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Ozet
Bu makalede Hz. Ibrahim’in tabi oldufu hak din ve ortaya
koymus oldugu evrensel ahlaki degerler incelenecektir. Esasinda
tevhit, biitiin insanlar icin gecerli olan ahlaki prensipleri zorunlu
kilmaktadir. Insani boyutta, ahlaki degerler cercevesi icerisinde
Oznellik, gorecelilik, farklilik ve hicciliki tasfiye etmenin 6nemli
yollarindan biri de tevhid inancim kabul etmek ve askin ve mutlak
olan bir varhigm otoritesine boyun egmektir. Hz. Ibrahim, sadece
tevhid inancmn atasi1 degil ayni zamanda bu inancimn takipeisi ve
ornek yasantis1 ve ahlaki uygulamalariyla uygulayicisidir.

ABRAHAM’S RIGHT RELIGIOUS AND HIS METHOD OF
PROVING THE UNITY OF GOD

Abstract:

The present article deals with and analyses the Prophet
Abraham and the foundations of idea of universal morals.
Essentially, oneness in knowing Go also necessitates that moral
principles have common currency for all human being. At human
level, an important way of doing away with subjejtivism, relativism,
difference, and nihilism in sphere of ethical values is passing from
firmly submisssion to belief of oneness and relying upon authority
of an Absolute transcendental being. Thus, in history of prophets,
Hadrat Abraham is not only ancestor of belief of oneness, but also
both exhibited his submitting to this belief and having taked
universal model of morals for all human being seriously, made an
. effort for this sake, by his example life and his ethical conducts.
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Islam diisiince tarihimizin en ¢ok iz birakan peygamberlerin-

den biri de Hz. Ibrahim’dir. Tevhidi miicadelenin sembolii, teslimi-
yetin, adanmighgn nisanesi olan Hz Ibrahim, inanci ugruna en sev-
digini vermek icin bir an bile diisiinmeyen, Rabbi igin ateslere yii-
ﬁiyen bir peygamberdir..

Hz. Ibrahim, Yukar1 Mezopotamya’daki Ur sehrinde diinyaya
- geldi. Allah kendisini peygamber tayin etti. Puta tapanlara kars:
gelerek putlar reddetti. Bu bagkaldin sebebiyle Kral Nemrud, ken-
disini atese att1. Fakat Allah onu yanmaktan korudu. O da kardesi-
nin oglu Lt u ve 4ilesini alarak Mezopotamya’dan ¢ikt1. Putperest-
lerden olusan ve atalari da putlara tapan bir kavmin igerisinde yeti-
sen Hz. Ibrahim, onlarla birlikte biiyiimiis, onlarn egitimini almig-
tir. Ancak kavmi sapkin ve batil bir yasam stirerken o, kavminin
diger fertlerinden ¢ok farkl1 bir karakter ve ¢ok iistiin bir ahlak gos-
termis, Yiice Allah'a imaniyla kavminden kopup ayrilmistir.1

Tarih boyunca Yahudiler, Rabbimiz'in "Gercek su ki, Ibrahim
tek baswina bir iimmetti..." (Nahl, 16/120) seklinde 6vdiigii Hz. Ibra-
him'i tiim Yahudilerin peygamberi olarak kabul etmis ve kendileri-
nin Hz. ibrahim'in yolunu izlediklerini ileri siirmiiglerdir. Huristi-
yanlar ise, Hz. Ibrahim'in Yahudilerin peygamberi oldugunu kabul
etmelerine ragmen, onun kendisinden daha sonra gelecek olan Hz.
Isa'ya tabi oldu;“ginu iddia ederek Yahudilerden aynlmmlafdlr. Oysa
hidayet rehberi olarak indirilen Kuran, tiim bu sapkin iddialarin .
yanlishgmi su sekilde dile getirilmektedir: “Yoksa siz, gercekten
Ibrahim'in, Ismail'in, Ishak'in, Yakub'un ve torunlarimin  Yahudi

'Omer Faruk Harman, “Ibrahimi Gelenek”, Islam’a Giris: Evrensel Mesajlar,
D.I.B. Yayinlari, Ankara, 2008, s. 357-364.
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veya Hiristiyan olduklarmi mi soyliiyorsunuz? De ki: "Siz mi daha
iyi biliyorsunuz, yoksa Allah mi? Allah'tan kendisinde olan bir
sehadeti gizleyenden daha zalim olan kimdir? Allah, yaptikiariniz-
dan gafil degildir.” (Bakara, 2/140)

Kur’an Hz.lbrahim'in tarih boyunca iddia edilenin aksine
yahudi ya da Hiristiyan olmadigini, hanif bir miisliiman oldugu ger-
cegini su sekilde bildirmektedir: “/brahim, ne Yahudi idi, ne de
Hiristiyandi: ancak, O hanif (muvahhid) bir Miisliimand, miisrik-
lerden de degildi.” (Al-i Imran, 3/67) Kuran'da Hz. Ibrahim'in Ya-
budi veya Hiristiyan olmadigi, "hanif" bir dine mensup oldugu ke-
sin olarak ifade edilmektedir. Yiice Allah bagka bir ayette ise: “O,
sizleri secmis ve din konusunda size bir giicliik yiiklememistir, ata-
niz Ibrahim'in dini(nde oldugu gibi). O (Allah) bundan daha énce
de, bunda (Kur'an'da) da sizi "Miisliimanlar" olarak isimlendirdi;
elci sizin tizerinize sahid olsun, siz de insanlar iizerine sahidler ola-
sz diye. Artik dosdogru namazi kilin, zekati verin ve Allah'a sari-
I, sizin Mevlanmz O'dur. Iste ne giizel Mevla ve ne giizel yardim-
c1.” (Hac, 22/78) buyurarak, Hz. Ibrahim gibi bir ve tek Ilah olan
Allah'a yonelen ve hak dini tam anlamiyla yasayan insanlar1 "Miis-
liimanlar" olarak isimlendirmektedir. Bu adm fbrahim (a.s.) ile bir-
likte yaygm kullanilisina bakilarak bunun ilk olarak onun tarafindan
konuldugu disiiniilebilir. Ancak Nuh (a.s.)’dan bahseden ayetlerden
birisinde “..Ve ben Miisliimanlardan olmakla
emrolundum. ”(Ytnus, 10/72) buyurulmasi, bu ismin ge¢misinin
oldugunu gostermektedir. Vakia o, Ismail (a.s.) ile beraber Kabe’yi
bina ettiklerinde yaptiklani duada “Rabbimiz, biz ikimizi de sana
teslim olan iki Miisliiman kil ve bizim soyumuzdan da Miisliiman bir
toplum yarat!...” (Bakara, 2/128) diyerek kendileri ve kendilerini
takip edecek olanlar i¢cin bu adi kullanmuslardir.
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Islami kaynaklar Hz. Muhammed (sav) in peygamberligi én-
cesi donemde inang, diisince ve yasamlariyla toplumun genelinden
farkl1 olan bazi kisilerden bahsetmektedir. Varaka 6rneginde oldugu
gibi, bu kisilerden bazilar1 Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerden
de haberdar bulunuyorlardi. Isldmi kaynaklar bunlan, Kur’an’da
ozellikle Hz. Ibrahim ile iligkili olarak kullamlan “Hanif” terimiyle
isimlendirmis ve bunlarin Kur’4n Oncesi dénemin muvahhidleri
olduklarini belirtmistit.2 Peygamber Efendimizin niibiivvet ile go-
revlendirilmeden 6nce Arap Yarimadasimda putperestligin hakim
oldugu ve insanligin daldlet icerisinde bulundufu cahiliye déne-
minde putlardan ve her tiirlii sapikliktan yiiz cevirerek, Hz Ibrahim
dini olan haniflige tabi olmus, hakka yonelerek hak dinin arayis
icerisine girmislerdir.?

Tevhide dayanan biitiin dinlerin, tek Allah’a inanma ve bu-
nunla ‘iylgili hususlarda ash éymdlr; ancak “...Sizden her biri icin bir
seriat ve bir yol tayin ettik...” (Maide, 5/48) ayeti uyarinca seriatla-
rin farkli oldugunu belirtmektedir.4 Dinin hep Allah’a ait oldugunu;
bunun halis, katiksiz din oldugunu belirten ayetlerden sonra “Allah
katinda din kesinlikle Isldam’dwr.” (Ali ‘imran, 3/19) buyurularak -
~ “kendisinin” olan “halis” tevhid dininin adi da belirlenmis-
~ tir=“Isldm”. Ona bu ad: bizzat koyan Allah’tir.5 Allah, kendisinden

2 Hasan [brahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail
Yigit ve Sadreddin Giimiis, Kayihan Yaymlan, Istanbul, 1985, I, 97-98; Neset
Cagatay, Baslangictan Abbdsilere Kadar Islam Tarihi (Dini-Ictimai-Iktisadi-
Siydst A¢idan), T.T.K. Basimevi, Ankara 1993, s. 131-138. ‘

3 Mahmut Esad, Islam Tarihi, Marifet Yay., s. 301. ‘

4Aliyyu’1~K€1ﬁ, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-Ekber, thk: Ali Muhammed Dendel, Be"y~
rut-1416/1995, s. 150; Bakara, 2/130-137; Strd, 42/13. 137; el-Maturidi,
Kitébu't-Tevhid, Cev. Hiiseyin Sudi Erdogan,istanbul-1981, s. 101 vd.; en-
Nesefi, Ebf’l-Mu’in Meymiin b. Muhammed, Tabswratu’l-Edille, thk: Hiseyin

Atay, Ankara-1993,s. 109 vd
5 .
er-Razi, a.g.e., VI, 12, 146, 147 ; Tiimer, a.g.m, DIA, IX, 319.
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bagka ildh olmadigma sahitlik etmesinin yaninda kendi katindaki
dinin “Isldm” olduguna da sahitlik etmistir. Isldm, vahdaniyet (Al-
lah’n tek oldugu) esasma dayanir. O, tevhide samil tek din olunca
ve Allah da bu vahdaniyete sahitlik edince bundan ¢ikan zorunlu
sonu¢ Allah katindaki dinin “Isldm” oldugudur. ilim sahiplerinin
adil sahitlikleri de hep bu noktay1 gostermektedir.® Islam’daki din
yasantimin 6zt tevhiddir.
1. Hz. ibrahim’in Tabi Oldugu Tevhide Dayah Hanif Din

Anlayis1

1.1.“Hanif” Kavraminin Mahiyeti:

Hanif kelimesi, ayagm ice dogru egrilmesi (hanef)’den tiire-
tilmig bir kelimedir. Hanifin manasi, her durum ve zaman da dine
egilimli olan kimse demektir.”

Hanif liigatte: “Hakka ve dogruya ydnelen, istikamet iizere
bulunan kimse” demektir.® Islam literatiiriinde ise; cahiliye done-
minde her tiirlii sapikliktan ve putperestlikten yiiz ¢evirerek hakka
yonelen, Hz Ibrahim'in dinine tabi olan, yalmz bir Allah'a inanan
kimseler icin kullanilmigtir.’ Hanif kelimesi Kur'an-1 Kerim'de tekil
olarak "hanif" seklinde on yerde, ¢ogul olarak "hunefd" seklinde ise
iki yerde kullanilmaktadir. Bu ayetlerin sekizinde hanif kelimesi,
Hz ibrahim'le ilgili olarak zikredilmistir.'® Hanif kelimesi, "Sadece

® er-Réazi, a.g.e., VII, 207 vd.

’ Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tefsiru’l-Kur 'ani'l-Azim
(Te'vildtii Ehli’s-Siinne), thk. Fatima Yisuf el-Hiyemi, Mii’esssetii’r-Riséle,
Beyrut 1425 /2004, 111, 128; IV, 47.

8 Jbn Fars, Ebf’l-Huseyn Ahmed b. Fars b. Zekeriyya er-Razi, Mu cemu
Mekdyisi’I-Luga, thk: Abdusseldim Muhammed Harin, Kum-t.y. II, 319.

? el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Tdcu’l-Luga ve Sthéhi’l-Arabiyye, thk:
Ahmed Abdulgafir Attdr, Misu-ty. V, 2118 vd. ; er-Rigib el-Isfahéni, el-
Huseyn b. Muhammed, el-Mufieddt fi-Garibi 'I-Kurdn, Istanbul-1986, s. 253.

' Bkz., Bakara, 2/135; Al-i Imran, 3/67.
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Allah'a inanip, yalmzca O'na kulluk eder kisi” anlamindadir. Hz.
ibrahim'in hanif olarak vurgulanan &zelligi, sadece Allah'a bir ve
tek olarak iman etmesi ve teslim olmasidir. O putperest olan kavmi-
nin batil inamglarindan uzaklagsmis, ‘sadece Allah'a yonelmis,
muvahhid bir kuldur. Kavmini de putperest inamglarim terk etmele-
ri, putlara ibadet etmekten vazgegmeleri i¢in uyarmustir.

Her peygamber gonderildigi toplumu Tevhid "Allah'a bir ve
tek ilah olarak iman etmege davet etmistir. Allah'm varlifmma ve
birligine inanan her iic [lahi dinin mensuplann da ashnda
Rabbimiz'in Hz. Ibrahim'e indirmis oldugu hak dine uymaktadirlar.
Kuran'da Hz. Ibrahim'in dininin "hanif" bir din oldugu bildirilmis ve
Peygamberimiz (sav)'e bu dine uymasi emredilmigtir. 1

Hanif kavrami, Miisliiman teolojisinde Hz. [brahim’in 6zel
ogretisinin ad1 olmakla birlikte, insanin yaratilistan gelen bir istidat-
la yani akilla tevhid inancin1 bulmas: anlamini da igermektedir. Ay-
n1 zamanda bu, insanm tevhide doniik dogustan gelen egilimini be-
lirten insani bir tutumu ve Allah'in yaratihista verdigi sekil anlamla-
rimt da ifade etmektedir.

~ Allah'm Hz. Ibrahim'e vahyettigi hak din, onun soyundan ge- -
len diger salih miiminler tarafindan ayakta tutulmustur.'? Cenab-1
' Hak, Peygamber Efeandimize hanif olan Ibrahimin dinine tabi ol-
mayi, yani onun yolunu devam ettirmeyi su sekilde emretmistir:
"Ibrahim, siiphesiz Allah'a boyun egen ve O'na yonelen (hanif) bir
onderdi; puta tapanlardan degildi Simdi (ey Habibim!) sana Dogru-
ya yOnelmis (hanif) olan ve puta tapanlardan olmayéh Ibrahim'in
dinine uy! diye vahyettik" (en-Nahl,16/120-123). Bu sebeple
haniflik, Islim icin dahi kullamlmis ve samimi, ihldsh bir
miislimana da "hanif" vasfi verilmistir. Nitekim Peygamber Efen-

" Giinay Tiimer, “Cegitli Yonleriyle Din”, AUIFD, Ankara-1986, XVIII, 213.
12 Bkz. Bakara, 2/130-133.
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dimiz; "Ben, miisdmahakdr hanif dini (el-Hanifiyye es-Semha) ile
gonderildim"” buyurmugtur.

Hiilasa, Ibrahim peygamberin yasamis oldugu miisrik toplum-
sal yap1 gozoniine almip ilgili ayetler tizerinde diigiiniildiigiinde,
Haniflik cahili inan¢ sisteminden tevhidi diisiinceye hicret etmek
seklinde anlagilabilir. Ayetlerdeki temel espiriler tizerinde akil yiirii-
tiildiigiinde, Ibrahim dini (Haniflik) Allah1 ve onun rizasi merke-
ze oturtan ve ondan bagka otorite tanimayan tevhid dininin 6znelles-
tirilip Ibrahim'in kisiliginde toparlanmasidir.

1.2.Hanif Dini’nin Fitri Olusu

Allah’1n insam fitrat {izere yaratmasi demek, Allah’m insanla-
1 kendisine gore yarattigi Allah’1 bilme ilkesidir; yani Allah’m on-
lar i¢in daha kiictikliik ve cocukluk hallerinde annelerinin memele-
rinden siitlerini emerek gidalarini alma ve yasamlarm stirdiirme
diirtiisii' olarak yerlestirdigi seye (fitrata) uygun olarak diinyaya
gelen her kiigtik ve cocugun tabiatina Rabbi’nin vahdéniyeti ve
rubiibiyetini bilmeyi yerlestirmesidir. Iste bundan dolay: Peygambe-
rin, “Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra ana-babasi onu
Yahdi, Hiristiyan veya Meciisi yapar”!® seklindeki sozii, Allah’m
yaratiligta insanogluna Rabbi’ni tesbih etme ve 6vmeyi bilme ne-
vinden yerlestirdigi egilime sahip olmaya yorumlanmir, lakin ana-
babasi bu egilimi kendi inanglarina doniistiiriip benzetirler. Allah,
akillariyla bag basa birakildiklar: taktirde, kendilerinin yaratildiklan
ve kendilerine yerlestirilen hilkate uygun olarak her kiiciik ve ¢ocu-

13 fbn Hanbel, V, 266; Buhari, Iman, 29; Tirmizi, Menakib 32, 64; ibn Hanbel 111,
442,
" Diirtii kavramu igin bkz. Dogan Ciiceloglu, [nsan ve Davramgi:, Remzi

Kitabevi, Istanbul 2000, s. 230-231.
15 Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
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gu yaratmis ve var etmistir. Buna goére, her dogan ¢ocuk fitrat iizere
~dogar, yani kendileriyle akillan arasinda serbest kaldiklar taktirde,
idrak edecekleri Allah’in vahdaniyetine ve rubiibiyetine delalet ve
sehadet edecek olan hilkat tizere dﬁnya};a gelirler.'®

Fitrat kavrami, hem Allah ile insanlar arasindaki birlikteligin,
hem de farkliign zeminidir. Ayete, ‘Allah’mn insanlar iizerine ya-
rattifi Allah’m fitratr’ bu birliktelige taban saglarken, terimin koék
anlami, Allah ile insan arasindaki farklihig: getirmektedir. “Fatara”
kok olarak, yazmak, ayirmak suretiyle yeni bir sey yaratmak anlam-
~ larina gelmektedir. Bu da, Allah’in kendi mahiyetinden farkli olarak
meydana getirdigi ve kendisine has kurallarim yapisina yerlestirdigi
bir varlik alam1 demektir. Bu farkli fitratlara sahip olma durumu,
hem insan, hem de diger varlik tarzlar i¢in gecerlidir.'” Allah, dog-
ru din ¢ergevesinde, yalniz O’na yonelmemizi, O’ndan korkmamizi,
namaz kilmamizi ve Allah’a ortak kosanlardan olmamamizi buyur-
makta; daha dogrusu ortak kosanlardan olunmamasi gerektigini
hatirlatmaktadir. Ciinkii o ortak kosanlar dinlerini parcalamis ve
boliik bolik olmuslardw. “O hdlde sen de bir hanif (Tanrinin tek
olduguna inanan tevhid ehli) olarak yiiziinii dine; Allah'in fitratina
cevir ki O, insanlar: onun iizerine yaratmistir. Allah’in yaratisinda
asla degisiklik olmaz. Iste bu, dosdogru dindir. Fakat insanlarin
‘cogu bilmezler.” [er-Ram Sdresi, 30 / 30] Ayette gecen “fitrat”
kelimesi “yoktan var edilmenin” ve insana verilen “yaraticisini ta-
mma” kabiliyetinin delili kabul edilmektedir. “fitratulldh” da Al-
lah’m insana yerlestirmis oldugu, kendisine inanma I&abiliyeztidir.18
Nitekim Hz. Peygamber bir kudsi hadiste de “Kullarimin tiimiinii

16 Bkz. Ebii’l-Berakit Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefl, Meddriku t-
Tenzil ve Halkdilu't-Te 'vil, Istanbul-1984, III, 272.

17 Saban Ali Diizgiin, 4llah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Yéntem Sorunu ve Teolo-
Jinin Meta-Paradigmatik Temelleri, Lotus Yaymevi, Ankara 2003, 5. 131-132.

18 Ragb el-Isfehni, a.g.e., s. 575.
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tevhid ehli olarak yarattim. Sonra seytanlar onlar: dinlerinden don-
diirdii ve bana ba?ka seyleri ortak kogmalarmi emrettiler.””® Buyu-
rarak bu gercege vurgu yapmistir. '
Fitratla ilgili ayetin sonundaki Allah’in yarattig: fitratta degi-
siklik olmaz seklindeki vurgu, fitratin her bir insanda i¢kin oldugu-
nun, insanmn yaratihsinda o dini bulmaya kabiliyetli oldugunun ifa-
desidir. Insan, bir tek Allah’a inanma yetenegiyle yaratilmis olma-
sma ragmen, zaman igerisinde pek ¢ok sebepten dolayi bu yetenegi-
ni kaybetmis, fakat belirli araliklarla tekrar tekrar asli tabiatina
dénmeye davet edilmistir. Bu anlamda, her bir vahiy, insan fitrat1
tizerindeki tarihsel tortular1 kaziyarak, insana fitratina uygun dav-
ranma ¢agrilart olarak degerlendirilebilir. Insanin fitraten sahip ol-
dugu yeteneklerin neler oldugu ise akli vasitasiyla insanlara izah
edilebilmektedir. Inanma duygusu insana Allah tarafindan verilmis
olsa da, insan yapisi geregi inancim anlamlandirma ve akli temelle-
re dayandirma ihtiyaci igerisinde olmustur. Bunun yaninda o, var-
liklar1 ve olgulan bir biitiinliik i¢inde anlayabilme ihtiyacinin geregi
olarak, kendini ve yaratilisini bir biitiinliik icerisinde anlama ihtiya-
cim hissetmektedir. Insanim inancim akli temellere dayandirma ihti-
yaci, fitrati ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iligkiye isaret etmekte,
varliklar1 ve olgulan bir biitiinliik i¢cinde anlama ihtiyact da vahyin
destegine muhta¢ oldugunu gostermektedir. Zira, insandaki fitri
duygu, hakk: bilmek ve emirlerini anlayabilmek i¢in yeterli olma-
makta, ildhi vahiyle desteklenmesi ve aydinlatilmas: gerekmektedir.
Tarih boyunca gonderilen peygamberler de insandaki bu fitri duy-

' Bbw’l-Huseyn Miislim b. Haccic b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-Sahih
(Sahih-iMiislim), Cenne(t), 63.
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guyu yaraticinin iradesine uygun bir sekilde yonlendirmeyi hedef-
- lemislerdir.?°

Biiyiitk miifessir Fahreddin er-R4zi(606/1210)° “fitrat”, ile il-
gili ayeti tefsir ederken; Tevhid’in Allab’m tek olduguna inanma
anlaminda yaratiligla birlikte insana Allah tarafindan yerlestirildigi
ve iizerinde bir degisikligin yapmanin asla miimkiin olmadigini,
bagka seyin de onun yerine ikame edilemeyecegini vurgulamakta-
dir.?! Buna gore, Allah-kul, Yaratici-yaratilan dengesinin bozulmas:
asla miimkiin degildir. Biitiin insanlar Allah’in kuludur ve onlarm
bu konumdan ¢ikmasi katiyen s6z konusu olamaz.

Fitrat-1 selime, Allah’mn, tek oldugunu ve kendisinden baska
ilah olmadigim bilmektir. Allah, bu noktada kullarm esit yaratmis-
tir. Bunda da higbir degisiklik yapilamaz. Ancak fitratin selameti,
saglikli olarak devam edebilmesi agisindan insanin yasadigi cevre
biiyiik bir 6neme haizdir.** “Fitrat”mn tamamen ilahi bir yonlendir-
me olmasmdan dolayr insanmn meyli Allah Tedla’ya ulagsmak ve
O’na kul olmaktir. Burada ¢nemli olan nokta, degismez olan bu
“fitrat” ilkesinin yerine bagka bir seyi koymaya kalkigmak sanki
fizik organlarin islevlerini degistirmek gibi bir sey olur; dengeleri
‘bozar, maddi ve manevi ziyanlara sebep olur. Bu orijinal duygunun
yerine ikame edilebilecek bir bedel, bir bagka duygu bulunamaz;
| Baska higbir duygu onun yerine konulamaz.?

% Bkz. er-Rézi, Fahruddin Ebii Abdillah Muhammed b. Omer, Mefdtihu 'I-Gayb
(et-Tefsiru'l-Kebir), Tahran-ty., VIII, 125; Giinaltay, M. Semsettin, Tdrih-i
Edyan, Istanbul-1338/1920, 5. 22 vd. y
! er-Raz,a. g.e., XXV, 320.

2 Bkz. ez-Zemahseri, Ebt’l-Késim Carullah Mahmid b. Omer, el-Kegsdf ‘an-
Hakdiki’t-Tenzil ve "Uyini ’I-Ekavil fi-Vucithi’t-Te vil, Beyrut-t.y., 11, 222 ; EbG’l-
Berakat en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 11, 272; Ibn Kesir, Ebi’l-Fida’ Ismail
‘Imaduddin b. Omer el-Kurasi, Tefsfru ’l-Kur dni’l- ‘Azim, Istanbul-1984, V1, 320.
2 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106; Silleyman Uludag, “4hid”,
DIA, 1, 533
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Sonug olarak Fitri olan dini egilimin insani bir arzu olduguna
bilim sahitlik etmektedir. Islami nakiller de bu duygunun fitri, oriji-
nal oldugunu belirtmektedir. Hem aklin hem naklin tespit edip des-
tek verdigi bir husus inkdra imkin birakmayacak derecede acik ol-
dugundan artik dinin bir zaruret oldugunu kabul etmek tek yoldur.
Bu orijinal arzuya “Elest Bezmi”nde islerlik kazandirilmis; s6zles-
meye doniigtiiriilmiigtiir. Buna aykiri davranip hak dinden uzaklasa-
rak inkarci olanlar ise dis etkilerin olumsuz etkisinde kalarak 6zden
uzaklaganlardir.?* Din fitri bir duygudur. Biitiin insanlarin dogasmn-
da vardir. Fakat bu din kendini gergeklestirdiginde, manipiile edi-
ci/saptirict etkenlerin tehlikesi ile karst karsiya bulunur. Asirlardir
yapildig: gibi, kutsal olmayan unsurlar bu fitrati/dogallig bozup?’
sémiirebilir. Aslinda tevhid, dogalligm (fitratin) rehberliginde, bu
fitrat: kendi kigisel ¢ikarlar dogrultusunda manipiile edenlerle mii-
cadele etmektir.2®

1.3.Ehli Kitap ve ibrahimi Din Olgiisii:

Biitiin peygamberler Allah’a kullugu ve O’na teslim olay1
ogiitlemislerdir ve hepsinin amaci birdir: “Ibrdhim de Allah’a
teslim olmay! ogullarina vasiyet etti, Ya'kib da: ‘Ogullarim, Allah
sizin icin o dini secti, bundan dolayr sadece Miisliimanlar olarak
oliiniiz’ dedi.””” “Havarilere: Bana ve el¢ime (Isd’ya) inanm, diye
ilham etmistik. .. Inandik, bizim Miisliimanlar oldugumuza sahid ol!

? Bkz. Elmalih, a.g.e.,IV, 2324 ; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 129.

¥ el-Maturidi, a.g.e., c. IV, 47; Ayrica insanlara potansiyel olarak hakk: idrak
etme imkam tamma olarak fitrat yorumu i¢in bkz. el-K4adi Nésiruddin Ebd Sa‘ld
Abdullah b. Omer b. el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi (Envdru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'v’il), Dersa‘adet Kitabevi, Istanbul (trz.), c.II, s. 220.

% Ali Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulugmak, gev. Mustafa S. Altunkaya, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 27.

% Bakara, 2/132.
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demiglerdi”?®

Bu ayetlerden acik¢a anlasilacagi gibi Islam, biitiin
--peygamberlerin 6grettigi dinin adidir. Allah’tan vahiy alan her pey-
gamber, [sldm’1, yani yalmz Allah’a ibadet ve O’na kulluk etmeyi
ogretmistir. Bu kelimenin lafz1 dillere gore degisebilir. Fakat sirk
kosmadan Allah’a kulluk etmek, iste bu, Isldm’dir. Béyle yapan
insan miisliimandir ve her Miisliiman feldha erecek ve cennete gire-
cektir.”’

Fazlur Rahman’a gore, degisik milletlere ve toplumlara degi-
sik peygamberlerin ayr1 zamanlarda geldigi olgusu dogrudur. Ama
bunlarin vahiyleri her zaman aym ve evrensel (kiilll) olmustur.
Ciinkii biitiin vahiyler tek bir kaynaktan gelmistir ki, bu kaynak da
“Ummu’l-Kitdb” (Ra‘d Stresi, 13/39) veya sakli kitaptir (Vakia,
56/78) Biitiin bu Kitaplar, evrensel (kiilli) ve benzer olduklan i¢in
biitiin insanlarin bunlarin hepsine inanmasi farzdir. Bunun i¢indir
ki, Hz. Peygamber de Nih, Ibrahim, Musa ve Isa’ya inanmak zo-
runda idi. Ciinkii Allah’mn dini bolilnemez ve buna bagh olarak yide
peygamberlik de boliinemez. Nitekim Peygambere, sadece Tevrat
ve Incil’e inanmak degil, ayn1 zamanda “Allah’m indirdigi Kitapla-
ra inanmast i¢in de emir verilmistir ($iré, 42/15) Ciinkti Allah’mn
hidayeti evrenseldir, onun i¢in hi¢bir millet veya milletlere hasredi-
.Jlemez: “Her iimmet i¢inde mutlaka bir uyarici gonderilmistir (Fatir,
35/24); ve “Her toplumun bir yol gistericisi vardir” (Ra‘d, 13/7).
Aslinda “Kitap” kelimesinin Kur’4n’da genellikle hicbir kutsal ki-
tap igin hasredilmemis, tam aksine biitiin [1ahi kltaplarq verilen ge-
nel bir ad olarak kullamlmis oldugunu séylemek miimkiindiir (Ba-

8 Maide, 5/111.
» Maide, 5/111.
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kara, 2/213).*® Kur’an’da bildirilen hiikiimler, Tevrat'taki Mfisa ve
Ibrahim kitaplarinda da vardir. Ciinkii tevhid, namaz ve zekat, her
ilahi dinin temelidir. Allah, o peygamberlere vahyettifi bu temel
hiikkiimleri, Hz. Muhammed’e de vahyetmistir. Kur’dn’daki temel
hiikiimlerin, daha 6nceki kitaplarda da var oldugu cesitli dyetlerde
onemle vurgulamp hatirlatilmigtir.!

Kur’an’da ¢ok yonlii olarak ele aliman Ehl-1 Kitap, her seyden
once diger Isldm dis1 gruplar gibi Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e
imana davet edilmektedir. Allah’n, ellerinde mevcut kitaplar olma-
sma ragmen Kitap ehlini Kur’an’a imana davet etmesinin temel
gerekcesi onlarin kendilerine de tek Allah inanci teblig edilmis ol-
dugu halde bu ilkeden sapmis olmalandir. Yine onlarin, kendilerine
gonderilen kitabi degistirdikleri, yani tahrif ettikleri gonderilen pey-
gamberleri o6ldiirdiikleri, Miislimanlarla yaptiklarnn antlagmalara
bagl kalmadiklari, dinlerinde taskmlik yaptiklani, bilmedikleri ko-
nularda bile kendi aralarinda tartistiklart ve yanhs hiikiimlere var-
diklar1, yalanci olduklari, birbirlerini sugladiklari, bu yaptiklariyla
da kalmayip Kur’an’a ve Hz Muhammed’e uyanlar sapturmak iste-
dikleri ifade edilmektedir. Gerek kendi kitaplarinda goriilen, gerek-
se Kur’an’da dile getirilen bu asiriliklarmna ragmen Ehl-i Kitab’a
gosterilen tolerans, sonradan tahrif edilmis de olsa, aslen kutsal olan
bir kitaba sahip olmalarindan dolayidir. Yoksa onlarin dogru yolda
olduklarindan degildir. Zaten onlarin yolu dogru olsaydi Kur’an
onlar1 imana davet etmezdi.*?

% Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s. 238-239. Sézgelimi, bkz. Bakara , 2 /213.

L Bkz. Ates, a.ge., X, 436 ; Sira, 13; Nis, 42/163-165;Hicr, 15/1; Ankebilt,

29/45- 46; Fussilet, 41/43

32 et-Taberd, a.g.e., IV, 279; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 355
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Kendi dinleri disindaki inanc¢lara “din” adini uygun goérme-
.- yen®® “Yahudiler”in literatiirinde din terimi oldukea karisik bir ge-
lisme gosterdiginden “Yahudi” dininin adi, kaynagi ve din teriminin
gelismesi gibi konularda tartismalar oldugu belirtilmektedir. Bun-
dan dolay1 olsa gerek, Nicholas De Lange de bu konuda hazirladig
kitabinda Yahudi kimligini tammlamaya caligirken sikintisini be-
lirtmekte; bu kimlifin tamimlanmasinda sorunlar oldugunu soyle-
- mektedir.** o

Kur’an’daki Ibrahimi din 6l¢iisii 1s1ginda Ehl-i Kitap ile ilgili
ayetleri gbz oniinde bulundurarak sunlan sdyleyebiliriz; Ehl-i Kitap
kavramy, igerdigi bu anlamlar ve Kur’an’daki kullammyla, Isldm
dini ile s6z konusu dinler arasinda hem teolojik birlikteligi, hem de
teolojik ayrismalan i¢inde barindirmaktadir. Bu baglamda Kitap
Ehlinin hepsi aynm1 degildir. Aralarinda farkliliklar vardir. Huristi-
yanlar Yahudilere gére daha ilimli bir tavirla ele alinmakla birlikte
onlar icin de ciddi elestiriler s6z konusudur. Yahudilerin Kur’an’da
inanc sisteminden cok, hareket tarzlar ve icine diigsmiis olduklar
psiko-sosyal sapkinliklar ekseninde ve Miisliimanlarla olan iligkileri
bakimindan elestirildigine sahit olmaktaylz. Kitap Ehli i¢in en ciddi
elestiri ve kinanma konusu dini Allah’a has olmaktan ¢ikarmaktir.
:Onun igin, ruhbanlik, Hz. Isa’nin Tannlastirilmasi, Uzeyr’in Al-
lah’m oglu oldugu gibi konular giindeme getirilerek elestirilir.>®
Burada hemen belirtmeliyiz ki, Allah’a iman ayn1 zamanda pey-
gamberlerine ve kitaplarma imami da igermektedir. Zira, Allah’a
iman “aslii’l-us@il”diir. Peygamber gondermek Allah’m fiillerinden

** Micheal Wyschogrod, “Musevilik Acisindan Islém ve Hristiyanhk”, I'brahimi‘

Dinlerin Diyalogu, Ed. Ismail Raci Faruki, Cev. Mesut Karagahan, Istanbul-1993,

s. 37.

3% Nicholas de Lange, Yahudi Diinyas: (Atlas of the Jewish World), Cev. Sevil
Atauz, Akin Atauz, Iletisim Yaymlar, {stanbul-1987, s. 82.

» es-Sehristani, a.g.e., I, 39.
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biridir. Biitlin bunlara ragmen, Kur’an hi¢bir zaman siddet ve zor-
lama ile diger din ve inanclari yok etmek gibi bir hedef giitmemistir.
Bilakis, dinde zorlamay: yasak eden, herkesin inancina saygiy1 em-
reden ve sizin dininiz size, benim dinim de bana (Kafirun109/6)
ilkesiyle din hiirriyetine kapilarimi sonuna kadar agcan Kur’an, her-
kesi inanciyla bag basa birakmaktadur.*®

Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki teolojik iligkilerin
Kur’an’daki Hiristiyanlar ve Hiristiyanlikla ilgili ayetlerle basladi-
gmi soyleyebiliriz. Kur’an’m Hiristiyanligi elestiri Onlarmn teslis
doktrini Tanr kavramindaki yanlishklarm, Hz. Isa hakkimndaki
inanclar1 da yanlis ve eksik anlayislarim olugturmaktadir.’” Yine
Tanri’nm kelammin bir kismim unutmus ya da gizlemis olmalari,
bir kismim da tahrif etmis olmalar1 onlarin en temel yanilg: noktala-
rint olustu:rmaktachr.3 8 Ayrica evrensel bir kaide olan sug ve cezanin
bireyselligi prensibini kabul eden Kur'an,'insanhgm giinahina kefa-
ret olsun diye Isa'min carmiha gerildigini asla kabul etmez. Kur'an
sorumlulugun kisisel oldugunu, her insanmn kendi yaptiklarmdan
sorumlu oldugunu israrla vurgular. Bir insanin fedakarliginin tiim
insanhgi kurtaracag diigiincesi toplumda bir ¢6ziilmeye ve bozul-
maya sebebiyet verir. Bu durum sosyal dengenin ciddi bir sekilde
bozulmasma yol acar. Bu sekilde, Hz. Adem'in isledigi su¢ da dahil
olmak {izere, kimsenin kendinden onceki bir bagkasmmn sucunun
cezasmi ¢ekmeyecegini vurgulayan Kur'an dolayli olarak Hiristi-
yanliktaki "asli giinah" inancim elestirmektedir.*® Ciinkii, Hiristi-
yanligin carmih anlayigi, dolayisiyla da asli giinah anlayis: kisisel

38 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, XVII, 328 vd.

% Thiessen, Henry C., The Lectures in Systematic Theology, USA 1979, s. 89
8 Mehmet Aydin, “Hiistiyan Inanglar”, DIA, XVII, 346.

* Muhammed Atdurrahim, a.g.e., s. 18.
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sorumlulugun bélinmesi anlamina gelmekte ve Ibrahimi din 6lgii-
- siiyle kesinlikle bagdasmamaktadir.

1.4 islam oncesi Arap toplumunda Dini Durum

Onceki Araplar arasinda her ne kadar Yahudilik, Hiristiyanlik,
Mecusilik, Sabiilik ve Haniflik -gibi farkli dinf inanislara rastlansa
da, en yaygm dini inang hig siiphe yok ki, putperestliktir.*® Ozellikle
bedevilerin itikat esasini olusturan bu inang, Samilere has inanigin
en eski ve iptidai seklini temsil eder. Esasinda putperestligin Arap-
lara giriginin sonradan gerceklestigi, Araplarin baslangicta yaratici-
mn varligmm inkar etmedikleri, ancak zaman icinde heybetinden
iirktitkleri Tanri'ya yalnizca aracilarla ulagabileceklerini diigtinerek
putlar edindikleri, .dolay131y1a putperestligin Araplara giriginin ya-
banci kaynakli oldugu yoniinde goriisler ileri stiriilmiistiir. Bu iddia,
Mekke halkinmn esasinda Hz. Ibrahim’in Kébe’yi inga etmesiyle
tevhid inanci ile tamistigr; ancak Ibrahim ve oglu Ismail neslinin,
zaman i¢inde ihtiyaclarina cevap veremeyen Mekke sehrinden ayri-
lirken yanlarinda Kébe’den kopardiklan kiigiik tas parcalarini da
gotiirdiikleri ve gittikleri yerlerde kutsal kabul ettikleri bu taglara
tazim gostererek bu inancgtan bir uzaklagma yasadiklan tezi lizerine

‘ dayandirilmigtir.*! ‘

Araplar arasinda tanrisal varliklarin temsil ve sfretlerini yap-
ﬁiak, yani putculuk olduk¢a yaygmn bir inamis bigimiydi. Araplar
putlar kaba anlamda tanrisal birer varlik olarak degil, uluhiyetin ya
da tanrsal giiclin odaklandig: objeler olarak kabul ederlerdi. Arap-
lar, tas ve kaya parcalarimn diginda, agaglar vb. bitkiler:‘"gibi stradan
dogal varliklan1 da tapinma objesi olarak kullanirlardi. Genellikle
tanrisal varliklarin bu gekilde herhangi bir canli stiretinde olmayan
soyut ifade tagiyan nesnelerle ve varliklarla temsil edilmesi, yalniz-

“ Sinasi Giindiiz, Sabfiler, Ankara 1995, s.9.
41 Mahmut Esad, Islam Tarihi,, s. 301; Ahmed el-Ber3, a.g.e., 5. 304.
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ca Arap paganizmine has bir 6zellik degildir; zira eski dénemlerde
genelde Kuzey Arabistan, Suriye ve Filistin bolgesinde yasayan
Bat1 Sami halklarinda da bu 6zellik miisahede edilmektedir.*?

Sozgelimi, Bati1 Sami kavimlerinin kiiltiir merkezlerinde yapi-
lan aragtirmalarda- Masseba denen ve tanrilar icin yapilmis olan diiz
tag dikitlere ve tanricalar icin yapilmig olan ve Asera denen agactan
dikitlere sikca tesadiif edilmektedir. Eski Arap dininin bir diger en
onemli 6zelligi de, bir¢ok eski Ortadogu dinsel geleneginde var olan
ve gok cisimlerinin tanrilagtirnlmasmi ifade eden yildiz ve gezegen
kiiltiidiir. Ozellikle ay ve giines Araplarca ilahlastirilan gok cisimle-
ri arasinda oldukca Gnemli bir yer isgal etmekteydi. Abdussems
ismi Araplarca kullanilan bir sahis ismiydi. Sems, Beni Temim ka-
bilesi tanrilar panteonunda yer alan ve kendisi i¢in mabet yapilmisg
bir uluhiyetti. Aya ve yildizlara tapinmak da Araplar arasinda yay-
g bir inamgti. S6zgelisi, Kindne kabilesi aya tapinir, Temim ise
yildizlara tazimde bulunurdu. Yine, Kays kabilesi Si‘ra yildizmna;
Esd, Utarid’e (Merkiir’e); Lahm ve Ciizam kabileleri ise Jiipiter’e
ibadet ederdi.”

O halde; Cahiliye Araplan her ne kadar esas itibariyle putlara
tapsalar da, yaratici tanrty1 ifade etmek tizere “Allah” diye ¢agrilan
iistiin bir Tannmin varhgm da kabul ediyorlardi. Nitekim bolgede
Hz. Ibrahim peygamberin dini olan Hanifligi benimsemis kimsele-
rin bulunmasi, tevhid inancinin Arap yarimadasi i¢in yabanci olma-
digmin delili kabul edilmistir. Milattan sonraki yillarda 6zellikle
Giiney Arabistan’da var oldugu bilinen ve muhtemelen ticaret yo-
luyla Mekke’ye de tasinmis olan bu inancin, Cahiliye siirinde de yer

“2 Giindiiz, a.g.e., s. 543.
3 Bkz. Giindiiz, a.g.e., s.542 vd.
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almasi dikkat gekicidir. Zira Cahiliye siirinde gecen ve Allah’1 ifade
--etmek tizere kullanilan “rahman” kelimesinin Cahiliye déneminde
cogulunun bulunmamasi, bu kelimenin bir tek tanrny1 ifade ettigi
seklinde yorumlanmistir.** Kur’an-1 Kerim’in de isaret ettigi iizere
(Ziimer,39/3) Miisrik Araplar putlara, yalmizca kendilerini Allah’a
yaklastirmalari amaciyla tapryorlardi. Oyle ki onlar, yeryiiziinii su-
layip ekinleri yetistiren, siirtileri ¢ogaltip insanin emrine veren Al-
" lah’m “her seyin yaraticisi”, “yeryiiziiniin Rabbi”, “géklerin ve ye-
rin sahibi” oldugunu biliyorlar ve sikintili zamanlarinda O’na yalva-
ryor, en biiylik yeminlerini O’nun adina ediyorlardi. Hatta iiriinle-
rinin bir kismmi dabi O’nun adina ayirtyorlardi. Tehlike aninda dua
ediyorlar; ancak tehlikeden kurtulunca O’nun varligim unutuyorlar-
di. Putlara kurban kesiyorlar; ama ayn1 zamanda Allah'a ibadet edi-
yorlardr.*

Ozet olarak biitin bunlar, Cahiliye Araplarmda Allah inanci-
nin olduk¢a muglak oldugunu ve bir inan¢ bunalim ve kargagasinin
yagsandigin1 gostermektedir. Her ne kadar biling diizeyinde araci
olarak goriilseler de giinlitk yasam icinde putlar hayatin biitiin alan-
larin1 kusatmig ve hakim inang alani olugturmus durumdaydi.

2. Hz. ibrahim’in Tevhidi ispat Metodu
2.1.Hz. Ibrahim’in Kullandig1 Akiler Metod

Genel olarak kutsal kitaplarin ve 6zel olarak da Kur’an’in, Al-
lah’1n kendisine bildirimde bulunmak i¢in insanlar arasindan sectigi
elgiler hakkindaki anlatimlarimin belirli bir amaci ve hedefi oldugu
yadsmamaz bir gergektir. Bu amaclar ve hedefler, kutsal kitaplarin
genel amaglar1 ve hedefleri ile rtiismektedir ve onlarin bir parcasi,
konumundadir. Kutsal kitaplarin amaci, insanlara gercegi bildirmek
ve insanin yeryiiziindeki varolusunda ilkeli ve erdemli davramglar

%4 Mahmut Esad, a.g.e., 5. 301.; Ahmed el-Berd, a.g.e., s. 43.
* Bkz. Giindiiz, a.g.e., 5. 542 vd.
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ortaya koymast i¢in yol gbstermek ve boylece insan davramiglarina
olumlu katkida bulunmaktir. Bu nedenle her vahiy, tarihe ve olguya
olumlu y6nde bir miidahaledir. Kur’an, el¢ilere iman eden insanla-
rin, onlara beser iistii nitelikler vermeleri ki bu anlayis neredeyse
biitiin dinlerin mensuplarinda goriilmektedir.*® anlayismi reddet-
mektedir.

Kur’an’m Hz. Ibrahim ile ilgili anlatimlarda onun akilc: me-
todolojiyi kullanmasina vurgu yapilmaktadir. Epistemolojik a¢idan
akil, bilgi edinme araglarindan birisidir. Filozoflar gibi tannbilimci-
ler de bilgi edinme araci olarak duyu organlar ve dogru haber ile
birlikte akli da kabul etmektedirler. Duyu organlan kisinin kendi
tecriibelerini ve algilamalarm ifade etmekte iken, dogru haber/el-
haberu’s-sadik (veya haberi verenin 6ncelenmesi sonucu dogrunun
haberi/haberu’s-sadik) bagkasimn olguya dair verdigi haberi iger-
mektedir. Akil da, olaylarin sebep-sonug iligkisini agiklayan bir
ilkedir. Bir yontem olarak akilcilik ise, bilinmeyen bir alanin olayla-
rm diisiince ve muhakemeyolu ile ¢6zmeye yarayan metoda denil-
mektedir.47 Allah’i inkar eden veya ona ortak kosan insanlarin
vahye dair inanc¢lar olmadifindan, onlara karsi gelistirilen yonte-
min diisiince ve akil yiiriitmeye dayanmasi kagimilmazdir. Bu bag-
lamda Kur’an’in insanlari iman etme eyleminden ¢ok diigiinme ey-
lemine ¢agirmasi, inancin akli kamitlarimin ortaya konulmasinin ge-
rekliligine isaret etmektedir.*®

% Taha, 20/114; Kiyame, 75/15-19.

" Bkz.§aban Kuzgun, Hz. [brahim ve Haniflit, Ankara 1985, s. 43; Amiran
Kurktan Bilgiseven, Sosyal [limler Metodolojisi, Istanbul 1989, s. 15.

“*Bkz. Raymond Boudon-Francois Bourricaud, “Aguste Comte”, Critical
Dictionary of Sociology, London 1989; Bilgiseven, age, s. 15.
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Biitiin peygamberlerin oldugu gibi, Hz. Ibrahim'in de amac1
insanlara tevhid inancimi telkin ederek, goniillere yerlestirmekti.
Ibrahim (a.s.), Babilliler doneminde yasamistir. Bunlar tek Allah'a
inanmayip, putlara ve yildizlara taparlardi. Babil'de putlarin hem
yapildig1 hem de tapildigi puthaneler vardi. Bu topluluk Sabii'ydi.
Sahislara ve yildiz heykellerine tapanlar olmak {izere iki kisma ayri-
liyordu. Iste Ibrahim (a.s.) Tevhid inancindan béylesine uzak bir
kavme hitap ediyord_u.‘ Vazifesi bu batil inanc1 ortadan kaldirmak,
yerine saf Tevhid inancini yerlestirmekti.* Hz Ibrahim gibi Pey-
gamberlerin hepsi kavimlerine karsi delille miicadele etmislerdir.
Soylediklerine delil getirmis, halklarini inandirmaya ¢aligmislardir.
utperestlerin, peygamberlerin getirdikleri tevhid inancim ibtal ede-
cek bir dellileri varsa, getirmelerini istemislerdir.”® Bu konuda Kur'
an-1 Kerim'de ¢ok bariz meydan okumalar vardir. "Eger dogru ise-
niz, haydi delilinizi getiriniz"(Bakara,2/111) ayeti 6rnek olarak gés-
terilebilir. Gercekten kendisinden sonra gelen biitiin din mensuplari
tarafindan kabul edilen ortak husus onun sirke karsi, Tevhid inanci-
nin savunuculugunu yapmis olmasidir. O yildizlara asla tapmamus,
putlara secde etmemis, tabiattan yardnn dilemeye tesebbiis etme-
mistir. Onun dini bir tek yaraticiya, bir tek Allah'a davetti. Bu an-
lamda Hz. Muhammed'in (a.s.v.) dini de Ibrahim'in (a.s.) dinidir.
"Ibrahim'in Hanif dinine tabi ol"(Nisa 4/ 125) ayeti de bu gercege
bir delil sayilir.!

Hz. Ibrahim Tek tann inancina ¢afiirken baslangigta
terhib ve korkutmaya dayali olan araglar 1a beraber tésvik ve sev-
dirmeye yonelik araglarida kullanmgtir. Tevhidi isbat ve ona zit

Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 11, 35; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, 111, 449. ' ’
*® Muhammet Beyyami Mehran, Dirisatun Tarihiyyetun mine'l-Kur'ani'l-Kerim,
s. 121-127.
*! er-Razi, a.g.e., X1, 57.
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inanglar red konusunda O, babasiyla, kavmiyle ve Nemrutla tartig-
mig, onlarm batil inanglarni ciiriitmek igin giiglii deliller getirmistir.
Buralarda psikolojik araglardan insan yaratilisginda var olan korku
etkenini kullandifimi gérmekteyiz. Kur'an-1 Kerim, onun, babasiyla
olan miinazarasmin bazi sathalarim anlatmaktadir: "Ibrahim baba-
sma demisti ki:"Babacigim, igitmeyen, gérmeyen ve sana hi¢bir sey
kazandirmayacak olan putlara nigin tapiyorsun. Babacigim, sana
gelmeyen bir bilgi bana geldi; bana uy, seni dosdogru yola ileteyim.
Babacigim seytana tapma, ¢iinkii seytan Rahman'a isyan etmigti.
Babacigim, ben, Rahman'dan sana bir azabin dokunmasindan kor-
kuyorum. O zaman sen seytanin dostu olursun.' Babasi, 'Ey Ibra-
him, sen benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger onlara dil
uzatmaktan vazgegcmessen, and olsun seni taslarim. Uzun siire ben-
den ayril, git' dedi. Ibrahim, séyle cevap verdi: 'selam sana, senin
icin yine de Rabbim'den magfiret dileyecegim, ciinkii o bana ¢ok
liitiifkar'dir. Siz'den de, Allah'tan bagka yalvardiklarinizdan da ayri-
lyor ve yalniz Rabbime yalvariyorum, umarim ki bahtsizlardan
olmam."(Meryem 19/ 42-48) Goriildiigii gibi burada Ibrahim (a.s.)
babasim tevhide ¢agirmaktadir. Ozellikle azabla tehdit ederek onun
korku duygusunu harekete gecirmeyi deneyerek akilci bir yontem
kullaniyor. Ote yandan Hz. Ibrahim esyada ve olaylarda var olan
gayeyl vurgulamistir. Gormeyen, isitmeyen ve bir faydasi olmayan
gayesiz taglara, heykellere ibadetin anlamsizlifma dikkat ¢ekmistir.
Bu gaye de ancak insan tarafindan beseri sorumlulugun merkez {is-
sl olan akil vasitasiyle anlagilabilir. Asil mithim olan akla sahip
olmak degil, akl iyi kullanmaktir. Bu bakimdan diyebiliriz ki, Hz.
Ibrahim akli en iyi kullanma ve bireyin varlifimin suuruna erme
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yolunu gostermistir.”? Insanmn cesitli duyularma, hatta pragmatik
-anlayisina hitap ederek igitmeyen, gérmeyen ve hicbir fayda sagla-
" mayan varliklarm ilah olamayacagma dikkat cekerek, Yaratici olan
Zat'in ise Semi, Basir ve Kadir olmasimn geregini vurgular.

Bu baglamda Hz. Ibrahim tesvik aracini da ihmal etmemis-
tir. Semantik olarak incelendiginde ayette tergib psikolojisi daha
a1k bir sekilde goriilecektir. Meseld Hz. ibrahim'in, Allah'n isimle-
rinde olan Rahman ismini burada anmasi olaya sefkat eksenli bir

- boyut kazandirmaktadir. Ayrica "Rabbim'den sana magfiret dileye-

- cegim. Ciinkii o bana Litikdrdir” seklindeki ifadesinde Rabb ve
magfiret terimleri yine tesvik ve umut icermektedir. Bundan dolayi-
dir ki babasinin itirazina karg1 umudunu kesmeyerek Tevhid ¢agri-
sin yinelemistir. Ibrahim'in (a.s.) burada yumusak bir dil ve uslup
kullanmast da muhtaba yonelik olumlu bir yaklasimdir. Delilin
miikemmellig yanmda, iislubun da itici ve inciten olmamas: Tevhid
davetinde Onemli bir faktordiir. O, hasmi olan babasini, asla incit-
memis, kendisinden azar isittigi halde, yine ona dua edecegini ifade
etmistir.” _

"Ben sizin taptiklarinizdan uzagim, ben yalmz beni Yaratana
taparim. Ciinkii o bana dogru yolu gosterecektir'(Zuhruf 43/
2{6;En'am 6/74) ayetinde ifade edildigi iizere Ibrahim'in (a.s.)
Tevhid anlatiminda akiler metodolojinin benimsedigi bir teknik
gbrmekteyiz. Ayette yaraticisimin varligis vurgulanir ve ibadet de
ancak o yaratictya yapilabilir. Burada his ve akil unsurunun ikisi de
kullanilmustir. Ciinki duyularla idrak edilebilen bir varhl&an; kendi
varhgindan bahsetmektedir. Akil da bu varligm var olmasi i¢in ya- |
ratictya muhtag oldugunu bildirmektedir. Hz. Ibrahim, kavmine
once so6zlii olarak putlarin ilah olmasmin miimkiin olmadigini, onla-

s2 el-Maturidi, Kitsbu't-teviid, s. 102.
> Bkz. Sinasi Giindiiz, a.g.e., 5. 22.
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ra tapmanin akil ve mantik dist oldugunu anlatmistir. Bu akli delil-
lerin fayda vermedigini goriince, puta tapmanin anlamsiz oldugunu
gozlem ve deneyle isbata calismistir. Mesajini bir tiirlii kabule ya-
nagmayan Babil ahalisi, bir bayram giinii adetleri {izere puthaneye
yemek getirmis, putlarin 6niine koymus, daha sonra eglence yerine
gitmigti. Hz. Ibrahim (a.s.), rahatsiz oldugunu belirterek bu eglen-
ceye katilrnammsti. Onlar eglenirken, Hz. Ibrahim de puthaneye
girmis, putlan tek tek kurmis, en biiyiigiinii saglam birakip, baltay:
da onun boynuna asmisti. Halki, eglence doniisiinde puthaneye ug-
radiklarinda saskina dénmiislerdi. "Olsa olsa bunu Ibrahim yapmis-
tir" diyerek, sorgulamaya baslamislard:. "Ey Ibrahim, tannlarimiza
bu hareketi sen mi yaptm ?" sorusuna Hz. Ibrahim'in cevabi mantik-

- sal agidan anlamliydi: "Belki onu su biiyiikleri yapmistir. Konusabi-
liyorsa ona sorun" (Enbiya 21/62-63) Maksad:1 putlarin cansiz ve
konusamaz olduklanm fiilen gostermekti. Halk onlarin konugmak-
tan, meramlarmi anlatmaktan aciz olduklarim itiraf edince, Ibrahim
(a.s.) tevhid inancim soyle haykirdi: "O halde, Allah't birakip, size
hichir fayda ve zarar veimeyecek putlara niye tapryorsunuz ? Size
ve taptiklarmmiza yaziklar olsun. Hala akillanmayacak mismmiz ?"
(Enbiya 21/66-67) Boylece putlara tapmanin bir fayda saglamaya-
cagm fillen gostermis, onlari, "putlar konusamaz, yapamaz, zarar
ve fayda veremez" inancima getirmek istemistir.”*

2.2.Hz. Ibrahim’in Kullandig Hikmet ve Hudus Metodu
Yerlerde ve géklerde hikmeti aramak, sebep ve netice iliskile-

rini bulup, bunlar ortaya koymak tevhidin isbat1 agisindan Islamin
emrettigi hususlar arasindadir. "Insanm, tabiati, cemiyeti ve bizzat

3% el-Kurtubi, el-Cami Ii ahksmi'l-Kur'én, X1, 198.
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kendini tanimadik¢a, Allah'i da taniyamayacagi hususunu belirten
-~ Islami bir kiymet hitkmi" bulunmaktadir.55 Hz. Ibrahim de hikmete
riayet etmis, buna uygun bir yontem takib etmistir. O, kavmine gor-
diikleri ve inandiklar seylerin ilah olamayacagini hadis (sonradan
olusan) varliklar oldugunu somut Srnekleri ile anlatma yontemini
secmistir.
| Ibrahim’in elgi olarak gonderildigi toplumun gék cisimlerine
tapinma davramiglarmin oldugu bilinmektedir. Genel olarak Islam
ve Yahudilik kaynaklar1, gok cisimlerini ilah olarak kabul eden din-
sel gurup olarak Séabiilige isaret etmektedirler. Sabiilik olarak isim-
lendirilen bu dinin inanglan agisindan gezegenler birer ilahtir. Bu
gezegenlerden biri olan giines ilahlarmm en bilyiigudiir ve yukan (ul-
vi) ve asagi (sufli) alemleri ycmetmektedir.56 Bununla birlikte
Sabiiler, hakkinda bilgi sahibi olduklar1 baz elgilere de gesitli geze-
genlerin el¢ileri olarak inanmaktaydilar. Bu inanca gére, Hz. Adem,
bir erkek ve disiden diinyaya gelmistir, aym elgisidir ve insanlan
aya ibadet etmeye cagirmistir. Hz. Nuh ise, gezegenlere ibadet et-
meyi uygun gérmediginden yerilmektedir.57 Insanoglu, gok cisim-
lerinin evrenin diizeni icerisindeki yerini kavrayamadigindan her
donemde gok cisimlerine cesitli nitelikler atfetmislerdir. Nitekim
filozoflar gk cisimlerinin nefisleri oldugiinu kabul etmektedirler.
Nitekim Sébiiler, yeryiiziinde ¢esitli varliklar1 bu gék cisim-
leriyle iligkilendirerek onlara farkli gorevler vermekteydiler. Kendi-
lerinin yaptiklari altin ve giimiisten putlann, bu gok . cisimlerinin
alem ile iligkisini sagladigmma inanmaktaydilar. Altindan putlar gii-
nes ve giimiisten putlar da ay icin kabul araci olarak kabul edilmis-,

33 el-Matiiridi, a.g.e., s. 102.

% ibn Meymiin, Musa, Deldletu’l-Hdirin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1974, s.
584.

37 {bn Meymiin, a.g.c., s. 585.
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tir. Bu inanca gore gezegenlerin giicleri bu putlara feyiz vermekte,
bu putlarla konugmakta, anlamakta, diisiinmekte ve insanlara
vahyetmektedir.58 Sébiiler cesitli putlar1 gezegenlerin feyiz ettigi
varhiklar olarak gordiikleri gibi, yeryiiziindeki gesitli agaclar1 da bu
gezegenlere has kllnnglar ve bu gezegenlerin ruhaniyetinin bu agac-
lara feyiz ettifine inanmislardir. tarihsel kaynaklarda Sabiiler hak-
kinda verilen bilgiler ve bu dinsel gurubun kisaca “yildizlara, geze-
genlere ve bunlar adina yapilan putlara tapma” olarak tanimlanmasi
yanligtir. Fakat bu dinsel gurubun isimlendirilmesi konusunda farkli
anlayislar olsa da, Harran bélgesinde bu inanglarin oldugu kesin-
dir.59 Kur’an’da da ifade edildigi gibi yanls tann tasavvuru; putla-
ra ilahi erk verme, onlar vasitasiyla Allah’a yakin olma, onlardan
sefaat bekleme gibi gerekgelerle cgesitli pagan toplumlarda ortaya
cikmaktadir.60 ’
Buradaki tartigmalarmda hikmet eksenli kozmolojik delilin
izleri goriilmektedir. Yildizlardan, aydan, giinesten Grnekler veril-
mistir. Hz. Ibrahim, muhatablarim miisahede aleminden hareketle
miicerred bilgiye ulastirmak, kavminin batil inang¢larim g¢iiriitmek
icin bunlan gostermek, putlarin yaratict olamayacaklarini anlatmak
istemistir. "Uzerine gece basinca Ibrahim (a.s.) bir yildiz gordii.
Bu(mu)dur, rabbim? dedi. Yildiz batinca 'batanlar: sevmem' dedi.
Ay't dogarken goriince, 'budur, rabbim' dedi. O da batinca 'Rabbim,
bana dogruyu giostermeseydi, elbette dogru yoldan sapan topluluk-
tan olurdum.' dedi. Giinesi gériince 'budur rabbim, bu daha biiyiik’'
dedi. O da batinca séyle dedi:'Ey kavmim ben sizin Allah'a ortak
kostugunuz seylerden uzagim.' Ben yiiziimii tamamen, gokleri ve

%% bn Meyinin, a.g.e., s. 585.
% Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 9.
8 Nadim, Macit, Sirk ve Miigrik Toplum, Konya, 1992, s. 332.
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yeri yoktan Vareden'e gevirdim ve artik ben ona ortak kosanlardan
- degilim."(En'am 6/74-79) Aslinda O, kavmine kéinatin zevalini an-
latiyordu. Fani seylerin yaratici olamayacagi gibi, hakiki manada
sevgiye de degmeyecegini vurguluyordu. ’

Gok cisimlerine ilah olarak inanan insanlar, onlarin yeryii-
ziinde iliskili olduklart gesitli varliklarm varligma da inanmaktaydi-
lar. Hz. Ibrahim’in gék cisimlerine bakarak, Tanrmnin varhig hak-
- kinda gikanimda bulunmasi, metodik ikna yontemlerinin bir 6rnegi-
ni icermektedir. Kur’an’da anlatilan bu c¢ikarsamada Hz. Ibrahim,
gece karardiginda bir y1ldiz gérmiis ve bunu Rab olarak farz edelim
demis ve o goriinmez olunca, ben yok olup gidenleri sevmem de-
migtir. Ay1 daha parlak goériince onun kendisinin Rabb’i oldugunu
faraziyesinde bulunmus ve ay da goézden kaybolunca kaybolup gi-
denlerin Rab olmayacagini sGylemistir.61 Giinesi daha parlak ve

daha biiyiik goriince onun ilah olmas: faraziyesini ortaya atmis ve
onun da gézden kaybolmasi ile Rab olamayacag: ilkesini ileri siir-
miis ve ¢ikarsamanin sonucunda kavminin ortak kostugu seylerden
kendisinin uzak oldugunu ifade etmistir. Bu anlatimda, bir degigimi
ifade ettigi halde gok cisimlerinin dogusu degil de batislarmin kul-
lanilmasi, batisin gériinmeme ve gizlenme anlamina gelmesinden
tiirii daha belirgin bir hareketi icermesi ve gdzden kaybolmanin
gbriinmeye gore olumsuz bir anlami igermesindendir.62 Hz. Ibra-
him tarafindan yapilan bu c¢ikarsama bazi teologlar tarafindan Al-
lah’m varhgmn kamti olarak kullandiklarni sonradan olma/hudus
delilin onun tarafindan gelistirildigi g6riistini dogurmquur. Raézi de
(606/1210) buna igaret ederek, tanrmin varh@mn delillerini agiklar-
ken, delillerden birisinin cisimlerin sonradan yaratilmalan delili

618kz. el-Kurtubi, a.g.e., X1, ,198; et-Taber], a.g.e., IV, 279; ez-Zemahseri, a.g.e.,
1, 355; er-Rézi,a.g.e., XXII, 207.
62 ez-Zamehseri, a.g.e., I1, 39.
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oldugunu, bunun da “ben gdzden kaybolanlar1 sevmem” ayetinde
ifade edildigi gibi Hz. Ibrahim’in yontemi oldugunu ifade etmekte-
dir. Razi’ye gére bunun agiklamasi “alem sonradan yaratilmigtir
(muhdes) ve her sonradan yaratilmis olanin da bir sonradan var edi-
cisi (muhdis) vardu” seklindedir.*® Alemin sonradan yaratilmas: ve
sonradan yaratilan her seyin bir sonradan yaraticisinin oldugu; Tan-
ri’'nin da sonradan var olan her geyin yaraticisi oldugu seklindeki
cikarsama (hudus delili), kelamcilarin tanrmin varhigim kanitlamada
kullandiklar1 en 6nemli deliller rasinda yer almaktadir. Bu delilin
akli delil olmas: dolayistyla kiginin Tanri’nmn varligi hakkinda ikna
olusu ve bagkalarin1 da ikna edis acisindan yeterli bir delil de sayi-
labilir.**

Razi, Kur'dn'da Hz. Ibrahim'in "4llah'in arayisint” (En'am,
6/74) konu edinen ifadelerin gosterdigi yol ile Kelamcilarin
kullandigi hudus delilinde takib edilen yolun ayni oldugunu savun-
maktadir.®’ Bu sorudan hareketle baz1 alimler, istidlali ilim ile zaru-
11 ilmin birbiririden farkli oldugunu séylemislerdir. Istidlali ilimde
bir derece siiphe kalabilir. Nitekim Razi'ye gére kelamcilar da boyle
diistinmektedirler. "Istidlali ilim, siiphelere maruz olabilir. Hz. Ib-
rahim zaruri ilim taleb etti ki, kalb onunla istikrar kazansin, sek ve
siiphe ile karisik olmasn. "™

Bu nedenle Hz Ibrahim gegicici de olsa gok cisimlerine ta-
pmmamis, gonderildigi toplumun bu cisimlere tapinmasinin yanlis-
ligim belirtmistir. Bu anlatimlardaki “bu Rabb’imdir” ifadesi, onla-

8 er-Razi, Keldm'a Giris, trc. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978,s. 137; Esari, Ebu’l-
Hasen, Kitabu’l-Luma’ fi Redd’i ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid“a, Nsr. Richard
Carty, Beyrut 1952, s. 9.

8 el-Egarf, a.ge.,s. 9.

8 er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, 11, 37.

6 er-Razi, a.g.e., VI, 39.
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rin Rabb olmasmin ve gonderildigi toplumun putlara tapinmasi sek-
- lindeki inanclarmi olumsuzlama icin séylenmistir. Ibrahim ile ilgili
bu 6rnegi, cevrenin degerlerini asarak, fitrattaki ana ilkeye uygun
bir gelisme yolunun imkanina isaret eden olaylar baglaminda deger-
lendirmek gergege daha uygundur. Bu anlatimlar putperest bir ba-
banin ¢ocugu olan Hz. Ibrahim’in yasadig: tecriibelerin, dini kabili-
yetin akla dayali bir gelisim yolu icerisinde nasil a¢ifa ciktigim
~ hangi safhalardan gegerek sekillendigini anlama konusunda bizi
aydinlatmaktadir. Bu baglamda Hz. fbrahim’in kendi sosyal cevre-
sini yoneten temel inan¢ dinamiklerini kendi kisisel tecriibeleriyle
edindigi ilkelerle agsmis olmasi ve onun ulastig1 bu ilkelerin ilahi bir
yonlendirme ile olmus olmas: gercegi g6z ardi edilmemelidir.
2.3.Hz. Ibrahim’in Varhgm Eylemsizliginden Hareketle
Tevhidi Ispati
Hz. Ibrahim kavminin inanclarmin yanhshgmni miisahhas bir
bi¢cimde ortaya koyabilmek i¢cin kavminin taptiklan putlarin hepsini
yerle bir etmis ve en bilyiiklerine dokunmamistir.(Enbiya 21/51-74)
Ibrahim’in putperest babasi ve kavminin tapmndiklari heykellerin
yaratici bir ilke olamayacaklari konusundaki s6ylemi, yaraticinin
bazi niteliklere sahip olmasi gerektigini agiklamaktadir. Ayrica bu
;‘ ornekte gercekte yaratici nitelikler yiiklenen putlarinda diger canh-
lar gibi Allah tarafindan yaratildiklar gercegi islenmektedir.. Insan
fiillerinin yaraticisi olarak insan1 degil de Allah’1 kabul eden teolog-
lar, insan fiilleri konusundaki salt kendi goriiglerini kamitlamak {ize-
re bu anlatimi insan fiillerinin yaratilmas: olarak algﬂah:laktadlrlar.
Bu goriigi savunan teologlarin, baglamin anlam Orgiistinii ve
Kur’an’m ve diger kutsal kitaplarin Hz. Ibrahim hakkinda anlattik-
larindan hareketle onun gonderildigi toplumun putlar yapan ve onla-
;i ilah olarak kabul eden niteliklerini dikkate almadiklar1 goriilmek-
~ tedir. Bu anlatimm oncesinde yer alan Hz. Ibrahim’in “yemez misi-
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niz?” ve neden konusmuyorsunuz?” (Saffat 37/91-92) seklindeki
hitabi, bu putlarda canlilifin en basit gostergesi olan beslenme ve
gelismis gostergesi olan diiglindiigiinii dil vasitasiyla bagkalarina
iletme gibi niteliklerin kendisi ilah olarak kabul edilen bu cansiz
varliklarda olmadigina isaret etmektedir. Nitekim bu varliklarm ilah
olamayacaklari ¢ikarimi, bagka pasajlarda da kendilerinden insana
fayda ve zarar gelmemesi, yani eylemsiz olduklan ilkesiyle agik-
lanm1$t1r.67

Hz. Ibrahim’in inkarci bir insan ile ki tefsirlerde bu kisinin
Nemrut oldugu ifade edilmektedir. Yaraticnm varhig:r hakkindaki
diyalogunda da onun akilct metodolojiyi kullandigi goriilmektedir.
Ibrahim, Allah’m yasattign ve oldiirdiigii yargisina karsm inkarc
kendisinin de yagattig1 ve oldirdiigli yargis: ile karsihk vermekte,
Ibrahim’in Allah’mn giinesi dogrudan getirdigi ve onun da bunu ba-
tidan getirmesi istegine karsin inkarcinin sasirip kaldigr yani yenil-
giyi kabul ettifi agiklanmaktadir. (Bakara 2/258) Bu anlatimda yer
alan “Allah’mn 6ldiirmesi ve diriltmesi ilkesi” onun §liimiin ve di-
rilmenin kanunlarini olusturdugu seklinde anlasilabilir ve durumda
bu ilke Allah’in varlik iizerindeki egemenligine igaret eder. Inkarci
kisinin kendisinin 6ldiirecegi ve diriltecegi seklindeki ifadesi ve Hz.
Ibrahim’in de bu yargrya itiraz etmemesi, 6ldiirme ve diriltme fiille-
rinin gercek anlamlar disinda ifade ettikleri mecazi anlamlardan
dolayidir. inkarcmim Allah’mn otorite verdigi biri yani kral olmasi,
geleneksel krallik yonetimlerinde de kralin her s6ziintin emir olarak
yerine getirilmesi, onun istedigi kigiye yasama hakki veremesi ve
istedigi kisiye de yasama hakki vermemesi yetkisinin oldugu anla-

§7 el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydévi, Beyrut, 1997, VIII, 89.
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mindadir. Diyalektik sirasinda karsidakinin bir delilini kabul ederek
-daha giiclii bir delil sunmak, diyalekttik yéntem acisindan miimkiin
" oldugundan, Hz. Ibrahim Allah’in evrenin diizeni i¢in koydugu gii-
nesin dogudan dogmas: kanununu delil olarak ileri siirmekte ve in-
karcinin giinesi batidan getirecek giiciiniin olmamasi yani varliktaki
diizenin bir nedeni olamayacag: gerekcesini ortaya atmaktadir.68
Sonug¢
Hz. Ibrahim'in Tehvid davetinde takib ettigi yontem giinii-
~ miizde de 6nemini muhafaza etmistir Zaman ve mekanm farkliligi-
.- na ragmen, dlemde bazi kurallar vardir. Bu kurallara gore insanliga
Tevhidi takdim ederken, insan psikolojisine uygun bir yéntem takib
edilmeli ve insanin psikolojik sartlar tesbit edilerek, Keldmi sistem-
ler ona gore gelistirilmelidir. Bu a¢idan Kur'dn'n sundugu Ibrahimi
yontemden giiniimiiz Kelam1 6nemli 6l¢iide yararlanabilir.
Kur’an’m elgiler hakkinda anlattif1 olaylan tarihsel olaylar
olarak incelemek yerine, icerisine ahlaki ilkelerin giydirilerek anla-
tilan olaylar olarak incelemek, Kur’an’m hedefleri acisindan daha
tutarli bir yontemdir. Bu yéntemlerin anlatilmasi, giincel dinsel teb-
ligler agisindan da bir dayanak olugturabilir. Dinsel ilkelerin, dog-
malara referanslarda bulunarak anlatimi yerine, akilci yéntem kul-
Janilarak anlatilmasi, dogma karsiti séylemlerin giiclendigi giinii-
miizde daha etkili bir anlatim ydntemi olabilir. Bu anlatimlarm
fonksiyonel etkisi gz oniinde bulunduruldugunda bu anlatim tarzi-
nmn nedenli ehemmiyet tasidigi ve 6ncelendigi agikga goriilecektir.
Ciinkii Beseriyetin biitiin dénemlerinde igerisine dustugu sirk ve
karanhk kiskacindan kurtulusunun temel kanunu zihni kabul gerge- |
gine uygunlugu ile orantilidir.

¥Bkz. Ici, Abdurrahman b. Ahmet, el- Mevdlkaf fi Ilmi'l Keldm, Kahire Tarihsiz,
311-314; el-K&di Abdulcebbdr, Ebu’l-Hiseyin, Serhu Usuli'l Hamse, thk.
Abdulkerim Osman, Kahire, 1988, s. 299.
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Hz. Ibrahim’in hayati, tevhid miicadelesi ve ahlaki erdemleri
gerceklestirme hakkinda Kur’an’in bildirimlerinde pek ¢ok ibretli
mesaja tanmik olmaktayiz. Bunlar topluca bir arada verilmeyip,
Kur’an’in icerisinde muhtelif sfire ve dyetlere yeri geldiginde ser-
pistirilmis bir vaziyette bulunmaktadir. Gergekten de sirkin en asagi
derecesine diismiis olan miisrik Araplar bile, her seye ragmen yine
de alemleri yaratan ve idare eden yiice bir ildhin varlifmi kabul et-
mekteydiler Zirvesinde kuruculugu ile Hz. Ibrahim’in ve tamamla-
yiciligi ile Hz. Peygamber’in bulundugu Tevhid’in biiyiik peygam-
berleri, Allah’a tapimnma hissini insanliga armagan etmek icin gel-
mediler. Ciinkii tapinma duygusu ontolojik olarak insanda zaten
mevcut bir duygudur. Peygamberler, yalnizca insanin dogasinda
saglam bir fitrat olarak yerlesik bulunan Allah’a tapinma duygusunu
diizeltmek icin gelmiglerdir. Normal kosullarda tarihte kargilastigi-
miz sosyal sistemler ve insan topluluklan, fikri sapkinlik, koti ko-
sullar, smmifsal c¢ikarlar ve cehiletin etkisiyle tapmmma duygusunu,
insanlarin fitrattan gelen dini duygularmi suistimal ederek bu kutsal
duyguyu manipiile ederek, hepsinin ortak 6zelligi sirk olan bu farkh
dinleri ortaya c¢ikariyorlardi. Peygamberler ise, bu sirk yontemlerini
tevhide dontistiirmek ve tarihsel siirecte tevhid inancina eklemlenen
yabanci unsurlan tasfiye icin gelmislerdir. Kur’an’in davet ettigi
birlik, zaten 6teden beri, yani ti Hz. Adem’den yeryiiziine inisinden
Hz. Muhammed’e kadar varligim1 koruyan bir fikre dayanmaktadir.
Kur’an, tek Allah inancim iginde bulundugu kaostan kurtarip, ona
eski safiyetini yeniden kazandirmaya ve toplumdan sirkin izlerini
tamamen sokiip atmaya ¢ahigmaktadir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in dinin-
de zerrece sirk izi ve kalmtis1 yoktu. Iste o din, yeniden canland:-
rilmis ve tam kemaliyle kurulmustur. Seriatlarda farklilik olsa da,
biitiin peygamberlerin getirdigi din, Islam dinidir. Esas itibariyle,
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semavi (vahy!) dinler, insanogluna onlarin faydasina, iyiligine, mut- -
luluguna ve kurtuluguna ileten ayni ana hiikiimleri ve esaslar: hatir-
latip duyurmuglardir. Biitiin peygamberler hep ayni din ve timmet
birligini saglamak, ayni inanci yerlestirmeide gorevlendirilmisler-
dir.
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