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[LLETLER VE MA’LULLER

Causes and Effects
II -
Fahreddin er-Razi

Cev: Do¢.Dr.ibrahim COSKUN* -

On Uciincii Fasil:
Cismdni kuvvetin tesiri miintehi ve sonludur (svmrlidir) .

“Kemm” babinda 6grendin ki nihdyet ve nihdyetsizlik dogrudan dogruya
ancak kemm’e 1dhik olurlar. Kuvvetlerden hi¢ birisi ise dogrudan dogruya
kemm degildir. Bu yiizden, nihayet ve nihayetsizlik dogrudan dogruya onla-
ra lahik olmazlar. Bunlar (nihayet ve nihayetsizlik) ancak, o kuvvetlerin,
icinde veya iistiinde bulunduklar seyler sebebiyle onlara lahik olurlar. Bun-
lardan birincisi i¢in misél sudur: Cisimler gayr-i miitenahi olduklan takdirde,
bu yiizden kuvvetler de bu cisimlerle kdim olan arazlarin gayr-i miitenahi
olduklar1 anlamda gayr-i miitenahi olurlar. Ikincisi ise kuvvetlerin gayr-i
miitenahi illetlerinin bulunmas: halidir. Daha 6nce dgrendigin gibi, bu hal
ancak ii¢ seyde; siddet, iddet ve miiddette diisiiniilebilir.' Bu ii¢ sey arasin-
daki fark: daha 6nce 6grendigin i¢in simdi sunu soyliiyoruz: Siddet dolay-
styla gayr-i miintehi olan bir kuvvetin viicudu miimteni’dir. Clinkil hareket,
ya zaman icinde ya da zamansiz vaki olur. Zaman i¢inde véki olursa, onun
olandan daha az bir zamanda olmasi da miimkiindiir. Ciinkii zaman, kisim ve
parcalardan ibarettir. Bu olunca da hareket siddet itibariyla gayr-i miintehi
- olmaz. O zamansiz viki olursa, olan sey hareket olmaz. Ciinkii hareket, me-
safeyi agmaktan ibarettir. Mesafe ise kisimlardan olusur ve hig siibhe yoktur
ki, onun yarisim1 asmak hepsini agmaktan Oncedir. Ayrica, hareket siddette

* D.U.Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dah Ogr Uyesi. ibrahimcoskun@hotmail.com
' Amid, siddeti syle tarif etmistir: « O, bir seyin alabildigi en yuksek kemale ulasmak igin
hareket etmesidir.” el-Miibeyyin, s. 348
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nihayeti bulsa,siddeti miintehi olur;nihayeti bulmazsa onun &tesinde baska
bir siddet bulunmus olur ve o yine gayri miitenahi olmaz.

Iddet ve miiddet itibariyla gayr-i miitenahi bir kuvvetin viicudunun imti-
nai ise sundan dolayidir: Kuvvet ya tabii ya da sun’idir. Tabii ise ondan
hareket almak hususunda daha biiyiik bir cisim de daha kigiik bir cisim
olmalidir. Ciinkii bunlar bu hususta farkli olsalar ya harekete méni olan
cisim olurlar ki, bunun butlan1 agiktir. Ya da cisim olmann 6tesinde bir sey-
dir. Bu sey de ya tabil bir seydir. Hareketin manii tabii bir seyse, hareketin
kendisi tabiat olmaz. Halbuki onun tabiat oldugunu farz etmisiz. Bu hulf ve
celigkidir. Ya da bu sey sun’l bir seydir. Halbuki sun’1 bir seyin yoklugunu
farz etmisiz. Boylece agikga goriiliiyor ki, bilyiik ve kii¢iik cisimlerin tabii
kuvvetten hareket kabuliinde ihtilaf etmeleri (farkli olmalar) miimkiin de-
gildir. O halde, boyle bir ihtilaf olursa, onun sebebi hareket eden cisim de-
gil, miiharrik olan kuvvetin durumunun farkli olmasidir. Ciinkii biiyiik ci-
simdeki kuvvet, onun cliz'ii olan kii¢iik cisimdeki kuvvetten daha ¢oktur.
Kiigiik cisimdeki kuvvet, daha fazlasiyla biiyiik cisimde mevcuttur.

Sun’i kuvvete gelince, bu kuvvet biiyiik ve kiigiik cisimleri farkli bir se-
kilde hareket ettirir. Ancak, bu farklilik muharrikin ihtilafindan (farkli olma-
sindan) degil, miiteharrikin durumunun ihtilafindandir. Ciinkii bilyiikteki
engeller kii¢iikte olandan daha ¢oktur.

Bu kurali boylece olusturduktan sonra sunu sdyliiyoruz: Cismini gayr-i
miitenahi bir sekilde hareket ettiren cismani tabii bir kuvvetin viicudu
miistehildir. Ciinkii, cismani kuvvet mahallinin bélinmesiyle béliiniir. Bu
sebeple, biitiiniin kuvveti, ondan ayrlabilen ciiz’iin kuvvetinden daha fazla-
dir. Bu durumda, cisimlerini hareket ettiren iki kuvveti farz edilen nihayetsiz
hareket prensibiyle takdir ettiimiz zaman, ctiz’iin fiilinin kiilliin fiiline mii-
savi olmasi 1ldzim gelir. Bu ise muhaldir. Eger kuvvet kii¢iik cismi nihayet-
siz bir sekilde hareket ettirse, onun bilyiik cismi hareket ettirmesi buna gore
miitenahi bir fazlalik dl¢iisiinde olur. Ciinkii kuvvetin bir kisminin biitiiniine
nisbeti miitenahi bir nisbettir. Béyle olunca da bitiin kuvvet miitenahi olur.
Matlup olan da budur.

Sun’i kuvvetin fiilinin gayr-1 miitenahi olmasi da miistehildir. Ciinkii,
onun belirli bir mebde’den biitiin cismi hareket ettirmesi, ayn1 mebde’den
cismin ciiz’iinii hareket ettirmesinden daha azdir. Bylece ciiz’iin hareketin-
deki fazlalk, kendisinin gayr-i miitenahi farz edildigi yerden kiilliin hareketi
tizerinde olur. Bu olunca da gayr-i miitenahi miitenahi olur. Bu ise muhal-
dir.Bu agiklamaya gelen itiraz yedi cihettendir.

1- Bu agiklama su varsayim iizerine bind edilmistir: Cisme hiilul eden
her sey, onun boliinmesiyle boliiniir. Fakat bu varsayim, vahdet, nokta ve
izafe ile ciiriitiilmiistiir.
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2-Bunu kabul ettigimizi sayalim. Fakat, siz niye: ‘Kuvvetin ciiz’ii de fii-
le muktedir olmali.” diyorsunuz? Halbuki, on muharrik bir cismi hareket
ettirip belli bir zamanda belli bir mesafeye naklettikleri zaman, bu olaydan,
muharriklerden birinin o cismi aym siire i¢inde o mesafenin onda birine
veya o siirenin on kati i¢inde ayn1 mesafeye nakletmeye muktedir olmazi
lazim gelmez. Hatta bu muharrik o cismi hi¢ kipirdatmayabilir. Ciinkii
ciiz’iin kuvveti viicutta (var olusta) biitiin kuvvetiyle olgiilse bile,
miiessiriyette onunla digiilmez. Bundan dolayidir ki, atesin kiigiik ciiz’i
yakmaz ve biiyiik tasin ciiz’ii hareket ettirmez.

3-Filozoflar, viicudu olmayan bir sey hakkinda fazlalik ve eksiklikle
hitkmetmenin miistehil oldugunu ittifakla sdylemislerdir. Onlar, zamana
zamansal bir ilk kabul edenlerin siibhesini hall konusunda da bu gerekgeye
dayanmislardir. Burada da kuvvetlerin gii¢ getirdigi seyler mevcut degildir-
ler ki onlann fazlahk ve eksikligine hitkmedilebilsin. Bunlarin durumu da
mevcut olmayan sayilarin durumu gibidir. Hal bu olunca da bunun {izerine
bina edilen delil mugalatadan ibaret kalir.

4-Yerkiiresi devamli olarak yerinde kalsa ve ona bir 4riz peyda olma-
saydi, onun kuvvetinden devamli olan bir siikiin dogardi. Seyh, el-
Miibahesat’ta buna sdyle cevap vermistir: Siikiin ademdir; fiil degildir. O,
ancak zaman ile b&liinebilir. Bu zaman ise hareketin fdili olan bagka bir kuv-
vetle meydana gelmistir. Onun icin, yerkiiresinin siikiin kuvvetinden fiil
sudur etmez(...). Bir itirazci §6yle itiraz edebilir: Diyelim ki, siikiin ademidir;
fakat onun mahallinde hésil olmas: “eyne” mekulesindendir. Bu husul ise
arazlardan bir arazdir ve mevcuttur ve bu onun tabiat kuvvetinden istifade
edilmistir.

5-Felegin devir ve doniisleri ziyadelik ve noksanlik itibariyla farklidir-
lar. Clinkii ay kiiresini hareket ettiren kuvvet, Ziihal kiiresini hareket ettiren
kuvvetten daha ¢ok devirler yaptirmaya muktedirdir. Bu farkliliktan dolay,
hareket ettiren iki kuvvetin ve iki hareketin miitenahi olmalar: 1dzim gelir.
Eger bundan miiharriklerin miitenahi olmalari 1dzim gelmezse, o takdirde,
kuvvetin biitiinliniin ve ciiz’iintin fiillerinin farkli olmasindan da kuvvetin
miitenahi olmasi lazim gelmez.

6-Feleki nefisler cismani kuvvetlerdir ve onlar gayr-i miitenahi fiiller
yaparlar. Bu itirazi def’etmek icin, melegin muharrikinin akli bir kuvvet
oldugunu sdyleyenlerin sozii zayiftir. Ciinkii akli kuvvet hareket ettirici olsa,
sadece hareketi ya da hareketin kendisiyle oldugu kuvveti verir. Eger akli
kuvvet muharrik olan kuvveti verse, bu kuvvet cismani oldufu igin,
miitenahi olmayan fiillerin t4il kuvveti cismani olur. Eger sadece hareketi
verse, cismani kuvvet bu hareketin mebdei (¢ikis yeri) olmaz ve dolayisiyla
kuvvet iken kuvvet olmaz. Ayrica bundan ldzim gelir ki cisim kendisinde
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cismani kuvvet bulunmayan ve ayri olan akhn tesirini kabul etsin. Bu ise
batildir. :

7-Kuvvet ya onda titkenmesi zatindan dolay: vacip olan bir zamanda ni-
hayet bulur ya da nihayet bulmaz. Birinci sik, mahiyetin imkéndan imtinaa
intikalini gerektir. Bu ise batildir. Eger kuvvet devamh olarak miimkin’iil-
viicut olsa, fail de devaml olarak miimkin’iil-viicui olduguna gére, kuvvetin
miimkin olmasi lazimdir. Aksi takdirde, imkindan imtinaa intikal lazim ge-
lir. Bu ise muhaldir. Fail ve kabil devamli olarak tesir yapma ve tesir alma
yoniinden miimkiin iseler, sartlar da onlar gibi bekd y6niinden miimkiin
ise,kuvvetin bekd yoniinden miimteni’ oldugu nasil s6ylenebilir? Aksine o,
devaml olarak bekd yoniinden miimkiindiir ve baki oldugu siirece de miies-
sirdir. Oyleyse, zaman i¢inde gayr-i miitenahi olan fiilleri yapan kuvvetin
varlig1 miimteni’ degildir.Bu itirazlara cevaplar soyledir:

1-Béliinebilen bir seye hulul edenin de béliindiigiiniin anlatildigt ve bu-
nunla ilgili siibhelerin halledildigi a¢iklama daha 6nce gegti.

2-Kuvvetin ciiz’iiniin de fiile muktedir olmasmn viicubu sundandir:
Kuvvetin clizleri tek baslarma fiil giiciine sahip olmazlarsa, bir araya geldik-
leri zaman ya ilk halleri degisir veya degismez. Halleri degismezse, onlardan
olusan biitiiniin de fiil giiciine sahip olmamasi 1dzim gelir. Halleri degisirse,
bu da gerektirir ki, kuvvet o clizlerin kendileri degil, onlarmn bir araya gelme-
siyle hasil olan seydir. Bu boyle olsa, ciizler kuvvetin mahiyeti degil, mad-
desi olurlar. Kuvvet ise onlarin toplanmasindan olusan hal olur. Halbuki
soziimiiz, kuvvetin ciizleri hakkindadir, onun maddesinin ciizleri hakkinda
degildir. Agir bir yiikii tasiyan on kisi misaline gelince, bu kisilerden her
birinin yiikiin bir miktarini tasima giiciine sahip olmalan lazimdir. Bu mik-
tarin yiikiin biitiiniine olan nisbet ve oran1 tam olmayabilir. Bunun bir zarari
yoktur. Az olan atesin yakmamas: da onun ziddinin istilds: sebebiyledir.
Bundan olmasa, o da miiessir olur.

3-Soziimiiz, toplam kuvvetin muktedir oldugu islerin viicudu (varhgp)
iizerine degil, sunun iizerine bina edilmistir: Kuvvetin ciiz’ii zat1 itibariyla
bir ise gii¢ getirmeye miistahaktir. Kuvvetin biitiinii de boyledir. Ve ciiz’iin
miistahak oldugu sey, biitiiniin miistahak oldugu seyden daha azdir. Onun
icin, farz edin ki, biitiiniin ve ciiz’lin gii¢ getirmeye miistahak olduklar1 sey-
ler hésil ve mevcut degildirler. Bunun bir zarar yoktur. Ciinkii 6nemli o-
lan,bu kuvvetlerin bu seylere gii¢ getirmeye miistahak olmalaridir. Bu istih-
- kak ise hédsil ve mevcuttur. Ciinkii kuvvetin fiile muktedir olmasi fiilen ha-
sildir. Muktedir olunan seyin hésil olup olmamas: bu gercegi degistirmez.
Iste biz, kuvveti istihkak yoniiyle gayr-i miitenahi farz ettik. Bdylece, ciiz’iin
istihkak biitiiniin istihkakinin ciiz’ii oldugu sabit olunca, biitiiniin istihkaki-
nin miintehi olmasi vaciplesir.
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4-Burada soylenebilecek s6z, sayi itibariyla bir olan bir cismin
ebediyyen bir mahalde kalmasinin sahih (véki) olmadigini séylemektir.

5-Bunun cevabi yukarida agikladigimiz gibidir. Yani, kuvvetin ciiz’iiniin
istihkaky, biitiiniin istihkakmnm ciiz’ii olmasi ldzimdir. Bu olunca da, ikisinin
. de istihkakmin miitenahi olmasi zorunlu hale gelir. Felekleri hareket ettiren
ve ayr1 olan kuvvetler ise cevherleri itibariyla farkhidirlar. Bu sebep-
le,onlardan bazisimn fiilinin diger bazisinn fiilinden daha az olmasi ve az
olamin azlik yerinde kesilmesi 1dzim gelmez.Onlar, cevherleri farkli oldugu
icin, siddet ve hiffette farkli olan hareketlerin mebdeleridirler.

Tekrarlamak gerekirse, zikrettigimiz gibi, soz biitiin ve ciiz’tin fiilen
miistahak olduklar: giiciin farklilig1 iizerine degil,onlarin istihkaklarmin fark-
I olusu iizerine bina edilmistir. Doniislere gelince, ayin doniislerinin Zii-
hal’mn .doniislerinden fazla oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii,
acikladigimiz gibi, madiim (yok) olan bir sey hakkinda fazlalk ve eksiklikle
hiilkmetmek miimkiin degildir. Doniislerin bazisinn fiil fizerindeki giiciiniin
diger bazisindan fazla oldugunu s6ylemek de miimkiin degildir. Ciinkii bun-
lardan hig biri bir digerinin ciiz’ii degildir ki,bu durum ldzim gelsin. Béylece
bunun farki ortaya ¢ikmis oldu.

6-Feleki nefislerle itirazin cevabi sudur: Bu nefislerin yaptif1 sdylenen
gayr-i miitenahi hareketlerin asil miiessiri, bu nefisler vasitasiyla tesir icra
eden ayri bir cevherdir. Delil ise vasitayla degil, miiessirle ilgilidir.

Birisi diyebilir ki,cismani kuvvetin gayr-i miitenahi bir siire bekasini ve
gayr-i miitenahi fiillerin ayri olan akildan sudurunda vasita olmasini cdiz
gordiigiiniize gbre, cismani kuvvetin gayr-i miitenahi fiillere mebde olmasi-
ni cdiz gérmiis oluyorsunuz. Ayrica, cismani kuvvetin miiessir degil, hazir-
layict oldugunu s6yliiyorsunuz. Buna karsi biz soyle diyoruz: ‘Cismani kuv-
vet, gayr-i miitenahi fiiller yapmaz.’ soziiniizden, eger, onun gayr-i miitenahi
fiillerde miiessir olmadigim1 kastediyorsaniz, bunu sSylemeniz iyi degildir
(gereksizdir). Ciinkii siz bagka bir fasilda, cismani kuvvetin icatta miiessir
olmasinin muhal oldugunu aciklamissiniz. Bunun yaninda, tekrar cismani
kuvvetin gayr-i miitenahi fiillerde miiessir olmadigini s6ylemeye muhtac
degilsiniz. Ciinkii bu 6ncekine dahildir. Ayrica bu soziiniiz, cismani kuvve-
tin miitenahi olan fiillerde miiessir olmasim ciiz gordiigiiniizii akla getiriyor.
Halbuki siz, bunu da céiz gérmiiyorsunuz. Eger bu soziiniizden, cismani
kuvvetin failiyyetinin yani ayr1 olan akil ile eserler arasindaki aracilimin
gayr-i miitenahi bir miiddet stirmedigini kastediyorsaniz, bu da nefisle butla-
na ugrar. Ciinkii siz, onun (nefsin) gayr-i miitenahi bir miiddet araci olmasini
kabul ediyorsunuz.

7-Cismani kuvvetin yok olmasi zatindan dolay: degil, onu disardan zor-
layan ve etkisiz birakan sebeplerden dolayi vaciptir. Sonra, kuvvet kendili-
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ginden  vicibii’z-zevdl degilse de kiilli sebepler ve onlarin ciiz’i
miisebbeplerinin ¢arpismast bazen miimkiin olan bir seyi vacip hale getire-
bilir. Burada da boyledir.Siibhelerin halli konusunda su anda aklima gelenler
bunlardir.

On Dordiincii Fasil:
Bazen Tasavvuriar, Hidislerin Hildusuna Mebde Olabilirler.

Nesfsin dzelliklerinden birisi sudur ki, ortada cismani fiil ve infial bu-
lunmadigy halde, onun kuvvetli ve kesin tasavvurlarindan bedende bazi sey-
ler olusur. Mesel4, sicak bir sey bulunmadan sicaklik, soguk bir sey bulun-
madan sogukluk héadis olur. Bunun bdyle olduguna deldlet eden ii¢ delil
vardir.

1-Insandaki muharrik kuvvet iki zitta da yararlidir. Bu yiizden, bir
miireccih bulunmadikca ondan bu zitlardan birisinin sudur etmesi
miistehildir. Bu miireccih ise insanin kendi tasavvurundan baskasi degildir.
Oyleyse, tercihe miiessir olan bu tasavvurdur. Durum bu olunca, sayet tasav-
vurun tercih gerektirmesi cismani bir alete tevakkuf ederse, tasavvurun bu
cismani dlette tesir etmesi de baska bir cismani dlete tevakkuf eder ve bun-
dan teselsiil 1azim gelir. Teselsiil batil olduguna goére, demek ki, nefsin ta-
savvurunun cesetteki tesiri cismani 4letlerin tevassutuna bagh degildir. Bu-
nun cevazi sabit olunca, 6nce soyledigimiz sey de sabit olmus oldu.

2-Miisahede ile goriiyoruz ki insan, yolun ortasina atilmig bir direk {ize-
rinde rahat bir sekilde kosar. Halbuki bu direk koprii olup altinda da derin
bir bosluk bulunsa,bu durumda onun iizerinde ancak yavas¢a ve adim adim
yiiriime cesaretini gosterebilir. Bu farkliligin sebebi sudur: Insan burada
kendi nefsinde diisme olayini kuvvetli ve canli bir halde tahayyiil eder ve
onun muharrik kuvveti bu tahayyiile birinci davrams bicimiyle degil,bu se-
kilde cevap verir.

3-Hasta bir insan, sifay1 kuvvetli bir sekilde tasavvur ederse, sifa bula-
bilir. Saglikh bir kimse de hastalif1 bu sekilde tasavvur ederse hastalanabilir.
Nazar eden kimsenin nefsi de cismani bir 4let bulunmadan tesir icré eder.

Hikdye edildigine gore, sultanlardan birine fel¢ isabet etmis. Doktor,
maddi ilacin onda etkili olmadigim goriince, kendisiyle yalmiz kaldigi bir
sirada onu agzina geldigi gibi sbvmeye, ona asagilayici fahis sozler sdyle-
meye baslamis. Sultan beklemedigi bu tahkir edici ve kiigiiltiici s6vmelere
kars: siddetli bir sekilde titremeye ve kalkip doktoru dévmek i¢in ¢irpinmaya
baslamis. Bu nefis cirpinisi iginde garizi (bedensel) harareti feveran etmis,
alevlenmis ve kuvvetlenip felci defetmis. Iste nefsin tasavvurlar bu harareti
olusturmustur.
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Bu kural sabit olunca soyle diyoruz: Uzak goriilmemesi véciptir ki, ne-
fis seref ve kuvvette Oyle bir yere gelir ki, hastalari tedavi edebilir, saglam
kimseleri hasta edebilir ve bir unsuru baska bir unsura, mesel4 atesi baska bir
seye cevirebilir. [radesiyle bazen yagmur yagdirip. bolluk olusturabilir, dep-
rem ve kitlik meydana getirebilir. Ciinkii, ileride 63renecegin gibi, andsir-1
erbaa’nin temel maddesi miisterektir. Bu sebeple o, bunlarm biitiin suretleri-
ni alabilir. Cismani bir 4let bulunmadig: halde, nefsin tasavvurlarmin hidis-
lerin hiidusuna mebde olusturdugunu miishede ile gordiigiimiize gore, onun
tasavvurlarimin biiyiik islere de mebde olmasi ciiz olur. Ancak bu tiirliisii
cidden garip ve nadirdir.* Seyh sunu ne giizel sdylemistir: “Etkileyen (fadl)
yitksek kuvvetlerle etkilenen (miinfail) alcak kuvvetler garip iseri bagsarmakta
bulugurlar. Bu sebeple, delil ile imtina sitbut bulmamus iseri tekzip etmekteki
haksizlik, delil ile cevazi takarrur etmemiy igleri tasdik etmekteki haksizlik-
tan daha az degildir. Onun icin bu gibi yerlerde tevakkuf (delili bekleme)
ipine sariimak ldzimdir.”

On Besinci Fasil:
Kiillf Re’y, Ciiz’f Fiillerin Illeti Olmaz.

Bunun delili sudur: Kiilli, ciiz’ileri arasinda miisterektir. Miisterekin de
kapsamina giren biitiin ciiz’llere nisbeti tek bir nisbettir. Bu duruma gore,
eger Kkiillf re’y, belli bir ciiz’iye nisbeti diger ciiz’ilere nisbet gibi olmasina
ragmen, bunun vilkuuna sebep olursa, miimkiin olan bir seyin sebebsiz
(miireccihsiz) vuku bulmasi ldzim gelir. Bu ise muhaldir.

Eger denilse ki viicut alanina giren her sey ciiz’idir. Her ciiz’inin sebebi
de ciiz’i bir iradedir. Oyleyse kiilli iradenin her hangi bir seyde milessir ol-
masi miistehildir. Halbuki Béri Tedld’’nin iradesi ve ilmi kiilli olmalarina

ragmen, miimkiinlerin viicudunun mebdeleridir.

Bazilart bu siibheyi su degisik ifade ile kaliba d6kmiistiir: Filozoflar, ay-
r1 olan mebadi’in (mebdelerin, baslangi¢ yerlerinin, ilk kuvvetlerin) tasav-
vurlarim ibda (viicut verme), kevn ve fesat (olma ve bozulma) dlemlerinde
cisim ve arazlarn tekvinine (olusturulmasina) sebep yapmuislardir. Halbuki
bu tasavvurlar kiilli, hdsil olan seyler ise ciiz’idirler. Bunun icin, mebai
tarafindan tasavvur edilenin hiisulu miimteni’dir; hasil olan ise onlarin ta-
savvuru degildir. Hal bu olunca da filozoflarin ‘Tasavvurlar, miimkiinlerin
viicudunun sebepleridir.” seklindeki sozleri batil olmus olur.

Bu siibhenin hall yolu sudur: Umumi feyz, bazen onu kabul edenlerin
has oluslartyla hususiyet kazanir. Meseld, hacca gitmek iradesi, belli bir

* Bize gore, ikinci kategorideki isleri birincisine kiyas etmek dogru degildir. Ciinki, ikisi
farkl: seylerdir. Birincisi suurlu insan psikolojisi ile ilgili iken, ikincisi suursuz tabiat diizeni
ile ilgilidir. (Cev. nt)
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adimin sebebidir. Fakat, daha 6nceki adimin yiiriimeyi bu noktaya getirmesi
sarttir.

Kisacasi; miiessir illetlerin tesirleri, hazirlayici illetler sebebiyle hususi-
yet kesbederler. Bu illetler, yakin olmayan miiessir illetleri ma’lfllerine
yaklagtirirlar. Bu da her hadisten 6nce baska bir hadisin bulunmas: marife-
tiyle olur. Mahiyetin bir ¢ok sahista bulunmasi miimkiin oldugu zaman du-
rum budur. Mahiyet bdyle olmadi1 zaman ise kendiliginden tesehhusu ge-
rektirir. Bu yiizden de kiilli irade ciiz’{ bir tesehhiisiin hiidusuna sebep olur.

On Altinct Fasil:
Illetle Beraber Olan Sey, Ma 'litlden Once Olur mu, Olmaz mi?

Seyh, el-Isarat’in altinci faslinda sunu zikretmistir: Ma’liilden 6nce olan
illetle beraber olan seyin ma’lilel takaddiim etmesi vacip degildir. Ciinkii
illetin ma’lilel takaddiim etmesi zaman itibariyla degildir ki, onunla beraber
olan seyin de zaman itibariyla ma’lilden 6nce olmas: gereksin. Illetin ta-
kaddiimii illet olmak itibartyladir. Illetle beraber olan ise kendisi de illet
degilse, illet olma itibartyla 6ncelige sahip degildir. Ve ne zaman, ne de illet
olmak itibariyla takaddiim mevcut degilse, asla takaddiim yoktur.*

Bu soze su itiraz varittir: Biitiin takaddiimler ya illet olma veya zaman
itibariyla degillerdir ki, bu ikisinin bulunmamasindan asla takaddiimiin bu-
lunmamasi ladzim gelsin. Aksine, takaddiimiin kisimlar1 arasinda tabiatiyla
takaddiim de vardir. Meseld bir sayis: iki sayisindan 6ncedir ve bu oncelik
sayilarin tabiatindandir. Hal bu olunca, bir seyin illetiyle beraber olanin illi-
yet ve zaman itibariyla degil, tabiat itibariyla o seyden 6nce olmasi niye ciiz
olmasin?

Bu itirazin cevabinda sunu soyliiyoruz: Filozoflarin gériisiine gore kap-
sayan felek, kapsanan felegin illetiyle birlikte ayni illetten sudur etmislerdir.
Onun igin viicutta bunlar beraberdirler. Sonra kapsanan felegin illeti ondan
(kapsayan felekten) 6ncedir. Onun buna (kapsayan felegin illetine) takaddii-
mii ise miimkiin degildir. Ciinkii kapsanan felegin viicudu ile kapsayan fe-
lekteki doluluk beraberdirler. Bu duruma goére eger kapsananin viicudu kap-
sayana muhta¢ olsa, bossuzluk da ona muhtac olur ve béylece, bogsuzluk
gayre muhta¢ olmus olur. Gayre muhtag olan ise, zat: itibartyla miimkiindiir;

* ibn Sina’nin “el-Isarat vet-Tenbihat” taki sozii sOyledir: “Ma’lilden sonra olan her sey
sonra degildir. Ciinkii 6ncelik ve sonralik illet ve ma’liil olma hasebiyle oldugu zaman, illet
ve ma’liil olma durumu bulunmayan yerde 6ncelik ve sonralik yoktur. lletle beraber olanin
illet olmas: gerekmedigine gore,illet olma hasebiyle 6nce olanla birlikte bulunanin dnce olma-
st vacip degildir. Ancak, zaman itibariyla bir 6ncelik varsa, o var demektir.” (Ibn Sina, el-
Isarat ve’t-Tenbihdt, maa Serhi Nasuriddin et-Tisi, Tahk. S. Diinya, Miiessetii Numan,
2.Baski, Beyrut, 1413/1993, 11I/15 vd.)
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sarta ve ma’lilun illete ihtiyaci diginda, kapsayanmn viicuduna muhtag degil-
dir. ’

Bununla ortaya ¢ikt1 ki dnceki illetle beraber olan sey icin asla 6ncelik
vicip degildir.

Seyh, yukaridaki s6ziinden sonra, es-$ifd’nin sema ve 4lem fashinda un-
sur olan ciisselerin mertebe itibariyla ibd4’a 4it olanlardan sonra oldugunu
aciklarken- s6yle demistir: Sabit olmustur ki, ibd4’a &it olanlar, unsurlarin
yerlerinin yenilenmesinin illetleridir. Unsurlarin yerleri ise, zat ve mertebe
itibariyla onlarla beraberdirler. Beraber olandan 6nce olan da oncedir. Bu
duruma gore, ibda’a it olanlar unsurlarin yerlerinden 6nce olduklan i¢in,
bunlarin unsurlardan 6nce olmalari vaciptir.

Ben diyorum ki bu soz, beraber olandan &nce olanm 6nce oldugunun
tasrihidir. Onceki s6z ise dnce olanla beraber olanin énce olmadiginin tasri-
hidir. Bu iki s6z arasinda ¢eliski yoktur. Fakat,ikisi arasinda bir fark bulun-
masi zorunludur. Bu fark ise cidden miiskiildiir.

On Yedinci Fasul:
lletin Ma''liilden Daha Kuvvetli Olmast Vécip midir?

Diyoruz ki, ma’ldliin illete ihtiyaci ya zat ve mahiyetinden dolayidir ya
da bundan dolay1 degildir. Birinci durum, illetin mahiyet itibartyla ma’lalden
baska bir sey olmasim gerektirir. Ciinkii eger, ma’ldl mahiyet itibariyla kap-
sadig1 nev’in bir ferdine muhtag olsa, o ferdin de kendi kendine muhtag ol-
masi lazim gelir. Ciinkii o da nev’e dahildir. Bu ise muhaldir.

Belli bir illete mahiyeti itibariyla degil,sahsiyeti sebebiyle muhta¢ olan
ma’lile gelince, buradak durum tipki bu atesin su atesin ma’lila olmas: gi-
bidir. Ciinkii bir ates diger atese nev’ olarak illet veya ma’l{l degildir. Onun
icin buradaki illiyyet (illet olma) 6zeldir. Tipki bunun gibi,baba da oglunun
illetidir. Fakat bu illiyet insanlk cihetiyle degil, belli bir insan olmak cihetiy-
ledir. Iste bu kisim iizerinde konusuyor ve diyoruz ki, ma’liliin tabiatta illet-
ten daha kuvvetli olmasi céiz degildir. Ciinkii, (daha kuvvetli olmanin olus-
turdugu ) fazlahk miimkiin bir seydir ve ona bir sebep lazimdir. Bu fazlahk
illette bulunmadifina icin kendisi bu fazlaligin sebebi degildir. Ma’ldliin
madde olarak istidat fazlahifimin bu fazlahigin sebebi olmasi da miimkiin
degildir. Ciinkii maddenin isti’dad: viicut sebebi degildir. Ancak su sdylene-
bilir: Ma’ldl illetle biitiinlesir ve bunlarin toplamui o fazlalikta miiessir olur.
buna gore,fazlaligmn illeti illet olarak fara edilen sey degil,bu toplamdir.
Ancak bu toplam,o fazlaliktan daha zayif olamaz.

fllet ma’lila miisavi olur mu? Sorusuna kars1 da diyoruz ki,buradaki
miisdvat ya illet ve ma’ldliin hakikatleri veya viicutlari itibariyla s6z konu-
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sudur. Birincisi, tipk1 bir atesin bir atese illet olmasi gibidir. Bu durumda
diyoruz ki, illetle ma’ll ayni tiirden iseler maddi olmalar gerekir. Ciinkii,
bilindigi iizere, tiirii bir gahista bir sahista miinhasir ohmayan her sey maddi-
dir. Bylece bunlar maddi olunca, maddeleri ya miisavi olur veya olmaz.
Maddeleri miisavi olmazsa,bu farkli maddeler ya eser (tesir) kabuliinde mii-
savidirler,ya degildirler. Birincisine misal, ates yiizeyinin mutlak harekette
ay feleginin yiizeyine uymasidir. Ikincisine misal ise,giinesten hasil olan
15181 aydaki halidir. Clinkii bu iki 151k kuvvet ve zayiflik yoniinden farkli-
dirlar. Bu kadarlik farki mahiyetlerin farklhilagmasi i¢in yeterli bulanlar, bu
iki 15181 iki tiir olarak kabul etmislerdir. Bu farki sadece arazlarin farkllag-
masi i¢in yeterli bulanlar ise iki 15181 bir tiirden saymuslardir.

Maddeler miisdvi olduklari zaman ise,ma’liliin maddesi ya illetin eserini
(tesirini) dnleyen hususlardan hélidir ya da onda bu hususlar vardir. Birincisi
tam istidat halidir. Bu da ti¢ kissmdir. Birincisi, maddede esere yardimci olan
ve onunla beraber kalan bir hususiyet bulunmasidir. Bunun misali suyun
sogutulmasidir. Ciinkii suda bu esere (sogutmaya) yardimei olan bir hususi-
yet vardir. Ikincisi, maddede esere karsi koyan bir hususun bulunmasi, fakat
eserin hadis olmasiyla birlikte bunun ziil olmasidir. Bunun misali, sagimn
siyah rengini kaybetmesidir. Ugiinciisti, maddede ne yardimci, ne de engel-
leyici hususlarin bulunmamasidir. Bunun misali ise tat kabul etmede tatsiz
olma halidir. iste bu ii¢ kisimda miinfailin (ma’liliin) faile (illete) tam olarak
benzemesi caizdir. Onun i¢in ates suyu atese, tuz bali tuza gevirir.

Bunu béyle séyliiyoruz; ¢iinkii mahiyete miiteallik suretler, daha siddetli
olma veya daha hafif olma durumlarini kabul etmezler. Bunlar hisil oldukla-
r1 zaman tam olarak hasil olurlar. Burada madde suretin eserlerini kaabildir
(kabul edicidir); ¢ilinkii o,fiilin maddesinin benzeridir ve onda ne kabulu
onleyici ve karsi koyucu bir hususiyet yoktur. Hal bu olunca da eserlerin
tamamuyla hisi olmalar vaciplesir.

Maddede esere karst koyma hususiyeti varsa, ondaki istidat eksiktir. Bu-
nun misali suyun 1sinmay1 kabul etmesidir ¢linkii suyun tabiatt ve sureti bu
eseri (1sinmay1) 6nleyicidirler. Bu durumda,miinfail (ma’lal),her hal-u karda
failden daha zayiftir. Ciinkii onun maddesinde eseri engelleyen hususiyetler
vardir. Féilde ise bunlar yoktur. Tabiatiyla engellerle beraber olan, engelsiz
olandan daha zayiftir. Bu sebeple, atesten baskasi ondan 1sindif1 zaman,
bunun sicaklig: atesin sicaklig1 gibi olmaz.

Eger denilse ki ates madenleri eritir ve bu maddelerin sicakligi onun si-
cakligindan daha kuvvetli olur. Ciinkii ates siiratle sokup ¢gikardigimiz elimiz
eritilmis madenler kadar yakmaz. Halbuki bunlar atesten 1sinmislardir.

Bunun cevab: sudur; Eritilmis maden yapigkan ve kalin (koyu) olan bir
maddedir ve ona yabanct bir cisim karismamistir. O, yapiskan oldugu igin,
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daha uzun bir siire elle temas1 devam eder. Kalin oldugu igin elin onun igin-
deki hareketi daha yavas olur. Ona yabanci bir cisim karismadig icin  de
elin sathina temas eden biitiin sathinin etkisi ayni derecede olur. Ateste ise
bu durumlar farklidir. Ciinkdi o, kuru oldugu icin ele temas: erken kesilir.
Ince oldugu igin elin ondaki hareketi daha g¢abuk olur. Ona hava ve toz par-
calari kanigtif i¢in de biitiin sathinin (elin temas ettigi yerlerin) etkisi ayni
olmaz. Ciinkii onda hava ve toprak maddeleriyle farkli derecelerde karigms
degisik satihlar olusur. Bunlar, ategin 6z hararetini kiric1 unsurlardir. Iste bu
sebeplerden dolayi,erimis madenlerle temastan duyulan sicaklik atesle te-
mastan duyulandan daha kuvvetlidir.

Mabhiyette miisterek olan illet ve ma’lillun hakikatlerine baktifimiz za-
man durum budur. Onlarin viicudlarina baktifimiz zaman ise ncelik ve
sonralik y6niinden miisdvi olmalar1 miistehildir. Ciinkii illet viicut veren,
ma’ldl ise onu alandir. Veren ile alan miisavi degildirler. illet ve ma’lal
maddi olduklari zaman vaziyet budur. illet ne mahiyet,ne de maddede degil
de sadece viicutta ma’ldl ile miisterek oldugu zamanki vaziyet hakkinda ise
Seyh sunu sdylemistir: ki viicut arasindaki farklilik, birinin daha siddetli,
digerinin daha zayif veya birinin daha ¢ok, digerinin daha az olmasi seklin-
de degildir. Ciinkii viicut, viicut olarak bu farkliliklar1 kabul etmez. Boyle
olunca da,illet ile ma’ldl arasindaki farklilik ancak iic hususta olur. Bunlar
once ve sonra olmak, miistagni ve muhtag olmak, vcip ve miimkiin olmak-
tir.

Diyorum ki bu hususlar arasindaki farkhiligi tahkik etmek lazimdir ki,
viicut itibartyla illet ile ma’l(l arasindaki farkliligi anlamak miimkiin olsun.
Viicup ile imkén babinda zikrettik ki viicup, mahiyetin kendi viicudunu is-
temesinden ibarettir. Istifna demek olan bu mana, vécibin baskasina tevak-
kuf ve teallukunun bulunmamasinin illetidir. Imkén ise, mahiyetin zati itiba-
riyla ne viicuda,ne de ademe miistahak olmamasidir. Ihtiyag ile ifade edilen
bu mana,miimkiiniin baskasina tevakkuf etmesinin illetidir. Iste boylece

- viicup ve istigna ile imkin ve ihtiya¢ arasindaki fark ortaya ¢ikmis oldu.
Bunlarla oncelik ve sonralik arasindaki fark ise su sekilde anlatilabilir:
Ma’ldl, ancak illeti hakkinda bilgi hdsil olduktan sonra ve bu sayede yakini
bir sekilde bilinebilir. Bu o demektir ki, zihnin illetin viicudu hakkindaki
suuru, ma’lilun viicudu hakkindaki suurundan dncedir. Bu dncelik viicup ve
imkandan, diger adlariyla istigna ve ihtiyagtan farkli bir seydir.Iste bu suret-
le, bu kavramlar arasindaki farklar ortaya ¢ikmis oldu.

Bunu boylece ogrendikten sonra simdi de sunu diyoruz: Illetin
ma’liilden 6nce olmasi ve ondan miistagni bulunmasi agik bir seydir. Illetin
viicubu ise sundandir: O zati i¢in vacipse,zaten sorun yoktur; baskasi igin
vacipse, kendi zat: i¢in miimkiin olur. Lakin, ma’ldliin masdan (gikis yeri)
ifletin imkdm degil, viicubudur. Viicut ve imkin babinda &grendigin iizere,
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illetin viicudu onun viicubu ile mesbuktur (6nce viicup vardir). Clinkii miim-
kiin olan,vdcip olmadik¢a viicut bulmaz. Boylece sabit oldu ki, ma’liliin
viicudu illetin viicudundan {ic mertebe sonradir ve illet mutlak olarak viicu-
du ile ma’lalden dncedir.

On Sekizinci Fasil:

Basit’in (Miirekkep Olmayanin) Hem Fdil (Illet) Hem De Kdbil (Ma'lil)
Olmast Miimkiin miidiir?

Meshur goriige gore bu miimteni’dir. Delili ise iki seydir. Birincisi, ka-
bul ve fiil iki eserdir. Basitten ise ancak bir eser sudur edebilir. Bu delinin
cevabi sudur: Miiessiriyet ve miiteessiriyet viicudi vasiflar degillerdir ki,
illete muhtag olsunlar. Bunu kabul etsek bile, agikladigimiz gibi, birden fazla
ma’liliin tek bir illetten sudurunda istihdle yoktur. Ikincisi, kabilin mak-
bul’a nisbeti imkan seklindedir. Fiilin fiile nisbeti ise viicup seklindedir. Bu
hale gore, eger tek bir sey hem kabil, hem de fiil olsa, onun makbul ve
mef’ul olan seye nisbeti hem imkén, hem de viicup seklinde olur. Bu ise
muhaldir. Bu delilin cevabi ise sudur: Fail ve kabilin bir olmasi ciizdir. Fai-
lin bir ve ké&bil’in bir olmast cdizdir. Ancak makbulun nisbeti tesir
nisbetinden ayri olur. Bunu sdylityoruz; ¢iinkii bu nisbetlerden birini bilmez-
ken digerini diisiinebiliyoruz. Hal bu olunca da nisbetlerden biri imkén, dige-
ri viicup seklinde olur.

Zat1 itibariyla tek olan bir seyin hem kabil, hem de fiil olmasinin ciiz
oldugunu gosteren bir delil de sudur: Mahiyetler ldzimlarinin illetleridir ve
onlarla vasifiidirlar. Béylece, hem fiil, hem de kabil olmus olurlar. Mahiyet-
lerin ldzimlarinn illetleri olduklart sununla sabittir: Sayet melzumun (mahi-
yetin) lazimi istemesi kendi zat ve mahiyeti itibariyla olmazsa, illetlerinin
zevall farz edildigi zaman, melzumun bu ldzimlardan héli ve ari (¢iplak)
olarak bulunmasi sahih olurdu. Bu durumda da lazimlar, lazimlar olmazdi.
Bu ise hulf ve celiskidir. Mahiyetlerin lazimlariyla vasifli olduklari da
sununla sabittir: Lazimlar baska yerde degil, mahiyetlerde hasil olurlar. Or-
negin imkan, miimkiinlerin mahiyetinden ve onlarin mahiyetinde hasi olur,
ciftlik do6rt sayismm mahiyetinden ve bu saymin mahiyetinde hasil olur,
iicgen acilarimin esit olmasi onlarin mahiyetinden ve bu mahiyette hasil olur.

Eger denilse ki bu mahiyetler miirekkeptirler. Bu sebeple eger
failiyetleri bir kisim ciizleri, kabiliyetleri de diger bir kisim ciizleri itibariyla
olsa, zikrettiginiz sonu¢ lazim gelmez.Buna kars: deriz ki, evveld; her mii-
rekkepte bir basit vardir ve bu basitlerden her birinin birlik ve mahiyetini
aldig1 bir lazim1 vardur. Ikinci olarak; miirekkep olan hakikatin de hususi bir
vahdeti (birligi) vardir ve ona miirekkep halinde lazim olan seyin lizum illeti
onun clizlerinden bir tanesi degildir. Aksi takdirde, bu lazim terkipten dnce
de lazim hasil olurdu. Lazimi kabul eden de miirekkebin ciizlerinden bir
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tanesi degildir. Ciinkii meseld, tek basina sathin acilarin iki dik aciya esit
olmasiyla ve iic kenarli olmakla vasiflanmasi miimkiin degildir. Dogrusu
odur ki kabil toplam ve terkiptir. Bdylece, miiessir de kabil de toplam ve
terkip olunca, bir tek sey, ayni mulahaza ile hem kibil, hem de fiil olmus
olur. Aranan da bu sonugtur.

Buna su da delélet eder: Vécibii’l-viicut teriminin mefhumu, ortaklig
menetmez. Bu vécibii’l viicud dedigimiz muayyen varlik ise onu meneder.
Boylece, vicibin teayyiinil onun vicip olmasindan fazla olan siibuti bir sey-
dir ve onun mahiyetinin lazimlarindandir. Lazimlar ise, ne olurlarsa olsunlar,
ma’lillerdir. Bu duruma gore, bu teayyiiniin faili de, kabili de Bari Tedld’nin
hakikatidir. O da miirekkep degildir. Keza, O’nun esya hakkindaki ilmi es-
yaya mutabik olan suretlerdir. Bu suretler ise O’nun zatindan ayn olup
O’nun lazimlart ve ma’lalleridirler ve ayni zamanda O’nun zatina dahildir-
ler. Iste burada da fiil ve kabil birdir. Aranan da budur.

IKINCI BOLUM MADD{ ILLET HAKKINDADIR
Bu Béliimde Alti Fasil Vardir.
Birinci Fasil:
Maddenin Kisumlar: Haklandadir.

Madde, 'bir seyin viicudunun kendisiyle miimkiinlestigi seyden ibarettir.
Taht i¢in tahta, kili¢ icin demir bunun misalleridir. Yiin ise bunlar i¢in mad-
de degildir. Ciinkii bunlari ondan yapmak miimkiin degildir.

Maddeyi iki kisma ayirmak miimkiindiir. Ciinkii, hdmil’de (sureti tasi-
yan madde) bir sifat hildus buldugu zaman, bu sifatin hiidusu ya kendisinden
Once sabit olan bir seyin (sifatin) zevalim gerektirir veya gerektirmez. Eger
bunu gerektirmezse, hadis olan sifat, hdmilin mukavvim (ayakta tutan, kiy-
met kazandiran, sekil veren) sureti olmaz. Ciinkii bu mukavvim olsa, hdmil
onun hiidusundan 6nce baska bir surete muhtag olur (Ciinkii madde suretsiz
olmaz). Bu durumda, ilk suret ya hidis olan suretle birlikte kalir veya
kalmaz. Birinci sikta hdmil ilk suretle miitekavvim olmus olur ve artik onun

4 Ciircani’ye gore bir seyin maddesi, o seyin bilkuvve (potansiyel olarak) kendisiyle hasil
oldugu seydir. Bir baskasina gore ise, o yapiskan (miittasil) olan fazlaliktir. Ta’rifat, s. 173);
Ibn Sina s6yle demistir: “Maddenin tarifi: Madde, heyuld’nin es anlamlist bir isim olarak
kullanilir. Bagkasinin kendisiyle ictima etmesi ve ona katiimasiyla azar azar olgunlagmay1
kabul eden seye de madde denilir. Hayvanin sureti icin meni ve kan bunun misalidirler. Ona
katilan sey de bazen, onun nevinden olur, bazen de onun nevinden olmaz.” (Riséletii’l-Hiidud
s. 245, bu risale, el-Mustaldhii'I-Felseft ‘Inde 'l-Arap, adl eserden derg edilmistir.)
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hadis olan surete ihtiyaci kalmaz. Bu olunca da, hiidus bulan sey suret degil
araz olur. Ikinci sikta ise hadis olain hiidusu bir seyin zevalini gerektirmis
olur. Halbuki biz onun bunu gerektirmedigini farz etmisiz. Bu hulf ve celis-
kidir. Boylece sébit oldu ki bir mahalde hiidus bulup o mahalden bir seyin
zevalini gerektirmeyen her sifat suret degil araz babindandir. Daha once
ogrendigin gibi, zorunluluk (kasr)yoluyla degil araz yoluyla bir mahalde
arazin hiidus bulmasi, o mahallin mukavvimi olan suretin bunu gerektirme-
sinden dolayidir. Boylece, suret birinci kemal (olgunluk), araz da ikinci ke-
mal olusturur. Suretler, bir maninin viicudu veya bir sartin ademi s6z konusu
degilse, kendi tabiatlar1 geregi kemallerini arazlarla tahsil etmeye miitevec-
cihtirler. Maninin viicuduna misal, zayiflatan hastaliklaridir. Sartin ademine
misal ise giines 15131nin yoklugu yiiziinden tohumlarin yesermemesidir. Ke-
maller hésil olunca da artik ters doniilmesi ve suretin bu kemallerden nok-
sanhga yonelmesi miistehil olur. Ciinkii ayni tabiat hem bir seye ydnelmeyi
hem de ondan dénmeyi gerektirmez. Iste bu agiklamayla sabit oldu ki, bir
mahalde (hamil olan maddede) hadis olan sifat, ondan bir sey gidermiyorsa,
bu mahal (hdmil), kendi tabiat: icabi bu sifata tevecciih ve hareket eder;
ona ulastiktan sonra da ondan donmesi ve uzaklagmasi miistehil olur. Bunun
bir misali sudur: Cocuk erkeklige (ergenlige) dogru hareket eder ve erkek
olduktan sonra da tekrar cocukluga dénmesi imkénsiz hale gelir.

Bu yerde s6ylenmis olanin 6zeti budur. Ancak burada bir ikl (anlama
zorlugu) vardir. Ciinkii, her hangi bir meselede her tiirlii itikattan hili olan
bir nefis, bazen o konuda yanls bir itikat benimseyebilir. Bu yanlis itikat ise
onun igin kemale dogru bir tevecciih ve hareket degildir. Iste bu 6rnekte bir
mahalde bir sifatin (itikadin) hésil oldugunu ve bunun baska bir seyin (bir
itikadin) zevaline sebep olmadigmi gérityoruz. Ancak bu olay kemale dogru
bir gidis degildir ve ondan donmek de céizdir.

Ikinci kisim da birkag kisimdir. Ciinkii, sifatin mahalde hiidusu bazen
mukavvim suretin zevalini muciptir. Bunun misali, hevailigin (buharlasma-
nmin) mahalde hiidusunun mailigin (su halinin) zevalini gerektirmesidir. O
bazen keyfiyetin zevalini mucip olur. Bunun misali, siyahligin hiidusunun
beyazligin zevalini gerektirmesidir. O bazen de kemiyet veya seklin zevalini

muciptir. Biitiin bunlar acik gerceklerdir.

Bu ikinci kismin hiitkmii, ters dénmenin sahih olmasidir. Onun igin me-
seld, madde mailikten hevailige (buhara) inkilap ettigi gibi, bir daha
hevailikten mailige (suya) inkilap etmesi de sahihtir. Ancak bir seyin mahi-
yeti inkilap etmez ve degismez. Buraya kadar sdylediklerimizden su sonug
¢ikar: Birinci kisimda inkilap muhaldir. [kinci kisimda ise bu vAciptir.

Eger denilse ki, bu hasir (maddeyi iki kissmda dondurmak) batildir.
Ciinkii varliklarin unsurlardan olusmasi birinci kisimdan degildir. Ciinkii bu
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kisimda ters donmek miimteni’dir. Bunlarda ise bu céizdir. Nitekim unsurlar
hayvan ve nebat haline geldikleri gibi, hayvan ve nebat da unsur haline ge-
lebilir. Bu olusma ikinci kisindan da degildir. Ciinkii bu kismin 6zelligi,
gelen vasfin mevcut olan bir vasfin zevaline sebep olmasidir. Burada ise bu
durum yoktur. Cilinki bitkisel ve hayvansal suretlerin hiidusu bunlarin zidd
olan bir vasfin zevaline sebep degildir.

Biz de deriz ki, miicerret ve milinferit unsur, hayvansal suretlerin kabu-
line miistait (elverisli) degildir. Bu istidat, onda mizaci keyfiyetin hiisulu
halinde olusur. Mizaci keyfiyet ise, miicerret keyfiyetleri izale eder. Béylece,
mizaci keyfiyetin miicerret keyfiyete nisbeti istihalenin oldugu ikinci ki-
simdandir. Boyle oldugu icin burada ters dénme de sahihtir. Ancak mizac
hasil olduktan sonra, hayvani suretin kabulii, mizac igin bir istikmaldir (ke-
male ulasmaya ¢alismaktir). Ve bu da birinci kisimdandu(...). Boylece, hay-
vanin tekevviiniinde zikredilen iki kisim da vardir. Bu sebeple bu olay on-
lardan harig¢ degildir.

Suretin hdmili ya onu tek basina ya da baskalarinin istirakiyle tasir.
Onu tek basina tagtyan hdmilin misali cismani sureti tastyan heyulddir. Sureti
tagimak istirak seklinde ise ister istemez istirak edenler ictima eder ve top-
luluk olustururlar. Bu terkip de ya istihaleli veya istihalesiz olur. Istihaleli
terkip bazen bir istihale ile bazen de bir gok istihale ile sonuca varir. Istihale-
siz terkip ise kiyas heyetinin mukaddimelerin ictimaindan hasil olmasi, say1-
sal heyetin say1 birimlerinin ictimaindan olusmas! ve insan bedeninin uzuv-
larin bir araya gelmesinden meydana gelmesi gibidir. Terkibi olusturan bi-
reyler de bu 6rneklerde oldugu gibi bazen sinirh olur, bazen de ordu ve top-
lum drneklerinde oldugu gibi smirh olmazlar.

Ikinci Fasil:
Ne zaman, ‘Bir sev bir seydendir. ' denilebilir?

Bil ki, bir sey bitiinlik ve kiilliyetiyle diger bir seyde hasil olursa, *Bu
sey o seydendir.” denilmez. Ornegin, insan kavrami tamamiyle kitip kavra-
minda viicut bulmustur. Bu yiizden, ‘Kétip insandandir.” denilmez. Buna
gore, bir sey biitiin yonlerden diger bir seyle miitekavvim ise ( bununla a-
yakta ise), o seye, ‘O, mitkavvim seydendir’ denilmez.” Bunun gibi, bir sey-
den bir seye, bir sey hasil olup ona gegmezse, ‘Ikinci sey birinci seydendir.’
denilmez. Ornegin, beyazhgn siyahliktan oldugu sdylenmez. Ciinkii, siyah-
liktan bir sey beyazlikta hésil olmamis, ona gecmemistir. Fakat, bir seyin
bazi ciizleri bagka bir seyde hésil olursa, o zaman sonrakine, ‘O &ncekin-
dendir.” denilir. Ornegin , ‘Buhar sudandir.’ denilir. Ciinkii su olan sey kiilli-
yetiyle degil, ancak bir ciiz’iiyle buharda mevcuttur. Kez4; ‘Taht tahtadan-

* Miikavvim, ayakta tutan: miitckavvim. ayakta olan demektir. (Cev. nt)
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dur.” denilir. Ciinkii, tahta oldufu gibi degil, baz1 degisiklerle taht haline
gelir.

Bu agiklamadan ortaya ¢ikti ki, bir sey bazi ciizleriyle 6nce, bazi ciizle-
riyle sonra ise, diger bir ifade ile, bir seyde bir yonden 6nce olmak, bir yon-
den de sonra olmak halleri birlesirse, o zaman, ‘Bu sey bu seydendir.’ deni-
lebilir.Bu 1stildh ile ilgili s6ziin &zeti budur.

Uciincii Fasil:
Maddi Tlletler Miitenahidirler.

Daha 6nce 6grendin ki, bir seyin maddesi, bazen onun suret kabul eden
ciiz’i anlamindadir. Bu tipk: erkek i¢in insan misali gibi. Bazen de kabil
olan ciiz’ii bagka bir seyin kabil olan ciiz’ii haline gelen sey anlamindadir.
Bu tipki buhar haline gelen su gibi. Ciinkii burada su suretini kabul eden
ciiz’ buhar suretini kabul eden ciiz’ haline gelmistir. Buna gore diyoruz ki,
birinci anlamdaki maddenin miitenahi olmasi sundandir: Eger nihayetsiz bir
sekilde her kabilin bir kébili olsa, ayn: mahiyetin ciizleri gayr-i miitenahi
olur. Bu ise muhaldir. Ikinci manadaki maddelerin miitenahi olmas: da sun-
dandir: Buhar maddesi su suretini kabul ettifine gére,su maddesinin de bu-
har suretini kabul etmesi ldzimdir. Bdyle olunca da bunlardan her birinin
digerine inkilabi sahih olur. Bu olunca da bu iki nev’den birinin digerinin
maddesi olmasi bunun aksinin olmasindan daha evli degildir. Dahasi; nev’
ve tiir olarak bunlardan biri digerinden 6nce degildir. Ancak belli bir suyun
belli bir buhardan 6nce olmasi (ve bunun aksi) céizdir. Biz bu anlamdaki
nihayetsizligi, yani belli bir maddenin diger belli bir maddeden tevelliit edip
bunun bdyle nihayetsiz bir sekilde siirmesini menetmiyoruz.Maddi illetlerin
miitenahi olmasiyla ilgili s6z budur.

Dordiincii Fasul:
Maddenin birkac ismi vardir.

Kabil’e bilkuvve (potansiyel olarak) kdbil olmasi yoniiyle “heyuld” de-
nir; bilfiil kabil olmas: yonilyle “mevdi’” denir. LafZi istirak sebebiyle cev-
her resminin ciiz’iine ve mahmul’un (yiitklemin) karsitina da “mevdii’” denir.
Kabil’e suretler arasinda ortak olmasi yOniiyle “madde” ve “tiyne” denir;
tahlinin kendisinde son bulmasi yoniiyle “fistusa™ denir. Ciinkii bu kelimenin
manast, miirekkebin en basit ciiz’ii demektir; terkibin kendisinden baslamasi
yoniiyle ona “unsur” denir ve cisme dahil olan mebadi’den biri olmasi yo-
nityle de “riikiin” denir. Filozoflar, bu istilahlari (terimleri) bu sekilde
kullanmiyorlar. Ornegin, heyul ismini felegin kabil ciiz’ii icin de istimal
ediyorlar. Halbuki, bu kabil bilfiil kabildir. Onlar, bunu madde olarak da
isimlendiriyorlar. Halbuki, her felegin maddesi yalmz kendisine mahsustur.
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Begsinci Fasil:
Heyuld'min Surete Istiyaki Var midir?

Kadim filozoflar, heyulay: kadina, sureti erkege benzetir ve heyulanm
surete istiyakl oldugunu séylerlerdi. Onlarm sdyledigi bu istiyak ya nefsani
(canh) veya tabii bir sey olur. Bunlardan birincisinin butlan zahirdir. Ikinci-
si de aymi sekilde batildir. Ciinkii istiyak ya belli bir surete veya mutlak (her
hangi bir ) surete karsi olur. Bunlardan birinci sik batildir. Ciinkii boyle bir
sey olursa, madde kendi tabiatiyla bu surete dogru miiteveccih ve miiteharrik
olur. Diger suretleri ise ancak dis baski ile kabul eder. Bu ise hulf ve celiski-
dir. (Ciinkii madde, suretler arasinda miisterektir.) Ikinci sik da batildir.
Ciinkii madde, mutlak anlamda zaten bir suretten hili degildir. Istiyak ise
hésil olmayan bir seye karst olur.Bununla sabit oldu ki, bu s6z (istiyak iddi-
as1) delil ve tahkikten uzaktir.

Altinct Fasil:
Unsurlarm Maddesi Miisterektir.

Bunun delili ise sudur: Unsurlar birbirine inkilap ediyorlar. Boyle olan
seyler icin miisterek bir madde bulunmasi ldzimdir. Bu kiyasin sugras: (ki-
¢itk 6nermesi olan unsurlarin birbirine inkilabi) hareket babinda tahkik edi-
lecektir. Onun kiibrasi (biilyiik dnermesi olan miisterek maddenin bulunmasi)
ise agiktir. Ciinkii, miisterek maddeleri bulunmazsa, unsurlarin birbirine
doniismesi miimteni’ olurdu.

UCUNCU BOLUM
Suri Illet Hakkindadir. Bu Boliimde Ug Fasil Vardr.
Birinci Fasil:
Suretin Hllet Olmasmmn Aciklamas: Soyledir:

Bilinmesi gerekir ki, hakikat madde ve suretten miirekkep oldugu za-
man, bu iki cliz’den her birinin  birbirine kars: ve miirekkebe kars1 birer
nisbeti vardir. Boyle olunca da, suret maddenin suri illeti olmaz. Ciinkii o,
maddenin bir ciiz’ii degildir. O, maddenin faili illeti veya faili illetin bir
ciiz’iidiir. Buna karsilik o, miirekkebe nisbetle bir suri illettir. Maddenin de
surete madde olmasiyla miirekkebe madde olmasi aym seyler degildir. Ciin-
kit miirekkebe madde olmasinda ciiz’iyet s6z konusudur. Surete madde ol-
masinda ise bu muldhaza yoktur.

Suretin miitenahi olmasinin izahi ise, iki cihettendir. Birincisi, sonraki
suret Onceki suretin illetidir. Bu duruma gore, eger suretlerin nihayeti ol-
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mazsa illetleri nihayeti olmaz. Ikincisi, suretler mahiyetin ciizleridir. Bir
mahiyetin nihayetsiz ciizlerinin bulunmasi ise miimteni’dir.

Ikinci Fasl:
Tubiatla Suret Arasmdaki Fark Sudur:

Tabiat ismi, istirak yoluyla tic mana icin kullantlir. Bu manalar dmm,
has ve ehass seklinde tertiplenmistir. Amm, bir seyin zatidir. Has, zatin
mukavvimidir. Ehass ise, tahrik (harcket ettirme) ve teskin (durdurma) meb-
dei olan mikavvimdir. Tabiat ismi. bu manalardan iiciinciisiine isim istiraki
yoluyla kullanilir. Ikincisine de imkan lafzi gibi kullanilir. Suret ise bir jo-
yin kendisiyle fiilen gey oldugu ciiz’diir.

Suret, basitlerde tabiatin kendisidir. Ornegin su gibi. Ciinkit suyun
mukavvim sureti tabiatinin kendisinden bagkast degildir. Buna ragmen,
muldhaza farki vardir. Ciinkii bu sey, nev’i takvim etmesi (ayakta tutmasi)
muldhazasiyla suret; soguklu, sicaklik gibi suya uygun eserlere mebde olma-
st muldhazasiyla tabiattir. Miirekkepler ise {iciincli manadaki tabiat sebebiyle
fiilen viicut bulmazlar. Bunlar, fiilen ancak bundan fazla suretler sebebiyle
olusurlar. Hal bu olunca da onlarin tabiatlar1 suretlerinden ayri olur.

Birisi diyebilir ki, baska suretlere gerek bulunduguna gore. mukavvim
ya bunlarin tamamidir ya bir tanesidir veya her biridir. (O bunlardan hangi-
sidir?) Biz de deriz ki, Seyhin soziiniin zahiri birinci sikki akla getirir. Ciin-
kii o soyle demistir: “Miirekkep cisimlerin hitviyetleri bizzat onlarin nuthar-
riki olan kuvvetlerle hasil olmaz. Ancak yine de,onlarm mahiyetlerinin olug-
masi icin bu kuvvetlere gereklilik vardir. Buna gore,eger bu kuvvel onlarin
suretlerinin bir ciiz'ii olsa,o0 zaman onlarm suretleri bir ¢ok manadan topar-
lannng olur ve bunlar birlesir. Tipki insanitk gibi. Ciinkii bu,tabii ve nefsani
kinvetler tazammun eder.”

ihtimal ki, bu s6zden kastedilen onun zahirinden anlasilan mana degil-
dir. Ciinkii, ileride aciklayacagimiz gibi, mukavvim olmayan seylerin top-
laminin takvimde tesiri yoktur.

Mukavvimin bu seylerden birisi olmasi da iki cihetle batildir. Birincisi:
nefs-i ndtika mukavvimlerdendir. Eger tabii kuvvetlerin takviminde pay:
olmaza, araz olmus olur. Halbuki o, basitlerde cevherdir. Bundan lazim ge-
len sakincalarin ilki, nev’iyle bir olan bir seyin hem cevher, hem de araz
olmasidir. Ikincisi; basitler, insan bedeninin maddeleri olan unsurlarin
mukavvimleridir, diger bir ifade 1ile, bedenin mukavvimlerinin
mukavvimleridir ve neticede. bedenin mukavvimleridir. Halbuki onlar be-
dende arazdirlar. Bu ise hulftur.
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Geriye tiglincii ik kaldi. O da tabiat ve diger suretlerin miirekkeplerin
takviminde pay sahibi olmalaridir. Lakin bu da tahkik edecegimiz iizere,
takdim ve te’hir iizere olur.Zahir oldur ki, Seyhin s6zlinden murat budur:

[7g:iinc_ii Fasil:
Madde Iki Suretle Tekavvum Etmez

Bunun delili sudur: farz edilen iki suretten her biri ya tek basina mad-
deyi takvim eder (ayakta tutar); bu durumda, maddenin onlardan her biriyle
digerinden miistagni olmasi vaciplesir. Boylece o, hem onlara muhtag, hem
de onlardan miistagni olur. bu ise hulf ve celiskidir; ya da suretlerden yalmz
birisi maddeyi takvim eder; bu durumda ikincisi suret olmaz; ya da onlardan
hig¢ birisi tek basina onu takvim etmez; mukavvim onlarin toplamidir. Boyle
olunca, mukavvim suret bir olmus olur. Ciinkii toplam bir tek seydir. Ancak
bu da miistehildir. Ciinki, ciizler toplamdan éncedirler ve onlardan her biri
tek basina maddenin ‘4rizidir, mukavvimi degildir. Bu sebeple, madde onla-
rin her biriyle tekavvum etmez. Toplamdan &nce olan ciizlerin her birinden
dnce olan madde, onlarin toplamindan da 6ncedir. Bu duruma gore, eger
madde bu toplamlia tekavvum etse,bunlardan her birinin digeriyle tekavvum
etmesi lazim gelir. Bu ise muhaldir.

Eger denilse ki, her bir basit cismin ona mahsus olan ¢ok sayida arazlari
vardir. Ciinkit onun belirli bir en’i, belirli bir sekli, belirli bir miktart ve
hissedilen keyfiyetlerden bir keyfiyeti vardir. Bu duruma go6re, eger
mukavvim suret bir olsa, birden fazla seyin bir suretten sudur etmesi lazim
gelir. Seyh de en-Necit® kitabimin Tabiiyyat boliimiiniin basinda, “Tabii
cismin  maddesinde onun en’ine munasip bir sureti ve keyfiyetine miinasip
bir sureti vardir.”” demistir. Bu sizin soziiniizii nakzediyor.Biz de deriz ki,
Seyh es-Sifa’da birinci durumu soyle cevaplandimistir: “Basit cisimden
sureti yoniiyle fiili (aktif) bir kuvvet,maddi yoniiyle de infiali (pasif) bir is
sudur eder. Meseld, suyu ele alalim. Sudan maddesi yoniyle sekil kabul
etme, sureti yoniiyle de hissedilen sogukluk sddw olur. sogukluk vasitasiyla
da meylettirici olan  bir kuvvet husul bulur. Ciinkii, ortaya meyletmek olan
agrlik sogukluga tabidir;yukarya meyletmek olan hafiflik ise sicakliga td-
bidir. Insan da bir misaldw. Cinkii ona da suret sebebiyle giilme, aglama,
utanma ve zekd driz olur;madde sebebiyle de zencinin siyahligi gibi seyler
peyda olur Ciinkii onun ciiz'lerinin birbirinden etkilenmesi sebebiyle hdsil
olan miza¢ olmazsa, belli bir renk meydana ¢ikmaz. Ciban ve ciltteki diger
isaretler de boyledirler. Sifatlarin bir -kismu da ikisi (inadde ve suret) scbe-
bivle insana driz olurlar. Uyku ve uyamkhk bu sifatlardandw. Ciin-
kii,maddeye driz olan zaaf (uyusukluk) ve onun idrak edici kuvvete sahipligi

® [bn Sina, Necat, s. 171-173.
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olmazsa, o (madde) bunlar: kdbil olmazdi. Fakat, yine de uvkunun madde
sebebiyle, uyanmanin da suret sebebiyle olmas! daha eviddir.”

Birisi s6yle diyebilir: Siz gegen fasillarda dediniz ki, madenin her hangi
bir eserinin bulunmasi miistehildir. Ciinkii onun mahiyeti kabil olmaktir.
Kabil ise bu y0niiyle fiil olamaz.Hal bu iken simdi nasil olur da, basit cisim-
den sureti cihetiyle fiili bir kuvvet, maddesi cihetiyle de infiali bir is, yani
sekil kabiiliiniin saddir olduunu sdyliiyorsunuz? Madde ve suret hiikiimlerini
acikladigimiz bu yerde bu kadarla yetiniyoruz. Kalan bahisleri de cisme
maddenin ispatim1 yaparken zikredecegiz.

DORDUNCU BOLUM
Gai lllet Hakkindadi. Bu boliimde On Iki Fasil Vardir.
Birinci Fasul:
Zati Gayelerle Ittifaki (rast gele, tesadiifi) Gayeler Hakkindadr.

Bil ki, her miisebbebin {ma’liliin) bir sebebi vardir. Miisebbebin sebep-
ten (sebep ile) husulii ise ya devamlidir ya ekseriyet itibartyladir ya hasil
olup olmamak arasinda miisavidir veya ara siradir. Eger bu devamli veya
ekseriyetle ise bu tiirli husula ittifak1 (tesadiifi) denmez. Devamlilik halinde
bunun ittifaki olmadig1 aciktir. Ekseriyet halinde ise durum sudur: Sebebin
tam sebep olmasi bir kaydin hazir olmasina baghdir. Bu kayit geri kaldig:
zaman ma’lal viicut bulmaz; bu kayit hazir oldugu zaman ise -ki ekseriyet
itibartyla hazirdir- ma’lal viicut bulur. Ma’liliin viicut bulmamsini bu sekil-
de izah edisimizin sebebi sudur: Sayet, burada illet bir kaydin hazir olmasina
bagh olmazsa, o zaman o tam illet olur. Tam illet varken ma’laliin viicut
bulmams:i ise miimkiin degildir. Bunu daha once zikrettik. O halde, daimi ve
ekseri arasindaki fark sudur: Daimi olanda ( illet miirekkep ise) illiyet ve
sebebiyette muteber olan kayitlardan hi¢ birisi geri kalmaz. Ekseride ise,
bazen bir kayit geri kalir. Kayitlarin tamamlanmasi halinde ekseri de devam-
11 olur. Bu hiikiim tabii illetlerde oldugu gibi, iradi illetlerde de boyledir.
Ciinkii irade kesinlesmedikce miistakil (illet) haline gelmesi miistehildir.
Kesinlestigi zaman da fiilin ondan geri kalmasi miimteni’dir.Ekseri de dai-
minin bir tiirii olduuna ve daimi olana ittifaki denilemedigine gore, ekseri
olana da bu s6ylenemez.

Eger denilse ki, biz, ‘Falan adama su ihtiya¢ igin gittim;onu evde bul-
mam ittifak etti.”’ dedigimiz zaman, o kimsenin ¢ogu hallerde evde olmasi
boyle dememize méni degildir.Biz de deriz ki, biz bu s6zii hakikat-i hale

7 Metinde: “efer ittifak etse”.
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gore degil, kendi diisiince ve itikadimiza gore sGyleriz. Bundan dolayidir ki,
eger diisiincemize gore, o kimse evde ise, biz ‘Onu ittifakia buldum.” deme-
yiz. Aksine, onu evde bulamadigimiz takdirde, ‘Boyle ittifak etti.” deriz.
Onun evde olup olmamas: hakkindaki zannimiz esitse, o zaman , ‘Onun evde
olmasi ittifak etti.” deriz.

Ancak bazilan, miisavi olmak durumunda, ittifak lafzinimn (deyiminin)
kullanilmasini menetmigler ve bu men’i $6yle delillendirmislerdir: Mesel4,
yemek ve yememek, yiiriimek ve yiiriimemek fiillerinin mebadi’den ® siiduru
ile adem-i siiduru miisavidir. Buna ragmen, birisi yedigi veya yiiriidiigii
zaman, ‘ttifakla yiiriidii.” veya ‘Ittifakla yedi.” demeyiz.

Biz diyoruz ki, vukuu seyrek olan bir seyin, vuku bulmasini saglayan
sartlar tahakkuk etti§i zaman, vukuu vacip olur. Meseld; ceninin elinin o-
lusmasi icin gerekli olan maddenin bir kismi, bes parmak i¢in sarf edilenden
fazla kalsa ve artan bu kuvvet tam istidat bulsa, fiil maddeye tesadiif ettigi
zaman onu bos birakmadigna gore, bu sartlarda fazla bir parmagin olusmasi
vécip hale gelir. Bu olay, kiilli tabiata (genel tabiat kuralina) nisbetle seyrek
ve nadir de olsa, bu sartlarda devamhlik kazanur. Iste, seyreklik ile viicub
birbirinden uzak olmalarina ragmen, (hadd-i zatinda) seyrek olan bir sey, bir
itibar ile vécip hale gelirse, miisavi olanin da bir itibar ile ekseri hale gelmesi
normaldir ve hatta bunu ciiz gérmek birincisinden daha evladir. Buna gore,
diyoruz ki, yemek ve yiirimek kesin iradeye nisbet edildikleri zaman, olup
olmamasi miisavi olan durumdan ekseriyet durumuna cikarlar. Béyle olunca
da bunlar igin ittifak deyimi kullanilmaz. fakat bu fiiller kesin bir iradeye
degil, viicut ve ademlerinin miisavi oldugu bir zamana nisbet edildikleri
zaman, ‘Ona gittim, ve tam o vakitte yemek yemesi ittifak etti.” denilebilir.
Buradaki ittifak da yiyenin iradesine gtre degil, ona gidenin gidisine gore
olmus olur.

Bunu 8grenince sunu da bil ki, miisebbebe ulastirmasi ne devamli, ne de
ekseriyetle olmayan sebep ittifaki sebeptir. Meseld; bor¢lusunun bir yolda
oldugunu bilen bir kimsenin o yolda yiiriimesi, gogu zaman borgluyu bul-
masiyla sonuclanir. Bunu bilmeyenin bir yolda yiiriimesi ise bazen bu sonu-
cu verir bazen de vermez. Bu misalde, bilenin bor¢lusunu bulmasi ittifaki
degildir; bilmeyenin onu bulmasi ise ittifakidir.

Bagka bir seye ulastirma durumu bulunmayan bir seye onun ittifaki se-
bebi denmez. Tipki bir kimsenin oturmasi esnasinda giinesin tutulmasi gibi.
Bu misalde, kisinin oturmasi, giinesin tutulmasina yol acan bir sebep olma-
dig1 i¢in, ‘Onun oturmasi ittifakla (tesadiifen) giinesin tutulmasina sebep
oldu.” denilmez. Ancak su vardir ki, onun oturmasi tesadiifen giinesin tu-

¥ Burada “mebadiler”, insanlar ve diger canlilardir. (Cev. nt)



74 Fahreddin er-Rdzi

tulmasina denk geldigi i¢cin, ‘Oturman giinesin tutulmasina ittifak etti.” deni-
lebilir. Sunu da séyliiyoruz: Ittifaki sebebin zati (asil) gayesine ulagtimasi
da ulastirmamasi da caizdir. Mesela kisi evinden ditkkdnina gitmek gayesiy-
le cikmigken yolda borglusuyla karsilagsa, diikkdna gitmekten vazgecebilir
yahut vazgecmeyip oraya gidebilir. Bunun gibi yuvarlanan bir tas, birisinin
kafasina rast gelip onu yarsa, (hizini kaybedip) orada kalabilir veya gidecegi
yere kadar devam da edebilir. O, tabii gayesini gercekiestirirse, yuvarlanma-
s1 bu gaye icin zati sebep’, bas kirmak icin ise ittifak} sebep olur. Tabii ga-
yesini gerceklestirmezse, yuvarlanmasi arizi gayeve (bas kirmaya) ittifaki
sebep, zati gayeye gore ise batil bir is olur.

Ikinci Fas:
Ittifaki Sebeplerin Ispair Hukkindadr.

Ogrenmis oldun ki, ittifaki sebep, miisebbebe ulastirmasi devamli veya
cogunlukla olmayan sebeptir. Ancak kadim filozoflar arasinda ittifakin (te-
sadiifiin) olup olmadig1 konusunda biiyiik bir ihtilaf vaki olmustur. Aciktir
ki, bu ihtilaf, ittifak isminin kullamimasiyla ilgili degildir. Ciinkii isimler
lizerinde ihtilaf etmek felsefi bahislere 1dyik degildir. Onun i¢in bu ihtilaf
sundan ¢ikmustir: Sebebin miisebbebe ulastirmasi miisavi veya azinlik sekil-
de olabilir mi, olamaz mi1? Filozoflardan bir kismi, olabilir demis, bir kismu
da olamaz demistir. Olamaz diyenler, delil olarak su s6yleyecegime tutuna-
bilirler: Sebebin tek basina miisebbebe ulastirma etkisi ya vardir ya da yok-
tur. Eger bdyle bir etkisi varsa bu sebebin tesirde miistakil olmasi vaciptir. O
zaman da ma’liliin ondan hasil olmasi devaml olur. Ciinkii acikladigimiz
gibi, ma’liilun illiyeti tdm olan illetten geri kalmasi miimteni’dir. Ve eger
béyle bir etkisi yoksa, o zaman sebep tesirde miistakil olmadidi i¢in, berabe-
rinde bir seyin daha bulunmasi ldzimdir. Bu durumda da miiessir olan bunla-
rin toplamidir. Boyle olunca da sebep tek basina sonuca hi¢ ulastirmaz ve
artik ittifaki sebep de olmaz. Ciinkii ittifakin sart: sebebin sonuca ulagtirma-
simin miimkiin olmasidir. Hasili; sebep miistakil ise sonuca ulastirmas: va-
ciptir; bu yiizden ittifaki olmaz. Miistakil degilse, sonuca ulastirmasi
miimteni’dir. O zaman yine ittifaki olmaz.

es-Sifi’da hikdye edilen delil ise sudur: hadisler icin bilinen sebepler
buldugumuz zaman, onlar birakip ittifak gibi mechul sebepler aramak
memnudur. Kuyu kazan bir kimse, orada hazine bulursa, cahil kimseler ona
mutlu sansin yetistigini soylerler. Ayag: kayip bacag: kirilirsa, bu sefer de
kétii, sansin onu yakaladigina inanirlar. Halbuki isin ash bu degildir. Ciinkii o
kuyuyu kim kazsa oradaki hazineyi bulur. Cahiller sunu da sSylerler: ‘Adam
sansli oldugu igin, ditkkdnma gitmek icin evden ¢ikarken bor¢lusuyla karsi-

? Bagka niishada, “batiglen” gegmektedir.
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lagmis ve alacagin ondan tahsil etmistir.” Bu misalde de isin asli bu degildir.
Clinki borg¢lusunun oldugu yerden kim gecerse ve gozleri gorilyorsa onu
gorlr.

Kimse diyemez ki, bu adamm evden ¢ikma gayesi bor¢luyu gérmek ol-
madigina gore, onun evden ¢ikmasi bor¢luyu gérmesine hakiki sebep degil-
dir.Ciinkii biz diyoruz ki, bir tek fiilin degisik gayeleri bulunabilir. Esasen
fiillerin cogu da boyle ¢ok gayelidirler. Ancak fiili yapan kimse, &rizi olarak
bu gayelerden birini segip tek gaye haline getirebilir. Boylece, diger gayeler
o kimsenin kendi se¢imiyle (vad'iyle) atil hale gelirler. Hadd-i zatinda, (po-
tansiyel olarak) ise bu gayeler de vardirlar. Ciinkii bunlar da gaye haline
getirilebilirler. Meseld; kisi borglusunun yol iizerinde oldugunu bilse, onu
bulmak evden cikmasimn bir gayesi haline gelebilir. Diyorum ki, ittifakin
varligint kabul edenler de birinci delile cevap verip soyle diyebilirler: Sebep-
lerin bir kismui basit, bir kismui miirekkeptir. Basit sebeplerin ma’lilleri daima
onlarla beraber olur. Bulunmadig: takdirde, ma’liiliin bulunmasi i¢in fazla
bir kayit gerekli hale gelir. O zaman da sebep, ikisinin toplami olur . Béyle
bir sebep de basit degil, miirekkep olmus olur. Miirekkep sebeplere gelince,
eger bunlarin ciizleri devamli olarak birlikte iseler, ma’liliin husulii devaml
olur; bu clizler ekseriyetle birlikte iseler, ma’liliin husuli ekseriyetle olur.
Miisavi ve azmlik halleri de ciizlerin durumuna tébidirler. Bu demektir ki,
ma’lillerin devamlilik, ekseriyet, miisavilik ve azinlik halleri illeti olusturan
ctizlerin birliktelik hallerine gdredir ve onlardaki ihtilaf bunlardaki ihtilaftan
dolayidir.

Bunu &grenince, simdi sunu diyoruz: Illiyetin tahakkuk etmesi igin ge-
rekli olan her sey, zahire gore illetin bir cliz'iidlir. Ancak bazen, ma’lili
fiilen tahsil eden cliz’ bir tane olur. Bu durumda eser bu ciiz’e izafe edilir.
Diger ciiz’ler ise, mani’in zevali, sartin tehakkuku ve kaabilin hdzir hale
gelmesi gibi cihetlere bakarlar. Bundan sonra, bu kayitlarin asil ciiz’ ile bir-
likteligi devamli ise ma’liliin siidiru devamlidir denir; bunlarin birlikteligi
ekseriyetle ise ma’liiliin siidiiru ekseriyetle kabul edilir. Miisavi ve azinhk
hallerindeki s6z de buna géredir.

Eger denilse ki, ciizlerin ictima: vicip ise, ma’liliin viicudu devaml o-
lur. Onlarnn ictimar miimkiin ise bunun bir vacibe dayanmasi lazimdir. Véci-
be dayaninca, onun devamlihgindan dolay: kendisi devamli olur ve kendi
devamindan dolay: da ma’lal devamli olur.Biz de deriz ki, sebeplerin kay-
nasmasi, devir hareketine ve yildizlarm iligkilerine baglidir. Hal bu olunca,
onlarin (sebeplerin) ictima ve ayrilmalari bunlarin( bu devir ve iliskilerin)
degismesi sebebiyle degisebilir. Tipki diger hadislerde oldugu gibi. Zikret-
tikleri delilin cevabi da sudur: Gayeden maksat, bazen nasil olursa olsun
ulasilan sonuctur; bazen de kastedilen sonugtur. ittifaki sebepler ise birinci
manada gayedirler; ikinci manada ise gaye degildirler. *‘Gaye se¢imle (vad’
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ile) gaye haline gelmez.” s6zii de kabul edilmez. Gérmez misin ki, se¢im ve
yaklasim tarzi (vad’ ve ca’l) bazi gayeleri ekseri, bazilarimi da ekalli hale
getirebilir. Clinkil mesela, bor¢lunun yerini bilip oraya giden bir kimse, ekse-
riyetle onu bulur. Onun yerini bilmeyen ise, ekseriyetle onu bulmaz. iste
madem ki, ekseriyet ve ekalliyetin hitkmii bu farkh yaklasim tarziyla degisi-
yor, sonucun ittifaki veya gayr-i ittifaki olduguna hilkmetmenin de bununla
degismesi cdiz olmalidir.

Uciincii Fasil:
Baht (Sans, Talik) lle Ittifak Arasmdaki Fark.

Istilah, baht ismini mebdei tabii bir irade olan ittifaki sebebe tahsis et-
mekte karar kilmistir. Bu sebep tabii olsa, olana baht denmez; kendiliginden
oldu, denir. Fakat, hiidusu tabii ve iradi sebeplerin karigimi sonucu olsa, o
zaman olana iradi sebebe nisbetle baht denir; tabii sebebe gére ise bu isim
verilmez.Bahtin kétiiliigii ile tedbirin kotiiliigii arasindaki fark sudur: Bahtin
kétiiliigiinde, sebep ekseriyetle kdtll sonuca gétiirmez; fakat belli bir kimse
icin buna gotiiriir. Tedbirin kotiiliigiinde ise sebep ekseriyetle kotil sonuca
gbtiiriir. Ugurlu odur ki onun tekerriiril ile hayrin hususlu da tekerriir eder.
Ugursuz ise bunu aksidir.

Dérdiincii Fasil:
Tabii Hareketlerde Gai llletin Bulundugunun Ispat Hakkindadir.

Empedokles(m.5.492-432)" s6yle demistir: “Ustuksi cisimlerin  olusu-
mu ittifakidir. Biinyesi ittifakla (tesadiifen) kaliciliga ve iiremeye elverisli
sosyal bir sekilde olusan bir sey kalir, biinyesi ittifakla bu sekilde olusmayan
ise kalmaz.” Bu filozofun bu konuda dort delili vardir. Birincisi, tabiatin
suuru yokken nasil gaye icin calisabilir. ikincisi, carpikliklarm, fazlaliklarin
ve Sliimiin tabiat icin gaye ohmadiklart hususunda ittifakimiz vardir. Halbuki
bunlarda da degismeyen bir diizen vardir. Ciinkii kuruyup ¢iiriimenin diizeni
olusup gelismenin diizeninden daha asagi degildir. Bu iki olay birbirinin
zidd1 olmalarina ragmen, ikisinin de bozulmayan diizeni, degismeyen kanu-
nu (yolu ydntemi) vardir. Fakat, eksilmenin diizeni maddenin zarureti (zo-
runlu hali) oldugu i¢in, bu sebeple onun tabiatin gayesi olmadigina hiikme-
deriz. Halbuki, olusup gelismenin diizeni de aymi sekilde maddenin zarureti-
dir. Oyleyse, bunun da tabiatin gayesi olmamasi lazimdir. Meseld yagmuru
ele alalim. Bunun maddenin zaruretinden olustugunu yakini olarak biliriz.
Ciinkii, giines buhar olusturur, buhar soguk atmosfere ulasinca agirlasir ve

' Bu zat, Sokrat"tan tnceki filozoflardandir. Milattan once besinci asirda Sakalya (Sicilya)

adasmm bir sehrinde yasamistir. Felsefe, tip, siir ve hitabetle mesgul olmustur. Aristo, onun
beyan ilminin kurucusu oldugunu séylemistir. Bu filozof, egyay: dért unsur veya asla irca
etmistir. Bunlar su, ates, hava ve topraktir. O, viicudun degisme kabul etmedigini séylemistir.
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zaruri olarak asag: iner. Bu yagmur ittifakla bazi yerlere yagar ve yararlar
saglar. Biz de zannederiz ki yagmur bu yararlar i¢in kastedilmistir. Halbuki
boyle bir kasit yoktur. Olay naddenin zaruretinden dogmustur. Ugiinciisii;
tabiat bir gaye i¢in bir is yaparsa, eger bu gaye de baska bir gaye i¢in olursa
teselsiil 1azim gelir. Eger bu gaye baska bir gaye icin olmazsa, tabiat gayesiz
bir i yapmis (bir gaye edinmis ) olur. O zaman bu hal diger fiiller icin de
cdiz olmus olur. Doérdiinciisii, ayni tabiat birbirinden farkh isler yapar. Mese-
14, sicaklik mumu yumusatip eritir, tuzu sertlestirip kiitlelestirir, camasircinin
yiiziinii siyahlastirir, 6kiiziin yiiziinii beyazlastirir.Iste bu dért husus, gayeleri
inkér edenlerin delilleridir.

Gercek sudur ki, biz de fertleri itibariyla tabiat islerinin olusumunda itti-
fakin katkismin bulundugunu inkdr etmiyoruz. Ciinkii bu toprak parcasinin
verin surasinda husul bulmasi, su bugday tanesinin tarlanin surasina diisme-
si, su nutfenin su rahime girmesi devamh ve ekseri islerden degildir. (Ciinkii
bunlar fert itibariyla kiilli degil, ciiz’i islerdir.) Onun igin, biz bu ve benzeri
ciiz'iyatin ittifaki isler olarak kabul edilmelerine g6z yumuyoruz. Fakat,
iddia edip diyoruz ki, tabiatin faal kuvvetlerinin belli gayeleri vardir. Gaye-
den maksat da daha 6nce zikrettigimiz gibi, kuvvetlerin devamli veya ekse-
riyet itibariyla ulastidi sonuglar ve sebep olduklart ma’lalierdir. Bunun delili
ise sudur: S6zii basagin yerden madde (gida) alarak bugdaydan olusmasi
iizerinde icrd ediyor ve diyoruz ki, ayni araziye bugday tanesi diiserse orasi
bugday siimbiilii, arpa tanesi diigerse arpa stimbiilii ¢ikarir. Hi¢ siiphesiz ki,
bu siimbiillerin olusmas igin toprak ve su ciizlerinin tanelere niifuz edip
onlara gida haline gelmeleri lazimdir. Goriiniise gore,bu niifuz isi toprak ve
suyun tabil yerlerinden hareket etmeleriyle olur. Fakat bu hareket sebepsiz
degil, tanelerdeki gizli kuvvetler sebebiyledir. Bundan sonra.o arazide ya
bugday ve arpanin olusmalarina yarayan farkli ciizler vardir ya da ikisine
de yarayan ayni ciizlerdir. Eger ikisine de yarayan ayni ciizler ise, taneler-
den birinin bugday, digerinin arpa olarak ¢ikmasi, madenin (topragin) zaru-
retinden (zorunlu halinden) dolayt degil, fiil olan kuvvetin devamh veya
ekseriyet itibariyla maddeyi bu sekilleri almaya dogru hareket ettirmesinden
dolayidir. Gayeden maksadimiz da budur. Eger arazide arpa ve bugdaymn
olusmalarina yarayan ciizler farkh ise, ciizlerdeki bu farklilik onlarin mahi-
yetlerinden dolay degildir. Bu, bugdayda mevcut olan kuvvetin topragin o
ciiz’ine farkh ozellik kazandirmasindan dolayidir. Arpada da durum budur.
Hal bu olunca, eger bugday (ve de arpa) tanesinin topraga 6zellik kazandir-
masi daha 6nceki bir 6zellik sebebiyle ise, teselsiil lazim gelir;eger bundan
dolay: degilse, o zaman demek ki, bugdayda gizli olan kuvvet kendiliginden
bu fiile y6nelir ve bu fiilin ondan siiduru da devamli veya ekseriyet itibariyla
olur. Kisacasi; eger tabii kuvvet belli gayelere yonelik degilse, neden zeytin
agaci1 bugday, bugday tohumu kavun ¢ikarmiyor?
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Boylelikle, tabii fiillerin gayeleri sabit olunca diyoruz ki, bu fiiller en-
geller ve karsi koymalarla 6nlenmezse, hep hayirdirlar. Bunun da iki delili
vardir:

Birincisi; tabii fiiller, zararl: gayelere yéneldikleri zaman, bu yonelis de-
vamli veya ekseri olmaz. Bundan dolayidir ki, nefis (fitrat), bu durumlar igin
arizi sebepler arar ve meseld; Bu hayvanin basina ne geldi ki hastalanip za-
yifladi? Bu kadina ne oldu ki ¢ocugunu diisiirdii? diye s6ylenir. Bu gosteri-
yor ki. tabiat hayra miiteveccihtir.

Ikincisi; Arizi bir durum veya bir tabiat kusuru hissettigimiz zaman, ta-
biat onu gidermeye ve diizeltmeye calisir. Nitekim doktor da bunu yapar ve
inanir ki, ters olan riz (peydahlanmis durum ) zil oldugu veya tabii kuvvet
arttig1 vakit tabiat saghik ve hayra yonelir. Bu da soyledigimiz seye delélet
ediyor.Bunun aksini savunanlarin delillerine cevaplarimiz sdyledir:

|-Tabiatin suuru yoksa, bu, ondan sddir olan fiillerin bir gayeye yonelik
olmadigini soylemeyi gerektirmez. Ciinkii suur fiili gayeli hale getirmez.
O,bir fiili bir fiilden ayirir ve bunlardan birini vuku® bulmak i¢in tayin eder.
Ondan sonra, fiillerden her birinin kendisine mahsus gayesi olur ve fiilin bu
gayeye teveccithii bagka bir sebeple degil, fiilin kendisinden dolay: olur.
Onun igin, béis ve ddilerin (itici ve davet edici sebeplerin) farklh olmadiklar
farz edilse, nefisten gayr-i suuri bir sekilde tek bir fiil sudur ederdi. Bunu
teyid eden bir durum sudur: Hig¢ siibhe yoktur ki, sanatlarda gayeler vardir.
Fakat bu sanatlar, meleke haline gelince, onlar1 yapmak icin suura ihtiyag
duyulmaz. Aksine suur onlarin icrasina zarar verir. Meseld, mahir bir kétip
bir kelimeyi yazarken onun manasimi diisiinse, (dikkati dagildig: i¢in) onu
kot yazar. Ayagi kayan insanmn bir yere tutunmasi ve elin kasinan uzva
hemen gitmesi de tefekkiir ve diisiince disinda olurlar.

Bunlardan daha agik bir misal sudur: Nefsani kuvvet, agik bir uzvu ha-
reket ettirmek istedigi zaman, bunu sinirleri hareket ettirmek vasitasiyla
yapar. Nefsin ise bundan haberi olmaz.

2-Bu kainattaki fesat ve bozukluk, bazen onun miikemmel olmamasm-
dan, bazen tabii mecranin disina ¢ikan fazlahklari hasil olmasindan, bazen
de yokluklardan dolayidir. Tabiatin gayeye miiteveccih olmas: her zaman
ona ulasmasin gerektirmez. Nitekim, 6lmeler ve ¢iiriimeler, tabiatin ulasmak
istedigi gayeye ulasamamasinin sonuglaridir. Ziibiil (kuruyiip ¢iiriime) dii-
zeninin ise iki sebebi vardir. Birincisi; zati sebep olan hararettir; digeri de
drizi sebep olan tabiattir. Bu sebeplerden her birinin gayesi vardir. Hararetin
gayesi rutubeti tahlil etimek (¢6zmek) tir. Bdylece o (hararet), maddeyi diizen
icinde buna sevk eder. Bedendeki tabiatin gayesi ise, arka arkaya imdatlarla
onu (bedeni) korumaktir. Ancak ilmii’n-nefs’te Ggrenecegin gibi, her bir
imdat kendisinden once olandan daha az vaki olur. Béylece imdat. ziibiil
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diizeninin arizi bir sebebi olmus olur. Hal bu olunca da o beden tabiatinin
fiili olmasa da bir diizen tasimasi itibariyla genel tabiatin fiilidir. Biz, tabia-
tin suretine it olan her durumun ondaki (suretteki) tabiatin gayesi olmasi
vaciptir, demiyoruz; her tabiat kendi fiilini kendisine ait olan bir gaye icin
yapar, diyoruz. Kendisinden baskasinin fiili bazen ona gaye olmaz.

.('f)liim,- belli bir ferdin bedenine nisbetle yararli bir gaye olmayabilir; fa-
kat [lmii’n-nefs’te 63renecegin gibi, kiilli diizene nisbetle vacip olan bir ga-
yedir.

Fazlahklar bir gaye icin olusurlar. Ciinkii madde fazlalastigi zaman, ta-
biat bu fazlahig1 i¢indeki istidat ile (kabiliyete gore) miistahak oldugu surete
dogru hareket ettirir; onu 4til birakmaz. BOylece, tabiatin ondaki fiili bir
gaye icin olmus olur.

Yagmur olayma yapilan yorum da kabul edilmez. Ciinkii, bu olaydaki
sebep glinesin yakinlik ve uzakhigidir. Bu ise, 63rendigin gibi, ekseriyet se-
viyesinde gayeleri olan diizenli bir ilahi sebeptir.

3-Her gaye icin bir gaye bulunmasi ldzim degildir. Hakiki gaye bizzat,
diger seyler ise onun icin kastedilirler. Bizzat kastedilen bir sey hakkinda,
‘Bu ne i¢in (hangi gaye icin) kastedilmistir?” diye sormak yakisik almaz.
Bundan dolay1, ‘Niye hayir ve saglik istedin? Neden elemden kactin?’ diye
sorulmaz.

4-Yakict kuvvetin de bir gayesi vardir. Bu gaye, yanan seyi kendi cev-
herine benzemeye itmektir. Yanan seylerin bazisinda yumusama ve erime,
bazisinda da sertlesme ve kiitlelesme ise,bu gayeye ulasmanin bazi cevher-
lerde erime yoluyla, diger bazilarinda da sertlesme vasitasiyla olmasindan
dolayidir. Bu degisik durumlar hérici (disa 4it) l[dzimlardandir. Zatl gaye ise
hepsinde birdir. Tabii fiillerin gayeleri tizerinde konusmusken,ihtiyari fiille-
rin gayeleri iizerinde de konusalim.

Besinci Fasil:
Abes ve Ciizdf'm ''da Gayesi Vardr.

Once sunu bilmen gerekiyor: Ihtiyari hareketlerin bir kisminin muayyen
zatlariyla zarurl olan ,bir kismmim da muayyen zatlariyla zaruri olmayan
mebdeleri'*vardir. Birinci kismin bir kismi yakin, bir kismi da uzak mebde-
lerdir. Yakin mebde, uzvun kaslarindaki muharrik kuvvettir. Uzak mebde
ise, sevk (istiyak duymak) kuvvetidir. Iradi hareketler igin bu iki mebdein
husulii 1dzimdir. Bundan sonra, muharrik kuvvetin gayesi, hareketin ulastig:
seydir; onun bundan basgka gayesi yoktur. Sevk kuvvetinin gayesi ise, bazen

" Ciizaf: hesap, bilgi ve 6lgityle yapilmayan is demektir. (Cev. nt)
"> Mebde; ¢ikis yeri, hareket kaynagi, prensip, sebep gibi manalarda kullanilir. (Cev. nt)
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mubharrik kuvvetin gayesinin aynisi, bazen de gayrisidir. Bunlardan birincisi
sudur: Bir insan bir yerde durmaktan usamir, bagka bir yer aklina gelir, bu
yeni yerde olmaya kars: istiyak duyar ve oraya dogru hareket eder. Bu olay-
da, sevkin gayesi de muharrik kuvvetin gayesidir. Ikincisinin misali de su-
dur: Kisi bir dostuyla bulusmanin suretini tahayyiil eder, buna istiyak duyar
ve kalkip onu bulabilecegini umdugu bir yere hareket eder. Bu olayda mu-
harrik kuvvetin gayesi, kastedilen yere ulasmaktir. Sevkin gayesi ise dostla
bulusmaktir.

Zatiyla zarurl olmayan mebdeler ise fikir ve tahayyiilledir (diisiinmek ve
hayal kurmaktir). Ciinkii ihtiyari fiillerde bunlardan birinin viicudu sarttir;
ancak onlardan muayyen birinin viicudu sart degildir.

Bunu 6grendigine gore, simdi sunu sylilyoruz: Muharrik kuvvetin ga-
yesi her zaman mevcuttur. Clinkil hareketin gayesi onun nihayetidir ve her
hareketin nihayeti vardir. Ancak sevk kuvvetinin gayesi mevecut olmadig!
takdirde,fiil bu kuvvete nisbetle batil (bos ve anlamsiz) olur. Muharrik kuv-
vete nisbetle ise batil olmaz. Bu tipki,bir yerde dostuyla bulusmayi uman bir
kimsenin oraya gidip onu bulamamasi gibi. Iki gayenin de hasil oldugu, fa-
kat uzak mebdein tefekkiir degil, tahayyiil oldugu durumda, mebde ya sade-
ce tahayyiildiir ya da bununla birlikte teneffiis gibi bir tabiat, hasta hareketi
gibi bir miza¢ veya davet edici bir huy ve nefsani melekedir. Eger mebde
sadece tahayyiil ise, fiile clizaf denir; abes denmez. Eger mebde tahayyiil ile
birlikte teneffiis gibi tabiat ise fiile zarurl veya tabii kast denir. Eger mebde
tahayyiil ile birlikte meleke ve huy ise fiile adet denir.

Bunu 6grendigin zaman zéhir olur ki abes gayesi olan bir fiildir. Bu ga-
ye ya hakiki ya da zannedilen bir hayirdir."® Abesin gayesin gayeli oldugunu
su misalde gormek miimkiin miimkiindiir: Bir kisinin sakaliyla oynamasi
abes bir fiildir. Bu fiilin yakin hareket mebdei kastaki kuvvettir. Bundan
Onceki mebde ise hayalden kaynaklanan ve fakat tefekkiirsiiz olan istiyaktir.
Bu istiyakin mebdei tefekkiir degildir. Kisi sakaliyla oynayinca ,muharrik
kuvvetle sevk kuvvetinin gayeleri hasil olur. ancak olayda tefekkiir kuvveti
bulunmadigi i¢in, bunun gayesi héasil olmaz. Bu izahtan da anlasiliyor ki,
mevcut olan mebdelerin gayeleri hasil olur. Gayenin hasil olmamasi, onunla
ilgili kuvvetin mevcut olmamasindan dolayidir.

Abes fiildeki gayenin hakiki veya zanni hayir olmasinin izahi ise sdyle-
dir: Her nefsani fiil, tahayyiil (hayal etmek) refakatindeki bir sevkten dolayi-
dir. Ancak buradaki tahayyiil her bazen sabit olmaz. Aksine, ¢abuk bozulup
ZAil olur ve bu sebeple de suur ona tealluk etmez. Ciinkii teyahhiil, tahayyiil

¥ Tarifat’ta soyle denilmistir: Abes, faydasi belli olmayan bir isi yapmakur. O, fail igin sag-
liklr bir maksat tasimayan istir, de denilmistir. (Ta’rifat, s. 105)
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suurundan (onu suur planinda duymaktan) ayr bir seydir. Eger her tahayyiile
onun suuru da ldzim olsa,bu is nihayetsizlige kadar gider. Tahayyiile bagh
olan sevkin kesinlikle illeti vardir. Bu illet ya bir adettir (aligkanliktir),ya bir
vaziyette kalmaktan usanmaktir veya bir is yapma istegidir. Biitiin bunlar
miitehayyile (hayal iireten) kuvvet icin lezzetlidirler. Bir sey icin lezzetli
-olan ise, insani akla nisbetle hakiki hayir olmasa bile, o seye nisbetle hayir-
dir.

Sonug sudur ki, bunlar (bu illetler) zanni hayirlardan hali degildirler.
Bunlarin Gtesinde de hayir hareketlerinin tahsisiyle ilgili olarak hasir altina
alinamayacak kadar ¢ok sayida degisik illetler vardir.

Altinct Fasil:
Alemin Viicudunun Hakiki Gayesi Vardr.

Demokritos(m.5.460-370) s6yle demistir: “Alem ittifakla (1esadiifen) o-
lusmugtur. Ciinkii onun mebdeleri sertlikleri ve boglukiar: sebebiyle parga-
lunmayan  kii¢tik cisimlerdir(atomiar). Bu cisimler nihavetsizdirler ve niha-
velsiz bir fezaya sacilnuslardir (dagipuslard). Tabiatlarr birbirinin benze-
ri,sekilleri ise birbirinden farkhidir. Bunlar devamlt hareket halindedirler.
Bunlardan bir miktar: ittifakla birbiriyle ¢arpismmg,belli bir heyet halinde
toplanmus  ve bu dlem bundan hdsil  olmustur.” Bunu sdyleyen
Demokritos,canli ve bitki olusumlarinin ittifakla olmadigimi da sdylemistir.
Bu goriisiin fesadina delalet eden ii¢ delil sdyledir:

1-Zahir olmustur ki,ittifak;tabii,iradl veya zorlayici bir isin 4rizl gayesi-
dir. Sabit oldugu tizere, zorlamalar sonsuza kadar birbirine dayanip gitmedi-
&i i¢in, bunun irade veya tabiatta sona ermesi ldzimdir. Bu olunca da irade ve
tabiat ittifaktan 6nce olmus olurlar. Bu da o demektir ki,dlemin ilk sebebi ya
irade veya tabiattir.

2-Sézii edilen kiigiik cisimlerin tabiatlar birbirinin benzeri ise, hepsinin
hareketi ayni yone dogru olur. O zaman da aralarinda carpisma ve birbirinin
hareketini énleme durumu olmaz. Eger bdyle bir ¢arpisma olsa, bundan do-
lay1 hédsil olan duraklama ekseriyet seviyesinde kalici olmaz. Halbuki, gok
gbzetlemeleri semavi cisimlerin kendi hallerinde durduklarini g&steriyor.
Cisimlerin tabiatlari ve kuvvetleri farkli ise, o takdirde de felek basit degil,
miirekkep olur. Bu ise batildir.

Yedinci Fasil:
Zaruri ve Arizi Olan Gayeler Hakkindadir.

Daha 6nce 6grendin ki,gayeler ya ittifaki ya da zaruridirler. Simdi de bil
ki, zaruri olan gayeler ya zati ya da arizidirler. Zati olan gaye kendi zat1 i¢in
(bizatihi, bizzat) aranandir. Zati olmayan ise, ii¢ seyden biridir. Bunlardan
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birincisi, viicudu zati gayeden dnce olan seydir. Bu tipk: zati gayesi kesme
olan demirin (bigak vs.) keskin olmasi gibi. Bu gayeye “faydali” denir. Onun
faydasi ise ya hakiki veya zanna goredir. Ikincisi, zati gayenin melziimuna
lazim olan seydir. Bu, viicutta gaye ile birlikte olur. Bu tipk: kesilecek bir
cismin bulunmasr gibi(...). Ugiinciisii; husulii gayenin husuliine terettiip eden
seydir. Bu terettiip de ya liizum tarikiyladir. Tipki, yemege terettiip eden
bosalmak (abdest bozmak) gibi. Ya da adem-i liizum tarikiyladir. Tipki, spor
yapmaya terettlip eden giizellik gibi. Glizellik. spor yapmayan saglikli biin-
yelerde de bulunur ve o her zaman sporun da maksadi degildir. Evlenmeye
terettiip eden ¢ocuk yapma da bunun bir 6rnegidir. Bu lazim olmayan sonu-
cun husulii icin ¢ocuk sevgisi gereklidir.

Sekizinci Fasul:
Gai Illetler Miitenahidirler.

Bunun delili ise sudur: Gai illetler, kendi zatlar i¢in matlup olan illetler-
dir. Bu duruma gore, nihayeti olmayan gai illetler arz ettigimizde, bunlarin
icinde kendi zati i¢in matlup olan bir gaye ya bulunur ya bulunmaz. Eger
béyle bir gaye bulunursa, onunla teselsiil kesilir ve devamhilik biter. Eger
boyle bir gaye bulunmazsa, o zaman da bu silsilede gai bir illet yok demek-
tir. Bununla sébit oldu ki, gai illetlerde teselsiilii cdiz gormek, onlart iptal
etmek ve ortadan kaldirmaktir.

Eger denilse ki, felegin hareketleri nihayetsizdir. Ya bu hareketlerin ga-
yesi yoktur; ya da sonsuz gayeleri vardir, denecektir. Halbuki bu sylemlerin
her ikisi de soylediklerinize terstir. Olup biten hadislerin kiyaslardan arka
arkaya ¢ikan ve bitmeyen sonuglarn durumlari da béyledir.Biz de deriz ki,
dlemin miidebbiri olan tabiatin zati gayesi, bir cisim veya hayvanm veya
nev’den belirli bir sahsin (ferdin) icad: gibi cinsi mahiyetler degildir. Onun
zatl gayesi, devamli bir viicutla nev’l mahiyetlerin icadidir. Bundan sonra,
eger bu mahiyetten bir sahsin bekédsi miimkiin olsa, o takdirde bu mahiyet-
ten baska sahislara ihtiyac kalmaz ve artik onlar icat edilmezler. Giines ve ay
bunun misalleridir. Eger, olan ve bozulanlarda oldugu gibi, bir sahsin bekasi
miimkiin olmazsa,0 zaman arka arkaya gelen sahislara ihtiya¢ hésil olur.
Fakat bu ihtiyag, ¢okluk bizzat matlup oldugu i¢in degil, bizzat matlup olan
ferdin ancak bu suretle husuliiniin miimkiin olmasindan dolayidir. Hal bu
olunca, sahislarin arka arkaya gelmelerindeki nihayetsizlik zati degil, arizi
bir gaye olur. Biz ise, nihayetsizligi ancak zati gayelerde gerekli gordik.

Bu, dlemin miidebbiri olan tabiatin gayesiyle ilgili agiklamadir. Belli bir
sahsa mahsus olan tabiatin gayesi ise, o sahsin bekasidir. Onun bundan baska
gayesi yoktur.
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Felegin ebedi hareketine gelince, bundan kastedilen sey (bunun gayesi),
ileride 6grenecegin iizere, miimkiin olan vaziyetlerin kuvveden fiile ¢ikmala-
ridir. Ancak bu gaye, ciiz’1 vaziyetlerin birbirini izlemesiyle gerceklesebile-
cegi i¢in bu birbirini izleyen vaziyetler arizi gayeler haline gelmislerdir.

Mukaddime ve neticelerle ilgili olarak da sunun bilinmesi ldzimdir: “Gai
illet miitenahidir.” s6ziinden maksadimiz, bir failin bir tek fiille arka arkaya
nihayetsiz gayeler kastetmesinin céiz olmadigidir. Bir ¢ok fiillerin bir ¢ok
gayelerinin bulunmasi ise cdizdir. Burada da her bir kiyasin belli bir gayesi
vardir. Nefis de sadece bu gayeyi gézetir. Bu ise sdylediklerimizle celismez.

Dokuzuncu Fasil:
Bu Fasu, Gai llletin lllivetinin (Illet Olug Halinin) Beyam Hakkmdadir.

Gai illetin bir mahiyeti, bir de viicudu vardir. Bu illet, mahiyeti itibariyla
diger illetlerin fiilen illet olmalarinin illetidir. Fakat bu mutlak degildir.
Ciinkii, mahiyet, nefiste tasavvur edilmedikge illet olmaz. Seyh, bunu béyle
s6ylemistir. Fakat béyle sGylemek, tabii fiillerin gayelerinin bulunmamasini
gerektirir. Cilinkii, bu fiillerin ne tasavvuru, ne de idrakleri yoktur. Bu ise,
Seyhin tabii fiiller icin de gaye kabul etmek seklindeki mezhebiyle celisir.

Gayelerin (gai illetlerin) viicuduna gelince, bu gayeler ya hareketlerin
kendilerinde son buldugu hadis islerdir ya da boyle degildir. Eger onlar hadis
isler ise viicutlan itibariyla diger biitiin illetlerin ma’lilii oluriar. O zaman da
onlarin mahiyetleri viicutlarinin illetine illet olurken, viicutlari da mahiyetle-
rinin ma’liliine ma’lal olur. Eger onlar hadis seyler degillerse, diger illetler
onlarin viicutlarinin illetleri olmazlar. Bu durumda da gai illet, kendi mahi-
yetiyle her zaman diger illetlere illet olur; fakat kendi viicudu itibariyla
ma’lil olmast vdcip olmaz. Bunun sonucu da sudur: Eger gaye hadis ise,
viicut itibariyla diger illetlere ma’lal olur; bdyle degilse, ma’lil olmaz. Bu da
su demektir: Gal illetin diger illetlere illet olmasi onun zati itibariyladir.
Diger illetlere ma’lQl olmasi ise, zat1 itibariyla degil, hiidusu itibariyladir.Bu
konuda s6ylenen s6z budur.

Onuncu Fasil:

Gaye lle Hayir Arasindaki Fark Hakkindadr.

Bil ki, fail, maddede bir suret olusturdugu zaman, onun bundaki
maksadi ya maddede bu sureti olusturmaktir ya da bu fiil vasitasiyla
kendi nefsinde bir sifatin hasil olmasidir. insanin musavvire kuvveti-
nin gayesi maddede suret olusturmaktir. Bu birinci kismin misalidir.
insan, iginde oturmak gayesiyle bina yapar. Bu da ikinci kismin misa-
lidir. Ciinkii, bina yapmanin zati gayesi, maddeye suret ve sekil ver-
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mek degil, icinde oturmaktir. Bu ise, binayi yapan icin hésil olan bir
sifattir.

Maksat, maddede suret olusturmak oldugu zaman (Bu birinci kisimdir).
hdsil olan suretin dort seye nisbeti vardir. Birincisi, onun fdile olan
nisbetidir. Ciinkii suretin tasavvuru fail icin muharrik. failiyyetinin fiilen
ortaya ¢ikmast icin de illet olmustur. Suret, bu agidan gayedir. Ikincisi, mad-
denin kendisini (sureti) kabul edinceve kadarki hareketine olan nisbetidir.
Ona (surete) bu agidan “nifidver” denir. Gaye ile nihdyet arasinda fark var-
dir. Ciinkii, bir sey gayesinin viicudu halinde yok olmaz. Fakat, nihayetinin
viicudu (sona ulasmasi) halinde yok olur. Ugiinciisii, onunla bilkuvve mavsuf
(vasifli) olan maddeye nisbetidir. Ona bu agidan “hayu” denir. Clinki ser bir
seyin kemal bulmamasi, hayir ise onun kemal bulmasidir.”

Maksat, bir sifatin hésil olmasi oldugu zaman (Bu da ikinci kisimdir),
hésil olan sifatin da iki itibari (muldhaza ciheti ) vardir. Birincisi odur ki, bu
sifatin tasavvuru fiilin bilfiil fiil olmasina illet olur. ikincisi de odur ki, sey
onunla bilkuvve vasifli iken, bilfiil vasifli hale gelir. Bu ikinci kisim da bu
itibarla hayirdir. Bu hayrin hakiki veya zanni olmasi fark etmez.

Burada bilinmesi vécip olan bir husus da sudur: Maddede suret olustur-
manin yakin fdilinin (illetinin) gayesi bu suretin kendisidir. Gayesi suret
olmayan ise yakin fail (illet) degildir. Hal bu olunca, gayesi maddede suret
olanla gayesi maddede suret olmayamn bir tek fail (illet) olma durumu arniz
olursa, bu failin tekligi zat cihetiyledir, nisbet ve itibar cihetiyle degildir.
Bunun misali, bir insann iginde oturmak i¢in bir ev yapmasidir. Bu misalde
failin evde oturacak olmasi onu her hangi bir sekilde yapmasinn illetidir. Bu
onun uzak illetidir ve gayesi maddede suret yapmak degildir. Bina ustasi
olmak ise, maddede suretin husulii i¢in yakin illettir ve onun gayesi maddi
surettir.

On Birinci Fasil:
Cud (comertlik yapmak) Hakkindadir.

Cid ile hayir yapmak arasindaki fark sudur: Cid, uygun olan bir seyi
karsiliksiz olarak (birinin) istifadesine sunmaktir. Buna gore, bir mazlumu
Oldiirecek olan bir kétile silah vermek veya karsihik bekleyerek birisine bir
fayda dokundurmak ciid degildir. Karsihgin yapilan iyilik cinsinden olmast
sart degildir. Onun icin, medh ve send edilmek, miikdfata miistahak hale
gelmek, biiyiikliik kazanmak gibi miilahazalar da karsihiktirlar. Iste ciid, bu
ve benzeri karsiliklari beklememek sartiyla hayir yapmaktir. Bu izahla cid
ile hayir farki ortaya ¢ikt1.

" Buradaki hayir ve ser, ser’i degil, felsefi anlamdadir.
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On Ikinci Fasil:
Her Hangi Bir Fiili Bir Garaz Ve Maksat Igin Yapan Eksiktir.

Bunun delili sudur: Bir fiili bir garaz i¢in yapan kimseye gore bu fiilin
husuld ile adem-i husulii ya esittir ya da esit degildir. Eger bunlar esitse,
onlardan birisinin o kimseyi bir tarafi tercih etmeye sevk etmesi muhal olur
ve 0 zaman onlardan birisi onun i¢in garaz ve maksat olmaz. Eger onlardan
birisi failin tercihi ise, o zaman bunu yapmak onun i¢in evla olur ve fail, bu
fiili yapmadig takdirde kendisine bu evla olan durum hésil olmaz. Hig siibhe
yoktur ki, fail icin evla olan durumun hasii olmamasi, onun hésil olmasindan
daha eksik bir derecedir.lste bSylece sabit oldu ki, garaz igin fiil yapan bir
fail, kendi i¢cinde ndkistir ve bu fiil onun kemaline sebeptir.

Eger denilse ki, fail fiili onunla kendisini tamamlamak i¢in degil, baska-
sin1 tamamlamak icin yapar. Nitekim, baskasini tamamlamak cOmert insa-
nin sanindandir.Biz de deriz ki, failin fiille bagkasmni tamamlamasi, kendisi-
ne nisbetle bunu yapmamsindan ya evladir ya da degildir. Eger evla ise bas-
kasini tamamlamasi kendi kendisini de tamamlamasina sebep olur ve muhal
geri doner. Eger bunu yapmakla yapmamak ona nisbetle esitse, baskasin
tamamlamanin  ona  maksat ve  miireccih  haline  gelmesi
miistehildir Muvaffakiyet Allah Tedld tandr.

Hdtime:
Bu babn geri kalan bahislerini iceren bu hdtimede iki fasil vardir.
Birinci Fasil:

Bil ki, Gegen Dért fllet Altr Hususta Miisterektirler. Bu Hletler Sunlar-
dw:

1-Bizzat veya bil’araz (zatil ve arizi) olmak . Bizzat fail (failf illet) ol-
mak, fiile zatiyla mebde olmaktir. Bilaraz fail olmak ise, boyle olmamaktir.
Bunun da bes hali vardir. Birincisi odur ki, fiil bir fiil yapar; bu fiil bir seyin
ziddini izdle eder ve boylece o sey bu sebeple giiclenir. Bunun misali
sekamonya’dir. Ciinkii bu bitki, safrayi izale edince biirudet (sogukluk)
hasil olur. Biirudet de sekamonya’ya eklenir. Ikincisi odur ki, fiil, manii
izale eder; fakat onun ziddi olan seyi de kazandirmaz. Bunun misali diregi
izale eden (¢eken) dir. Ciinkii buna dami yikan denir. Ugiinciisii odur ki, bir
seyin cok sifatlari vardir. O sey bu sifatlardan bazisiyla fiile bizzat mebde
olur. Bu sey, diger sifatlariyla birlikte ele alininca drizi fil olur. Bunun mi-
sali, tabibe mimar demektir. Burada bir sahis, bazi sifatlariyla tabip, bazi
sifatlartyla mimardir. Ugiinciisii ittifaki gaye olmaktir. Bunun misali, tasin
bas yarmasidir. Buradaki ittifaki failiyet soyle olmustur: Tas, bizatihi (kendi-
liginden) diismils, bas, tesadiifen onun diisiis ¢izgisine denk gelmis ve ondan



86 Fahreddin er-Razi

darbe alip kirllmistir. Besincisi odur ki, viicup tarikiyle olmaksizin faile refa-
kat eden sey, onu bil’araz fail haline getirir.

Bizzat madde (maddi illet) odur ki, zatinin hususiyetiyle belli bir sureti
kabul eder. Bunun misali, balmumunun sekil kabul etmesidir. Bil’araz mad-
de (maddj illet) ise iki tiirliidiir. Birincisi odur ki, sureti kabul eden madde,
kabul edilen seyin ziddiyla birlikte ele alinir ve kabul edilen seye madde
yapilir bunun misali,suyun havaya (buhara) madde yapilmasidir. ikincisi de
odur ki, kabul eden sey, kabul ediciliginin tevakkiif etmedigi (bagh bulun-
madig1) bir vasifla birlikte ele alinir ve bu sekilde kabul edici haline getirilir.
Bunun misali, ‘Tabip tedavi oluyor.” dememizdir. Ciinkii, tabip, tabip olmasi
hasebiyle degil, hasta olmast hasebiyle tedavi oluyor.

Bizzat suret (suri illet), kiirsi icin sekil gibidir. Bil’araz siiret ise, siyahlik
ve beyazhik gibidir.Gal illetin zati ve arizi kisimlarini ise daha &nce 68ren-
din. '

2-Yakin veya uzak olmak.Yakin fiil, ma’lil ile kendi arasinda vasita bu-
lunmayandir. Bunun misali, uzuviari hareket ettiren sinir telleridir. Uzak fail
ise, ma’lil ile kendi arasinda vasita bulunandir. Bunun misali, uzuvlan ha-
reket ettiren nefestir.

Yakin madde (maddi illet), suret kabul etmesi, bagka bir seyin kendisine
eklenmesine veya onda yeni bir halin hiidusuna bagli olmayandir. Bunun
misali, bedeni olusturan uzuvlardir. Uzak madde ise, bunun tersi olandir.
Ciinkii uzak madde, kabilin (sureti kabul eden seyin) tamam: delil, onun
ciiz’tidiir; ya da kabilin tamami olmasma ragmen, suret kabul etmesi igin
kabiliyet kazanmasina sebep olan hallerin kendisinde hiidus bulmasina ihti-
ya¢ duyar. Bunlardan birincisinin misali, uzvun terkibindeki maddelerden
birisidir. Ikincisine misal ise, uzvun karistmini olusturan maddelerin onun
(karisimin) suretini ortaya koymalaridir. Ciinkii bu suretin ortaya konulmasi
gida ve usare tavirlan ve halleri sonunda miimkiin olur.

Yakin suret’in misali, dortgenin dort koseli yapilmasidir. Uzak suret’in
misali ise d6rtgenin bir kosesidir.Yakin gaye tipki sihhat bulmak i¢in ilag
almaktir. Uzak gaye, tipki mutlu olmak icin ilag kullanmaktir.

3-Has veya dmm olmak. Hés olan fail, kendisinden tek bir seyin etkilen-
digi faildir. Bunun misali, tek bir seyi yakan atestir. Amm olan fiil ise, ken-
disinden ¢ok seyin etkilendigi faildir. Bunun misali, ¢cok seyi yakan atestir.

Hés madde, kendisine ancak bir suretin girebildigi maddedir. Bunun
misali, insamn suretinin girdigi cismidir. Amm olan madde ise, taht ve kiirsi
suretlerini alan (alabilen) tahtadir. Yakin olmakla his olmak arasinda fark
vardir. Ciinkii, bazen madde yakin ve 4mm olur. Tipki, tahtin maddesi olan
tahta gibi.Has suret, her seyin ciiz’ii, fash ve hassasidir. Amm olan suret ise,
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bunlarin cinsleridir.Has olan gaye, ancak bir yoldan hdsil olandir. Amm
olan ise, degisik yollardan hésil olabilendir.

4-Kiilli veya ctiz’l olmak. Ciiz’1 fail; sahsi, vev’i ve cinsi ma’liiller i¢in
sahsi, nev’i ve cinsi illetlerdir. Bunlardan her biri kendi nazir’inin (tiiriiniin)
karsih@indadir(...). Ciiz’1 gaye. tipki Zeyd’in belirli bir hareketle falan borg-
lusunu yakalamasi gibidir. Kiilli gaye ise, zalimden hakkim almak gibidir.

3-Basit veya miirekkep olmak. Basit fdil, zats itibariyla bir olandir. Basit
olmaya en c¢ok hakki olan fail ise, ilk mebde’dir. Mirekkep fail,
milessiriyeti birkac seyin ictimaindan dolay: olandir. Bu seyler de ya ayni
nev’dendirler. Tipki, birka¢ kisinin gemiyi yiiriitmesi gibi. Ya da farkh
nev’dendirler. Tipki, ¢ekici (cdzibe) ve hisseden (hassés) kuvvetlerden hésil
olan aglik gibi.

Basit madde, cismaniyet i¢in (ona gére) heyula, tahta mamulleri i¢in za-
hire gére tahta gibidir. Mirekkep madde ise, tipki tedavi icin ilaclar gibi-
dir.Basit suret, su ve ates suretleri gibidir. Miirekkep olan ise, bir cok seyden
olusan insan sureti gibidir.Basit gaye, yemek i¢in doymak gibidir. Miirekkep
gaye ise, her biri tek basma matlup olmayan (aranmayan) birkac seyden
olusan matluptur.

6-Kuvvet veya fiil halinde olmak. Kuvvet halindeki (bilkuvve) fail, ya-
kabildigi ve fakat heniiz yakmadig: sey i¢in (ona gbre, ona nisbetle) ates
gibidir. Kuvvet bazen yakn olur; tipki, muallimin yazi yazma kuvveti gibi.
Bazen de uzak olur; tipki, cocugun yazma kuvveti gibi.

Kuvvet halindeki mevzu’ (madde), insan bedeninin sureti i¢in niitfe gi-
bidir. Fiil halindeki madde, insan sureti i¢in onun bedeni gibidir.Fiil halinde-
ki suret aciktir. Kuvvet halindeki suret ise, belli bir maddede, suretin yoklu-
gu halindeki imkén (suret alma imkani) dir.Gayenin (gai illetin) bilkuvve
veya bilfiil olmast, suretin (suri illetin) bu kisimlari gibidir.

Tkinci Fasil:
Ademin Mebde ' Olmasnun Manasi Hakkindadir.

Burada ispat edecegiz ki cisim, cisim olmasi itibariyla heyula ve suretten
miirekkeptir. Buna gére,cismin cisim olmasi itibariyla ayr1 olan mebdelerden
iki mebdei vardir. Bunlardan biri heyuld, digeri surettir. Fakat cisim, hadis,
degisken veya tamamlanan sey olmasi cihetiyle ele alindigi zaman, onun
fi¢iincii bir mebdei daha vardir. Bu da ademdir. Ciinkii degisen sey o seydir
ki, bir sifatla vasiflidir, bu sifat ondan zAil olur ve bunun yerinde baska bir
sifat hadis olur. Buna gore, burada sabit bir sey vardir. Bu sey, sifatlarin
gelip gitmesiyle degisir. Bunun yaninda, var iken yok olan bir hal(sifat) ile
yok iken var olan bir hal vardir. Bundan anlasiliyor ki, degisen sey icin ade-
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me ihtiya¢ vardir. Tamamlanan sey ise, bir sifattan hali iken, sonradan bu
sifatin kendisinde hésil oldugu ve bunun karsihginda kendisinden bir sifatin
zail olmadi@1 seydir. Bundan da anlasiliyor ki, tamamlanan sey de tamam-
lanma cihetiyle ademe muhtactir. Ciinkii adem olmazsa, tamam olma hali
devamli mevcut olur, bu yiizden de defismeye ve tamamlanmaya hacet (ve
imkén) kalmazdi. Boylece, de@isen ve tamamlanan seyler degismek ve ta-
mamlanmak igin ademe muhtac iken adem, adem olmak bunlarin varhigmna
muhta¢ degildir. Bununla da ademin bu seylerin mebdei oldugu sabit olur.
Clinkii biz burada mebdeden, kendisine muhtac olunan (ve kendisi muhtag
olmayan ) seyi kastediyoruz. ‘

Ademin mebde’ oldugunun izahiyla ilgili olarak sdylenen s6z budur ve
bu sz, illet ve ma’lil babindaki sézlerimizin sonu olsun.





