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OZET

- Biz bu makalede, hurma agaclarimn asilanmasiyla ilgili varid olan
rivayetleri tevhid-i rubfibiyet baglaminda farkli bir yorumla degerlendiriyoruz.
Bu rivayetlerle alakahi olarak gerek gecmiste gerekse buglin  yapilmis olan
yorumlar1 saglikli bulmuyoruz. Bize gore, burada yapilmakta olan as1 olaymmin
terk edilmesi istenmiyordu, verilmek istenen mesaj suydu: Sebeplere hakiki tesir
veren cahiliye donemi insanlarinda ‘ve o donemin telakkilerinden tamamen
arinamamus ilk donem misliimanlarin bir kismimn  zihninde agilama, adeta
hurmanin meydana gelmesinde ‘olmazsa olmaz’ bir sebep olarak telakki
ediliyordu. Iste Hz. Peygamber (s.a.v.) boyle bir yanilgiya dikkat ¢ekmek igin
‘sayet Allah dilerse/dilemigse as1 olmadan da netice hasil olur’ anlaminda ‘siz
(asilama) yapmamus olsaniz da (hurma) olur’ buyurmustu. Bu ikaziyla o, sebep ve
vasitalarin sonucu belirleyen bir gii¢ ve tesirlerinin olmadigina dikkat ¢ekiyordu.
Diger bir ifadeyle o, zahirde sebeplerle iligkili olarak cereyan eden her seyin
Allah’in emir, irade ve kudretiyle varlik sahasina ¢iktigini zihinlere yerlestirmeyi
hedefliyordu.

Anahtar kelimeler: Hurma agac, a1, sebepler, tevhid-i rubiibiyet.
ABSTRACT

In this article, we research on the rumor of vaccination of the date palms
(persimmon trees) from view of Onennes of God. We do not agree with the idea

* D.U.lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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that is brought out of rumorrs uptill now. This idea is very classicial thought. We
understand these rumors like this and we say that the Prophet Muhammed (pbuh)
gives us some messages that different they have understand before from the
vaccination of the palms. He means (purpose) giving the message that says them
“like this: Causions are not real actor on the acts.- But Allah. is'the real and only
actor on them. This is the meaning we have understand from the prophet’s
messages. ' ' '

Key Words: date palms/persimmon trees, vaccination, causions, onennes of
God.

Giris: Sebeplerin Varolugtaki Etkisi

Ele alacagimiz rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan verilmek
istenen mesajin anlagilmasina katki saglamasi amaciyla ‘sebeplerin varolugtaki
etkisi’ lizerinde ana hatlariyla durmamizin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Kainatta hangi olaya bakilsa, basindan sonuna kadar bizim
anlayabilecegimiz bir ol¢ii, bir denge, bir intizam ig¢inde ytriidiigii goriiliir.
Olaylar bizim ‘dengeli, ol¢iilii’ dedigimiz bir tertip icinde ilerler. Sozgelimi,
tohumu topraga ataniz; sonra sulariz, bekleriz, filiz verir ve neticede aga¢ olur
veya bir tas1 birakinz, yere duser.

Varlikta bir sebepler ¢izgisi (tertib-i esbab) vardir. Belli sebepler hep
belli sonuglardan énce gelir. Bir diger ifadeyle, belli sonuclar hep belli sebepleri
takip eder. Bu her yerde ve her zaman béyledir. Iste bu her yerde ve her zamanki
‘olu’, bize degisimlerin altinda hitkkmeden nizami gosterir. Sozgelimi, biitiin
sebepleri hazir edip tohumu topraga attiimizda, her zaman degil de bazen filiz
verseydi, bazen de vermeseydi, burada bir nizamdan s6z edemezdik. Ya da tas
bazen diisiip bazen diismeseydi, ‘yercekimi’ diye isimlendirilen bir kanun s6z
konusu olmazdi. Veyahut bir insamin viicudu baska tiirlii, bir digerinin ki baska
tiirli calistyor olsaydi, bugiin elimizde tip bilimi ve tibbi kanunlar olmazdi. Ama
siikiir ki, kainat bdyle degil. Her bir olay, kainatin her bir kosesinde aym tarzda
gerceklesir. Yani kainatta yeknesak bir diizenlilik ve devamlilik (istimrar) vardir,
biz, kanunlari igte bu istimrara dayanarak kesfederiz.

Tabiatta olaylarin daima bir sebep sonug ¢izgisini takip ederek viicuda
geldigini gormekteyiz. Etrafimiza baktigimizda goziimiize ilk ¢arpan bu ¢izgidir,
olaylarin birbirini belli sekilde izleyisidir. Yiice Yaratici (c.c) esyann tabiatin,
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olaylarin isleyisini boyle takdir etmigtir. 0 adetinin geregi olarak umumiyetle bu
isleyisin aksini yapmuyor. Ancak bu durum, baska tiirlii yapamadlgmdan degil
yapmay1 murad etmedigindendir.

Allah’in e§yay1 bu alemde sebeplerle belli bir nizam 1g:erlsmde ya.ratma51
O’nun bagka tiirli ve onlarsiz yaratamayacagi anlamina gelmez. Cenab-1 Hak
diledipi sekilde yaratabilir, zira “O diledigini yapa(bile)ndir >, ama O bu alemde
sonuglar1 sebeplere bagli bir yaratma seklini tercih etmistir. Bunu kendisi boyle
murad ettigi icin ve hikmeti 6yle gerektirdigi icin yapmistir. Bununla O, (c.c.)
olaylarin tertibinde giidiilen maksat ve maslahatlara dikkat cekerek varlifin
yaratilisindaki kasd ve hikmeti anlatmgtir. Su ayet bu hususu gayet acik bir
sekilde beyan etmektedir:

“Allah odur ki gokleri, gorebileceginiz bir direk olmadan yiikseltti, sonra
ar§ iizerine istiva etti (onlart hakimiyeti altina aldi ve onlar iizerinde hikmiinii
yiiriitmeye basladi.) Ve (0O), giinesi ve ay1 emrinize verdi. Hepsi belli bir siireye
kadar akmaktadir. (Iste) O, rabbinizle karsilasacaginiza yakinen inanabilmeniz
icin, (her bir) isi idare eder, (ve de ikinci bir yaratilisin imkanina delil olmak
iizere, kevni) ayetlerini bir bir gisterir. ”1

~ Cenab-1 Hak sebepsiz de yaratabilir; ama hikmeti icab1 O, bu diinyada
sebepler ¢izgisi icinde yaratiyor. Dolayisiyla bizim bu hikmetin gerektirdigi
hitkkme gére hareket etmemiz lazimdir. Ancak, birisi kalkip sebepler dairesinin
sartlarim iyice belledigi i¢in ‘bir bugday basag, toprak olmadan olgunlasmasi
imkansizdir, o halde Yaratict bugday basagini ancak boyle olgunlagtirabilir,
bagka tiirlii olgunlastiramaz’ diyemez. Ciinkii bugday basaginin topraksiz
olgunlagmasi sadece —sebepler dairesinin sartlarina uymakla yiikiimlii- bizler
acisindan imkansizdir. imkansizlik sadece bizleri baglar, sebepleri yaratan Allah’1
degil. Bugday basaginin bu diinyada toprak olmadan olgunlasamamasi, bu
diinyada tercih edilen yaratilis seklinin geregidir. Haliyle bu tercih ‘Tercih Edeni’
baglamaz. Diger bir ifadeyle tercih edilen bdyle bir yaratilisin prensipleri bizi
baglayicidir, ancak soz konusu ilkeleri vaz’ eden Allah’i kusatici ve zorlayici

2. Biz, olaylarin hikmetini ve onlarla hangi maksadin hedeflendigini ancak sebep-sonug
iligkisi icinde takip ederek anlayabiliriz. Aynintih bilgi i¢in bkz., el-Buti, S. Ramazan,
Kiibra’l-Yakiniyyati'l- Kevniyye, Daru’l-Fikr, Dimagk 1973., s. 310-313.

? - Bkz., Hud, 11/107; Buric, 85/16.

*-Ra’d, 13/2.
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degildir. Su halde O (c.c), pekald baska tiirlii de tercih etmeye muktedirdir. Zira
“Goklerin ve yerin miilkii Allah "idir, (O) istedigini/diledigini yaratir.. »

Basak ornegine tekrar donersek, sebepler diinyasinda toprak vs. olmadan
basagin olmadifim goriiriiz. Ancak bundan, olgunlasmay: gerceklestirenin toprak
oldugu sonucu higbir zaman ¢ikmaz. Zira ne akli ne suuru, ne de giicii olan;
kendileri yapilmaya muhta¢ olan sebeplere yaraticihk vasfi vermek ciddi bir
aldamstir. Kur’an bu noktada “Simdi séyleyin bakalim, o ektiginizi siz mi
bitiriyorsunuz, yoksa Biz miyiz bitiren? * diyerek insanlarin varolustaki rollerinin
sadece ve sadece sebeplere tesebbiisten ibaret oldufunu, bundan otesinin
biitiiniiyle yiice Yaratici’ya ait olduunu bildirir.Bu baglamda Kur’an’da yiice
Yaratici’inin bir isminin de ‘tohumlar1 ve ¢ekirdekleri acan’ anlaminda ‘Faliku 'l-
habbi ve’n-nevi” oldugu bildirilerek, esyadaki istidadi (potansiyel ozellikleri)
inkisaf ettirenin bizzat Yaratic'min oldugunun hatirlatilmas: da gayet dikkat
cekicidir. Ayetin ifade ettigi bu gercekten hareketle sunu rahatlikla ifade
edebiliriz ki, bir tohum veya bir agag, kendisine has maddi 6zelliklere sahip
olarak yaratilmis olsa da, onlarin, bu maddi potansiyelleriyle ilahi tasarruftan
* bagimsiz olarak sonucu meydana getirdigini sdyleyebilmemiz miimkiin degildir.
Nitekim, gerek Es’ari, gerekse Maturidi kelamcilar varlik ve olaylarin zoruniu
bir sebep-sonu¢ iligkisine baghh olarak meydana geldigini kabul
etmemislerdir.® Mutezile alimlerinin gogunlugu da -kullara ait fiillerde illiyeti
benimsememis olsalar da- illiyetin tabiat olaylarinda gecersiz oldugunu kabul
etmislerdir.’

Cenab-1 Hak, isim ve sifatlarim varliktaki diizen vasitasiyla gostermek igin
varhikla zahiri bir illiyet iligkisi/bag kurmustur. Iste, sebep ve sonucun zahirde
birbirine yakin ve bitisik (mukarin ve muttasil) géziikmesi, sebeplere tesir vermek

5 . Siira, 42/49.

S - Vakia, 56/62-63.

7 -En’am, 6/95.

8 _ Mesela bkz., el-Gazali, Tehafutu’l-Felasife, (thk.: Siileyman Diinya), Daru’l-Mearif,
Kahire ts., 5.239-240; el-Bakillani, Ebubekr, et-Temhid, Darv’l-Fikri’l-Arabi, ts., ys.,
s.62; el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, (nsr.: Fethullah Huleyf), el-Mektebetu’l-
Islamiyye, Istanbul 1974, 5.155-156.

® . Bkz., Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, (gev.: Kastm Turhan), Kitabevi,
Istanbul 2001, s. 440; en-Nessar, Sami, Islam ‘da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (Ceviren.:
Osman Tung), Insan yay., Ist., 1999, II, 247-248.
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isteyenleri aldatan bir etken olmustur.'® Onlar sebebi, sonucun illeti sanmslardir,
oysa iktiran (beraber olma) ayridir, illet (asil ve gergek sebep) olmak ayridir.
Varolusta illet, ilahi irade ‘ve kudrettir. Zira ne toprakta ne suda, ne havada, ne
afacta ve ne de 1s1kta bir meyveyi yapacak bir bilgi, irade, rahmet ve kudret
géremeyiz. Su halde bu alemde, sonucun (ma'luliin), sebepler olmaksizin meydana
gelmemesi, sonucun sebep-tarafindan meydana getirildigini degil, sadece bu beraberligin
bozulmadigini gdsterir. Yani, bizim gérdigiimiiz, sadece sonucun sebepten sonra
olusudur, sebebin sonucu yapti§ degil."

Yaratilis hadisesi, ilahi mesajdan kopuk olarak diisliniildtigii zaman, akil
icin sebeplere yaraticilik vasfi vermekten baska bir izah tarzi kalmamaktadir."”
Yamina Bauguenaya, Bilimin Marifetullah Boyutiari isimli eserinde konuyla
ilgili olarak sdyle der: Materyalist bilim adamlar sonuglari sebeplerin yaptigim

10 _ Stzgelimi uzaktan baktigumzda yeryiizii ile gokyiizii ufukta birlesiyor gibi goziikiir.
Fakat daha yakina vardiimmzda onlar arasinda biiyitk bir mesafe oldugunu anlariz. Aym
sekilde, sebeplerin hakikatina uzaktan baktifimizda, yani sebeplere ve onlarin sonuglan
gibi goziiken seylere sorgulamaksizin baktigimizda, sebepler sonuclarla bitisik gibi
gozitkiirler. Ancak Kur’an’in bize yapmarmmzi Ogrettigi kasdi bir niyet ve nazarla
baktigimizda, yani durumu sorgulaylp olumlu sorular sorarak iizerinde tefekkiir
ettigimizde, hakikate yaklasiriz. O zaman goriiriiz ki sebepler sonuclar1 yaratmaktan
uzaktirlar. Hem de o kadar uzaktirlar ki en bilyiik bir sebebin eli en kiigiik bir sonucun
yaratilmasina yetisemez. Gergekten sonuglar o kadar sanatli ve o kadar faydah maksatlar
yiikliidiir ki, basit ve aciz sebepler tiimii toplansalar bile tek bir seyi viicuda getirmeye
gli¢ yetiremezler. Hacc suresindeki su ayete kulak verelim: “Ey insanlar! (size) bir misal
verildi; simdi, onu dinleyin! Sizin Allah ' disinda tapmakta oldugunuz varliklar —hepsi
bunun igin bir araya gelmis olsalar dahi- gercekten bir sinek bile

yaratamaziar/vapamazlar!..” (Hacc, 22/73.)

""" Demirci, Senai, “Determinizm Uszerine” (‘Bilimin Oteki Yiizii’ isimli kitabin
icinde), Karakalem yay., Istanbul 1998, s.75. Nitekim Batida nedensellik prensibini
yeniden ele alan D. Hume (8.1776) —yaratilma ihtimalini telaffuz etmemis olsa da- o da
bzetle sunlan soylityordu. Hume, sebeple netice arasinda higbir zaman ‘a priori’ olarak
bilinebilen zaruri bir miinasebet géremiyordu: illet ve netice birbirinden ayrn ve
farkhidir. Biz sadece hadiselerin devamli olarak birbirlerini takip ettigini goriiyoruz,
hareket ettiren kuvveti degil... Aliskanliklarimiz, gecmisteki hadise silsilesinin egini,
gelecekte de beklemeye bizi sevkeder.. Aliskanhigin tesiri olmasaydi, zihnimizde ve
duyularimizda kendi kendine bulunanin disinda vukua gelen diger hadiselerden habersiz
kalirdik. (D. Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, gev.: Serkan Ogdiim, Ilke yay.,
Istanbul 1998, 5.30-110)
12 _yildinim, Murat, Kozmik Perde, Caglayan yay., Izmir, Ts., s.18.
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higbir zaman higbir surette ispat edememislerdir, edemezler de. Kendileri de
bunun farkindadirlar, nitekim bu yiizden “sebeplerin sonuglan yapmadig: ispat
edilemez, veya yapmadig1 ‘prensipte’ ispat edilebilse de, bugiine kadar kimse
bunu ispat etmedigi i¢in, ‘sebebin sonucu yaptir’ tezinin dogrulugu kabul edilir”
diyorlar.”

Bitki 6rnegimizden yararlamirsak, materyalist bilimciler giines 15181, su,
hava, vs. gibi sebeplerin besinin olusumunda etken faktorler oldugunu soylerler.
Bunu ‘ispat’ etmek icin de, bir bitkiye su veya giines 15151 vermeyerek bitkinin
sararip soldugunu, yani fotosentez yapilmadigim; dolayisiyla besin tiretilmedigini
gosterirler. ‘Iste’ derler ‘su veya giines 15181 olmazsa besin iiretilmiyor.” Bu
‘olmazsa’ dan hareketle ‘su veya giines 15181 besin firetir’ sonucuna ulagirlar.
Boylece tezlerini ispat etmis olduklariu zannederler.™

‘Dikkat edilirse, bu yaklasim olumsuzdur. Bu, bir ispat degildir’ diyen
Bouguenaya, onlarin yanilgilarini su ¢arpici misalle dile getirir: Bir televizyonun
cihazinin diigmesine basildiginda ekranda bir gériintii belirir. Ne zaman diigmeye
basarsak, karsimiza goriintli ¢ikar. Diigmeye basilmadifinda ise, ekranda hicbir
goriintii belirmez. Iste materyalist bilimcilerin olumsuz yaklagim mantigina gére,
ekrandaki gGriintiiyli ‘diigme’ yapar. Bunun ispati ise, diifmeye basiimadifinda
ekranda goriintli ¢ikmamasidir. Diistinmezler ki, yaymn disaridan yapilmaktadir,
goriintiiyli nesreden diigme degildir. Diigme yalmizca televizyon cihazindaki
diizenin bir parcasidir. Televizyonu yapan, ekranda goriintiiniin belirmesi icin
diigmeyi kasdi olarak oraya yerlestirmistir."

Vahyin esprisi, her seyin (her olusum, degisim ve doniisimiin) dogrudan
Allah’in yaratmasiyla cereyan ettigi gercegindedir: “Her bir seyin yaraticisi
Allah’tir”'® ; “O her an bir ge'n (faalivet/aktivite) icindedir.”"

Madde ve sebeplerin cesitli terkip ve c¢oziilmelerde birer eleman olarak
kullamlmalani ve zahirl bir kistm fonksiyonlarin onlara isnad edilmeleri bahis
mevzuu olsa bile, varlifin cehresinde goriilen bunca maslahat ve faydalan,
suursuz atom parca veya parcaciklarinda aramak, asla tutarll bir yaklasim

13 _ Bouguenaya, Yamina, Bilimin Marifetullah Boyutlari, Karakalem yay., Istanbul
1998., 5.170-171.

. Ayni yer,

5. Aym yer.

6 . Ziimer, 39/62, Gafir, 40/62

'7 _ Rahman. 55/29
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degildir. Zira, sebepler de birer yaratiktir. Her hangi bir varligin yaratilisinda
kullamlan sebepler, varolug olgusunda bir yaratici degil, sadece ve sadece bir
aract durumundadir. Sebeplerin diizenlenigi, yeni bir varlifin ortaya c¢ikisi
dogrudan Allah’1n eseridir: - ) '

“Gokten su indirip yeryiiziinde her giizel/hos cifiten bitirmigizdir. Iste
bu(mlarin hepsi) Allah'in yaratisidir. O’ndan baskasimin ne yarattgimi bana
gosterin! Hayw, gosteremezler, (gergek su ki inkarci) zalimler besbelli bir dalalet
icindedirler.”" : :

“Allah gokleri ve yeri yaratan, su indirip onun_ile rizik (olarak)
meyveler/iiriinler ¢ikarandir/yaratandir.. »i9

Bu son ayet bize -su-bitki orneginde goriildiigii gibi- bitkiye hayat verenin
su olmadigini, ancak mutlak bir Yaratic’'min bitkiye su jle hayat
verdigini/yarattidini anlatmus olmaktadir. Kur’an, materyalist kainat anlayisina
karst ‘tevhid’ alternatifini sunarken hali hazirdaki gozlemlenen evrenin
yaraticisinin kim oldugunu tamimayi teklif eder. Sozgelimi, su bitkiyi tanir m?
Bitkiyle ortaya ¢ikan faydalan onceden diisiiniip ona gére onlem alabilir mi?
Kendisinden faydalanacaklara aciyip hazirhk yapabilir mi? Iste Kur’an bu
noktada y6nelttigi sorularla bitkiyi su ile biiyiiten, hem bitkiyi hem de suyu kainat
baglaminda en miikemmel bir bicimde yapan sonsuz ozeliklere/sifatlara sahip
gaybi bir yaraticinin var olmasi gerektigini kabul etmesi i¢in insanin duygularnna
ve aklina teklifte bulunur.”

Kelam alimleri, Kur’an’mn, zhinlere yerlestirmek istedigi ‘tevhid’
hakikatim izah ederlerken konunun bu yoniinii ‘tevhid-i rubibiyet’ olarak ele
almiglardir. Tevhid-i halikiyyet olarak da ifade edilen bu fiilde tevhidin anlarm
ise, yaratmanin sadece Allah’a ait oldugunu kabul ederek O’nun disindakilerin
sadece adi birer sebep olduklarina inanmaktir. Buna gore O (c.c.) alemi tek
bagina idare eder. O’ndan baska yaratan, yasatan ve rizik veren yoktur. O, alemde
diledigini yapandir. ©"zun izni olmadan hicbir sey yokluktan varliga gikamaz ve
miduisle ctiginde de zahir sebep ve vasitalarin higbir rolii kalmaz.*'

'8 _*ukman, 31/10-1"

9 fbr.um, 14/32.

* - Meseka bxz., Nur, 24/41-44; Nuh, /i/15; i-';urri, 30/50; Ankebut, 29/20; En’am, 6/46;
Hace, £218.)

2 Bkz., Ibn Bbi’l-izz, Ali b. Ali, Serhu'l-Akideti’t-Tchaviyye, el-Mektebu’l-Islami,
Reyrut 1988., 5.79; Sabik, Seyyid, el-dkaidu’l-Islamiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997.,
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Netice olarak diyebiliriz ki sebepler, merhameti ve hikmeti sonsuz yiice
bir kudretin -adeta- perde arkasindan nimet ve ihsanlarim takip hayat sahiplerine
uzattig1 ipler/seritler gibidirler. Bir diger ifadeyle sebepler, o Hikmeti Sonsuz’a
agilan pencerelerdir ki, biz bu pencerelerden O’nun fiil ve icraatlarim seyrederek
O’nu tammaya c¢ahsiniz. Veya —tabir yerindeyse- sebepler, O’nun
ozelliklerini/sifatlarim gosterme vazifesini géren birer ayna gibidirler. Su halde,
her bir mevcud/sebep, kendi aczleri vasitasiyla ytice Yaratici’nin kudretine, kendi
bilgisizlikleri vasitasiyla O’nun ilmine, kendi yok olmalariyla onun bekasina
isaret eden ayetler olup asla O’nun yaratma ve icraatinda serik ve ortagi
degillerdir.

Sebeplerin  varolustaki roliine kisaca degindikten sonra simdi

Rastilullah’a isnad edilen ‘sebeplerin etkisi’ ile birebir iligkili rivayetleri
degerlendirmeye gecebiliriz.

Tigili Rivayetlerin Kritigi:
Konuyla ilgili olarak Miislim Sahih’inde ard arda su ii¢ hadisi tahrig

etmistir. Anlam olarak birbirleriyle benzerlik ifade eden ilk iki hadisi mealen,
{izerinde 6nemle duracagimiz sonuncu rivayeti ise metniyle birlikte ele alacagiz:

Birincisi, Miislim<Kuteybe b. Said es-Sekafi + Ebu Kamil el-Cahderf <
Ebu Avane< Simak< Musa b. Talha< O da babasindan:

“Rastilullah’la birlikte hurmaliklarimn  basimda bulunan bir kavme
ugradim. Hz. Peygamber (orada bulunanlara bahgelerinde ¢alisanlaria ilgili
olarak) ‘bunlar béyle ne yapworlar?’ dedi. Onlar da ‘erkefin (giceZin)i
disininkine aktarmak suretiyle asilama yaptiklarim’ soylediler. Bunun tizerine
Rasulullah  ‘bunun  bir fayda saglayacagwn . zannetmiyorum’' buyurdu.
(Asidamayla ugrasan kisiler) Rasullah’in bu haberini alinca yapmakta olduklar
isi terkettiler. Sonra (onlarm asiamayy) terkettikleri haberi Rasullah’a
ulagtirilinca soyle buyurdu: ‘Bu onlara bir fayda temin ediyorsa bunu yapswlar.
Ben sadece bir zanninu (kanaatimi) ifade ettim, beni zannimdan dolayt muaheze

)

s.59; el- Cisri, Hiiseyn, Savabu'l-Keldm fi Akdidi ’l—fsldm/fsldrg Itikadinda Soziin
Dogrusu, (Cev.: Mustafa Zihni),_ Sebat bas., Konya ts., s. 48-49; Ozler, Mevliit, Islam
Diisiincesinde Tevhid, Niin yay., Istanbul 1995., 5.58.
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etmeyin. Ancak size Allah adina konustugumda onu alimiz/tutunuz, zira ben O ’'na
asla yalan isnad etmem.”™

Ikincisi. Miislim< Abdullah b. Rumi el-Yemani + Abbas b. Abdi’l-
Azim el-Anberl + Ahmed b. Ca’fer el-Ma’kiri< Nadr b. Muhammed + ]knme
(Ibn Ammar)< Ebu’n-Necagi< Rafi b. Hadic’ten:

“Nebi (s.av.) Medineye gelmisti. (O swalarda Medine halky) hurma
agaglarvm 1slah ediyorlardi. (Halk bunu yapanlara) ‘asilama yapworlar’
diyorlardi. Rasulullah onlara ‘boyle ne yapiorsunuz’ diye sorunca onlar ‘biz
bunu (6teden beri) yapiyoruz’ dediler. Rasulullah ‘belki siz boyle yapmazsaniz da
netice iyi/miispet olur’ dedi. Bunun fiizerine omlar yapmakta olduklar: isi
bwraktilar. (Derken ertesi yil) hurmalar yemiglerini doktii yahut azaltti (yani
verim diistii.) Bu durumu Hz. Peygamber’e bildirdiklerinde soyle buyurdu: ‘Ben
bir beserim. Dininizle alakal size birsey bildirdigimde onu alimz. Ancak ‘kendi
goriistime dayanarak/@b O~ size bir sey emrettigim zaman (sunu biliniz ki ben
de bir beserim)” Imam Miislim, senette yer alan Ikrime’nin rivayetle ilgili olarak
“ha =3 4’ /veya buna benzer bir sekilde’ bi¢imindeki bir ifadesini de bize
aktarir.”

Biz bu iki rivayeti veya aym minvaldeki diger rivayetleri su Gic agidan
tercihe sayan gérmemekteyiz:

1- Stz konusu bu hadislerin rivayetinde sek ifade eden bir kisim ifadelerin
bulunmasi. Hususiyle ikinci rivayetin senedinde yer alan Ikrime’nin ¢ 13 g3
/bu veya buna benzer bir sekilde’ tarzindaki ifadesi, onun rivayetinde gostermis
oldugu sekki gostermis olmaktadir ki bu da bizi hadisin sihhati konusunda
tereddiite sevketmektedir. Yine bu hadisin sthhatine halel getiren bir diger bir
husus da ‘kendi goriisiime dayanarak/ s3> o=* ifadesidir. Miislim’in sarihlerinden
Nevevi, bu ifadenin Ikrime’ye ait olduguna dikkat geker ve ulemamn da bu
ifadenin Hz. Peygamber’e ait olmadig1 goriisiinde oldugunu, belirtir.?*

2 _ Miislim, Fedail 139. Bu ifadelerle anlam bakimindan ortiisen diger rivayetler igin
bkz., ibn Hanbel, Miisned, 1, 162; Ibn Mace, Ruhfin 15.

3 _ Miislim, Fedail 140. Keza bkz., Ibn Méce, Ruhiin 15.

2 _ en-Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi'n-Nevevi, Diru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
1972., XV,116. Nevevi’nin bu goriisiine Miislim’in diger sarihlerinden olan el -Ubbi ve
es-Senusi de katiir. Bkz., fkmalu Tkmali’l-Mu lim ve Mukemmili kmali’l- Tkmal, Daru’l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 1994., VIII, 112.
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2- Ik iki hadisteki ifadelerin Hz. Peygamber’in sebepler karsisindaki
bilinen tutumuna/tavrina ters diigmesi. Ikincisi: S6z konusu diger rivayetlerde * L
- Ls &l sy ol /Bunun (asimn) bir fayda saglayacagin zannetmiyorum’ seklinde
yer alan ifadelerin, -Hz. Peygamber’in sebepler kargisindaki bilinen anlayis ve
tutumuna ters diigmesi sebebiyle- ondan sadir olamayacagi kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber sebepleri hicbir zaman yok saymamustir. Onun beyanlan
bir biitiin olarak ele alimp degerlendirildiginde onun sebeplere riayet etmeyi bir
miikellefiyet ve vazife olarak gordiigli anlasilacaktir. Mesela o “..Allah in kullari!
tedavinizi gorin, zira yashiik hari¢ Allah’in verdigi hicbir hastalik yoktur ki,
onun igin bir deva yararmams olsun.”® beyamyla tedavi konusunda sebeplere
sariimanmn ufuk noktasim gosteriyordu. Yine onun bulagici bir hastalik olan
vebayla ilgili olarak “Bir yerde veba oldugunu isitirseniz oraya girmeyiniz;
bulundugunuz yerde veba meydana gelirse oradan da ¢tkmaymiz””® seklindeki
ikaz1 da onun sebeplere ne derece bir 6nem atfettigini gdstermektedir. Ve yine
Hz. Peygamber’in, -devesini kastederek ‘bazen baglar tevekkiil ederim veyahut
serbest birakip tevekkiil ederim’ diyen kisi karsisinda- “Onu bagla, sonra
tevekiiil et seklindeki miidahalesi de, onda sebeplere riayet etmenin bir gorev
olarak addedildigini gOsteren carpici bir misaldir. Burada bir fikir vermesi
bakimindan serdettigimiz bu misaller ¢ogaltilabilir. :

Peki Rasfilullah, ele aldigimiz hadisteki ‘siz (as1) yapmamus olsamz da
(hurma) olur’ ifadesiyle neyi anlatmak istiyordu? O, cahiliye akil ve mantifina
karsi savasiyordu. Soyle ki, cahiliye devrinde cesitli sebeplere hakiki tesir
veriliyordu. Mesela hadis kitaplarinda o dénem insanlanmn “yagmuru bize nev’
(s51 ) verdi™® seklinde bir inanglarinin oldugu anlatilmaktadir. Yani falan yildiz
gikinca bulut tesekkiil eder ve o yildiz bize yagmur verir. Boyle bir anlayisa Hz.
Peygamber’in tavri gayet kesindir: “Yildizin zuhuruyla yagmur geldi diyenler
kafir oldu, yagmuru Allah verdi diyenler de miimin.”” Hadisin bize
anlattiindan da anlasilacag: lizere o devirde sebeplere hakiki tesir verme ¢ok
yaygindi. Iste bu anlayisi/inamsi kokiinden kesip atmak ve herseyin Allah’in

%5 _ [bn Mace, Tibb 1. Keza “Her hastaligm bir sifasi vardir” seklindeki hadisi de
burada hatirlatmak yerinde olacaktir. Bkz., el-Buhari, Tibb 1; Miislim, Selam 69; Ebu
Davud, Tibb 1; et-Tirmizi, Tibb 3.

% _ {bn Hanbel, Miisned, 1,192.

7 _ et-Tirmizi, Kiyame 60.

28 _en-Nesal, [stiska 16; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 526,531.
¥ _ Aym yerler.
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elinde oldugunu gostermek icin Hz. Peygamber mesajimt gayet net olarak
veriyordu. Daha acik bir ifadeyle Rasdlullah, Allah’in, umum varligin sahibi
olarak uluhiyetinde tek oldugu gibi bu varligin terbiye ve idaresinde de
icraat sahibi olarak ‘tek’ oldugunu vurguluyordu.

Bu ¢ercevede hatirlatilmasi gereken bagka bir misal de soyledir: Bir giin bir
bedevi Rasulullah’in huzuruna geldi ve “Ya Rasfilullah, devem uyuzlu develerin
yamina baglandigindan uyuz oldu.” Bunun tizerine buyurdular ki “O uyuzlu deve,
uyuzu, yamina baglandigi deveden, 6biirii nereden aldi.. ™ Dikkat edilirse burada
Hz. Peygamber burada hastaligin sirayetini nefyetmiyor. Hastaligin sebeplerini
yok saymak bir yana, onun hifzu’s-sihha alaminda yapms oldugu tahsidatlar .
bilinen gerceklerdir. Zira ona gore sebeplerin bir varlik sebebi vardi, ancak
sebepler ‘hergey’ demek degildi; sebeplere riayet bir vazife ise neticenin Allah’in
elinde oldufuna inanmak ise tevhiddi. Iste bu ince hususu gostermek icin Hz.
Peygamber ‘o uyuzlu deve uyuzu Obiir deveden aldi, o kimden aldi’ diyerek
meseleyi devir ve teselsiil zemininde, devir ve teselsiiliin batil olmalariyla
noktaliyordu ve neticede “Allah” dedirtiyordu. Kisaca o rububiyet noktasinda
‘tevhid’e dair zihinleri sirke karsi uyararak c¢ok Onemli bir hususa dikkat
¢ekiyordu.

3- Bu baglamda ti¢ rivayet icerisinde bizim Uglincii rivayet lizerinde 6nemle
durulmasi geregini ileri slirmemizin diger bir nedeni de sahabe tabakasinda Hz.
Enes ve Hz. Aige gibi ravilerin olmasidir. Bu iki sahabinin Hz. Peygamberin
beyanlarindaki inceligi kavrama noktasinda stz konusu difer rivayetlerin
senedinde bulunan sahabilerden ¢ok daha ileride oldugu kanaatindeyiz. Simdi bu
rivayeti degerlendirmege calisacagiz.

Uciinciisii,
UWia: 55 ool JB | pale o agualll 0 LatdS B g e g dud (ol (S ool LWiaa
O gull oo i g8 g Adils 0 Al (8 B o8 (n plid (8 Al G dlaa Lisa | el (3 A9
U8 o b Lt 7 A3 5 sl gt of T JB (158l sy yo plas 4l il i ol
ASLSa paly plo ) AT 1B, 1S g 138 ¢ | B "CASIAT L
Miislim<Ebu Bekr b. Ebi Seybe + Amru’n-Nakid< Esved b. Amir<
Hammad b. Seleme< Higam b. Urve< Babasi< Aise + Sabit< Onlar da Enes’ten:

3 _ ibn Mace, Mukaddime 10. Keza bkz., el-Buhari, Tibb 25; Miislim, Selem 101; Ebu
Davud, Tibb, 24; et-Tirmizi, Kader 9.
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“Nebi (s.a.v.) asilama yapan bir topluluga ugradi. Onlara ‘gl sledi ol oI”
/siz bunu yapmamis olsamz da (hurma) olur’ dedi. (O sene) hurmalar koruk
¢tkardilar (iyi bir verim alinamadi.) Hz. Peygamber (s.a.v.) (neden sonra) onlara
(tekrar) ugradi ve ‘hurmalarwiz ne durumdadir?’ dive sordu. Onlar ‘13 g 1is <l
/sovle soyle buyurmugstun (biz de dyle yaptik ve sonug boyle oldu) 'dediler. (Bunun
iézerin; Rasuliillah): ‘pStis s o1V a8 Siz dinyamizin igini daha iyi bilirsiniz’
dedi.”

Miislim’in Sahih’inde yer verdigi liclincii rivayeti metniyle beraber
verdik. Bunun sebebi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vermek istedigi mesaj1 bu rivayet
cercevesinde degerlendirecegimiz icindir.

Simdi hadisin s6z konusu ifadelerindeki inceligi climle ciimle gérmege
cahigalim: glal 1 skis o} ¢1/Siz (agilama) yapmamus olsaniz da (hurma) olur.”” Biz
metindeki gl fiilini “Sayet Allah olmasini dilerse/dilemisse® asi olmadan
da iyi bir netice hasil olur” anlaminda kisaca ‘olur’ seklinde terciime ettik. Yani
sebepler dairesinin sartlarina uymakla yiikiimlii olan siz insanlar i¢in asisiz iyi bir
verim zor veya imkansiz olsa da bu Allah i¢in gecerli degildir. Baska bir ifadeyle,
her hangi bir sebebin terkine bagh olarak meydana gelen bir zorluk sadece sizleri
baglar, sebepleri de sonucu da yoktan yaratan Allah’1 degil. Zira O (c.c.) sebepli
yeya sebepsiz ‘her tiirlii yaratma seklini bilendir** ve bunu tercihe muktedir
olandir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) “gleal 1skedi ol o1'/Siz (asilama) yapmamus olsamz
da (hurma) olur.” seklindeki ifadesinden “as1 yapmazsamz daha iyi olur” tarzinda
bir anlam ¢ikarmak onu anlamamak olur. Hem bir Peygamber, bir kavmin -6teden
beri yapageldigi ve yararini bizzat tecriibe ettifi- uygulamasini terketmelerini

3! _ Miislim, Fedail 141. Bu rivayetin ifadelerinden biraz farkli olarak tahri¢ edilen
hadisler i¢in bkz., Ibn Hanbel, Miisned, 111, 152; ibn Mace, Ruhiin 15.

32 _ Miislim’in tigiincii rivayetindeki bu ciimlenin Ibn Hanbel’in Miisned’inde  sadl ol 5"
zlal seklinde, Ibn Mace’nin Stinen’inde ise gl sixis Al 4l seklinde aym anlami ifade
eden benzeri bir ciimleyle gectigini burada hatrlatms olahm. (Bkz., Ibn Hanbel,
Miisned, 1,192; ibn Mace, Ruhiin 15.

33 _ Bkz., Hasen el-Attar, Hagsiyetu'l-Attdr ald Cemi’I-Cevami’, Darw’]-Kiitiibi’l-limiyye,
Beyrut ts., 1I, 155. Ayrica Bu yaklasimu destekleyici agiklamalar icin bkz., Debbag,
Abdulaziz, Kitabu'l-Ibriz, (Trc.: Abdullah Arig-Muhammed Yenice), Istanbul 1976,
5.86-88.

** - Yasin, 36/79.
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gerektirecek sekilde bir tavsiyede neden bulunmus olsun ki? Boyle bir tavsxyeyl
hangl maslahat veya maksada binaen yapmus olsun ki? :

Su halde bu nebevi ifadeyle verilmek istenen mesajin iyi diistiniilmesi
lazzmdir. Bizce, Hz. Peygamberin onlara -biraz once de degindigimiz gibi-
tevhid-i rubiibiyet baglaminda vermek istedigi mesaj suydu: Sonucu (iyi bir verimi),
sizin bag vurdugunuz sebep (astlama) degil, bdyle bir sebebe riayetinizin kargmgl olarak
Allah yaratmaktadir. Bu itibarla, efer O dilerse, bagvurdugunuz sebep olmadan da, iyi bir
netlce mimkin olur. Bu hususu simdi biraz daha yakindan ele almaya ¢aligalim.
Gerc,‘ekten ne asmin ne de agacin ilahi tasarruftan bagimsiz olarak sonucu
(hurmay1) meydana getirebilmeleri mumkun degildir. Ciinkii onlarda sonucu
olusturabilecek ne bir bilgi ve irade ne de bir gii¢ vardir. Su halde, esyamn kendi
kapasitelerini asan bir sekilde, gorevlerini suurlu bir sekilde yapiyor gdziikmeleri,
onlarin, her seyi en ince teferruatiyla bilen bir Alim-i Mutlak’in ve de her seyi
amnda yerine getirmeye giicii yeten bir Kadir-i Mutlak’in emri altinda is goriiyor
olduklarini gosterir. Bunun aksini diisiinmek akilla zitlagsmak anlamina gelir.
Keza, bu noktada’ farkli bir iddia, suursuz varliklara, agskin 6zellikler ve mutlak
nitelikler vermek anlamna da gelir ki, bu ise bizi dogrudan tevhid diislincesinin
anti-tezi sirke gotiir(ir.

Rasulullah burada sadece su, toprak ve hava gibi asimin da varolusg
olgusunda bir yaratici degil, cesitli terkip ve ¢ozilmelerde Yiice  Yaratici
tarafindan zahirde kullamilan birer malzemeden ibaret olduklarina dikkat ¢ekerek
sonucu belirleyen ve yaratan giiclin sadece ve sadece mutlak kudret sahibi Allah
oldugunu hatirlatiyordu. Diger bir . ifadeyle o (s.a.v.), zahiri bir kisim
fonksiyonlarin kendilerine . isnad edilmeleri hasebiyle = sebeplerde sonucu
belirleyen bir gii¢, bir tesir vehmedilmemesine dikkat ¢ekerek, ‘ortaya ¢ikan her
tiirlii sonucun tamamen Allah’in eseri oldugu gergegini’ zihinlere yerlestirmeyi
hedefliyordu.

Bu ciimleden olarak, Bunun (asinin) bir fayda saglayacagini zannetmiyorum’;
‘Bu onlara bir fayda verecekse yapsinlar; ‘Ben zannmimi belirttim, beni zannimdan dolayt
kinamayin’ ; 'Ben sizin gibi bir beserim. Bir zanda bulundum, zanda hem isabet hem de
hata vardir' seklindeki —Ras(lullah’in sebepler karsisindaki tavriyla Ortiismeyen
ifadelerle tahri¢ edilen- diger rivayetlerin, “Hz. Peygamber’in ‘tevhid-i halikiyet’
gercegi ile alakali vermek istedigi bir derse o giinkt ufuklariyla intikal edemeyen
bir kisim ravinin, hadisin anlasilmas: niyetine matuf olarak kendilerince yapmig
olduklar yorumlamalardan ibaret ifadeler” oldugunu sdyleyebiliriz.
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Biz, burada onlarmn, bilerek Rasultillah’in soziine ilavede bulunup bir
degisiklige gittiklerini de iddia etmiyoruz. Demek istedifimiz sudur:
Rasulullah’n ‘sebeplerde hakiki tesir yoktur, gergek miiessir Allah’tir’ seklinde
anlagilmas1 lazim gelen soziinii, ilk basta asilamamn terk edilmesi olarak
algilayan soz konusu zevatin, olumsuz manzara karsisinda Rasulullah’in
konumuna halel gelebilecegi endisesiyle boyle bir yorumlamaya girmis olmalari
miimkiindiir. Nitekim Mislim’in ikinci rivayetinde ‘kendi goriisiime
dayanarak/ ) = seklinde yer alan ifade, gercekte Hz. Peygamber’e ait olmayip
Tkrime’nin kendi yorumundan ibarettir. Su halde lkrime’nin kendince
hissettigi bir lizumdan 6tarti yapmis oldugu bir yorumu diger ravilerin de
yapmis olabilecedi ve sonradan bu ifadelerin hadisin metninden
zannedilerek rivayet edilmesi pekala mimkiindar.® ‘

Bu ciimle, bahis konusu edildigi yerlerde umumiyetle yanhs olarak
terctime edilmistir. Mesela Miislim’in Nevevi serhinin terciimesinde “Bunu
yapmazsamz daha iyi olur.”*® seklinde. bir geviri yapilmustir ki boyle bir terciime
ne ibarenin zahirine ne de Hz. Peygamber’in vermek istedigi mesaja uygun
diismektedir.

Cahiliye déneminde -yagmurun yagmasmn bir yildiza baglanmasinda
goriildiigii gibi- agilama da, sanki hurmanin meydana gelmesi igin tek illet/sebep
gibiydi. Iste Hz. Peygamber s6z konusu beyaniyla batil bir anlayisi yerinden
soklip atti ve sebeplerin sadece Allah’in izzet ve azametinin oniinde birer
perdeden ibaret oldugunu onlara anlatt.

Burada akla ‘bu insanlar neticede sahabi idiler, dolayisiyla onlar1 boyle bir
seyle irtibatlandirmak ne derece dogrudur?’ seklinde bir-soru gelebilir. Hemen
ifade etmis olalim ki, Miislim’in tahric etti3i ikinci hadisten de anlasilacag {izere
bu hadise, Rasulullah’in Medine’ye gelisinin hemen akabinde meydana gelmisti.

5 _ Bununla birlikte diger rivayetlerde gegen ‘bunun (asimm) bir fayda saglayacagm
zannetmiyorum’ seklindeki bir ifadeye, ‘Allah’tan baska egya iizerinde hakiki bir milessir
yoktur’ killl kaidesi ¢ercevesinde “bu astlamamn neticeyi degistirecegine kani
degilim/zannetmiyorum” seklinde bir anlam da verebiliriz. (bkz., es-Senusi, a.g.e., VIII,
111)

3 _ Bkz., Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, S6nmez Nes., Istanbul
1983., X, 6105. Keza Ibn Mace’nin siinenindeki bu hadis Haydar Hatiboglu tarafindan
da benzer bir sekilde terciime dilmistir: “Bunu yapmasalardi (kammca meyvesi) iyi
olurdu” (Bkz., Hatiboglu, Haydar, Siinen-i Ibn Mace Tercemesi ve Serhi, Kahraman
yay., Istanbul 1992,, VII, 6.)
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Yani o giin Hz. Peygamber’in muhatab: olarak hurmaliklarimin basinda bulunan
s6z konusu bu topluluk islam’la heniiz tamgmus kisilerdi. Dolayisiyla onlarin
oteden beri i¢inde bulunduklart cahili bir toplumun telakkilerinden bir anda
kurtulmalar1 veya arinmalart miimkiin degildi. Nitekim onlar verilen tevhid
gercegi ile alakali bu mesaji tam kavrayamamislardi.

Stz konusu bu kisiler verilen mesaji tam algilayamamsg olacaklar ki, hangi
stilde asi1:yapiyorlarsa onu birakiyorlar, yani Rastlullah’in ifadesinden asiy1 terk
etme anlarmm ¢ikartyorlar. Netice olarak mevsim sonunda iyi bir verim
alinammyor. Hadisin metninde bu durum Wes& z A8 ciimlesiyle anlatihr. Burada
vurgulanmasi1 gereken nokta sudur: Onlar gercekte Hz. Peygamber’in bir
tavsiyesini yerine getirdikleri igin verim alamamus degillerdir. Bilakis onlar
Rastlullah’in tevhid-i rubiibiyet gercegiyle alakali vurgulamak istedigi bir
hususu, kendilerince ‘birakma’ seklinde anlayip asilamay: terk ettikleri icin iyi
bir verim alamamuslardir.

O sene agaclann hurma vermemesini asilamamin ihmaliyle izah
edebilecegimiz gibi direkt olarak ‘o sene Allah’in muradimin 6yle oldugu’
seklinde de aciklayabiliriz ki buna hicbir sey mani degildir. Zira O ne dilerse o
olur. Nitekim bazen sebepler planinda yapilmas: gerekenler tam olarak uygulamr
ama yine de bir netice alinamaz. Mesela, zeytin baz1 seneler olur bazen de olmaz.

Miislim’in rivayetini kaldigimiz yerden simdi tekrar takip edelim. “.. Hz.
Peygamber (s.a.v.) (neden sonra) onlara (tekrar) ugradi ve ‘hurmalariniz ne
durumdadir?’ diye sordu. Onlar S 3138 @B /Siz soyle soyle buyurmustunuz (biz
de dyle yaptik ve sonug bu oldu) 'dediler..” Hadisin bu kismindan da anlasilacag:
fizere onlar Hz. Peygamberin ne demek istedigini anlayamamislardir. Boyle bir
anlami onlarin ‘s0yle sdyle buyurdun..’ ifadelerinden yakaliyoruz. Bu ciimleden
olarak diyebiliriz ki, onlar o zamana kadar yapmis olduklari asilama isini terk
etmekle Peygambere karsi itaatlerini ortaya koymus olduklarim
diistinmekteydiler; ancak sonu¢ da ortadaydi, bu itibarla onlar sonucun ortaya
koydugu manzaradan hareketle evvelki uygulamalarina ddénmelerine yeniden bir
iznin gikmasi bekler gibiydiler. Oyle anlagiliyor ki Hz. Peygamber (s.a.v.)
sonradan yine aym mantik gizgisiyle karsisina ¢ikan bu insanlarin hallerinden
onlanin Kur’an’? bir mantik ve vicdani bir tecriibeyle kazanacaklan ‘tevhid-i
rubiibiyet’ gercegini idrak edebilmeleri i¢in vaktin heniiz erken oldugunu
goriince, eski uygulamalarina tegvik edici bir tislup icinde onlara ‘diinyanizin iyi
bildiginiz bu isine devam ediniz’ anlaminda pStis sl el A33l/ Siz diinyamzin
igini daha iyi bilirsiniz’ seklinde bir mukabelede bulunmustur.
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Bu ciimleyle alakah olarak hatirlatilmasi gereken diger bir nokta da sudur:
Biz bu ciimledeki gle! a3 ifadesi icin ‘siz benden daha iyi bilirsiniz’ olarak degil
de ‘siz daha iyi bilirsiniz..” seklinde bir terciimeyi uygun gordiikk. Zira bu
ciimlede ‘benden’ anlamina gelen (s ifadesi kullanilmamistir. Ancak a1 fiili,
ism-i tafdil kalibinda olmasi cihetiyle bir karsilastrma yapilmasim
gerektirmektedir. Bizim bu noktada tercih::ettigimiz anlam sdyledir: ‘Siz,
(dininize ait bir gercege/ise nisbetle) diinyamzin igini daha iyi bilmektesiniz.”>’
Nitekim diinyalarna ait bir is olan asilamay1 basariyla uygulayan bahis konusu bu
zevatin, Hz. Peygamber’in tevhid-i halikiyet gercegi ile dogrudan alakali mesajint
o giinkii ufuklariyla kavramaya heniiz miisait olmadiklar1 goriilmektedir.

Bu ciimleden olarak diyebiliriz ki bu hadiste gegmeyen  ifadesinin
‘takdiri® olarak kullanildigim farz ederek ‘siz  benden daha iyi bilirsiniz’
seklindeki bir ‘terclime makul degildir. Zira -bagindan beri izah etmege
calistifimiz gibi- burada Hz. Peygamber’in icine diistiiii isabetsiz bir durum séz
konusu degildir ki, onlara karsi yamlgisiz dile getirir mahiyette boyle bir 6ziir
mukabelesi olmus olsun.

Burada ikinci ihtimal {izerinden, yani ‘yani, siz asilama isini benden daha
iyi bilirsiniz’ seklindeki bir terciime iizerinden hareket edilse dahi bundan Hz.
Peygamber’in ‘kendi kanaatiyle yanhs bir yénlendirmede bulundugu’ seklinde bir
sonu¢ yine cikarlamaz. Ciinkii Hz. Peygamber’in onlara ilk olarak soylemis
oldugu, “zal Iskii o o ciimlesinden ibarettir ki bunun anlami, yukarida da
tizerinde 6nemle duruldugu {izere, ‘(Allah dilerse) siz asilama yapmamis olsamz
da (hurma) olur’ demek olup asla ‘bu isi yapmazsamz daha iyi olur’ seklindeki
bir manaya gelmemektedir.

Bu mevzuyla alakali olarak ‘Simnet ve Hadisin Anlagimast ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu’ isimli eserinde Mehmet Gormez, bdyle bir
yorumun zorlama oldugunu belirttikten sonra Miislim’in ikinci rivayetinde gegen
ifadelerden hareketle “aslinda bu hadiste bazilarinin anlamak istedigi gibi din-
diinya aywrim yoktur, hadiste gecen din, vahiy manasinda kullanilmistir, nitekim
onun karsisinda da ‘rey’ kelimesine bagvurulmustur™® seklinde bir genellemeye

37 _ Tacuddin es-Subki Cem u’l-Cevami’ isimli eserinde boyle bir tevcihe yer verir.
(Bkz., Hasen cl-Attar, Hagiyetu'l-Attér Ald Serhi Cem 'i’l-Cevdmi’, Daru’|-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrut ts., I, 156.)

® Gdérmez, Mehmet, Stinnet ve Hadis 'in Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, T.D.V., yay., Ankara 1992., 5.292. :
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gitmektedir. Ne var ki, yazarimuzin {izerine diisiincesini bina ettigi ‘rey’ kelimesi,
Ikrime isimli raviye aittir. Gerek Nevevi gerekse Miislim’in diger sarihleri bu
kelimenin Hz. Peygamber’e ait olmadifinda, ulemamn ittifak ettigini
belirtmektedirler.*

Konuyla Ilgili iki Husus ve Izah

Birincisi: Mademki Rasfilullah onlarin durumu kavrayamadiklarim gordi,
o halde neden onlarin yanlis anlamalarini orada hemen tashih etmedi?

Bu noktada Hz. Peygamber’in ‘insanlan seviyelerine ve ufuklarina gore
mubhatap alan’ 6zelligini hatirlatarak deriz ki, Hz. Peygamber, o insanlara vicdani
bir tecriibe ve zamanla kazanacaklan tevhid-i rublibiyete ait ince ve derin bir
gercegi hemen a¢may1 uygun bulmayip zamana yaymay1 yeglemistir. Baska bir
ifadeyle heniiz belli bir seviyeye gelmemis akil ve vicdanlara zamansiz bir hitapta
bulunmamustir.

Bu hususu tarihten baska bir misalle de aciklifa kavusturmamiz
miimkiindiir. Hudeybiye’de miisriklerle yapilan musalahay1 icine sindiremeyip
Mekke’ye ne pahasina olursa olsun girilmesini isteyen Hz. Omer’in (r.a.) heyecan
dolu gikislari karsisinda ve onun ‘sen Allah’in Rasulii degil misin?’, ‘bizler
miisliiman, onlar miisrik degiller mi?° veya ‘bizler hak {izere, onlar batil lizere
olan insanlar degiller mi?” seklindeki biitin sorularina Hz. Peygamber ‘evet’
kelimesinden baska bir cevap vermemisti. Yani Rastlullah, -0 giin ki durumu
itibariyle bu amn biiyiik bir fethin baslangici olacagim sezemeyen- Hz. Omer’e
(r.a.) bu antlasmanin misliimanlar icin ne biiyiik tarihi bir firsat ve bir fetih
vesilesi oldugunu tek bir kelimeyle anlatmamisti.” O (s.a.v.) bu gergegi onun
bizzat kendisinin yasayip kendisinin gbrmesi icin tabii bir siirece birakmusti.
Nitekim netice de Syle olmusgtu.

Ikincisi: “Hz. Peygamber’in diinyevi bir iste zanda bulunup yanilmasi onun

icin bir nakise degildir” diisiincesinden hareketle ve de “Onun (s.a.v.) Mekke’de
nes’et etmis olmasi cihetiyle ticareti bilmis oldugu ancak Medine’de yaygin olan

¥ | Bkz., en-Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi "n-Nevevi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 1972., XV,116; el-Ubbi ve es-Senusi, lkmalu Ikmali’l-Mu’lim ve Mukemmili
Temali’l- flanal, Darw’l-Kiitiibi’l-flmiyye, Beyrut 1994., VLI, 112.
0 _ Bkz., ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, (thk.: Muhammed Said), Daru’l-Fikr, Beyrut
1994., 111,252. Keza bkz., el-Buhar, Suriit 15; Miislim, Cihad 94.
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ziraat iglerinin yabancisi oldugu, dolayisiyla boyle bir yamlgmnin gayet normal

PETEE )

sayilmasi gerektigi™® lizerinde durulmas.

Hz. Peygamber bu igin yabancisi olabilir. Biz zaten onun, ne her geyi bilmesi
gerektidi, ne de her geyi bilememenin onun igin bir nakise olacagi iddiasindayiz. Ancak
rislet gibi biiyik bir misyonun temsilcisi olan Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yabancisi oldugu,
bilmedigdi(!) bir konuda ‘asilamanin bir faydasinin olacagini zannetmiyorum, dolayisiyla
bunu birakabilirsiniz' tiirlinden bir beyanda bulunmasinin onun adina bir nakise
olusturabilecedinin ciddi bir sekilde diisiinilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira tarihen
¢ok iyi bilinmektedir ki, o giin Hz. Peygamber’in ¢evresinde eksik ve agtk arama
kastiyla onu siirekli takibe alan gerek ehl-i kitap’tan gerekse ehl-i kiifiir ve
nifaktan hasunlar vardi ve amaglar yalmizca onun temsil ettigi misyona golg
diigtirmek idi. :

Acaba bdyle bir ortamda Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi basiret ve ufuk sahibi
bir insanin bilmedigi bir sahada -kendisine olan giiveni sarsabilecek ve davasina
halel getirebilecek bir tarzda- sarf-1 beyanda bulunmas1 makil miidiir? Bizce bu
makul degildir. Esasen bunun boyle olamayacagim kendi nefislerimizde de test
edebilmemiz miimkiindiir. Diyelim ki, igimizden her hangi birimiz, bizim igin ¢ok
onemli olan bir misyonu temsil ve ispat i¢in bir yere varmis bulunuyoruz ve
dikkatler de oldugu gibi bizim Gizerimizde odaklanmg bir durumda. Acaba bdyle
bir ortamda ne oldugunu bilmedigimiz bir uygulamayla alakali olarak ‘bunun bir
fayda temin edecegini zannetmiyorum, yapmayabilirsiniz de veya yapmazsaniz
daha iyi olur’ seklinde insanlara bir tavsiyede bulunmayi, biz kendimiz diisiiniir
miiyiiz? Hig siiphesiz, igimizden buna cevap olarak gelecek ses ‘hayir’ olacaktir.
Oyleyse siradan/mormal bir insan olarak kendi agimizdan bile uygun
bulmadigimiz bdyle bir tavsiyeye(!), mantik ve zekasimin parlakligi dost-diisman
herkes tarafindan kabul edilmis bir insamin neden basvursun ki?

Olaym Ayn Bir Acidan Degerlendirilmesi:

Hz. Peygamber (s.a.v.), ziraat Aveya zenaat gibi dilnyevi sahayla ilgili olarak
insanlarin hayatlarimin her noktasina dogrudan dogruya tesrl maksadiyla katilip

41 . Azimli, Mehmet, Halifeligin Kurumsallasmasi, Selguk Univ. Sosyal Bilimler

Enstitiisii. (Basilmams doktora tezi), Konya 1999., s.126.
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karismarmustir. Sayet karisip her seyi talim etseydi, gerek o dénemin insanlari
gerekse biz bu emirlere de diger tesrif emirler gibi uymak zorunda kalacaktik.

S6zgelimi, her seyi bilen Allah, vahiy yoluyla peygamberine bildirecegi bir
usulle kullarinin tarim alaninda bire yiiz alabilmelerini saglayan bir yol
gosterebilirdi. Ancak Allah peygamberleri vasitasiyla beseri boyle bir yola
mecbur etmemistir. Zira O (c.c.) besere esyaya miidahele hakkii vermistir. Ona
verilen bu miidahele hakki ashinda onun iradesinin varlik sebebi ve yiice
Yaratan’a halife olmasinin bir neticesidir.

Bu tespitlerin 15181nda su noktaya gelmek istiyoruz: Diinyevi islerde de Hz.
Peygamber’in miidahil olmasi, beseri ilgi ve bilgi kaynaklarinin kurumasi ve
onlarin tecriibi birikimlerinin heba olup gitmesi anlamina gelecektir ki, bu,
beserin fitratindaki istidatlari inkisaf ettirme maksadiyla gelen Zatin fitratla
zitlagmasi anlamina gelmesi demektir.

Su halde, o giin Hz. Peygamber’in agaclarim asilayan insanlara yapmis
oldugu miidahalenin, -bizim simdiye kadar kendimizi teslime mecbur ettigimiz-
diinyevi boyuta ait bir miidahaleden 6te daha farkli bir sey olmas: gereginin
tizerinde durulmalidir, Bize gore bu, bilerek veya bilmeyerek sebeplerin neticenin
meydana gelmesinde ‘tek illet’ gibi telakki edildigi bir ortamda ‘tevhid-i
halikiyet’ agisindan zihinlerin sirke karsi uyarilmasindan bagska bir sey degildir.

Hasili; buraya kadar arzetmeye calighgimz boyle bir degerlendirme, ilk
anda “Hz. Peygamber’i oldugundan fazla yliceltme veya onu kurtarma cehd ve
gayreti” gibi goriilip bir zorlamaya gittigimiz ileri siiriilebilir. Ancak biz, simdiye
kadar farkh bir agidan degerlendirilmesi hi¢ diisiinilmemis hatta gerek bile
goriilmemis s6z konusu bu nebevi beyamin -Hz. Peygamber’in gonderilis hikmeti
ve donanimu dikkate alinarak- yeniden bir daha gbozden gecirilmesini 6neriyoruz.
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Sonug¢

Her seyi yaratan Allah’tir ve higbir sey O’nun sonsuz ilim, irade ve
kudretinden hari¢ degildir. Kainatta sebepler ve sonugclar olarak goriinen esya
biitiiniiyle Allah’imn eseridir, zira sebeplerin kabiliyeti ile sebep olduklan
sonuctaki mitkemmelligin, birbirinden sonsuz derece uzak olduklan
gbriilmektedir.

Kur’an agisindan sebeplere riayet etmek bir vazife; neticenin Allah elinde
olduguna inanmak ise, ‘tevhid’ akidesinin bir geregidir. Bu ciimleden olarak
denilebilir ki -sartlarina uymakla yiikiimli oldugumuz- sebepleri reddetmek
diisiince adina bir sapma oldugu gibi, her seyi onlara vererek ‘sebepsiz bir sey
olmaz’ iddiasiyla sebeplerin arkasindaki Sonsuz Kudreti gérmezlikten gelmek de
‘tevhid’ adina ayni bir sapmadir. Su halde ne sebepler yok sayilip, bu alemin
nizamu inkar- edilmeli; ne de sebeplerin varlifim kabul ederken onlarda sonucu
belirleyen bir giic, bir tesir vehmedilmelidir.

Sebeplere hakiki tesir veren cahiliye donemi insanlarinda ve o dénemin
telakkilerinden tamamen arnamams ilk dénem miisliimanlanin bir kismumn
zihninde asilama, adeta hurmanin meydana gelmesinde ‘olmazsa olmaz’ bir sebep
olarak telakki ediliyordu. Iste Hz. Peygamber (s.a.v.) béyle bir yamlgiya dikkat
¢ekmek icin ‘sayet Allah dilerse/dilemisse asi olmadan da netice hasil olur’
anlaminda ‘siz (asilama) yapmamis olsaniz da (hurma) olur’ buyurmustu. Bu
ikaziyla o, sebep ve vasitalarin sonucu belirleyen bir gii¢ ve tesirlerinin
olmadigina dikkat g¢ekiyordu. Diger bir ifadeyle o, zahirde sebeplerle iliskili
olarak cereyan eden her seyin Allah’in emir, irade ve kudretiyle varlik sahasina
ciktiginu zihinlere yerlestirmeyi hedefliyordu.

Esasinda Hz. Peygamber’in (sav) ‘asilamanin bir faydasi yoktur veya onu
birakabilirsiniz’ tiirtinden bir talebi olmamisti. Ancak onun ‘sebeplerde hakiki
tesir yoktur, neticeyi yaratan yalmz Allah’tic’ seklinde ozetleyebilecegimiz soz
konusu mesajimi kavrama ufkunu yakalayamamis heniiz misliiman olmus bir
kisim zevat bunu, asilamanin yapilmasina liizum olmadig: seklinde anlayip o sene
ne sekilde as1 yapiyorlar ise onu terketmislerdir. Daha sonra Hz. Peygamber
onlarin tevhid akidesinin bu ince ve 6nemli gercegini anlayabilmeleri icin vaktin
hentiz erken oldugunu goriip onlari yeni bir tegvikle dnceden yapa geldikleri
islerine yoneltmistir.
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Hz. Peygamber’in (sav) sebepleri goOzetmeyl bir miikellefiyet olarak
addeden tutum ve tavrindan hareketle, onun bilmedigi ve emin olmadig bir
konuda sirf zannina dayanarak insanlari yonlendirmeyecegi kanaatindeyiz. Zira
bir peygamberin, bir kavmin 6teden beri yapa gelmis oldugu ve yarari bizzat
tecriibe ettigl bir uygulamay: terketmelerini gerektirecek bir sekilde bir tavsiyede
bulunabilecegini diistinmek, ne onun fetanetiyle ne de génderilis hikmetiyle telif
edilebilir. Ayrica onun kendisine ve temsil ettigi misyona olan giiveni
zedeleyebilecek ve davasina halel getirebilecek bir tarzda sarf-1 beyanda
bulunmasi da s6z konusu olamaz.

. Netice olarak -Miislim’in Sahih’inde tahric ettigi Hz. Enes’den gelen
rivayeti esas alarak- diyebiliriz ki, Hz. Peygamber, bu beyamyla ‘sonucu
belirleyen giic ve tesirin sebeplerde degil, Allah’ta olduguna’ dikkat ¢cekmistir.
Bunun disindaki dier varyantlar ise, kanaatimizce, Hz. Peygamber’in ‘tevhid-i
hélikiyet’ gercegi ile alakali vermek istedigi bir derse o giinkii ufuklartyla intikal
edemeyen bir kisim ravinin -hadisin anlagilmasi niyetine matuf olarak-
kendilerince yapmus olduklar: yorumlamalardan ibaret ifadelerdir.





