Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari No: 9

ISSN 1303-5231

DICLE U;NiVERSiTESi

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

Hakemli Dergi

CILT:V
SAYI: 1

DiYARBAKIR - 2003




HZ. PEYGAMBER’IN (S.A.V.) YOCE AHLAKI
VE BAZI DELILLER ISIGINDA ‘ABESE VE TEVELLA’
IFADELERININ MUHATABINI YENIDEN DUSUNMEK
Yrd. Dog. Dr.Yener OZTURK*

Ozet

Bu makalede, Abese suresinde gegen abese ve tevelld fiillerinin failinin kim
olabilecegi hususu yeniden tartismaya agilacaktir. Calismamizda, kaliplag-
mis kanaatin aksine, ilgili ayetlerle kastedilen kisinin Hz. Peygamber olarak
diisiiniilmesinin isabetli bir yaklagim olamayacag: goriisii savunulacaktir. Bu
climleden olmak iizere, Hz. Peygamber’in yiice ahlaki, ilgili ayetlerin
gramatik yapis1 ve hadis kaynaklarinin yeniden gbzden gegirilmesi gibi
farkh agilardan, s6z konusu iddiaya cevap aranacaktir.

Anahtar kelimeler: Yiiz eksitme, sirt cevirme, yiice ahlak, gramatik yapi.

Abstract

The matter of whom can be the subject of verbs ‘abasa’ and ‘tavalld’ that
passed in the stirah Abasa will be interpreted in this article. In this our study,
the contrary to the stereotyped opinion, this view will not be a true approach
that the Prophet being considered as a meant person in the relevant verses
will be researched in the differents points. We briefly constitute them by this
titles: In terms of sublime character of Prophet, grammar structure of
concerning verses and critique of expression in the tradation’s sources.

Key words: to frown, to turn away, sublime character, grammar structure.

Giris: ‘Abese ve Tevalla’ ifadelerinin Anlami

Bu iki fiilin failinin kime ait olmas:1 gerektigi konusunu tartigmaya
a¢madan 6nce burada onlarin anlamlan ile ilgili olarak klasik liigatlerimizde
yer alan agiklamalar aktarmak istiyoruz.

Abese: Bu fiil icin liigatte, umumiyetle yiiz eksitme' anlamu verilir.
Bunun yaninda birseyden 6tiirii duyulan ‘derin iiziintii ve kizgmligin yiize
aksetmesi’? anlami da verilir. Ragib el-Isfehani ise bu cergevede ilgili fiilin
mastar1 olan ‘ubdis’ i¢in ‘gdgsiin/icin daralmasindan meydana gelen yiiz

* D.(0.11ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

!~ Bkz., Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, (thk.: A. el-Attar), Daru’l-Ilm li’l-Melayin,
Beyrut 1984, 1Il, 945; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl, Lisdmu’l-Arab, (Renkli baski), Daru’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, IX, 20.

2 - Bkz., Ibn Faris, Ebw’l-Huseyn Ahmed, Mu ‘cemu Mekdyisi 'I-Liiga (thk.: Abdusselam Mu-
hammed Harun), Daru’l-Ceyl, Beyrut tsz., [V, 211 )
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eksimesi/asiimast’ anlamini verir.' Bu fiilin dilimizdeki karsihg: ile ilgili
olarak Asim Efendi’nin Kamus Serhi’nde ise su agiklamalara yer verilir:
Mastari ‘abs’ ve ‘ubiis’ olarak gelen bu kelime, gegissiz kullammiyla ‘hu-
zursuzluktan yiiziin eksimesi ve burugmasf anlamini ifade eder. Gegisli
(miiteaddf) olarak kullamldlgmda ise, ‘yliz eksltmek surat asmak, kag c¢at-
mak’ gibi anlamlara gelir.*

Tevella: Yiiz gevirmek ve sirt1 donmek manalarina’ gelen bu fiil, iki
anlamda kullamlmaktadir. Birincisi, cismen (fiziki olarak) bir taraftan baska
bir tarafa yonelmek, digeri, soze kulak vermeyi ve emre uymay terk etmek.®
ikinci anlamiyla bu fiil Kur’an’da onlarca ayette gegerken’, birinci anlam
itibariyle birkag ayette yer alir.® Bazen de bu fiil, az da olsa her iki anlami
icine alabilecek sekilde kullanilir.’

Tlgili fiillerin anlamlariyla alakali olarak yapmis oldugumuz 6zlii bir
agiklamadan sonra burada Abese suresinin konunun biitiinliigiiyle irtibath
gbrdiiglimiiz ilk 23 ayetine orjinal metniyle birlikte yer vermek istiyoruz:

G {4) 57 ,S i KX ] (8) S5 Al a5 1 (2 el s of (1) T L
W5 {8) i Bl o G {7} S5 U Wl U {6} it 4 cill {5} L o
B cila 8 {12) 5585 el b (11} 55 Y IS {10} o 4 ol 9 5

e (17} 3580 G 0l U8 {16} 5155 (108 {15} 50 il {14) 81l 3o 2 (13)
1y 3 (21) 386 50 7 (20) 510 i {19) 4178 2l s 0 {18} 42 15 (4l
1023} 575 i 1 s (22) 45 oL

3 _ Isfehanti, Ragib, el-Miifredat, Kahraman yay., Istanbul 1986, 5.480.
f - Bkz., Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Bahriye mat., Istanbul 1305, IV, 954.
3 . Bkz., Cevheri, age., VI, 2529; Ibn Manzur, age., XV, 407. -
6 _ Isfehani, age., s. 838.
7 . Bkz., M. Fuad Abdulbaki, e/-Mu ‘cenu "I-Miifehres, Daru’l-Hadis, Kahire 1987, s. 932-3.

- Bkz., Bakara, 2/205; Tevbe, 9/92; Taha, 20/60.
® - Bkz., A’raf, 7/79, 93; Yusuf, 12/84.
' . Yapacagimiz izahlas 1s1finda makalemizin sonunda bu ayetler igin uygun gordiigiimiiz
meali vermege gahgacagiz. Simdilik Ilgili kisimlar igin Diyanet Isleri Baskanhiginca hazirla-
nan medldeki terciimeyi arzediyoruz: 7-2. Yanma kor bir kimse geldi diye (Peygamber) yiizii-
nit asip gevirdi. 3. Ne bilirsin, belki de o arnacak; 4. Yahut §giit alacakt: da bu &giit kendisine
fayda verecekti. 5-6. Ama sen, kendisini §iitten miistagni g6ren kimseyi kargina alip ilgileni-
yorsun. 7. Arinmak istememesinden sana ne? 8-10. Sen, Allah'tan korkup sana kosarak gelen
kimseye aldirmiyorsun. 71. Dikkat et; bu Kuran bir 8giittiir. /2. Dileyen onu 6giit kabul eder.
13-14. O, kutsal kilmms, yiiceltilmig, arinms sahifeler iizerindedir. 75-16. Iyi kimseler,
saygldeger elgilerin eliyle yazilmigtir. 77. Cani ¢iksin o insanm, o ne nankordiir!: 18. Allah
onu hangi seyden yaratmis? 79. Onu meniden yaratip merhalelerden gegirerek ona sekil ver-
mis; 20. Sonra, yolu ona kolaylastirmistir. 27. Sonra onu 8ldiiriir ve kabre koyar. 22. Sonra,
diledigi zaman onu tekrar diriltir.23. Hayir; Allah'in kendisine buyurdugunu hala yerine ge-
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SUREDE GECEN ‘ABESE ve TEVELLA’® FILLERININ
FAILININ HZ. PEYGAMBER OLUP OLAMAYACAGININ
IMKANI

Yiiziinii eksitip sirtim ¢eviren kimdir? Diinden bugiine bu ayetle
ilgili olarak yapilan yorumlarin biiyiik gogunluguna gore, bu ifadelerle Hz.
Peygamber kastedilmistir."' Bununla birlikte Musa Céarullah (5.1949) ve M.
Huseyn et-Tabatabai (6. 1981) gibi kisiler, bu iki ifadeyle kastedilenin Hz.
Peygamber olmadigini/olamayacagini israrla savunmuslardir. Bu iki zata’
gore de bu fiillerle kibir ve istigna i¢inde inkarinda direnen, Kureys’in 6nde
gelen miigriklerinden birisine dikkat ¢ekilmektedir. Bu ciimleden olmak
iizere, Musa Carullah Kitabu 's-Sunne isimli eserinde bu cercevede soyle der:

En yakin ihtimal, gaib zamirin, kinayeli olarak mali ve nesebi ile bé-

biirlenen, hak ve hidayetten kendisini miistagni géren miitekebbir

adama raci olmasidir; 17. ayette “Kahrolast insan! Ne inkarcidir” i-

fadeleri de buna delalet etmektedir. Zira sefkat ve merhamet Pey-

gamberi’nin yiizii daima miitebessimdi. Hi¢ kimse onun giile¢ vii-

ziinde asiklik gérmemistir."

Musa Carullah, Abdullah Ibn Ummi Mektum’la baglantili olarak
Abese suresinin niizll sebebini ise soyle degerlendirir:

Hz. Peygamber, kabilelerin ileri gelenlerine yoneldi, kabilenin bii-

yiigiiniin hidayetini kabilenin kendi hidayeti icin yeterli gordii. A’ma

(Abdullah b. Ummi Mektum) ile az bir siire ilgilenmedi. Zira onu

tantyordu ve hayirli bir kimse oldugunu biliyordu; sohbet serefine

nail olmas: icin birkag saniye bekletiverdi. iste Hz. Peygamberin bu
davranigi (onu kisa bir siire i¢in de olsa bekletmis olmasi), basli ba-
sina bir surenin inmesine sebep olmustur."

Kendi ifadelerinden anlasildig iizere, Carullah’a gore bu surenin nii-
zuliine sebep olan husus, Hz. Peygamber’in kisa bir siire igin de olsa Ibn
Ummi Mektum’u bekletmis olmasidir, yoksa, iddia edildigi gibi, Hz. Pey-
gamber’in ona yiiziinii eksitip sirtim1 dénmesi degildir. Ciinkii bu iki sifat da
miisrik kisiyle ilgilidir. Ancak M. Carullah, diisiinceleri istikametinde bir
meal 6nermemistir. Biz, ilgili aciklamalarindan hareketle onun ilk iki ayetle
ilgili olarak sdyle bir ceviriye taraftar olduunu tahmin ediyoruz: ‘O miisrik
kisi, -Peygamber’i dinlemek iizere- yanina gelen a’mé’dan duydugu rahatsiz-

tirmemistir. (Diger meallerde de hemen hemen aymi anlamlar verildigi i¢in biz burada bir
ornekle yetindik.)

"' _ Miifessirlerimizin bu konuyla ilgili goriislerini ‘hadis kaynaklannda gegen ifadeler agisindan’
adl baslik altinda ele alacagiz.

12 _ Carullah, Musa, Kitabu 's-Sunne, (¢ev.: Mehmet Gérmez), Ankara Okulu yay., Ankara
1998, s. 42.

. PiAges 42
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lik sebebiyle yiiziinii eksitip sirtii doniip gitti.”'* Hiiseyn et-Tabatabal de,
Carullah gibi, surenin ilgili iki ifadesiyle kastedilenin, kendisini Peygam-
ber’e ve hidayete muhta¢ gérmeyen miisriklerin onde gelenlerinden birisi
oldugunu énemle vurgular ve buna surede, “hayir, siiphesiz ki o (Kur'an
sadece gergekleri) hatirlatan bir ogittir. Ondan ancak isteyen/dileyen ogiit
alr” seklinde yer alan ayetlerin delalet ettigini sdyler. Ayrica o, bu ifadelerin
Hz. Peygambere atfedilmesinin onun yiice ahlakiyla da telif edilemeyecek
bir durum oldugunu belirtir."

‘Abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle ilgili olarak farkli bir yaklagim orta-
ya koyan Kkisilerin goriigleri 6zet olarak bundan ibarettir. Biz, bu ayetlerin
yorumu baglaminda gerek Musa Carullah’in, gerekse —bir kismi hari¢ olmak
sarttyla- Tabatabai’nin yaklagimmi birkag yonden daha isabetli bulmaktayiz.
Simdi, bu yaklasimu neden daha isabetli gordiigiimiiziin gerekgelerini beg
farkli agidan ele alip degerlendirmege galisacagiz:

1. Hz. Peygamberi'n yiice ahlaki agisindan,

2. ilk iki ayeti takip eden ciimlenin tabi oldugu gramatik kural agisindan,

3. Surede yer alan baz karineler agisindan

4. Bu surede gegen filllerin diger surelerdeki benzer ifadelerle kargilastiril-

mastyla elde edilen veriler agisindan,

5. Hadis kaynaklarinda gecen ifadeler agisindan.

1. Hz. Peygamberin Yiice Ahlak Itibariyle

Biz bu baglik altinda, s6z konusu ifadelerin Hz. Peygamber’in yiice
ahlaki i¢inde bir yere oturtulmasinin giigliiklerini ifade sadedinde baz1 ayet-
lere yer verecegiz. Ayrica bu cercevede hadis kaynaklarinda gecen bazi
ornekleri de arzetmeye calisacagiz.

"4 _ Bu iki ayet gibi, Carullah, surede 3. ve 4. ayet olarak yer alan 5% § &5 4k oy Wy
Sl 4z climlesinin anlamiyla da ilgili bir meal Snermemigtir. Bize gore, bu ayet, konu-
nun anlastdmas: igin hayati bir 6neme sahiptir.

5 _ Bkz, Tabatabai, Muhammed Huseyn, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessesetii
Ismailiyyan, fran 1972, XX, 199-202. Tabatabai, tefsirinde surenin ‘ve ma yudrike...?’ seklin-
de baslayan ayeti iizerinde durur, ancak, o bunu farkli bir sekilde ele alir. Bu ayetin muhatabi-
n1 Hz. Peygamber olarak gérmez, o, buradaki muhatabin da ‘abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle
kendisine dikkat gekilen miisrik kisi oldugunu sSyler. Bundan baska miifessirimiz surede
(Sen ki) (hidayete) ihtiyac hissetmeyene yoneliyorsum... Hagyet/sayg1 iginde kosup sana ge-
lenle ise mesgul olmuyorsun’ seklinde yer alan ayetlerin muhatabinin da Hz. Peygamber
olmadigini savunur. Tabatabai’nin bu iki ayeti bu sekilde degerlendirmesi, agiktir ki metnin
biitiinliigiine ters diismektedir. Ilgili pasajin baglamna dikkatle bakildiginda bu son iki ayet-
teki muhatabin Hz. Peygamber oldugu rahathikla anlasilabilecek bir husustur. Oyle goriintiyor
ki, Sii diisiinceye hakim olan ‘imametin masumiyveti’ gériisii, burada miifessirimizin {izerinde
etkisini ziyadesiyle hissettirmektedir,
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a. Kur'an'da -Hz. Peygamber'in ylice ahlaki ve onun kendisine inanip teslim
olmuslara karsi nasil bir tavir sergilemesi gerektigiyle ilgili olarak- yer alan bazi ayet-
ler:

1. “Sen yiice bir ahlak iizerindesin”™'® Bu ayet, ‘Alak suresini miite-
akiben nazil olan Kalem suresinin bir ayeti olmas itibariyle, Abese suresin-
den Once nazil olmus bulunmaktadir. Tefsir kaynaklarinin bu nokta iizerinde
ittifak ettigini gérmekteyiz. Bu bize Hz. Peygamber’in niibiivvetinin baslan-
gic yillarindan itibaren Allah tarafindan yiice bir ahlakla donatildigim gos-
termektedir. Bu ‘yiice ahlak’ gerceginden hareketle, ‘abese’ ve ‘tevella’ fiil-
lerinin sahibi olarak Hz. Peygamber’i gisterenlere sunu sorabilir miyiz: A-
caba, kendisine gbzleri gbrmeyen biri olarak istekle kosup gelen bir kisiye
kars1 ‘surat asip sirt cevirme’ gibi bir tavri onun yiice ahlakiyla nasil telif
edebiliriz?

2. “Sana ittiba etmis miminlere (sefkat) kanadlarini indir.
Kur’an’in bu ayeti de, Hz. Peygamberin muhataplarina karsi, hususiyle, Al-
lah’a iman edip teslim olmus insanlara kars: surat asip yiiz cevirmesine asla
izin vermeyen bir anlam derinligine sahiptir. Bu gergevede burada hatirlatii-
masi gereken bir ayet de Suara suresinde geger: “Sakin onlardan bazilarina
yararlanmalari igin verdigimiz diinyahiga bakma. (Bakip da bunlarla onlarin
varliklarina bir deger bigme.) Ve (iman etmiyorlar diye) de onlara iiziilme.
Sen (merhamet) kanatlarint miiminlere indir.”'® Mekki olan bu surelerin her
iki ayeti de bize, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan hazirlandig-
nv/korundugunu gostermektedir. Tefsir kaynaklarimizda da zikredildigi iize-
re, zaman zaman Kureysin ileri gelenleri, Allah Rasulii’'ne gelerek soyle bir
teklifte bulunmuslardir: Senin yaninda bulunan su insanlarla aym mecliste
oturamayiz. Ya bize hususi bir giin ayir, ya da biz geldigimiz de onlan ya-

»l7

16 _ Kalem, 68/4.

17 Suara, 26/215. :

'® _ Hicr, 15/88. Miigriklerin, ‘sen bunlar1 yanindan ayir, biz geldigimiz zaman seninle hususi
goriiselim’ seklindeki tekliflerine Hz. Peygamberin iltifat etmesinin miimkiin olamayacagini
garanti eden diger bir ayet de Kehf suresinde geger: “Sabah aksam, Rablerinin rizasini dileye-
rek, O'na yalvaranlarla beraber sebat et. Dimya hayatimmn giizelliklerini isteyerek, gozlerini o
kimselerden ayirma ve kalbini bizi anmaktan gafil kildiguniz, hevasina tabi olmus ve igi-giicii
agwrilik olan kimseye boyun egme.” (Kehf, 18/28.) Dikkat edilirse bu ayette de En’am 6. ayet-
teki ayn1 anlam vardir. Yani Peygamber boyle birseyi diigiinmiis ve bundan dolay: da Allah
tarafindan ‘bu diisiincenden hemen vazgeg® seklinde bir uyan almis degildir. Bizce bu ifadeler
su-sekilde anlasilmalidir: Yiice Allah, ta bastan, Peygamberine miisriklerin bu tiirden istekle-
rini kale almaksizin, kendisine goniilden inanmuslarla beraber, 6nceden oldugu gibi yine aym
sabirla, yoluna devam etmesi gerektigini bildirmistir. Ayet bu sekilde diisiiniilmedigi takdirde,
0 zaman ortaya ‘diinya hayatinin zinetlerine/nimetlerine kavusabilmek igin, gdzlerini, kendisine candan
baglilardan cevirip Allah'tan gafil, tagkin kisilerin isteklerine boyun egmeyi diislinmiis ve bu sebeple
uyariimig bir peygamber’ portresi ¢ikacaktir ki bu akl-1 selimin kabul edebilecegi bir sey degil-
dir.
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nindan uzaklastir."” Bunun iizerine su ayet o anda nazil olmus ve ona bdyle
birseyi asla diisiinmemesi gerektigini bildirmisti: “Sakin, sabah aksam (se-
ninle beraber) Allah’mn rizasindan baska birsey istemeyenleri yanindan u-
zaklagtirma. Onlarin (fakirleri yanmmdan uzaklastirmani isteyenlerin) hesa-
bindan sana, senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur ki onlari
kovup da zulmedenlerden olasm.”™® Bu ayet-i kerimelerin tasidig1 ifadeler
de, bir miisrik i¢in, Hz. Peygamber’in, kendisinden yararlanmak i¢in saygi
ve istekle kosup gelen bir kisiye yiiz eksitip sirtin1 donmesine miisaade et-
meyecegini gostermektedir.

3. “Kasem olsun, size i¢inizden oyle bir Peygamber gelmistir ki, si-
zin stkintiya diismeniz ona ¢ok agw gelir; o, sizin (ve diger tiim) miiminlerin
distiine hirsla titreyen sefkat ve merhamet sahibi birisidir.”" Hz. Peygambe-
rin inanan insanlarmn yarar ve kurtulusu icin sergilemis oldugu gayreti/hirsi

19 _ Mesela bkz., Ibn Kesir, TefSir (-Kur ani I-Azim, 111, 254.

2 _ En’am, 6/52. Bu ayet , baz tefsirlerde iddia edildigi gibi, Hz. Peygamber Kureys bityiikle-
rinin isteklerine uyarak bu miiminleri yanindan ¢ikarmak istemis de bunun iizerine inmis
degildir. Ahmed b. Hanbel’in naklettigi rivayete baktifimizda, Hz. Peygamber herhangi bir
karar vermeden bu ayet nazil olmustur. (Bkz., Ibn Hanbel, Miisned, 1, 420) Bu da onun isabet-
li olan davransi bir an 6nce segmesine vesile olmustur. Ibn Hanbel’in rivayetinin dismda bu
ayetlerin niizul sebebiyle ilgili olarak tefsirlerimizde yer alan baska rivayet de s6z konusudur.
Bu nakilde Hz. Peygamberin Kureyy'lilerin isteklerini kabul ettigi islenir. Ancak Hafiz ibn
Kesir, tefsirinde, bunun garib bir hadis oldugunu belirttikten sonra bu rivayette isimleri gegen
sahislarla ilgili tutarsiz bilgilerin yer aldigm soyler. (Bkz., Ibn Kesir, TefSiru’l-Kur'ani'l-
Azim, U1, 255.)

Esasinda inkarcilarmn ileri gelenlerinin bu tiirden isteklerine birgok peygamber mu-
hatap olmustur. Ancak onlann bu tiirden talepleri peygamberler tarafindan asla dikkate
alinmamustir. Mesela, Hz. Nuh’un kavmi kendisine “sana seviyeleri diisitk kimseler tabi olup
dururken, biz sana iman eder miyiz hi¢” dediginde, onun cevabi gayet net olmustu: “.. Ben
mil'minleri kovup uzaklastiracak (tardedecek) degilim.” (Suara, 26/111-4. Keza bkz., Hud,
11/29.) Hig stiphe yok ki Hz. Nuh (as) ve Hz. Hud (as), kendilerine getirilen boyle bir teklifi
tereddiit gostermeksizin nasil reddetmislerse, Hz. Peygamber de aynen dyle reddetmistir.

Bu konuda farkl: diisiince beyaninda bulunanlarin iddialarmi temellendirme sade-
dinde akillarina ilk gelen genelde isra suresinin 74. ayeti olmaktadir; Rivayetlere gére, Sakif
kabilesi Hz. Peygamber’den Islam’1 kabul etmelerinin bedeli olarak, baz1 vecibelerden muaf
tutulma gibi imtiyaz istiyorlard:. {ste bu olay iizerine su ayet inmisti : “Sayet Biz seni tespit
etmeseydik (kalbini hakikate sabitlemeseydik), az da olsa onlara meyledebilirdin (Isra,
17/74). Unutulmamalidir ki bu ayet ‘farz-1 muhal’ gergevesi ve sarti iginde ifade olunmugtur.
Bu itibarla burada verilmek istenen mesajin s6yle anlagilmas: gerektii kanaatindeyiz: ‘Ey
Nebi, biz seni ta bastan hakikatin igine tespit etmeseydik, sen kendin olarak azda olsa onlarin bir kisim
tekliflerine meyledebilirdin, zira sen onlanin hidayetine gok hirshisin. Ne var ki biz sana biitiin duygula-
nnda istikamet ve 8lci verdik, bdylece seni muhtemel ifrat ve tefritten korumus olduk; yani sen tarafi-
mizdan, bastan dyle saglam bir hakikat zeminine oturtulmussun (tespit olunmugsun) ki, senin bulundu-
gun yerde artik bir zemin ¢8kmesinden bahsetmek miimkiin degildir.' Hasili, ‘az meylederdin’ de-
mek ‘meylettin’ anlamina gelmez. Miimkiinii vaki kilacak hicbir hadise yokken, Hz. Peygam-
ber’de biyle bir zaaf aramak, sathi bir diigiinceyle varilmis olan bir sonug olup makul degil-
dir. Zira ayet, meseleyi, ‘sayet (lev 13)...°> cergevesi/sart: icinde ele almaktadir.

!~ Tevbe, 9/127. ’
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ve de onlar adina icinde tasimis oldugu merhamet ve sefkatin boyutunu dile
getirmesi bakimindan bu ayet her tiirlii yorumun {izerinde bir agikliga sahip-
tir. Bu ayetin perspektifinden diyecegimiz sudur ki Kur’an’mn, bir yerde
miiminlere kars: ‘raiif’ ve ‘rahim’ olarak tanittig1 bir Nebi’yi bagka bir yerde
‘abiis’ olarak zikretmesi onun hikmetli Gslubu agisindan makul géziikme-
mektedir. Bu baglamda su ayeti de hatirlatmamizda yarar gériiyoruz: “Al-
lah’tan bir rahmet ile sen onlara yumugak davrandin, sayet sen kirici/kaba,
kan yiirekli olsaydmn, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip giderlerd;. ™

b. Hz. Peygamber'in yiice ahlakini gbstermesi bakimindan hadis kaynakla-

rinda yer alan bazi tablolar:

1. Bir giin Allah Rasilii mescitte oturuyordu. Igeriye bir bedev1
girmisti. Thtimal, ona birseyler sorup 6grenecekti; fakat bu adam gitti ve
mescidin bir tarafina idrar etmeye durdu. Tabiatiyla, bir mabedin/mescidin
i¢ine, hem de bir Peygamberin huzurunda bevleden bu kisi, oradakilerin 6fke
ve mildahalesine sebep olmustu. Ne var ki engin bir hilim ve anlayis sahibi
Hz. Peygamber o kisiye yiiziinii eksitmedigi gibi, oradakilere “onu birakin
ve idrarm kestirmeyin” demisti. Sonra da “gidin bir kova su getivip idrari-
min dizerine dokiniiz” buyurmustu.”

2. Yine Allah Rasiilii’niin mal taksiminde bulundugu bir sirada Zi’1-
Huveysira adinda birisi ona hitaben kiistahga bir iislupla, ‘adil ol, ey Mu-
hammed!” demisti. Bir insan1 dgrinden sarsabilecek bdylesine bir kaba dav-
ranis karsisinda Hz. Omer daha fazla dayanamaz ve ‘bwrak su mimafigin
basm alayim ya Rasulellah’ der. Hz. Peygamber, Omer’i (ra) ve onun gibi
diistinenleri teskin ettikten sonra adama doner ve sadece sunu der: “Yazik,
eger ben de adil olmazsam, bagka kim adil olabilir ki?”** Goriildiigi gibi, o,
bdyle bir tablo karsisinda bile edeb ve nezaketinden asla ayrilmiyor ve yiizii-
ni eksgitmiyordu.

3. Bir baska giin, Hz. Peygamber, mescitte arkadaslariyla sohbet et-
mis ve tam hiicresine ¢ekilmek iizere iken bir bedevi -boynunda iz birakacak
sekilde- onun ciibbesini arkadan cekerek ‘ey Muhammed hakkimi ver; iki
devemi de yiikle. Bunlari ne kendi malindan, ne de babanin malimdan veriyor
degilsin” diyordu. Hz. Peygamber’e kars1 sergilenen bu rencide edici davra-
ms karsisinda orada bulunanlarin cami sikilip sinirlenmislerdi. Hz. Peygam-
ber ise, “bu adama istedigini verin™ buyurarak arkadaslarini yatigtirmigti.
Hz. Peygamber yine orada da ne ac1 bir s6z ne de eksi bir yiizle ona mukabe-
lede bulunmamust1. >

2. Al-i Imran, 3/159.

2 . Bkz., Buhari, Vud{’, 58; Miislim, Tahare 98. -
**_ Bkz., Buhari, Edeb 95; Miislim, Zekat 142.

* _ Ebu Davud, Edeb 1; Nesai, Kasame 24.
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Sonug olarak, Kur’an’daki ifadeler ve hadis kaynaklarindaki tablo-
lardan hareketle diyebiliriz ki, insanlarin kaba tavir ve miinasebetsiz davra-
nislarma bile surat asmayip onlara engin miisamaha ve nezaketiyle mukabe-
lede bulunan yiice ahlak sahibi bir Peygamber’in, kendisinden birseyler din-
lemek igin saygiyla meclisine kosarak gelen bir miimine -listelik a’ma olma-
s1 cihetiyle sefkate/anlayisa ziyadesiyle muhtag ve miistehak birisine- yiiz
eksitip sirtin1 gevirmesi miimkiin goziikmemektedir. Bir beser olmasi sebe-

biyle Hz. Peygamber’in. maruz kaldid1 act ve olumsuz manzaralar karsisin-

da. tabiatiyla. yiiziinde hiiziin ve i1zdirap eksik olmamistir, ancak o kendisine
samimiyetle yonelmis hicbir sahsa surat asip sirtin1 dSnmemistir.

2. ilk iki Ayeti Takip Eden Ciimlenin Tabi Oldugu Gramatik
Kural Acisindan

Bu baglik altinda surenin 3. ve 4. ayetini dilbilgisi kurallan ve an-
lam biitiinliigii agismdan degerlendlreceglz

Biz, burada surenin (s Js.ﬂi EWEct) j)SJJ o ,_55 $ AL el ;‘.\‘3 L
ayetleriyle ilgili olarak, son derece basit, ancak simdiye kadar gbzden
kagmig 6nemli bir hususa dikkat ¢cekmek istiyoruz. Soyle ki bu ayette gecen

@4 fiili, “ s ¥ > fiilinin muzarisi olup, ‘bildirmek, haber vermek’ gibi

anlamlara gelir. Miiteadd! bir fiil olmasi sebebiyle de en az iki mefll alir. s
el By G '_él_b'.:f (Din giiniiniin ne oldugunu sana bildiren nedir?”*® ayetinde
;gi)'rﬁldﬁgii gibi. Dikkat edilirse ‘edra’ fiili burada iki meful almistir. Birincisi
‘sana’ anlamindaki & zamiridir. Digeri ise ciimle halindeki ¢l 75 G
ifadesidir. Tabiatiyla bu nahvi zorunluluk, {izerinde durdugumuz ayet icin de
geg:erhdlr Yani bu ayette de & zamiri yine birinci mefuldiir. Ikinci meful ise

8 _,s.m eird _)S-l! o Gs Y AL ciimlesidir. Izahma calistifumz bu

zorunluluktan hareketle bu ayetin anlami bize gore soyle terciime
edilmelidir: “(Ey Nebi), onun belki arinacagini/temizlenecegini yahut
alacag: ogiidiin kendisine bir yarar saglayacagim sana ne/lim bildirdi? '
Nitekim Kadi Beyzavi, bu ayetle alakali olarak kabul edilen goriisii

aktardiktan sonra, ikinci bir tevcihin imkanindan bahseder. Bu tevcihe gore,
S AR b,% W ayetinin, ‘lealle’ kelimesinde gegen zamir, ‘kafir’ kisiye

raci olup Hz. Peygamber’e su mesaj verilir: ‘Ey Nebi, o kafirin kendini islam ile
anndiracagin veya senden alacagi dgiitten yararlanacagini

%6 _Infitar, 82/17.
7. Abese, 80/3.
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ten yararianacagini ummaktasin/beklemektesin. Umup bekledigin bu sonucun ger-
ceklesebilecedini sana ne/kim bildirdi? (ve ma yudrike..?)”®

Sarih Seyhzide, Beyzav1 nin bu ikinci tevcihindeki ¢ ma yudnke’7’
kalibimn “Id yudrike sey'un” anlaminda oldugunu belirtir? Beyzavi’nin
tefsirinde ‘ve kile.." seklinde yer alan bu tevcih harig, tefsirlerimizde -edra fili
igin diiglinilmesi gereken ikinci mefuliin dikkate alinmasiyla yapilmig- baska bir
yorum géremiyoruz.

Acaba, ayn1 zamanda birer dil uzmani olan miifessirlerimiz bu hu-
susu dikkate almaksizin zorlamah farkh bir tercihe neden basvurmuslardir?
Bizce bunu sebebi, onlarin ‘abese’ ve tevelld® fiilleriyle kastedilen kisinin
‘Hz. Peygamber oldugu’ ihtimalini, aksini diisiinmeyecek sekilde kabullen-
mis olmalaridir.*® Béyle bir 6n kabul ise, onlar1 bu ciimlenin anlamyla ilgili
olarak zorlamali terciimelere sevketmistir; iki mef’iliiyle birlikte tek bir
ciimle olarak diisiiniiliip terciime edilmesi gereken ayeti, zorunlu olarak iki
ayn ciimle seklinde ele almislardir. Buna bagli olarak —ibn Ummi Mektum
kastedilerek- ayete, ‘Ne bilirsin, belki de o arinacak, yahut 8giit alacakt: da bu 8giit
kendisine fayda verecekti.’ veya ‘Onun halini sana kim bildirdi! Belki de o temizlene-
cek...” seklinde anlamlar vermislerdir. ' Biz, bu ayetin bu sekilde terciime
edilmesinin isabetli olamayacagini, bir sonraki ‘surede yer alan bazi karineler
agisindan’ adli baslig altinda ayr bir agidan yeniden ele alacagz.

Surenin, 3. ve 4. ayetleriyle ilgili durum aciklik kazandiktan sonra
simdi ilk iki ayete tekrar geri donelim. Burada @bﬁ\ sl Gr [y e aye-

tiyle ilgili iki ihtimal s6z konusudur: 1. Gerek ‘abese’ ve ‘tevalla’ fiillerinin

B el-Beyzavi, el-Kadi, Envaru 't-Tenzil (* Hagiyetii Seyhzdde’ kenarinda), Hakikat Kit., Is-
tanbul 1991, 1V, 524.
- Aym yer.

- Oyle goriiniiyor ki miifessirlerimizin bu konudaki kanaatlerini pekistiren su iki husus

olmaktadir: 1. Surenin devaminda birbiri ardinca gelen gu ayetler: “(Ey Nebi) sen, saygwyla
sana kosarak geleni bekletiyorsun.” 2. Gerek Imam Malik’in Muvatia’sinda, gerekse
Tirmizi’nin Siinen"inde, ‘Abese ve tevella (ile baslayan bu sure) Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil
oldu’ seklinde gegen ciimle. Biz bu iki hususun nasil degerlendirilmesi gerektigine dair elesti-
rel degerlendirmemizi, “Hadis kaynaklarinda gegen ifadelerin, tefsir kitaplannda anlatilan bilgilerle
kargilagtinimastyla ulagilan veriler itibariyle' baghg: altinda yapacagiz.
3! . Béyle bir tevcihte ‘ve ma yudrike?” ciimlesindeki edra fiilinin mef@ilii mahzuf olarak diisii-
niilmektedir. Buna gore ciimlenin anlami soyledir: ‘Ey Nebi, gelen a’minmn durumu-
nw/akibetini sana ne bildirdi? Ne bilirsin belki de o arnacak.....” Muhyiddin Dervis, ['rdbu 'I-
Kur’ani'l-Kerim adli tefsirinde, bu ciimlenin her iki ihtimal agisindan da irabin1 yapmaktadir.
Hatta o irabinda 6nceligi bizim tercih ettigimiz tevcihe (yani edra fiilinin iki mefuliiyle birlik-
te diisiiniilmesini gerekli kilan tevcihe) vermektedir. Ancak, buna ragmen o da yorumlarmni
genel kabul istikametinde yapmaktadir. Su kadar ki M. Dervis, -ilgili ayetlerin tefsirinin
sonunda- Serif Murteza’nin ‘yiiz asip sirt gevirmek Hz. Peygamber’in diiymanlarina karg: bile
gostermedigi sifatlardir, nerde kaldi ki o bu tavirlarn dinini 6grenmek igin gelen birisine karst
sergilemis olsun’ ciimlesini hatirlatmak suretiyle ‘yiiziinii asan ve surtini gevirenin’ miisrik
kisi olabilecegi ihtimaline kapty: agik tutmus goriinmektedir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz., Dervis,
Muhyiddin, I'rdbu’l-Kur ani I-Kerim, Daru Ibn Kesir, Dimask/Beyrut 1994, X, 375-377.)
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tahtinda miistetir iki gaib zamir, gerekse ‘cée’ fiiline bitisik 5 zamiri Hz.
Peygamber’e racidir. 2. Ilgili zamirler, miistagni/kibirli miisrik kisiye racidir.

Simdi sirasiyla bu ihtimaller iizerinde duralum. Birinci ihtimali dik-
kate aldifimizda ayetin anlami sdyle olacaktir: “Yanina a'ma (biri) geldi diye
(Peygamber) yiiziind asip sirtini déndii.” Tiirkce meallerde de tercih edilen boy-
le bir ¢eviri, —surenin 3. ve 4. ayetlerinin gramatik yapisi acisindan anlamm:
dikkate aldigimizda- gecerliligini yitirmis olmaktadir. Diger taraftan bu sekil
bir terciimede, surenin muhatabinin Hz. Peygamber oldugu hususu unutul-
mus bulunmaktadir. Burada demek istedigimiz sudur ki, madem ki bu sure,
fon Ummi Mektum’dan &tiirii Hz. Peygamber’in dikkatini cekmek icin indi-
rilmistir, o zaman ilk ayetlerde de Hz.. Peygamber’in —gaib. sigastyla degil
de- dogrudan muhatap alinmis olmasi gerekmez miydi? Yani, iddia edildigi
gibi, eger, yiiz eksitip sirt geviren Hz. Peygamber ise, o zaman ifadenin ‘Ey
Nebi, sana bir a'ma geldi diye yiiziinii eksittin ve sirtini gevirdin..." seklinde basla-
mas1 gerekmez miydi? Kur’an’in hikmetli ve miibin iislubuyla da Ortiisen
boylesi degil midir? Bu noktada ilgili sorulanimiza cevap mahiyetinde birisi
soyle diyebilir: ‘Kur’an’in béyle gaibden muhataba gecisi (iltifat) vardir.’
Bizce Kur’an’da zaman zaman goriilen bu tiirden bir gecisin/iltifatin burada
da soz konusu oldugunu diisiinmek makul degildir. Ciinkii bunun i¢in hik-
metli ve matiup bir mananin olmas: gerekir, bu olmadik¢a Kur’an gaipten mu-
hataba iltifat etmez.

Ikinci ihtimali dikkate aldigimizda ise, ilk iki ayetin anlami s6yle o-
lacaktir: “O (kibirli miigrik), yanina a'ma (biri) geldi diye yiiz{ini ast ve sirtini déniip
gitti.”” Gerek Hz. Peygamber’in yiice ahlaki, gerekse bazi delil ve karineler
acisindan birinci ihtimalden daha isabetli buldugumuz bgyle bir terciime ile
ilgili olarak burada birkag¢ noktaya deginmek istiyoruz. Aciktir ki a’ma’nin,
miigrik kisinin yanina gelmesi ondan istifade etmek igin degildir, zira Ibn
Ummi Mektum, Peygamber’ini dinlemek igin o meclise gelmistir. Nitekim
bu husus surenin “sana saygiyla kosarak varana gelince..” ayetiyle tasrih
edilmistir. Burada énemle hatirlatmak istedigimiz nokta sudur. Abdullah Ibn
Ummi Mektum s6z konusu meclise geldiginde Hz. Peygamber o sirada miis-
riklerin bityiiklerinden birisiyle ikili olarak goriismektedir.”> Oyle anlasiliyor
ki, kibrine yenik diisen bu inkarci, maddi imkan ve konumu itibariyle fakir
ve de a’mi olan Ibn Ummi Mektum’un yaninda bulunmasindan rahatsiz
olmustu. Zira o, kendi diisiince diinyasina gore, biiyiik ve ¢ok 6nemli biri-
siydi, yanina (bulundugu meclise) siradan/fakir insanlar gelmemeliydi.** Iste

3 . Bkz., Muvatta, Tefsiru’® -Kur an, 8; Tirmizi, Tefsiru sure (80), 1. :

3 _ Biz, béyle bir sonucu ~yukarida da deginildigi iizere- o donemdeki Kureys’in 1ler1 gelen-
lerinin, Hz. Peygamber’e gotiirmiis olduklar tekliflerden cikarryoruz. (Bkz., Ibn Kesir, age.,
111, 254)
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o kibirli inkarci bu durumu bir gurur meselesi yapip surat asmis ve sonra da
sirtin1 doniip oradan ayrilmistir..

Bu climleden olmak {izere diyebiliriz ki bu surede Allah (cc), 6nce
ilk iki ayetle hadiseyi bizzat yasayan Hz. Peygamber’e, o giin migrik kisinin
sergilemis oldugu tavri hatirlatarak basliyor, sonra ona hitaben “(Ey Nebi), onun
belki armmacagmm veya alacagr 6giidin kendisine bir yarar saglayacagim
sana ne/kim bildirdi?” buyuruyor. Ik dért ayetle birlikte tablo bir biitiin
olarak ele alindiginda ise, Allah (c.c.), Peygamber’ine, -onu inkarci kisi tize-
rindeki 1srarindan vazgegirmeye yonelik olarak- su mesaji veriyor: (Ey Nebi,
sen de bizzat gdrdin ki) o, kibirli inkarci yanina a@mé biri geldi diye rahatsiz olup
surat asti ve sonra da sirtini donip gitti. Simdi bunu gériip bilmene ragmen, o kisinin
hidayeti hususunda timidini korumaya deger, sana, simdi veya dnceden bildirilmig bir
sey mi var ki onun (zerinde boyle israr ediyorsun? Umitlenip® onda israr etmene
gerek yoktur, ¢ink(i o, sana tabi olmaya ihtiyag hisetmeyen bir tav:r igindedir Nite-

kim bu ayetlerin hemen ardindan Hz. Peygambere hitaben, ‘ gﬂ\ oo G

(s 4 (O_istigna gosterene gelince, sen ona yoneliyorsun)™ denilerek bu

hususa dikkat ¢ekilir. Bu ayeti takip eden bir sonraki ayette ise, Hz. Pey-
gamber’in, -kibrine takilip kalan miisrik karsisinda- vazife endise ve hassa-

siyetiyle bir sikinti duymasina gerek olmadigini1 vurgulamak iizere uf A

: 3 .- . . K] .y
<S5 (Onun armmamasmdan sana ait bir sorumluluk yoktur)™® denilir.

3. Surede yer alan ba21 karineler aglsmdan
3.1. )s;ll Aird _)SAJ d us g AREN ) Y G ayetindeki zamirlerin Ibn
Umm-i Mektum’a raci oldugunun ileri siiriilebilmesinin su noktadan da ma-

3 . $6z konusu miistagni miisrikin bazi sézleri Hz. Peygamber’in timitlenmesine sebep olmus
olabilir. Nitekim Muvatta ve Tirmizi’nin Siinen’inde, Allah Rasulii ile bu sahis arasinda gecen
su dayaloga yer verilir: “.Nebf (sav), ondan dénilp diderine (miisrik adama) ybnelerek sdyle diyor:
‘Ey fulanin babasi, bu sana sdylediklerimde bir zarar/mahzur (be's) gérilyor musun? O, (kendileri igin)
kan (akitilan putlarin) hakki icin hayir’ dedi..” (Bkz., Muvatta, Tefsiru"l-Kur’an, 8; Tirmizi, Tefsiru
sure (80), 1.) Bu salis Hz. Peygamber’in ilgili sorusuna ‘hayir’ diyordu, ama, iman etmeye
bir tiirlii yanagmiyordu.

- Abese, 80/5. Bu ayette gegen L;:.s.'x'u‘ o= climlesinin anlam igerigi iizerinde durmamiz

yararhl olacaktir. Bu ifade i¢in su anlamlar soz konusu olabilir: 1. Hz. Peygamber’e tabi
olmay: gururuna yedirememesi sebebiyle hidayete ihtiyag hisetmeyen, 2. iman ettigi takdirde,
siradan insanlarla aym: konumda/safta olmay: hazmedemeyecegini diisiiniip hidayete ihtiyac
hissetmeyen. Bizce, burada her iki ihtimal de s6z konusudur.
36 _ Abese, 80/7. Meallerin bir gogunda, mesela Diyanet Isleri Baskanhigr’na ait mealde bu
ayete “armunak istememesinden sana ne?” seklinde bir anlam verilmektedir. Peygamberin
gonderilis hikmeti ve surenin biitiinii dikkate almdiginda b&yle bir ¢evirinin tutarli olamaya-
cagi kolayhkla anlasiimis olacaktir. Bylesi bir anlam, bir Peygamber’in yiiklenmis oldugu
misyonla da 6rtiismez, ¢iinkii, bir Peygamber’in en onemli isi, insanlarin armmasina calig-
maktir.
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kul olamayacag goriilmektedir. Soyle ki; Bu zatla alakali olarak (x Gl

‘sua.l by o Sl (Sana (kalbi) hasyet/saygi i¢inde kosarak varana gelin-

ce..) denilmektedir.
Bu ayetten agik¢a anlasilmaktadir ki a’ma olarak kendisine atifta bu-

lunulan bu zat, Hz. Peygamberin sohbetine arzulu/istekli birisidir. Bunu =
ifadesinden anliyoruz. Keza, bu kl§l ayni zamanda iginde hasyetin/sayginin
hakim oldugu birisidir. Bunu da i 547 ciimlesinden anlamis oluyoruz.

Bu ise su anlama gelir: A’ma kisi, kendisine (s )Sal\ (6giit/mesaj) nin fayda
verdigi birisidir. Bu itibarla a’ma4 kisi diisiiniilerek, “nerden bilirsin, belki de
o armnacak veya dinledigi 6giit kendisine fayda edecektir” seklinde verilecek
olan bir meal tutarlilifmm yitirmis olacaktir. Tefsirlerimizde de yer aldig:
sekliyle, burada birisi itiraz mahiyetinde sdyle diyebilir: Bu, iman etmis
zatin (a’minm) dinine ait diger hususlan da 6grenerek daha derin bir arinma
ve yararlanmay ifade eder. Bizce boyle bir yaklasim da asla problemi ¢6zii-
cii bir 6zellik arzetmez. Zira bu tiir bir yaklasimdan hareketle yapilacak olan
bir terciime, Hz. Peygamberin Ibn Umm-i Mektum’a zikranim/6giidiin fayda
edip etmeyecegi konusunda sanki siiphesi varmis da Allah da ona ‘bu konuda
sliphen olmamaliydi, ona hemen &giit vermeliydin® demistir, gibi bir tabloyu kar-
simiza ¢ikarir. Bu ise vakiaya ters diisen bir durum olur, zira, bu zat gerek ilk
miislimanlardan olmasi, gerekse Hz. Hatice’nin dayisi oglu olmasi®’ cihetiy-
le, Hz. Peygamber tarafindan yakindan taninma imkani olan birisiydi (bir
sahabiydi). Yani Nebi’nin yabanci oldugu birisi degildi; yakimninda olmasi
hasebiyle hakkinda siiphe taginilamayacak bir kisi konumundaydi.

3. 2. Yezekka fiilinin 3. ayetten sonra 7. ayette tekrarlanmasi da bizim
i¢in bu noktada 6nemli bir ipucu olmaktadir. Bu fiil ilk olarak surenin basg

tarafinda sé AR b,y L ayetinde gecmektedir. Ikinci gegtigi yer ise s

é $" a @l ayetidir. Bu ikinci ayetteki yezekkd fiiliyle kastedilen kisinin

miisrik adam oldugu hususu giiphe gbtiirmez bir agikhiga sahiptir. Bu da bir
karine olarak bize, tekrarlanan bu fiille aym kisi iizerinde durulmus olma
ihtimalinin yiiksek bir olasilik oldugunu gstermektedir. Zira bir pasajda
aym fiille, iki farkli insanin (yani hem saygi icinde Peygamber’e kosup ge-
len bir miiminin, hem de inkarinda direnen miistagni bir miisrikin) kaste-
dilmesi, Kur’an’1 hikmetli iislubuyla ortiigebilecek bir yaklasim olma 6zelli-
gine sahip goriinmemektedir. Hasili, surenin kontekstine biraz dikkatlice
baktigimizda, Kur’an’in yezekka fiilliyle ayni kigi iizerinde durdugunu rahat-
likla anlamis olacagiz.

37 . Bkz., Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 523,
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4. Abese Siiresinde Gegen Fiillerin Diger Surelerdeki Benzer I-

fadelerle Karsilastirilmas: Acisindan,

Bu bashk altinda ise biz 6énce Miiddessir suresinin 18-25 ayetlerini
ele alarak ii¢ hususa dikkatleri cekmege calisacagiz.

G {11k (20) 156 Lk 0 (19) 8 S Ui (18} 4, S 4
{25} i 0 ) 15 o (24 1A% i U) 15 o O (23) Ll Tl 2 {22) 5uds

4. 1. Dikkat edilirse, Miiddessir suresinde bir muannid inkarci igin
kullanilan fiillerin hepsi Abese suresinde ayniyla veya miiradifiyle yer almig-
tir. Simdi, Miiddessir suresinde gecen fiillerin karsisina Abese suresinde
gecen fiilleri yazarak karsilastiralim:

Qe g e
s Syl

W g <A

Bu tablo bize, iki ayn surede ayni anlama gelen fiillerle s6z konusu
edilen zatm aym kist oldugunu veya aym karakterde iki ayr1 kisinin oldugu-
nu gostermektedir. Burada hangi sikkin daha dogru olabilecegi hususunda
kesin bir sey sdyleyememekle birlikte, kanaatimiz, aym kisiden bahsedilmis
olmasidir. Bu ciimleden olmak {izere biz simdi yerlesik kanaati savunanlara
su soruyu yoneltmek istiyoruz: Yiiziinii eksitti/surat ast1 anlamindaki ‘abese’
tabirini Kur’an bir yerde inat¢i bir kafir icin kullanrken diger yerde nasil
olur da Hz. Peygamber icin kullanilir?

Tevelld fiili i¢in de durum bundan ¢ok farkli degildir. Kur’an-1 Ke-
rim bu fiili Hz. Musa’nin (as) sundugu mesajlarl reddeden Fir’avun ve

erkaninin durumlarim ifade igin kullamir: “ 7isa o Jabs JE 445 g :I

/Fir’avun erkaniyla birlikte yiiz ¢evirip ‘o bir sihirbaz veya mecnundur’

demigti”*® Gergi bu fiil sadece Firavun i¢in kullamilmamistir, ancak,
Kur’an’in bu Gslup igerisindeki yaklasimi hep Firavun karakterliler i¢in ol-
mustur.”® Kur’an nasil olur da birbiri ardinca boyle iki fiille, Hz. Peygamberi
anlatmis olur ve bu fiilleri ona isnad eder? Ve yine nasil olur da Kur’an-1

3 _ Zariyat, 51/39. }
¥ . Bkz., Bakara, 2/205; Taha, 20/48; Necm, 53/33; Mearic, 70/17; Gasiye, 88/23; Leyl,
92/16; Alak, 96/13.
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Hakim, dine/imana kars: direnen inkarcilan niteledigi sifatlarla dinin temsil-
cisi bir Peygamber’i vasfeder?

Burada itiraz mahiyetinde yine birisi sdyle diyebilir: ‘Kur’an, Hz.
Peygamberin olumlu olan  iki seyden birini birakip digerine ge¢mesini
tevelld fiiliyle ifade etmistir.” Bu yaklasim bizce isabetli degildir. Zira bu fiil
Kur’an’da daha ¢ok ‘vahyi gerceklere ve onu teblig edene kalben sirt cevir-
me’ anlaminda kullanilmistir.*®* Musa Carullah, bu surede gegen ‘tevelld’
fiiliyle ilgili olarak soyle der:

Arap dili edebiyatiyla ugrasan biri g6yle diyebilir; Kur’an-1 Kerim
Hz. Peygamberin davranigini miizavece®' iislubu geregi ‘tevella’ ola-
rak nitelendirmis olabilir. Mesela, “her kotiiliigiin cezasi kendisi gibi
bir kotiiliiktiir” ayetinde goriildiigii gibi. Buna gore, miitekebbirin
azgmligy, tevelli’nin (hakikatten yiiz ¢evirmenin, haktan kagmann)
en bilyiigtidiir. Bize gore, hikmetli ve matlub bir mana olmadikca
miizavece lislubu ile bir sey ifade etmek dogru degildir. (“Her kotii-
liigiin cezas1 kendisi gibi bir kétiiliiktiir” ayetinde boyle bir mana
gozetilmistir. Zira, hak ve mesru olan cezamin kotiiliik olarak isim-
lendirilmesi, affin daha faziletli olmasina delalet etmek icindir. ‘Af-
fetrilzeniz takvaya daha yakindir® (Maide, 5) ayetinde deginildigi gi-
bi.) _

4.2. Diger taraftan bu iki sure arasinda, karsilastirilmas1 gereken bir
baska nokta daha s6z konusudur. O da her iki surede de s6z konusu edilen
sahsin lanete/kahrolmaya miistehak bir insan olarak tanitilmasidir. Soyle ki,

Miiddessir suresinde sozil edilen inkarct sahsa dﬁs fu ciimlesiyle deginildik-

ten sonra ardindan onun ‘bu ancak yapilagelen bir sihirdir; bu, ancak bir
beser kavlidir’ sozleriyle vahyi gercekleri_inkar ettifine vurguda bulunul-
maktadir. Abese suresinde ise, bu iki husus dogrudan bir ciimlede dile geti-
rilmektedir ki o da su ayettir:

S G 2;,&3}.“ J& (Kahrolas: Insan! Ne inkarcidir.) Bu da gbsteriyor ki, her
iki surede de s6z konusu edilen salus, ayni inkarct Kisi veya ayni karakterde
iki ayri inkarci sahustir. Bu ¢ercevede su ayrintiyr da hatirlatmakta yarar
miilahaza ediyoruz. Kuran’da bu iislupta (“kutile../kahrolasi..” seklinde)
gecen ifade kaliplari dort yerde sinirli olarak gegmektedir. Bunlardan ikisi

40 _ Tevella fiili burada ilk anlamiyla da ele alinmis olsa, bu, yine Hz. Peygamber’e yakisan
bir durum olmayacaktir. Yani bu fiili cismen bir sirt gevirme (oradan ayrilip gitme), seklinde
diigiiniilse bile, bu, savunulan yorumun haklihgim destekleyici bir delil olmaz. Ciinkii bsyle
bir yaklagim, Peygamberin‘gtrevden kagmasi® gibi bir anlamt akla getirir ki bu da onun ggrev
sorumluluguyla telif edilemez. ‘

41 _ Miizavece, birseye cevap verirken ayn1 kelime ve ciimleleri (ayn1 dil ve iislubu) kullan-
maktir. (Cev.)

4 _ Carullah, Kitabu s-Sunne, s. 43.
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‘kutile I-harrdsin®® ve “kutile ashabu uhdid™** dur ki, dogrudan bir toplulu-
gu soz konusu eder. Diger ikisi ise, {izerinde durmaya ¢alistigimiz Miidessir
ve Abese suresinde geger ki buralarda muhatap ¢ogul degil tekildir. Buradan
su noktaya gelmek istiyoruz: Abese suresinde “kutile../kahrolasi..” seklinde
gecen ifadenin tekil olarak benzeri sadece Miiddessir suresinde gegmektedir.

4.3. Kur’an’1n, tevelld fiilini, inkarcilarin durumunu yansitan ifade-
lerle birlikte zikretmesi de bize onun bu iisluptaki anlanr igerigiyle ilgili bir

fikir vemng. olmaktadir. Mesela, J 57y sue  climlesinde goriilen bu birlikte

zikredilis L_J 435 uAS &J 539 J.u\ seklinde gelen ayetlerde de

goriilmektedir. Dikkat edihrse tevella fiili bu gibi yerlerde ‘vahyi gerceklere
ve onu teblig edene sirt geviren’ anlaminda kullamilmaktadir.

5. Hadis Kaynaklarinda Gecen Ifadeler Agisindan
- Bu surenin niiziil sebebi ile alakah olarak tefsir kaynaklarinda anla-

tilanlan soylece Gzetleyebiliriz: Hz. Peyganber Utbe b. Rabia, Ebu Cehil ve
Ubeyy b. Halef gibi Kureysin ileri gelenleriyle oturmus olanlara, dini teblig
ediyordu. O, tam mevzuya yogunlasmis, onlara birseyler anlatiyordu ki,
gozleri gormeyen Abdullah ibn Ummi Mektum isimli bir zat ieriye girdi ve
Allah Rasiilii’'ne ‘ya Rastilellah beni irsad et’ dedi. O, bu s6zii birka¢ kere
tekrar edince Hz. Peygamber soziinilin kesilmesinden rahatsiz olarak yiiziinii
dondii ve biraz evvel konugmakta oldugu mevzuya devam etti. Peygamber’in
bu tutumu onun uyariimasma sebep oldu.*’ Tefsir kaynaklarinda anlatilanla-
rin hiilasas1 bundan ibaret olmaktadir. Bazi tefsirlerde, Hz. Peygamberin bu
hadiseden sonra Ibn Ummi Mektum’u gérdiigiinde ona ikramlarda bulunarak
‘merhaba ey Rabbimin beni kendisi sebebiyle itab ettigi kisi’ dedigine de
yer verilir.*®

Bu hadiseyi, muteber hadis kitaplar1 iginde sadece Imam Malik’in
Muvattat ve Tirmizi’nin Siinen’inde gormekteyiz. Onlarin tahriglerinde de
olay bu sekilde sunulmamustir. Simdi bir mukayese imkani vermesi i¢in bu
iki hadis kitabmdaki rivayetlere yer verelim. Hisam b. Urve’nin babasina
isnad edilerek Muvatta’da yer alan rivayet soyledir:

4 _ Zariyat, 51/10.

* _ Buriic, 85/4.

4 _ Bkz., Taha, 20/48; Kiyame, 75/32; Alak, 96/13.

%8 _ Mearic, 70/17.

A7 . Bkz., Taberi, ibn Cerir, Camiu 'I-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, XV, 66; Kurtubi, Ebu
Abdillah, el-Cami’, Daru’l-Kitibi’llmiyye, Beyrut 1993, XIX, 138; Beyzavi, el-Kadi,
Envaru -Tenzil (‘Hagiyetii Seyhzade’ kenarinda), Hakikat Kit., Istanbul 1991, IV, 5234; Ibn
Kesir, Tefsiru'I-Kur ‘ani’l-Azim, Kahraman yay., Istanbul 1985, VIII, 288; Yazir, M. Hamdl
Halk Dini Kur'an Dili, Eser Kitab., Istanbul 1978, VIII, 5570-2.

* _ Mesela bkz., Kurtubi, age., XIX, 138; Beyzavi, age., IV, 523.
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Abese ve tevelld, a’mad Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. O,

(bir giin) Peygamber’e (sav) gelerek ‘ya Muhammed, sana yakin o-

labilecegim bir yeri isaret buyur da orada oturayim (istednini)’ dedi.

O sirada Nebi’nin (sav), yaninda miisriklerin biiyiiklerinden birisi

vardi. Nebf (sav), ondan déniip (i’raz) digerine (miisrik adama) y6-

nelerek (ikbal) sdyle diyor: ‘Ey fulamn babasi, bu sana sdyledikle-
rimde bir zarar/mahzur (be’s) goriiyor musun? O, (kendileri i¢in) kan

(akitilan putlarln) hakki igin haylr dedi. Iste bunun lizerine bu sure

nazil oldu.*

Tirmizi’nin Stinen’ninde tahrig ettigi rivayetteki ifadeler de bir clim-
lesi hari¢ olmak iizere hemen hemen aymidir. Su kadar ki, Tirmizi’nin riva-
yetindeki senedin baginda Hz. Aise bulunur. Simdi Tirmizi’nin ‘garib hasen
bir hadis’ olarak niteledigi rivayetine bakalim:

Abese ve tevelld, a’ma Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. (Bu

kisi) Rasulullah’a (sav) gelerek ‘ya Rasulellah, beni irsad et’ dedi. O

sirada Rasulullah’m (sav), yaninda miisriklerin biiyiiklerinden birisi

vardi. Rasulullah (sav), ondan doéniip (i’raz) digerine (miisrik adama)
yonelerek (ikbal) s6yle diyor: ‘Sana s6éylediklerimde (aleyhine olabi-
lecek) bir zarar/mahzur (be’s) goriiyor musun? O, ‘hayir’ dedi.”

Ik bakista, tefsir kaynaklarinda gegen bilgilerin, bu iki hadis kita-
binda gecenlerle birkac yonden farklihk arzettigini gérmekteyiz. Bunlan
maddeler halinde siralamak gerekirse: 1. Mevcut hadis rivayetlerinde yalniz-
ca ‘Rasulullah (sav), ondan doniip (yu'ridu) digerine ydnelerek (yukbilu) soyle diyor
(du.) denilir. Ancak tefsir kaynaklarinda, a’mé kisinin Hz. Peygamberin so-
ziinii kesmesiyle Nebi’nin (sav) bundan rahatsizlik duydugu (kerihe kata
kelamihi)* gibi bir climleye hep vurguda bulunulur. 2. Yine tefsirlerimizin
birgogunda ‘ibn Ummi Mektubun, soziinii birkag kere devam ettirdigi’ belir-
tilirken, soz konusu hadis rivayetlerinde b&yle bir ifade goriilmez. 3. Bu iki
rivayette, Hz. Peygamber’in ‘merhaba ey Rabbimin beni kendisi sebebiyle
itab ettigi kisi’ seklinde bir ifade yer almazken tefsirlerin bazisinda bu ifade-
lere de yer verilir. 4. Son olarak bu mukayese i¢erisinde hatirlatmamiz gere-
ken bir diger 6nemli nokta da sudur: Tefsir kaynaklarinda, bu surenin Hz.
Peygamber'in a'ma'ya yizinii eksitip sirtint ddnmesi sebebiyle nazil oldugu belirti-
lirken, gerek Imam Malik’in Muvatta’inda, gerekse Tirmizi’nin Siinen’inde
bu kesinligi ortaya koyacak bir ifadeye rastlanilmaz. Her iki hadisin bas
kisminda gegen ciimle sundan ibarettir: Abese ve tevella (ile baslayan bu sure)
ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. Bizim, farkliliklar1 sayip dékmemizin
sebebi, miifessirlerimizin iyi niyetle yapmis olduklari yorumlarin hadis riva-
yetlerindeki mevcut ifadelerle birebir ortiismedigini gostermek icindir.

49 . Muvatta, Tefsiru’-Kur’an, 8.
50 _ Tirmizi, Tefsir-u siire (80) 1.
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Burada denilebilir ki ‘hadislerle tefsir metinlerini karsilagtirma isa-
betli bir yaklasim degildir.” Bizce bunda bir mahzur diisiiniilmemelidir. Zira
miifessirlerimizin pekgogu varmis olduklari sonucuw/yorumu ilgili rivayetlere
dayandirarak yapmislardir’' Bu da s6z konusu rivayetlerin yeniden deger-
lendirilmesi liizumunu ortaya koymaktadir. Burada vurgulamak istedigimiz
husus sudur ki onlarm ilgili hadis rivayetlerini zikrederek yapmis olduklari
yorumlar, o rivayetlerde yer alan ifadelerin maksadim agan bir yorum olmus-
tur. Simdi bu agidan ilgili rivayetlerdeki ifadelere bir g6z atalim.

Suras1 gayet aciktir ki iki rivayette de surenin sebeb-i niizuliiniin ibn
Ummi Mektum oldugu vurgulanmistir. Ozellikle bu rivayetlerde gecen su iki
cimle dikkat ¢cekmektedir. Birincisi: Rasulullah (sav), ondan donip (yu'ridu)
digerine ydnelerek (yukbilu) s6yle diyor (du.) Digeri, ‘Abese ve tevella (ile baslayan
bu sure) ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu.’

a. Birinci climleyle ilgili olarak:

1. Dikkat edilirse Imam Malik’in Muvatta’inda ‘beni irsad et veya
bana Allah’m sana ogrettiklerinden Ogret’ gibi bir ciimle gegmemektedir.
Bu rivayette ‘istednini’ fiili geger. Istedna fiil olarak, ‘birisinden, yakininda
olmay talep etmek’ anlamina gelir. Bu ciimleden olarak ‘istednini’ seklin-
de rivayette yer alan ifadeyi biz, ‘beni, sana yakin oturabileceZim bir yere
aldw/istet’ veya ‘bana yakiminda oturabilecegim bir yeri isaret buyur’ olarak
terciime ettik.” Esasinda bu zat, a’ma olduguna gore, geldigi mecliste onun
boyle bir talepte bulunmasi daha makul géiriinmektedir. Muvatta’da gecen
climleyi bize tercih ettirici nokta sudur:

Peygamberi ilk taniyanlardan birisi olmasi ve de esi vesilesiyle ona
yakinlig1 bulunan bir sahabi olarak Tbn Ummi Mektum, tebligde/irsadda
bulunan bir Peygamber’in konusmasini dagitip ‘ya Resulellah beni irsad et’
demesi bize ¢ok da makul gelmemektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, bir¢ok
ayetiyle, miisliimanlara Peygamberin huzurunda takimilmasi gereken ada
talim etmisti; onun yanmna ne zaman girilecek, yaninda ne kadar oturulacak
ve ses tonu nasil ayarlanacak gibi hususlar inanlara bizzat Allah tarafindan
ogretiliyordu™, dolayisiyla ilklerden olan bir sahabi’nin®® bunlardan habersiz

- Bu gergevede A. Nedim Serinsu’nun 6nemli buldufumuz su agiklamasina yer vermek
istiyoruz: NiizQl ortamina ait bu rivayetler, ayetin anlasilmas: ¢abasi siirecinde manasmimn
kapsamina giren rey ve ictihad ile misal getirmeye imkan veren haberlerdir. Rivayetlerin
sigalani ve iisluplarindan da anlagilacagi iizere ravi, niizQil asrinda vuki bulmus bir olaya ya da
kendi dénemlerinde meydana gelen bir hadiseye anlami uygun diisen bir ayeti, kendi yargi-
si/reyi ile alaka kurarak nakletmistir. (Bkz., Serinsu, A. Nedim, Kur'an’'m Anlagilmasmda
Esbéb-1 Niizitlin Rolii, Sule yay., Istanbul 1994, s. 129.
32 _ Bkz., Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, 1V, 419.
53 _ Nitekim bu kelimenin izam sadedinde Muhammed Fuad Abdulbaki de dipnota bu anlam
dusmustur (Bkz., el-Muvatta, Daru’l-Hadis, Kahire tsz., I, 180).

- Bkz., Ahzab, 33/53; Nur, 24/58; Hucurat, 49/2-3.
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olmasi diigiiniilemez. Bu itibarla bu noktada a’ma bir sahabi i¢in en uygun
olabilecek talep, geldigi mecliste Peygamberden daha iyi istifade edebilmek
icin yakinda oturabilecegi bir yeri talep etmesidir. Burada itiraz mahiyetinde
sOyle diyenler gikabilir: ‘O son tahlilde gozii gormeyen bir kisiydi, dolayi-
styla bir kisim incelikleri gézetmesi ondan beklenmemelidir.” Bu neviden bir
itiraz da tutarli olamaz, zira goziin gérmemesi, inceliklerin/hassasiyetin yok-
lugunu veya zayifligim gerektirmez, bilakis bu insanlarin bu tiirden duygula-
rmin daha da gelismis oldugu bilinen bir vakiadir. Buna bagli olarak hatir-
latmada yarar gérdiigiimiiz bir diger nokta da sudur. Bu sahabi, 6zelligi ve
idare istidadi olan biri olmalidir ki Hz. Peygamber sonradan onu Medine’de
kendi yerine bircok kere vekil birakmay1 uygun gormiistiir.>

33 . Abdullah ibn Ummi Mektum, bu ayetlerin yorumu miinasebetiyle kendisinden siklikla soz
edilen birisi olmustur. Ancak kendisini tanidifimizi zannetigimiz bu sahabi hakkinda bilgile-
rimiz, daha gok kafamizda sekillendirdigimiz diistincelere dayanmaktadir. Bu vesileyle biz
kisa da olsa burada Abdullah ibn Ummi Mektum’u tanitmaya ¢alisacagiz. Gerek ibn Sa’d, er-
Tabakatu 'I-Kiibra isimli eserinde, gerekse Ibn Hacer el- Isabe fi Temyizi's-Sahabe, adh
kitabinda onunla ilgili biitiin rivayetleri toplamiglardir. Bir ¢ok rivayetin yer aldigi bu iki
eserden hareketle onunla ilgili bilgileri sdyle 6zetleyebiliriz: 1. Kureys kabilesine mensup
bulunan Abdulah Tbn Mektum Mekke dénemi ilk miisliimanlarindandur, 2. ibn Hacer’e gore
bu sahabi, Hz. Hadice’nin dayismin ogludur, 3. Hz. Peygamberden nce Medine’ye hicret
etmistir; Islam’1 6gretmek icin Mus’ab b. Umeyr’den sonra Medine’ye hicret eden ikinci kisi
olmustur (Bedir’den sonra hicret ettigini bildiren bir rivayet olsa da 6ncelikli olarak kabul
edilen goriis birincisidir), 3. Hz. Bilal’in yaninda miiezzinlik yapan kisidir, 4. Hz. Peygamber,
Medine déneminde bir¢ok gazvede onu yerine vekil olarak birakmistir. (Her iki eserde de ‘13
kez’ ifadesinin yer aldigin bildiren bir rivayet vardir.), 5. Kadiseye’de savasa igtirak etmistir.
Ibn Sa’d’ gbre Medine’ye déndiikten sonra, Ibn Hacer’e gore ise orada vefat etmistir. (Ayrin-
tili bilgi icin bkz., Ibn Sa’d, et-Tabakat'I-Kiibra, 1V, 205; Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 523.)
Simdi, bu bilgilerin 1518inda bu zat ile ilgili olarak su sorumuza cevab verilmesini talep ede-
cegiz: Konugmakta olan iki insanin soziinii kesmeyi siradan insanlarin bile cogu edep dist bir
durum olarak goriip dikkat etmeye calisirlarken nasil olur da, Peygamberi yakindan taniyan
ve ona erken bir donemde iman etmis Ibn Ummi Mektum gibi bir sahabi dini anlatan bir
Peygamber’in s6ziinii kesip ‘bana, Allah'in sana &rettiklerinden 6ret, beni irgad et” gibi sozlerle
miidahalede bulunur? Dogrusu, gizlerin gbrmemesi, ne kulaklarmn isitmesine ve ne de aklin
kendisinden beklenilen makul tavri segilemesine engel teskil eder. Nitekim, -yukarida da
hatirlatmis bulundugunuz iizere- Imam Malik’in Muvatta’in yer alan rivayette, Ibn timmi
Mektum’a atfedilen bu tiirden bir climleye yer verilmez. Orada bu zata isnad edilen sadece
sudur: “Ya Muhammed, beni, sana yakin oturabilecedim bir yere aldir/istet (istednini).”

>8 _ Yine itiraz mahiyetinde burada sdyle diyenler gikabilir: ‘Savasamayacak olan birisi olmasi
hasebiyle o giin onun Medine’de vekil birakilmas) gayet dogal bir hadiseydi.” Bizce bu yak-
lagimm belli bir haklihig: s6z konusu olsa da tiimiiyle tutarli oldugu séylenemez. Ciinkii, her
a’mé bir Peygamber’in yerine vekil olarak birakilamaz, onun bu vekaleti gétiirebilecek bir
kisim 6zelliklere sahip olmas: gerekir. Kaldi ki, bu zat savas isteyen ve bunun da hakkindan
gelen birisidir. Nitekim, {bn Ummi Mektum Kadisiye’de savasa katilmis ve sehit olmustur.
(Bkz., Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 523.) Bu cergevede hatirlatilmasinda yarar gordiigiimiiz diger
bir nokta sudur: Hz. Peygamber ¢iktig1 gazvelerde yerine sadece a’ma veya benzeri dzre sahip
kisileri birakmamustir. O, Hz. Ali gibi istidatli ve ¢ok iyi savase: birisini de boyle bir amagla
yerine vekil tayin etmistir.
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Bu rivayetle ilgili olarak 6zetle ifade etmek gerekirse: Muvatta’da
gecen ciimlelerden ‘Ibn Ummi Mektum Hz. Peygamberin yanma geldi ve
ondan talep ettii bir seyle s6ziinii kesti, Nebi de, onun, s6ziinii kesmesinden
otiirli yiiziinii eksitip sirtin1 dondii’ gibi bir anlam ¢ikarilamaz. Bizce boyle
bir anlam ta bastan abese ve tevella fiillerinin Hz. Peygambere raci oldugu 6n
kabuliinden hareketle, yapilmis bulunan bagumli yorumlardan ibarettir. Ciin-
kii bu rivayette de Hz. Peygamberin yliziinii eksittigine ve ondan rahatsiz
olduguna dair agik bir ifade mevcut degildir.

2. Bu konuyla ilgili olarak Tirmizi’nin sened agisindan zayif bulu-
nan rivayeti de esas alinsa, iddia edilen yorumlar igin yine agik bir delil
bulunamayacaktir. Burada da, biz, en fazlasiyla su kadarinin denebilecegi
kanaatindeyiz: ‘Hz. Peygamber gelip yakininda oturan a’mé ile ilgileneme-
den konusmakta oldugu kisiye doniip onu irsada devam etti.’ Zira, -Musa
Carullah’in da 6nemle vurguladig: tizere- Hz. Peygamber onu taniyor ve
onun hayirl birisi oldugunu biliyordu.”” Yani, bu konuda onun kendisini
anlayisla karsilayabilecek birisi oldugu hususunda bir endise duymuyordu.
Sayet bu mevzuda bir endise tasims olsayd:, sefkat edilmeye ziyadesiyle
muhtag olan Ibn Ummi Mektum’a, miisrik zatla konusmas: bitinceye kadar
kendisini biraz beklemesini ona sdylerdi. Netice olarak, bu rivayetten de
‘Peygamber yiiziinli eksitip sirtim dondii’ seklinde bir anlam c¢ikarilamaz.
Vurgulamaga ¢ahistiimiz hususu 6zetle ifade edecek olursak: Ilgili iki riva-
yetin ifadelerinden hareketle, ‘Hz. Peygamber, s6ziinii kesen ibn Ummi
Mektum’dan rahatsiz olmustur’ gibi bir sonuca gidemeyiz. Hz. Peygamberin
burada a’méa’dan miisrik olan kisiye yonelisinin sebebi, onun, icinde o kisi
i¢in tasidigr Gmidin sevkiyle konuyu sofutmadan, kaldifi yerden tebligine
devam etme arzusundan bagka bir sey degildir. Nitekim ilk iki ayetin ardm-
dan gelen su ayet Hz. Peygamberin o kisive yonelik icinde tasimak-
ta/korumakta oldugu timidine isaret etmektedir: “(Ey Nebi), onun belki ari-
nacagint yahut alacag 6giidiin kendisine bir yarar saglayacagini sana kim
bildirdi? " .

b. ikinci ciimleyle ilgili olarak

Ilgili ikinci ciimleyi tekrar hatirlayacak olursak: ‘Abese ve tevelld (ile
baslayan bu sure) ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. Evet, bu ciimle gayet
acik bir sekilde, surenin niizul sebebinin Ibn Ummi Mektum oldugunu bil-
dirmektedir. Ancak bunu nasil anlamaliyiz? Biz bu sebebi, -surenin baginda-
ki ‘abese’ ve tevella’ fiilleriyle kastedilenin Hz. Peygamber oldugu 6n kabu-
linden hareketle- ‘Hz. Peygamberin, ona surat asip sit gevirmesi® olarak
anlamiyoruz. Bizim, gerek Hz. Peygamberin yiice/kerim ahlakindan, gerekse

7. Carullah, Kitabu 's-Sunne, s. 42. Zira bu sahabe, Ibn Hacer’in de el-Isabe 'sinde belirtmis
oldugu iizere, Hz. Peygamberin ilk esinin (Hz. Hatice’nin) dayis1 ogluydu ve de Islama ilk
girenlerdendi. Ayrintili bilgi icin Bkz. Ibn Hacer, e/-Isabe, 11, 523-24.

% Abese, 80/3.
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surenin ilgili pasajinin anlam biitiinliigii ve gramatik yapisindan® edindigi-
miz fikirden hareketle kanaatimiz sudur:

Hz. Peygamberin miisrik muhatab1 iizerindeki israri, -s6ziinden ve
atmosferinden nasiplenmek icin yanma istekle/kosarak gelen- Ibn Ummi
Mektum’un bir siire bekletilmesine yol agmist1. Iste bu durum surenin inme-
sine sebep olmustu.®® Agiktir ki bu sureyle Hz. Peygamberin kendi seviye-
sinden dikkati gekilmisti; a’ma kiginin bekletilmesine riza géstermeyen Al-
lah tarafindan uyarilmisti. Ancak, bu uyari, —inkarinda direnen kisinin duru-
munu anlatan “abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle degil- su ayetlerle yapilmisti:
“(Sen ki ey Nebi,) (hidayete) ihtiya¢c hissetmeyene yoneliyor-
sun... Hasyet/saygt icinde kogup sana gelenle ise mesgul olmuyorsun.

Bu ayetlerle bir taraftan Hz. Peygambere, hidayete ihtiya¢ hisset-
meyip inatla direnen birisi tizerinde artik 1srar etmemesi®, diger taraftan da
kendisine kosarak geleni bu tip inkarcilardan otiirii bekletmemesi mesaji

% _ Bu iki hususu makalemizde 1. ve 2. iki baghklar altinda ele alacagz.

Hz. Peygamber, diger insanlar i¢in oldugu gibi, Kureys’in ileri gelenlerini de ka-
zanmak, onlarin kalplerini Islam’a isindirmak igin gaba sarfetmeyteydi, zira bu onun
risaletinin gerektirdigi bir gorevdi. O bu kutlu gérevini -gerek engin sefkatinin sevkiyle,
gerekse onlardan birisinin miisliiman olmasiyla onlara bagh kisilerin de topluca iman edebile-
cekleri timidiyle- kendisini tliketircesine yerine getirmeye c¢alistyordu. Nitekim Allah (c.c.),
raiif ve rahim olarak nitelendirdigi Peygamber’inin bu digergamhimmn boyutunu su ifadelerle
dikkatlerimize arzeder: “Onlarin séyledigi seyler yiiziinden senin cammmn sikildigmm biliyo-
ruz. "(Hicr, 97); “Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse, iiziintiiden kendini yiyip titketecek-
sin.” (Suara, 3); “Onlar bu soze (Kur'an’a) iman etmiyorlar diye, arkalarindan neredeyse
kendini harab edeceksin. "(Keht, 6)

Esasinda Hz. Peygamber’in limmeti iizerindeki 1srari onun merhamet ve vefasmi
gostermis olmasi bakimindan takdire sayan bir durum olmaktadir. Nitekim Musa Carullah bu
noktadan hareketle, ‘bu surede zannedildigi gibi, Hz. Peygamber kinanmarus; bilakis oviil-
miistiir’ der.(Carullah, age, s. 42) Su kadar ki Allah (cc.), ondan hidayete ihtiyag hissetmeyen-
ler iizerinde 1srarct olmamasmin bir yarar saglamayacagmt dolayistyla bu diisiincesinden
vazgegemesini ondan agiked istemistir. Bu hususu Abese suresinin muhtevasinda gordiigiimiiz
gibi, diger bir ¢ok ayette de agikca goriiriiz: “Sana diisen yalnizca tebligdir. "(Al-i Imran, 20);
“(Ey Nebi )sen sadece hatirlat/Ggiit ver. Sen onlar iizerinde bir zorlayict degilsin. (Ancak) sirt
¢evirip inkar edenlere (sunu hatirlat ki boylelerine) Allah bityiik bir azapla karsilik verecek-
tir. " (Gasiye, 21-24)

. Bu noktaya Musa Carullah 6nemle vurguda bulunur. Bkz., Carullah, Kitabu's-Sunne, s.
43-44.

8! . Abese, 80/5-10.

%2 - Aliah Rasdliiniin bu 1srarmny, sureni su ayeti agik hale getirmektedir: 4 o 2 o G
s (O istigna gosterene (hidayete ihtiyag hissetmeyene) gelince, sen ona yéneliyorsun).
Elmahl Hamdi Yazir, ayette gecen ‘tesadda’ fiilinin anlamiyla ilgili olarak sunlari kaydeder:
Bu fiil, ya ‘saded’den, yahut ‘sadd’dan olabilir. Evvelkinde ‘sen onun sadedinde oluyorsun,
yani ona ikbal ve tevecciih gdsterip onun irsad ve 1slahina ugrastyorsun’ demek olur. Ikinci-
sinde ise ‘sen ondan bir sada/ses bekliyorsun -dagdan, tastan sesin yansimasim beklemek

gibi- sesinin ondan yansimasini gbzetiyorsun® demek olur. (Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
VIII, 5576.)
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veriliyordu. Béylece Hz. Peygambere bu noktada takip etmesi gereken ahsen
bir yol (ilahl rizaya daha uygun bir yol) gosteriliyordu. Bu baglamda bir
hususa daha aciklik getirmemiz yararli olacaktir. Hz. Peygamberin,
Kureys’in onde gelen bir sahs: iizerinde 1srarct olmasi, onu, ibn Umiim-i
Mektum’dan daha iistiin tuttugu icin degildi. Hz. Peygamberin diisiincesinde
agirligini hissettiren husus ihtimal ki suydu: Zahirl sebepler agisindan Ebu
Cehil, Ebu Leheb, Utbe b. Rabia veya Velid b. Mugire gibi birisinin inanma-
s1 halinde, biitiin bir Mekke halkinin iman etmesi muhtemeldi. O, bu miila-
haza ile onlarin iman etmeleri icin 1srarci olmustur. Iste bu noktada, Abese
suresi’nin inzaliyle ona, ilgili muhatabin {izerinde daha fazla durmamasi
gerektigi bildirilmistir.

Bu gercevede hatirlatilmasi gereken bizce bir diger énemli nokta da
sudur: Hz. Peygamber, ‘acaba gorevimi hakkiyla ifa edebildim mi?’ tiiriin-
den bir endige tasimus olmali ki “(Sen ki ey Nebi,) (hidayete) ihtiyag hisset-
meyene yoneliyorsun” ayetinin ardmdan “onun armmamasindan Otiiri,
senin bir icin sorumluluk yoktur: é 3" i &l " ciimlesine yer verilmistir.

Bu ayetle, onun bu konuda miisterih olmasi gerektigi ifade olunmustur. Ay-
rica, bu ayetlerle, boylesi muannid inkarcilar: 1srarla imana tesvik etmenin
zaman ve gii¢ kayb1 olacagina da isaret edilerek risalet ve teblig heyecaninin
sadece bunlara has kihnmamasi istenmistir.

Bu olay1 yorumlayan miifessirlerimizin hi¢ siiphesiz ki en birinci
kaynaklar hadis rivayetleri olmustur. Nitekim miifessirlerimizin bircogu bu
hadisi ilgili yerlerde zikretmislerdir. Ancak tiziilerek belirtelim ki Hz. Pey-
gamberin tutum ve davramslariyla ilgili ayetleri biilyiik bir dikkatle tefsir
etmeye calisan miifessirlerimiz bu olayla ilgili olarak ayni hassasiyeti ortaya
koymamuslardir.** Dahasi, miifessirlerimiz hadislerdeki ifadelerin anlam
sahasini asan izahlara girismislerdir. Bizce bunun sebebi, gerek Muvatta’da
gerekse Tirmizi’nin Siinen’indeki ‘Abese ve tevella (ile baslayan bu sure) ibn

- Goriilen o ki bu olayla ilgili olarak erken dénem miifessirlerimizin yorumlarmi, sonrakiler
tartigmaya agma liizumu gérmeden oldugu gibi aktarmislardir. Buna, erken dénem yorumcu-
larinin sohretlerinin arkadan gelenler iizerinde birakmis oldugu etki ve hiisn-ii zannm sebep

" oldugu sdylenebilir. Nitekim bu baglamda ‘Tbn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsiri’ 6rnegi tizerin-

de bir literatiir incelemesi yapan M. Akif Kog sunlari ifade eder: Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde
dogrudan kendi goriislerine ya da tercihlerine hemen hemen hig rastlanmaz. O, yalnizca ken-
dinden 6nceki tefsir ivayetlerini derlemeyi gaye edinmis, bunda da basarih olmustur. Hatta
onun, kendisini, goriis beyan etmemek i¢in zorladig: bile sdylenebilir. Bu durumda, onun,
Kur’an Tefsiri konusunda kendisi igin belirledigi ilkelere sadik kaldigini sylemeliyiz. Ancak
meshur bir miifessirin tefsiri elimizde oldugu halde ona ait Kur’an yorumlarina ya da en
azindan rivayetler arasindaki tercihlerine vakif olamayisimiz dogal olmasa gerektir. Tbn Ebi
Hatim’in ilkelerine baglilif1 konusunda basartli bulunmasi, onun tefsir anlayisinn tiimiiyle
onaylanmasim gerektirmemelidir. (Kog, M. Akif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem
Tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat yay., Ankara 2003, s. 157.)
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Ummi Mektum hakkinda nazil oldu’ ciimlesinde yatmaktadir. Yukarida da iize-
rinde 6zenle durdugumuz iizere, bu ciimle onlar1 ‘abese’ ve ‘tevelld’ ifadele-
rinin Hz. Peygamber’e raci olacagi kanaatine sevketmistir. Diger taraftan
onlar “(Sen ki ey Nebi, hidayete) ihtiyag hissetmeyene yoneliyorsun.. Sana
saygyla kosarak gelenle ise mesgul olmuyorsun” ayetlerini de bu kanaatle-
rini pekistiren bir delil olarak algilamislardir, ‘Abese’ ve tevella’ ifadeleriyle
kastedilenin bagka birisinin olabilecegi ihtimaline karst kapilari kapayan
miifessirlerimiz, sonunda, —hadislerde olmamasina ragmen- zihinlerindeki
tabloda beliren bosluklar doldurmaya ¢alismislardir.

Yapilan izahlar Isigimda Onerdigimiz Meil

1-2. (Ey Nebi, sen de gordiin ki), o (kibirli adam), yanina a’ma (biri)
geldi diye rahatsiz olup surat asti ve (sonra) sirtint doniip gitti.

3-4. (Umitlenip iizerinde 1srarla durdugun o inkarcinin) belki armna-
cagmi yahut alacag 0gidiin kendisine bir yarar saglayacagin sana ne/kim
bildirdi?

5-7. (Sen ki ey Nebi, hidayete/irsada) ihtiyag hissetmeyene (israrla)
yoneliyorsun. (Bilmis ol ki artik) onun arimmamasindan sana ait bir sorum-
luluk yoktur. »

8-10. (Kalbi) hasyet/saygi icinde kosup sana gelenle ise, (kendini o
inkarciya odaklamandan otiirii) meggul olmuyorsun.

11-16. Hayrr, haywr; o ayetler (sadece gergekleri) hatirlatict bir 6Ziit
kaynagidir. Artik isteyen/dileyen ondan 6giit alir. O ayetler ki, yiikseltilmis
temiz sahifelerde ¢ok degerli elgilerin elleriyle yazilnugstir.

17-23. Kahrolas: o insan, ne de inkarcidir. (Yaratan) onu ne (tiir bir
sey)den yaratmis, (hic digiinmez mi?) O (Yaratan ki) onu(n ashm) bir
nutfeden/spermadan yaratti. Sonra (gececegi merhaleleri) takdir edip ona
yolunu kolaylastirdi. En sonunda (ise) oldiiriip (verdigi hayati geri alip)
kabre koyacaktir. Sonra diledigi vakitte onu diriltecektir. Hayir, hayir; (ba-
sindan sonuna biitiin hayati O ’nun kudret elinde sekillenmekte olan o) insan,
(Yaratan’in) emrettigini hala yapmadi.

Sonug

Makalemizde, izahina ¢alistigumz bu konuyu 6zetlememiz gerekir-
se: Bu surede Hz. Peygamber’in Allah tarafindan dikkatinin cekildigi aciktir.
Ancak, bu duruma sebep olan husus, iddia edildigi gibi, onun, bulundugu
meclise kendisinden yararlanmak igin gelen a’maya (Abdullah ibn Ummi
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Mektum’a) karsi, sergilemis oldugu zannedilen bir yiiz eksitme ve siurt ge-
virme degildir.

Calismarmizda da ayrintili olarak durdugumuz iizere, bu tavirlan ser-
gileyen kisinin, kibrine yenik diismiis miistagni miisriklerden birisinin olma-
st giiglii bir ihtimal olarak g6zitkmektedir. Gerek Kur’an’da gerekse muteber
hadis kitaplarinda bu sifatlarin Hz. Peygamber’e atfedilmesini hakli kilacak
agik bir delil mevcut degildir.

Bize gore, Abese suresinin nazil olmasma sebep olan husus, Hz.
Peygamber’in sonug almak istedigi kibirli miisrik tizerinde 1srarci olmasi ve
de buna bagl olarak istemeksizin ibn Ummi Mektum’u bekletmis olmasi-
dir. Nitekim bu durum “(Sen ki ey Nebi) istigna giosterene yoneliyosun..
Sana saygiyla kosarak gelenle ise, mesgul olmuyorsun” ayetleriyle tasrih
edilmistir.

Aksi bir diigiince, ne Hz. Peygamber’in yiice ahlakiyla ortiisiir ne de
surenin 3. ayetinin nahiv kurallari acisindan izahini makul kilar. Bu iki 6-
nemli husus yaninda bagka delil ve karineler de s6z konusudur ki bunlar da,
bu iki ifadenin Hz. Peygamber’e atfedilmesinin isabetli bir tevcih olamaya-
cagini gosterirler. i ‘

Yeni bir degerlendirmeye tabi tuttufumuz bu ¢alismamizla biz, Hz.
Peygamber’in yiice ahlakiyla ortiismeyen bir tefsirin isabetli olamayacag
iizerinde durduk. Bu vesileyle, arastirmaci ve akademisyen dostlarimizdan,
gerek gecmiste gerekse bugiin, yerlesik kanaati savunanlarin goriislerinin, -
birkag¢ agidan ortaya koymaya ¢alistigimiz- bu tevcihten daha kesin olmadig
hususunu dikkate almalarim ve de bastan her iki tevcihe diigiince adabi gere-
i esit seviyede bakmalarini bekliyoruz.






