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Klasik Keldmi Anlayista
INSANIN EYLEM YAPMA GUCU
VE HURRIYETI

-Insamn Yeryiizii Seriivenine Dair Klasik Kelami Yorumlarin Mo-
dern Akl Isiginda Yeniden Degerlendirilmesi-

Do¢.Dr.ibrahim COSKUN*

“Allah [ igte size iki insan] ornegi veriyor:[ biri]
hicbir seye giicii yetmeyen, baskasina bagimli bir
kole; [ digeri de] kendisine katimizdan [ bir ar-
magan olarak] giizel bir rizik bahgettigimiz [ oz-
glir] bir insan ki, o riziktan gizli-agik [ gonliince .
dogru yolda] harcamalar yapiyor. Imdi (diisiiniin),
bu iki insan hig bir tutulabilir mi?”

“Ve yine Allah [ size baska] iki insan ornegi veri-
yor: Onlardan biri highir is elinden gelmeyen bir
dilsiz ki, efendisinin sirtinda gercek bir yiik; oyle
ki, beriki onu hangi ise kossa olumlu bir sonug
alamiyor. Peki, iste béyle biri, dogru ve hakca o-
lann yapiimasim emreden ve kendisi de dosdogru

bir yolda yiiriiyen [ bilge bir] kimseyle hi¢ bir tutu-

labilir mi?”!

GIRIS

Yaratihis1 itibariyle insan, kainatla iligkili olan bir varliktir. An-
cak onun yaratilist diger varliklardan farkli bir sekilde gerg:eklegn:us—
tir. Bu farklilik, hem yaratilis bicimi hem de ona yiiklenen misyon
agismdandwr. Yani o, kélinat igerisinde yiiksek mertebesi ve yaratilis
bigimi agisindan farklidir. Islanif 8gretide onun varlik manzumesi ige-
risindeki farkliligi, inanca dayanmaktadir. Fiziki varlif1 yaratilmadan
once onun psikolojik ve fizyolojik mahiyeti ile ilgili bilgi Allah’n
ilminde mevcut idi.

*D.U..Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
! Nahl,16/75-76
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Begerin babasi olan Hz. Adem ilk insan olmak iizere, Allah’mn, insanin
fizyolojik yapisini belirli bir tabiatta yaratmasindaki hikmet, onu hilafet mis-
yonu gibi yiice bir gérevle yiikiimlii kilmasinda gizlidir. Insan, hem yaratil-
masl, hem de hayatin siirdiirebilmesi i¢in sahip oldugu donanim agisindan
yaratilmis varlik 6zelligi tasimaktadir. Kéinat, insan hayatinin devami i¢in
gerekli olan ihtiyaglar! barindirma konusunda duyarli kilinmigtir.

Genel anlamda Kur’an’da insan-kéinat iliskisi ve onun kéinattaki yeri
konusu, Insan ve kéinatin birligi, insanin iistiinliigii ve kdinatin insanin hiz-
metine sunulmus olmasi seklinde ii¢ ilkede 6zetlenebilir.” Mevcudatin arzi
sadedinde insam zikrederken Kuran-1 Kerim, mahlukatin niteliksel degerle-
rindeki fazilet siralamasmda, onu devaml: farkli ve iistiin tutarak, iistiin bir
makama layik gérmektedir. Bu durum Allah Teala’nin su soziinde en agik
bir sekilde belirtilmektedir: “Biz hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi
faldik, onlart gesitli nakil vasitalart ile karada ve denizde tasidik. Kendileri-
ne giizel giizel riziklar verdik; yine onlari yarattiklarimizin bir ¢ogundan
distiin kuldik.””

Hz. Adem’in yaratilis kissasi ve o sirada Gergeklesen diger bazi olay-
lar da, insanmn istiinliigiinii, diger mahlukat arasindaki saninin yiiceligini
ortaya koymaktadir. Bu kissa, mevcudat arasindaki konumu itibariyle insa-
nin, yakinlig1 ve uzakligi nispetinde varligin kiymetinin kendisiyle belirlen-
digi, biitlin varligin kendisine yoneldigi mevcudatin kutbu konumuna yiiksel-
tildigini gostermektedir.

Varhigin kutbu olmasmin yani sira, bizzat kendi olusumunda da ona
bir kutupluk konumu verilmistir. Oyle ki, diger kevni mahlukat: olusturan ve
baska higbir olusumda birlesmeyen unsurlar; maddi ve ruhi unsur seklinde
insanda birlesmektedir.* O, mahlukatin kutbu olmasindan dolayt “kiiciik

alem” tabiriyle vasiflanmistir. Yani o alemin 6zii, onun cevheri ve hiilasasi-
dir.?

Bilgi seviyesi itibariyle de insan, kiinatin merkezi konumundadir. O,
kéinat ile ilgili bilgileri kavrayabilme kapasitesindeki kudtetiyle bunu temsil
etmektedir. O sayisal nitelendirme ile harici alemi, tasavvur seviyesinde i¢
diinyasina nakledebilmek igin idrak edebilme vasitalariyla donatilmistir.

* Abdiilmecit en-Neccar, el-Akl ve’s-Siiliik fi’l-Biinyeti’l- Islamlyye Matbaatu’l-Cenub,
Tunus, 1980, s. 73 vd.; Mustafa Diyb el- -Baga, Nizam’l-Islam fi’l-Akideve’l-Ahlak ve’t-
Tesri’, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, s. 31- 50

? Isra, 17/70.

4H1cr 15/28-29.

3 Bkz. er-Ragip el-isfahani, Tafsilii’ n-Neseteyn ve Tahsilii’ s-Saadeteyn, Beyrut, 1319, s. 20-
21.
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Boylece bu kiigiik alem, kendisinde bu biiyiik alemi tagimaktadir.® Bu 6zel-
likleriyle insana diger varliklar iizerinde yoneticilik ve deneticilik gibi iki
6nemli haslet de sunulmustur. Bu durum, insan i¢in iistiinlitk ve yiicelik de-
mektir.

Insanin iistiinliigii ve saninin yiiceligi, kdinatm insanm hizmetine su-
nulmus olmas: gibi bir diger hakikate yol agmistir. S6yle ki, Allah Teala,
insani yaratmadan 6nce, alemi onun hayatini siirdiirmesine imkéan saglayacak
sekilde hazirlamis, ona  hizmet edecek sekilde mevcudati hizmetine
musahhar kilmistir. Allah (cc), alemde isleyen kanunlari, varligin hacimleri-
ni ve boyutlarini insanin donanimina olumlu yanit verecek, uygarlik kurma
faaliyetine aktif ve olumlu bir sekilde katilim saglayacak sekilde yaratmis;
biitiin kéinati, insanin yer yiiziinde varlik sebebi olan halifelik gorevini yeri-
ne getirmesi sirasinda hizmet etmek iizere, insanla uyumlu olacak sekilde
takdir etmistir.” Insan biinyesinin, iizerinde yasadigimiz arzin mevcut yapisi
ile uyum igerisinde olmasi, verimli ve stirekli olmak iizere hayatinin devam
edebilmesi i¢in gerekli olan ihtiyaglarina cevap vermeye elverisli olmasi,
bunun i¢in biinyesinde pek ¢ok sebebi gizlemesi, bu teshiri kanitlamaktadir:®
Ayrica karada, denizde ve havada ulasim ve dolasma imkanlarinin kolay
kilmmasi da bunun baska bir kanitidir.” Biitiin bu s6ylenilenlerden 6nce tes-
hir, tabiat kanunlarimin gozlemlenmesinde, kavranmasinda ve dolayisiyla
kéinattan yararlanilmasinda aklin, terkip ve hareket kanunlarindaki degismez
prensipleri kavrayarak bilgi iiretmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.'®

Insan ve kéinatin birligine inanmak, insan nefsinde ikisi arasinda ya-
kinlik ve bir ahengin dogmasin: saglayarak, tabiattan korkma ve ona diis-
man olma duygularini yok eder. Bu inang insanlarda degisik sekillerde orta-
ya cikan ve iiretime vesile olan 6zelliklerin atil hale getirilmesini ve iimitsiz-
lige diisiilmesini &nler. Giigleri titketen veya hizimi kesen g¢ekismelere ve
ditsmanliklara engel olur. Diger bir ifade ile béyle bir inang, insanlar1 kdinata
yonlendirerek bilfiil ona kendini verebilmesi ve olumlu sonuglar elde ede-
bilmesine imkan saglar.

% Abdiilmecid en-Neccér, Hilafetu’l-insan beyne’l-Vahy ve’l-Akl, Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut, 1987, 5. 41.

" Bkz. Casiye, 45/13; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan
Acikgeng,Ankara, 1998, s. 38; Imadiiddin Halil, Havle ia’deti Teskili’I-AKkli’}-Miislim,
Katar, 1983, 5. 92 vd.

8 Bkz. Nahl, 16/5. _

° Bkz. Nuh, 71/19-20; Insan biinyesinin ihtiya¢ duydugu maddelerle diinya gezegeninde mev-
cut varlikiarin nasil oranti igerisinde olduguna dair bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Di-
ni Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, ts.,VII/4757-4758.

' Ramazan el-Buti, Kubra’l-Yakiniyyati’l-Kevniyye, Daru’-Fikr, Beyrut, 1998, 245-252
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_Insanin makaminin iistiinliigii ve saninm yiicelifine iman ise, insan
" psikolojisinde eylem, yararlanma ve yararlandirma egilimleri dogurur. Bu
egilimler, insanin giiciinii etkinlik ve tesir etme sahasmna y6neltir. Bu durum
beraberinde tabiatn. biiyiikliigii ve giicliiliigii sonucunda bilingte beliren
swradan duygulardan biri olan, tabiata kars: kiigiikliik duygusunu yok eder.
Bunun aksi, zamanla insanlari tabiat varliklarmdan ilahlar edinmeye, onlara
- ibadet etmeye ve kurbanlar takdim etmeye kadar gotiirebilir. Bu batil inang
ve davramslar, insanin giiciinii tiiketebilir. Bunun sonucunda da insanin yer-
yiiziindeki halifeligi zayi olur. Halbuki kainatin .insana teshir edildigine i-
man, kisiyi fiili olarak korkusuzca kainata yoneltir, kurulan dostlugun olum-
lu sonuglarim degerlendirmeyi gerekli kilar. Ciinkii bu duygulara sahip olan
insan suna inanir: Kéinat insan igin yaratilmis, ona ikram igin hazirlanmigtir.
Elbette bu inang, insana giiven ve huzur verir, ruhundaki biitiin timitsizlik,
zorluk ve ¢aresizlik duygularim yok eder.!’ Acaba Kur’an’in bize haber ver-
digi bu bakis agisi, Miisliiman entelektiiellere nasil yansimistir? Cevabimiz
olumlu ise yaklasik hicri beginci asirdan bu yana Islam-diinyasinda nigin
ozellikle deneysel bilimler sahasimda yeterli bilim adamlar yetistirilememis-
tir?

Insana has olan bu kevm teshirin tamaminn, hayvanlara sunuldugu
sekliyle hazir olarak verilmedigi bilinen bir gergektir. Bu anlamda insana
sunulan pek ¢ok liituf, teknoloji veya icat olarak kéinatin 'yapisinda mevcut
olan ve onun unsurlarmna hilkkmeden kemmiyet ve keyfiyetin anlasilmasiyla
ortaya ¢ikmaktadir. Yani insanm bir takim nimetlere ulasmas: aklini, irade-
sini ve giiciinii olumlu anlamda kullanmasiyla miimkiin olabilmektedir. Za-
ten onun halife se¢ilmesinin anlami da burada glzhdlr “Ben cinleri ve insan-
lart ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.™* ayeti, insanmn yaratiimasin-
daki hikmetin, iradesiz varliklarm tamaminda zorunlu olarak gergeklesme-
sinin yani sira, hiir iradeleriyle,Yaratan’a boyun egmis ve ona teslim olmus
insan manzaralarinin gergeklesmesi anlaminda, insanm varolus amacinin
Allah’a kulluk oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira insanmn yaratilis
sebebi, onun yeryliziinii imar etme etkinligi sonucu, hazir olmayan nimetleri
hazir hale getirme eyleminin bir neticesi olarak, hem dunya hem de ahlret
hayatinda kendisine nimet ve saadetlerin sunulmas: seklinde olmaktadur.”
Bu konum, insanin ilérlemesini, olgunlasmasim ve kiinattan devsirdigi ni-
metlere ulagmasini, ayni sekilde ahirette de sevaba nail olmasini saglayan ve
miikellef olmanim dayanak noktasini olugturan idrak, irade, kudret ve istitdat
ile donatilmis olmasindandir. Onun halife kilinmasinin anlami da budur.
~ Niyabet, ya aslin yoklugundan ya ona yardimci olmaktan ya onun aczinden

1 Zuhruf, 43/10-13.
12 Zariyat, 51/56.
-3 Fazlurrahman, a.g.e., s. 51.



Klasik Keldmi Anlayista Insanin Evlem Yapma Giicii ve Hiirriveti 5

veya bunlarin hig biri olmadig1 halde, sirf asilin naibiné bir seref bahsederek
onu yiiceltmek istemesinden kaynaklanir. Allah’in salih kullarini halife sec-
mesi, zikredilen son segenekte saklidir."® Uluhiyette asil olan, varlig: yara-
tan, yasatan tekamiil ettiren “Rab” sifatidir; ilim, irade 've kudret gibi diger
sifatlar tamamlayici manalardir. Esas olarak insanin hilafeti, Allah’n
_rububiyyet sifatinin haricindeki sifatlara yoneliktir. Insana, “Rabb”mn irade-
sine sadakatle uyarak kendine ve tiim evrendeki yaratiklara tasarruf etme

sorumlulugu verilmistir. Dinamik bir ibadet olan bu sorumlulugun yerine
~ getirilebilmesi igin insanin giig, irade, bilgi ve benzeri sifatlar1 haiz olmasi
gerekir. Kur’an-1 Kerim, insant bu ozelhklerlyle tannnlamakta ve bu Ozellik-
leriyle halife kilindigin1 ilan etmektedir.”

Acaba geleneksel kelami ekollerin 1stitéat konusunda insana bigtigi
roller ve ¢6ziimlemeler, insanin varolus amacim gergeklestirebilecek felsef
_ altyaptyi, ondan kaynaklanan ve hayatin 6nemli alanlarinda ortaya ¢ikan
pratiklerin ger¢eklesmesine imkan saglayabilmis midirler? Yaklagtk hicri V.
asirdan bu yana islam uygarhginm 6nce donuklastigi, daha sonra da gerile-
meye bagladigi bilinen ve hala yaganan bir gercek olduguna gore, bilgisel
icerigini vahyin yorumundan, formunu tarihsel ortamdan alan istitdat ile
ilgili kelami yorumlar, yasadigimiz ¢agda ¢esitli sahalarda insanliin ulasti-
g1 bilgilerle yeniden yoruma muhtag degil midir? Diger:bir ifade ile Islam’in
- erken donemlerinde i¢ ve dis amillere bagh olarak giindeme getmlen irade,
kudret ve istitdat gibi konular, daha ¢ok siyasi baglamda tartistimugtir.'® Boy-
le olunca felsefi ve siyasi baglamy, irade, iktidar ve tabiat arasinda gergekle-
sen iliskinin tarihsel baglami degistigine gore geleneksel yorumun aynen
korunmasi anlamli midir?  Geleneksel keldmi yorumlarin dayandigi felsefi
temel ile modern diisiincenin dayandi: felsefi-temel arasinda 6nemli farklar
olmasina ragmen, her iki tarafin birbirine sunacag diisiinceler yok mudur?
Makalemizin temel hedefi, bu sorular ¢ercevesinde gergeklesecektir. Bunun
gerceklesebilmesi i¢in 6nce 6nemli keldm1 ekollerin bu konudaki goriislerini
oOzet olarak sunacagiz. - :

" Yazrr, a.g.e., 1/299-300; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986,
s. 222-223; Ziyaeddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, (cev. Deniz Aydin)
Istanbu1986, s. 42.

1% Erol Giingor, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Otitken Yaymlan Istanbul, 1990, s. 270-280;
Serdar, a.g.e., 5. 42-45.

16 Ahmet Akbulut Sahabe Dionemi iktidar Kavgas:, (Ikmcx baski), Ankara, 2001, s. 1-18.
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I- INSAN NE KADAR EYLEM YAPMA GUCUNE VE
HURRIYETINE SAHIPTIR? -

A) KUDRET (eylemde bulunma giicii) VE ISTITAAT (eylem
yapma yetenegi):

Klasik kelamda ilim, irade ve fiil kavramlariyla birlikte kudret kavra-
mi hem Allah’in, hem de insanin kudreti agisindan tartigilmistir. Tartisma;
kudret, ‘tercih edileni yapma giicii' olduguna gére kdir olan Zat’1n akledilen
ve takdir edilenle iligkisi nedir? Bu iligki, insanin eylemde bulunma giicii s6z
konusu oldugu zaman nasil agiklanabilir? Insanlarin fiillerinde kudretin et-
keni nedir? gibi sorular etrafinda odaklanmaktadir.

Kudret; takat, giic anlamlarina gelir. Bir seye giicii yetmek, kuvveti
olmak, muktedir olmak seklinde ifade edildigi gibi, hayat sahlbmm iradeyle,
fiile ve terkine muktedir oldugu sifat olarak da tarif edilmektedir."” Yani bir
isi yapip yapmamanmn bir kimseden saglikli olarak meydana gelmesidir.
Buna ozel ve gercek anlamda kudret adi verilmektedir.'®

Kudretin bir de genel anlami vardir ki, bu mana, hem islediklerinde
ozgiir ve bagimsiz olanlart hem de zorunlu bulunanlari kapsamaktadir. Bu
anlamda kudret, oyle bir giictiir ki, o giice sahip olan her ne kadar disaridan
bir emir sebebiyle bir is islemek veya islememek zorunda olsa da, 6zii baki-
mindan dilerse islemeye, dilemezse iglememeye gii¢ yetirir diye tanimlanir.
Yani kudret sahibi olan, dilerse bir isi isler; fakat bu durumda islememek, o
isten vazgecmek elinden gelmez. Bunun gibi dilemezse islemez; fakat bu
taktirde de islemek, hatta islemeyi irade etmek onun igin miimkiin olmaz."

Istitaat ise, Allah tarafindan canhlarda yaratilan bir araz olup onunla
irddi fiiller gerceklestirilir. Liigatte istitdat; kudret, kuvvet, vus’at ve tikat;
liigatte anlamlar1 birbirine yakin kelimelerdir.”® Daha onceki agiklamalarda
gordugiimiiz gibi, eger insan birtakim ihtiyari ve irddi fiillere sahip ise, onda
bu fiile iliskin bir giiclin ve istitdanin bulunmasi da kaginilmazdir. Zira fiilin
var olus sarti kudrettir ve fiil varolduk¢a kudrete muhtactir. Fiil, aym: za-
manda varhiginda ve siirekliliginde de kudrete daima muhtagtir. Kudret fiilin
sart1 oldugu gibi, istitdat da kudretin sart: olmaktadir. Istitdat kavraminin
farkli kullanimlar1 s6z konusu edildigi gibi, istitdatmn, fiilin illeti mi yoksa
sebebi mi oldugu konusunda da farkli goriigler ileri siiriilmektedir. Aslinda -
bu tartismada, insanmn fiil isleme yetenegini gerceklestirmesini saglayan

17 Seyyld Serif Ctircani, Kitabu’t-Ta’rifat, Daru’l- kar LBask, Beyrut, 1998, 5. 122..
'® Sabuni, a.g.e., 5.129-132; uhammed ihsan Oguz, Islam’da Kaza ve Kader, Oguz Yaymnlari,
[stanbul, 1993, s. 30.

¥ Taftazani, a.g.c., [/347 vd; Krs., Oguz, a.g.e.,s. 30.

2(’Curcamaae 5.18-19.
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sebep ve araclar ile insanin belirlenmeyen ve kayda girmeyen benligi ara-
sinda bir ayrim yapilmaktadir.”!

Maturidi’ye gore fiil, kudretin semeresidir ve ancak fiil i¢in vardir;”
kudret iki kisma ayrilir: Birincisi, sebeplerin uygunlugu ve aletlerin sihhati-
dir ki, bu tip kudret fiilden 6nce bulunmaktadir. Fiillerin meydana gelisi her
ne kadar kudretin bu nev’inin varligina bagli'bulunuyorsa da, bu cins kudre-
tin o fiile tahsis olarak yaratildigin1 s6ylemek miimkiin degildir. Sebeplerin
uygunlugu, aletlerin sihhati, Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigi bir nimet-
tir ve bu nimete sahip olan kullarindan siikretmelerini de istemistir.” Ikincisi
ise; sonucunda sevap ve ikabm geldigi, hiisun ve kubuh gibi vasiflar tasiyan
fiillerin meydana gelmesinde amil olan, fiille birlikte ve fiil i¢in olan kudret-
tir. Bu kudret, bizzat fiilin meydana gelmesini saglar.®*

Imkéna dayanan birinci nevi kudret, fiilden 6nce bulunan, sebeplerin,
. alet ve vasitalarm durumunun, uygun ve fiilin meydana gelebilmesi i¢in
yeterli olmasi demektir. Boyle bir kudretin tahakkuku i¢in bir takim sartlarin
bulunmasi gerektigi muhakkaktir. Maturidi’nin “Kudret-i miiyessire”, “kud-
ret-i miisehhile” ve “kudret-i muhaffife” diye isimlendirdigi ikinci nevi kud-
ret ise, fiili kolaylastirmakta ve vukuunu saglamaktadir. Iste bu kudretin
varlig1 hahnde insan, Cenab-1 Hakkin fazli ve inayeti ile muhatabi oldugu
fiili icra eder.” Burada hemen soylemek gerekir ki, Maturidi’ye gore teklif
icin esas olan, birinci ¢esit kudrettir. Bu kudret, Allah tarafindan kula bir
inayet olarak ihsan edilmektedir. Bu olmadan teklifin yapilamayacag: mu- .
hakkaktir. Bunun aksi, tipki g6zii bulunmayan bir adama “suraya bak” diye
emretmeye yahut eli bulunmayan birine “elini uzat” demeye benzer. Bu yiiz-
dendir ki, birinci gurup kudret icin delil olarak gosterilen ayetlerde zikredi-
len “istitdat”, hep fiilden 6nce bulunan, sartlarin, imkanmm uygunlugunu
gostermektedir. Ve teklif icin gerekli olan kudret de bu kudrettir. Ikinci gesit
kudret ise Allah tarafindan fiille birlikte yaratiimaktadir. %

Maturidi, insanin giicii ve.istitdat: igin yaptig1 bu ikili taksime Kur’an-1
Kerim’den deliller getirmektedir: “Adzad edecek kole bulamayanin, ailesiyle
temastan Once iki ay birbiri pesinden orug tutmas: gerekir. Buna giicii yet-
meyen, altmis dilskiinii doywrur.”” “Giiciimiiz yetseydi sizinle birlikte ¢ikar-

2! Ciircani, a.g.e., s. 19.

2 Ebu Mansur Muhammed b.Mahmud el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Istanbul, 1979, s. 278.

 Matiiridi, a.g.e., 5.256.

2% Matiiridi, a.g.e., 5.256; Mustafa Said Yazicioglu, Islam Kelimmda Onemli Bir Mesele:
Istitaat, Islami Arastxrmalar Ankara, 1986, Say, I, s. 50-53.
S Maturidi a.g.e., 5. 256-257.

6 Maturidi a.g.e., s. 258.

*' Micadele, 58/4.
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dik.®® Goriiliiyor ki bu ayetlerde zikri gecen giic, fiille beraber olan gii¢
degil, fiilden 6nce bulunan giigtiir. Ciinkii ne iki ay siirecek orug fiilinde
giiciin bu siire zarfinda devamindan, ne de ikinci ayette, cihad igin gereken
giiciin cihad anindaki varligindan bahsedilmistir. Her ikisinde de kudretin
fiilden 6nce oldugu asikardir.” ’

Bunun yaninda fiille birlikte bulunan ikinci gurup giice de delalet eden
‘ayetler vardir: “Azab onlara kat kat verilir. Isitemezler, goremezler™™ Musa
(a.s)’n arkadasina hitaben su sozii: “Sen dogrusu benim yaptiklarima sabra
gii¢ yetiremezsin” °' “Allah’a kars: gelmekten giiciiniiz yettigi kadar saka-
min™ iste bu ve bunun gibi ayetlerde zikri gecen ve bahis konusu edilen
istitaat, fiille birlikte bulunan istitdattir. Ciinkii bu kudretin ortadan kalkma-
styla ﬁil3 3de ortadan kalkmaktadir. Daha dogrusu fiilin varlig1 ve devamina
baglidir.

Es’ari’ye gire, insan ig yapabilme giiciine sahiptir. Insanda bulunan bu
istitdat, onun aym degil gayridir, fiille beraberdir ve fiilin bitimiyle birlikte
yok olur. Insanin kendinden degildir. Zira insan bazen gii¢ sahibidir, bazen
de degildir. Bu, insanin bazen bilgili bazen bilgisiz bazen hareketli ve bazen
de hareketsiz olusu gibidir. Nasil ki insanin bilgin ve hareketli olmasi kendi
nefsinden degilse, gii¢ sahibi olmasi da kendi 6z varligindan degildir. Eger
kendi 6z varligindan veya insandan ayri diisiiniilmesi imkansiz bir sifattan
dolay1 gii¢ sahibi olsaydi, o takdirde daima kudret sahibi olarak mevcut o-
lurdu. O halde onun kuvvetinin ondan baska olmasi, onun kendinden olma-
masi gerekir.34 Es’ari’ye gore, istitdat; insana Allah tarafindan bir liituf ola-
rak verilmistir. Bu duruma belirgin 6rnek olarak Es’ari, kifirin durumunu
gosteriyor. Allah kéfiri iman etmekle yiikiimlii kilmigtir. Fakat kafirin bu
imana giici var mudir? sorusuna, “eger giicii olsayd: iman ederdi”, cevabini
vermekte ve gerekge olarak da kafir, imanin zidd: olan kiifiirle mesgul olma-
sindan dolay imana giicii yoktur, demektedir.”> Es’ard, istitdat Allah tarafin-
dan yaratilmadikga fiil meydana gelemez, temel goriisiinii benimsemekte ve
= giicii fiille birlikte kabul etmektedir. Ona gore insan iki halde is yapamaz:
Birincisi; mutlak imkansizlik halidir ki, bu imkansizlik insanin is yapmasina
miisaade etmez. Bir organin eksiklifinde o organin gérecegi isi yapmama

% Tevbe, 9/42.

® Maturidi a.g.e., s. 258.

* Hud, 11/20.

3L Kehf, 18/75.

32 Tegabiin, 64/16.

33 Maturidi, a.g.e., s. 258. )

* Ebu’l-Hasen el-Eg’ari,, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Reddi ala Ehl’z-Ziyagi ve’l-Bid’a, Beyrut,
1953, s. 50-61. :

¥ Es’ar, a.g.e. 5.99.



Klasik Kelami Anlayista_Insanin Eylem Yapma Giicii ve Hirriveti 9

hali buna 6rnektir. Ikincisi; Allah’mn insanda yarattigi kudretin yoklugu hali-
dir ki, bu takdirde de insan is yapamaz.*®

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Eg’arf, yaratilmug bir kudretle insanin fi-
illerini yaptigmi, adi1 gegen kudretin yoklugunda is yapamaz durumda oldugu
goriigiinii kabul etmektedir. O, insandaki istitdatin hayat ile ilgisine de temas

_etmekte ve soyle demektir: “Hayat yoksa kudret de yoktur. Kudret olmayin-
ca kesb de olmaz.””” Bununla birlikte hayata bagli olan “Kudret”, hayat var
oldukc;a devamh degildir. Kudretin varhgx sadece onun hiidusu haline miin-
hasirdir.®® Bu kudret, msanda sadece ne i¢in verilmigse onun i¢in gegerlidir.
Zidd1 i¢in gecerli deglldlr Aym zamanda bir kudretin iki iradeye, iki hare-
kete, birbirinin dengi iki sey i¢in de gegerli oldugunu soylemek miimkiin
degildir. Ciinkii kudret fiilden énce degil, onunla birlikte vardir.*’

Buradan da anlasilacagi gibi Es’ard, giiciin fiilden once var oldugu dii-
siincesine kars1 ¢ikmakta ve giiciin fiilden 6nce olmasimi kabul etmemekte-
dir. Ona gore kudretin fiilden 6nce olmasi miimkiin degildir. Ciinkii fiil ya
kudret ortaya ¢iktig1 zaman var olur ya da kudretten sonra ortaya ¢ikar. Eger
kudretin ortaya ¢ikmasiyla var olmugsa, kudretin fiille birlikte o fiil igin
oldugu dogrulanmis olur. Fiil kudretten sonra zuhur etmisgse bu durum, kud-
retin devam etmedigini gosterir. Bu ihtimalde fiilin yok olan bir kudretle
ortaya ¢ikmig olmasi gerekir ki, bu miimkiin goriiliirse, daha sonra aczinde
ortaya ¢ikacagim diisiinmek miimkiin olur. Bu durumda fiil, yok olan bir
kudretle vaki olmus olur. Kisinin aciz oldugu bir sirada, mevcut bulunmayan
bir kudretle fiil yapmasi diisiiniilebilseydi, kudretin bir kere ortaya ¢ikisin-
dan yiiz sene sonra da bu sirada aciz olmasina ragmen, o fiil yiiz sene bo-
yunca mevcut olmayan bir kudretle iglemesi diisiiniilebilirdi. Bu bos bir ve-
himdir.*' Mu’tezile’nin sdyledigi anlamda kudret, “aczin ziddr” degildir.
Es’ari’ye gore bir seyden aciz olmak hem o geyi yapmaktan ve hem de terk
etmekten 4ciz olmak demektir.*” Yani 4ciz olan kisi notr durumdadir, bir
seyi ne yapmaya ne de yapmamaya giicii yeter. Halbuki kudret béyle degil-
dir.® Es’ari, karisii bosayan, yahut kolesini azad eden bir kimsenin, bu
fiillere ne zaman kadir oldugu sorusuna da bosama ve azad etme aninda
kadir oldugu cevabim vermektedir.* Buraya kadar verdigimiz ¢rneklerden

35E$ ari, a.g.e. s.97.
Es arl, a.g.e. s.57.
38E$ arf ,a.g.e. s. 55.
¥ Es’ari, a.g.c. s.55.
4°E$ ari, a.g.e. 5.56.
‘I Es*arl, a.g.e. 5.54.
4zEs, ari, a.g.e. 5.59.
Es ari, a.g.e. 5.59.
“ Egari, a.g.e. 5.61.
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de anlagildig1 gibi Es’4ri, kudret ile fiilin ayn1 anda ve Allah tarafindan yara-
- tildig1 goriistinii savunmaktadir.

Mu’tezileye gore, Allah’mn fiili olduguna gore “Kudret” i de var de-
mektir. Allah’m bu kudret sifati zati, ezeli ve ebedidir.* Mu’tezililerin aczin
zidd1 manasinda aldiklar kudret sifati, Allah’a nisbet edildigi takdirde, hem

bizim giictimiiz dahilinde olan fiillere hem de giiciimiiz dahilinde olmayan
-~ fiillere taalluk eder.** Mu’tezile, kudretten bahsederken genellikle Allah’in
kudretine az temas etmekte ve daha ¢ok insanin kudretine deginmektedir.
Mu tezﬂe ye gore, hayat ve giic sahibi insan fiilini yapma kudretine sahip-

*" Aksi takdirde insan1 Aciz kabul etmek gerekir. Oysa cizden fiilin zuhur
etme31 aklen miimkiin degildir. O halde insan kudret sahibidir. Mu’tezile
kudretin fiilden 6nce bulundugu gériisiindedir.

Mu’tezile igerisinde de, Allah’in kudreti konusunda degisik goriisleri
savunanlar olmustur. Mesela Ebu’l-Huzeyl el-Allaf(6.226/840)’a gore Allah;
miitkemmel zattir. Dolayistyla onun fiilleri de mitkemmeldir. Bu goriisten
hareket eden Allaf; Allah, aslah olandan daha diigiik olana gii¢ yetirir mi?
sorusuna $u cevabi verir: Allah, boyle bir fiili yaratmaya muktedir olmasina
karsin onu yapmaz, ondan daha aslah olani yapar. Aslah olan fiillerin yarati-
cist kimdir? sorusuna ise, Allaf, aslah fiilin dunundakl fiilin yaraticisinin
insan .oldugunu ama Allah’in takdir ettigini soyler.*® Ibrahim en-Nazzam
(6.232/758)’a gore Allah’mn fiili tektir. O da iyi olandir. Allah zulmetmez
hatta buna kadir de degildir. Fakat genel anlamda baktifimiz zaman
Mu’tezili goriisiin esasi; Allah kotii olan1 yapmaya kadirdir. Buna giicti ye-
ter. Fakat uluhiyetinin geregi olarak bunu yapmaz. Ciinkii Allah’mn kudretin-
de 4(gyle glizellikler vardir ki, bunlar1 yaptiginda kétiiliiklere ihtiyacr kal-
maz .

Mu’tezileye gore hayat ve gii¢ sahibi insan, fiilini yapma istitiatina
sahiptir.”® Aksi takdirde insan1 aciz kabul etmek gerekir. Oysa acizden fiilin
zuhur etmesi aklen miimkiin degildir. O halde insan kudret sahibidir. Kudre-
tin taalluk ettigi seyler iki gesittir: 1-Irade gibi baslangig ile ilgili olanlar; 2-
Ses gibi, netice durumunda olanlar.Baslangi¢ durumunda olanlar da kudret-
ten zaman bakimindan hemen Once olmasi gerekir. Ancak bu durumda, o
kudretten bir fiil ¢ikmasi miimkiin olur. Netice durumunda olanlar da iki
gesittir: a-Sebebinden sonraya kalanlar. Atilan tasin isdbeti gibi. b-

4 Kadi Abdulcabbar Ibn Ahmed, Serhw’l Usiili’l Hamse, Kahire, 1965, s. 151-156.

“ Kadi Abdiilcebbar a. g.e., s.156.

1 Kadi Abdiilcebbar a.g.e., 5.392-393.

“¢ Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b.Osman el-Hayyat, Kitabu’l-intisar ve'r-Reddi ala ibn Ra-
- vendi el-Miilhid, Beyrut, 1957, s. 16-17.

“ Hayyat, a.g.e., s. 38.

0 Kadi Abdulcebbar a.g.e., 5.392-393.
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Sebebinden sonraya kalmayanlar. Birlestirme fiilinde birlestirenlerin yan
yana bulunmasi gibi. Sebebinden sonraya kalmayanlarin durumu baslangig
durumunda olanlar gibidir. Sebebinden sonraya kalanlar ise, sebebinin za-
man agisindan hemen 6nce olmasi gerekmez. Bu sebep ¢ok daha dnceden
bulunabilir.”' Bu durumda agikga goriildiigii gibi, Mu’tezile kudretin fiilden
Once bulundugu goériisiindedir.

Mu’tezileye gore istitdat, fiilden oncedir. Kudretin giic yetirilen seye
bitisik olmasi, gii¢ yetirilemeyeni teklif etmek demektir. Bu ise girkindir ve
Allah girkin bir fiili yapmaz ve emretmez. Oyleyse tereddiit ve tefekkiirden
sonra olusan azm, insanimn heniiz fiil islemedigi, ancak karar verdigi asama-
dir. Bu karar verme agamast olarak adlandirilan irade istenileni zorunlu kil-
maz. Karar verme agamasi olarak adlandirilan iradeyle fiil yapmak i¢in giice
ihtiya¢ vardir. Bu gii¢ fiilden 6ncedir. Bu durumda insan iradesine aykiri
olarak eylem yapmaya gii¢ yetirir denilemez. Insan, sadece istedigi, karar
verdigi seye gli¢ yetirebilir. Insanda bunu yapma yetenegi ve giicii vardir.
Mu’tezileye gore insan, i¢ irade agisindan hiir, dig hareketler agisindan hiir
degildir. Istitat, fiilden dncedir, fiilin her iki yoniinii igerir. Insanin fiillerini
meydana getirdigi gii¢, ona Allah tarafindan verilmistir. Ancak bizzat insa-
nin kendisi verili giigle fiilini yapar. Bu nedenle fiile iligkin gii¢, fiilden 6n-
cedir ve bu insanin sorumlu olmasinin geregidir. Bu giic sayesinde fiillerini
yapar. Ciinkii istitdat, fiilin ve ziddimin iistiindeki kudrettir. Dolayisiyla in-
san, Once fiil islemeye gii¢ yetirir ve sonra yapar. Yani ikinci asamada fiil
meydana gelir.

Mu’tezile’nin kargisinda yer alan Cebriyye’ye gore insanm kudreti
yoktur. Bunun zaruri sonucu olarak da insanin fiillerinin tamamen Allah’in
yaratmasiyla meydana geldigini kabul etmektedir.’* Bu konuda Cehm b.
Safvan (6.128/746) soyle demektedir: “Biz fiillerimiz i¢in birer zarf gibiyiz-
dir. Bu fiiller bizde ne zaman yaratilirsa o zaman var olurlar, yaratilmazsa da
olmazlar”, “Yiice Allah diginda hi¢ kimsenin ne fiili ne de ameli vardir. A-
meller yaratilmislara mecaz yoluyla nisbet edilebilir*® demektedir.

Kudret ve istitdat kavramlar fiil ve irade kavramlariyla yakindan ilgi-
lidir. Kudret ve istitdat kavramlarinin daha iyi anlagilmasi i¢in, simdi kisaca
kelami mekteplerin bu konudaki goriislerini arz edecegiz.

3! Kadi Abdulcebbar a.g.c., 5.391.

32 Sehristani, el-Milel, I/ 85-87

%3 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 363; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el~Fark beyne’l-Firak,
Daru’l-Marife, Ikinci baski, Beyrut, 1997, s. 194.
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1-Fiil:

Genel anlamda fill “tesir sebebiyle baskasinda, amllden dolay1 mey-
dana gelen durumdur™’ d1ye tarif edilmektedir. Dolayistyla fiil; bir miiessir-
- den ve bir dmilden dolayr meydana gelmektedir. Kelami mekteplerde fiil,
varlik diisiincesi, 6zellikle yaratma kavrami baglaminda ele alinmig ve tar-
tisma, fiilin faili Allah m1 yoksa insan mi, bagka bir deyisle fiilin yaraticisi
Allah m1 yoksa insan m1? sorusu ekseninde diiglimlenmistir.

Ebu Mansur el-Maturidi(6.333/944), hem bir vakia-olarak hem de var-
lik agisindan insan fiilinin varligini kabul etmektedir. Ona gore insanin fiil
sahibi olmasi, yani bir is meydana getirmis oldugu, cesitli acilardan incele-
nerek bilinebilir. Ozellikle ii¢ degisik delil ile izah edilebilir: Birincisi; bilgi
kaynag: olarak akilla, insanin bir fiil sahibi oldugu ve bir is yaptigr bilinebi-
lir. Bu, daha ¢ok fiilin metafizik agidan degerlendirilmesidir. Ikinci-
si; tecriibe ile fiilin varligi, sosyal bir vdkia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ugiinciisii; dini metinlere dayanarak da insanm fiil sahibi oldugunu anlamak
mumkundur Dinin insanlara yiikledigi sorumluluklar, bunun en acik delilini
teskil eder.”

Maturidi, bu esaslardan hareketle Allah’m insana bazi isler yapmasi i-

¢in emirler verdigini, bazi davraniglardan da kaginmasi gerektigini zikreder.

‘Insana miikafat va’dettigi gibi, ceza da verecegini bildirir. Bu durumda, hic-
bir rolii olmaksizin insanimn fiilini Allah yaratmis olsa, bu emir ve yasaklama-

larin manasini anlamak miimkiin olmaz. Aksi halde. Allah, kendi kendine

emir vererek ve yasaklar koﬁyarak miikafat veya ceza takdlr etmis olur. Bu

durum Allah i¢in muhaldir.’

. Maturidi, bu meseleyi agiklarken, diigiince, arzu ef‘fﬁe, niyet, egilim ve
segme kudreti gibi insanin manevi donanimini dikkate almaktadir. Ona gore,
insanmn fiil isleme kudreti vardir. Ciinkii bir fiili nehyetme ve emretmenin
anlamu budur. Fiillerin meydana gelisinde insana rol verilmeyip Allah tara-
findan yaratilmis oldugu kabul edildigi zaman, emir ve yasaklamalarin iza-
hin1 yapmak guglesmektedlr Insan sorumlu bir varliktir. Oyle ki Kur’an,
agik bir gekilde insanin deferinin yaptigi eyleme goére oldugunu vurgular.
Eylem, ayut edici bir unsur olarak sunulur. Bir insanin yaptigi sey kendi -
eylemidir ve insanin hesabi, yaptig: eyleme gore sonuglanacaktlr Bu anlam-
da Kur’an’da bir ¢ok ayet bulunmaktadir.”’

34 Ciircan, a.g.e., s. 119.

55 Maturidi, a.g.e., s. 225 vd.

%8 Maturidi, a.e, 5.226

%7 Ornek olarak Maturidi’nin verdigi ayetler sunlardir: “De ki ; Bu ger¢ek Rabb’inizdendir.
Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin. Ciinkii biz zalimlere Gyle bir ates hazirladik ki,
cadiri onlart kugatmigtir. Eger susuzluktan feryat edip yardim isteseler, erimis maden gibi
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Maturidi, bu diisiinceleri sdylemekle beraber, fiillerin Allah tarafindan
yaratildiginin da samimi bir savunucusudur. Zira insan, biitiin yOnleriyle
mahluktur. Fakat fiilleri, kendi istegiyle meydana gelen iglerdir. Zaten is, bir
amaca bagli olarak meydana gelen fiildir. Onun biitiin fiillerini, yokluktan
varliga ¢gikaran Allah’tir. Bu anlamda sbzii edilen insanin fiillerinin yaraticist,
Allah’tir. Bununla beraber insanin yaptig1 igler, insana nisbet edilir. Cinkil
insan, isteyerek bu fiillerin sahibi olur. Insan, giiciinii sarf etmek suretiyle bu
fiiller hasil olur.”® Fakat Maturidi, kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratil-
digmni belirtirken, fiilin hem hareket ve siikun yoniiyle hem de emir ve nehiy
yoniiyle insana ait oldugunu soyler.”® Allah, itaat etmeye veya etmemeye
dair emir alamaz. Bu iki yon altinda bulunan fiilin Allah tardfindan olmasi
miimkiin deglldlr Allah’in insanlardan yapmalarini ve yapmamalanm iste-
digi fiil ve davramslar mevcuttur. Bu fiil ve davramslar, insanlar igin olmaz-
sa kimin igin olacaktir?

Maturidi, fiilin “gesitli yonler”inin bulundugunu izah ederek de konu-
ya agiklik getirmeye ¢alismaktadir. Allah’in mutlak kddir ve her seyi yaratan
olmasi, insanin da yaptig1 seylerden Allah’a karst bir sorumlulugunun bu-
lunmast noktasindan hareketle, insan fiilinin, biitiin yonleriyle Allah’a ait
olmasi durumunda, onun sorumlu tutulmas: izah edilemez. Obiir taraftan
fiilin biitiin y&nleriyle insanin sorumlulugu altinda kabul edilmesi, Allah
diginda mustakll b1r yaratici kabul edilmis olur.

Bu gehsklden kurtulmak i¢in Maturidi, fiilde iki yonden bahsetmekte-
dir. Yonlerden b1r131 Allah’m fiile iligkin tasarrufudur. Maturidi “Allah her
seyin yaraticisidic™®' ayetine dayanarak her iste Allah’a tasarruf hakk: tani-
maya dikkat etmektedir. Ayette gecen “her sey” tabirinin igine “insan fiili”
de girdigi i¢in, onun yapilmasinda da Allah’mn bir rolii olmalidir. Aksi diisii-
niilecek olursa bu ayetin manasi kisitlanmaktadir.”* Oyleyse Allah, her seyin
yaraticisi olmasi hasebiyle, insan fiilinin de yaraticisidir. Dolayisiyla, yarat-
ma yoniinden fiile tesir eden kudret Allah’in kudretidir. Fiilin ikinci yonii

yiizleri haglayan bir su ile kendilerine yardim edilir! O ne kétii bir igecektir ve ne kotii da-
yanacak (koltuk) dur” (Kehf;18/29); “Onlar ki inandilar ve iyi isler yaptilar; elbette biz igi
giizel yapanmin ecrini zayi etmeyiz.”(Kehf, 18/30); “Kwamet giinii igin adalet terazileri kura-
riz. Hig kimseye bir haksizhik edilmez. (Insamin yaptig1 i) bir hardal tanesi agirliginca da
olsa onu getiririz. Hesabt géren olarak biz yeteriz”(Enbiya,21/47); “O giin igin hig kimseye
bir haksizlik yapilmaz ve-siz ancak yaptigimizin cezasini ¢ekersiniz.”(Yasin,36/54)
38 Serafeddin Gélciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 1997, 5.170
PMaturidi a.g.e., s. 249
OMaturidi a.g.e., s.226
6‘En am, 6/102
Maturidi, a. g.e.,s. 229 M.Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gire insan Hiirriyeti
Kavrami, Akld Yaymlan Ankara, 1988, s.31.
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ise, insana aittir. Allah tarafindan yaratilan bir fiili yapmak, insanin I$Idlr
Gercekte fiil kesb yoniinden insana, yaratma ySniinden de Allah’a aittir.”

Ebu’l-Hasen el-Es’ari(6.324/935)’ye gore biitiin yaratimis varliklar
Allah’in fiilidir, O’nun iradesi ve yaratmasiyla meydana gelmektedir.** Boy-
‘le olduguna gore kullarin biitiin fiillerini de yaratan Allah’tir. Nlteklm
Kur’an’t Kerim’de “Sizi de yaptiklavimizi da ~ Allah yaratmz;tzr
buyurulmustur. O halde Kullarin fiilleri, mutlak surette Allah’in iradesine
bagli bulunmaktadir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak: “ Herhangi bir
sey icin Allah’m dilemesi disinda ben yarm onu yapacagim deme”* buyur-
maktadir.”’ Insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigmm bir delili de,
insanin arzusuna ragmen fiillerinin bu istek istikametinde degil Allah tara-
findan tespit edilen yonde meydana gelis olmasidir. Insanmn igleri her zaman
onun istedigi gibi ger¢eklesmemektedir. O halde fiilleri yaratan insan degil
Allah’tir.® Yine 1zdirari hareketlerin Allah tarafindan yaratildigma dair de-
liller, ayn1 zamanda kesbedilen fiillerin de Allah tarafindan yaratildigin
gijstermektedir.69 Allah’tan bagka higbir yaratici bulunmadigma gore haki-
katte Allah’tan bagska hig bir fail yoktur. Fakat bu gergek aslinda “kesb” den
ibar7e0t olan kulun fiilinin “kasib”inin de Allah oldugu manasina gelmemekte-
dir.

Mu’tezile’ye gore, “fiil bir kadirden hasil olan hadisler demektir.
Ancak mutlak manada héadis (muhdes) ile fiil arasinda fark vardir. Ciinkii
muhdes sadece muhdes clarak bilinir. Isterse onun bir ihdas edicisinin bu-
lundugu bilinmesin. Halbuki fiil bdyle degildir. Bir fiil, idrak edildigi zaman
onun mutlak manada bir failinin de bulundugu bilinir. Bu fail ayniyla bilin-
mese bile durum bdyledir. Fiil bir kddirden hasil olur. Fakat failin kudreti-

971

-

$Maturidi a.g.e., 5.228; Nadim Macit, Eylem Degisim iliskisinin Teolojik Yorumu, Etiit
Yayinlari, Samsun, 2000, s.67.

® Eg’arl, a.g.e., s. 25 vd., 50-51.

% Saffat, 37/96.

% Kehf, 18/23.

9 Eg*ari, a.g.e., 5.66.

68 Es’dria.ge., s. 38-39.

& Es’éri a.g.e., s.41
" Kesb kavramu, fayday: celbetme zarardan uzaklagma anlamlarim da kapsadig: i¢in Allah’n
muktesib olarak kabul edilmesi Es’ar} kelaminda dogru kabul edilmez; kulun fiili ancak
“kesb” olabilir. Fakat bu durumda g6yle bir sorun ortaya ¢rkmaktadir: Nasil oluyor da kulun
fiilinin gergekte “kesb” olmasi, yine gergek manasiyla “Miiktesib”in Allah oldugu manasina
gelmiyor? Eg’ari buna su cevabi veriyor: Fiillerin gercek manastyla bir failinin bulunmasi
gerekir. Clinkii higbir fiil failsiz meydana gelmez. Yaratilmis varliklar, fiillerin gercek faili
olamayacagina gire, gergek failin, Allah Teala olmasi lazim gelir. Halbuki bir fiilin faili.gi-
bi, gercek manastyla bir miiktesibinin de bulunmas! gerekmez. O zaman her hangi bir
“kesb” in mitktesibinin Allah olmasi gerekmez. (Bkz., Es’arl, a.g.e., s. 39)

" Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 324.
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nin, fiilin vuku’u aninda devam etmesi sart degildir. Nitekim bir tas atan
kimse bazen tas isabet etmeden de &lebilir.”

Mu’tezile alimleri, daha sonra konuyu fiilin yaraticis1 agisindan deger-
lendirmektedir. Yani fiili yaratan Allah midur yoksa insan midir? Onlar, me-
seleyi ilahi adalet baglaminda ele alarak, adaletle bazen fiilin bazen de failin
kast edildigini s6ylemektedirler. Adalet fiil ile vasiflandig1 zaman, bununla
failin yapmis oldugu her giizel fiilin bagkasina fayda ve zarar sagladig1 kas-
tedilir. Bu durumda s6yle demek uygun olur; adalet bagkasinin hakkini ver-

“mek ve baskasindan hakkini almaktir. Adaletle fail kastedildigi zaman, fail
ile fiil arasinda uygunluk gerekir. Kadim olan Allah’1 adl ve hakim vasfiyla
vasiflandirdigimizda, bununla kastettigimiz, Allah ¢irkin olani yapmaz ve
dilemez, tizerine vacip olant bozmaz, ciinkii onun biitiin fiilleri giizeldir. O
halde adalet, bizatihi gergekliktir. Bunun sonucu olarak Allah’t adil ve ha-
kim olarak vasiflandirmak, kabihi de Allah’a izafe etmenin tutarsizlik oldu-
gunu sdylemek gerekir.”

Allah ¢irkin olani yapmaz, onun yapilmasini dilemez ve iizerine vacip
olani bozmaz. Ciinkii Allah’1n biitiin fiilleri giizeldir. Bilen, giizeli yapan ve
ihtiyaci olmayan Allah, kotiilik yapmaktan miistagnidir. Mu’tezile, bu temel
prensibini dogrulamak icin Kur’an’a basvurur: “Bu her §eyz gayet iyi yapan
Allah’m yapzszdzr * Bu ayette Allah, biitiin fiillerini iyi yapan oldugunu
aciklamaktadir. lyi yapma, saglam yapma, eksiksiz yapmay1 ve giizeli icerir.
Bir fiil eksiksiz yapilsa fakat giizel olmasa; saglam ve iyi yapma seklinde
nitelenemez. Oyleyse Allah’n fiilleri, hem eksiksiz hem de giizeldir. Oysa
insan fiilleri, bircok olumsuz ve eksik seyleri igerir. Bunlarin hi¢ birisi de
saglam yapma kapsamina glrmez Bu durumda insan fiillerinin yaraticisinin
Allah oldugu séylenemez.”

Mu’tezileye gore eksiklik ve olumsuzluk ifade eden fiillerin Allah’a
izafe edilmesi problem dogurmaktadir. Bu nedenle onlar, insanm fiillerini
insana isnad etmislerdir. Onlar adaleti; itaat edeni iyi eyleminden dolay:
Odiillendirmenin ve asi olani da k&tii eyleminden dolay1 cezalandirmanin
Allah i¢in zorunlu oldugu seklinde tanimlamislardir. Bu tanim geregince
onlar, insani fiillinin bizzat faili olarak goriirler. Eger insan, kendi fiillerinin
bizzat faili degil de olgularin ve eylemlerin zorunlulugu altinda ise, bu du-
rumda insan sorumlu degildir ve yapip etmelerinin de bir karsilig1 oldugu da
s6ylenemez. Oyleyse insan bizzat fiilinin faili olmaktadir.”

™ Kad1 Abdulcabbar, a.g.¢., s. 324

™ Kadi Abdulcabbar, 4g.¢., s. 301.

™ Neiml, 27/88

5 Kadi Abdulcabbar, s. 355, 358; Krs., Macit, a.g.e., s 96-97.
" Kad Abdulcabbar, a.g.e., s. 324 vd.
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2- irade:

Irade, bir seye ilgi duyma ve faydasina inanma sonucunda o seyi elde
etme yetenegi; gerceklestirilmesi miimkiin olan bir seyin daha iistiin gelenini
digerine tercih etmek; herhangi bir sekilde kendisinden fiil vuku bulan bir
hali canliya gerektiren sifat, seklinde tarif edilmektedir.”’ Seyyid Serif
Ciircani(6.816/1413) ye gore gercekte irade daima ma’duma taalluk eder.
Zira o’ herhang1 bir isin meydana gelmesi ve viicud bulmasina tahsis edllmlg
bir sifattir.”

Insan iradesi ve bu iradenin Allah’in iradesi karsisindaki durumu ve
siri, siirekli tartisilan konulardan biridir. Giinliik hayatimizda bu kelime
cesitli manalar ifade eder. “Bir seyi yapip yapmamaya karar verme giicii”,
“istek, dilek”, “Hitkiimdar emri”, “buyurmak, emretmek” manalarinda yalin
olarak kullamldlgl gibi “Allah’in istegi ve buyrugn” manasinda “irade-i
ilahiyye” msanm iradesi” manasinda irade-i ciiz’iyye” seklinde -izafetle
kullamlmaktadlr ’

" Maturidi, Allah’mn iradesini daima fiil ile birlikte ele almaktadir. Ona
gore, gorulen her fiilde irade vardur. Ciinkii irade, her gergek failde bulun bir
vasiftir ve fiille beraber bulunur. Eger irade fiil ile birlikte degil de fiilden
Once ise bu “irade” ancak “temenni” manasmi ifade eder ki, Cenab-1 Hak
bundan miinezzehtir.®! Cenab-1 Hakk’in ezeldeki iradesi, “temenni” mana-
sinda olmadigina gore “ihtiyar” manasini ihtiva eder.® Ciinkii fiildeki ihtiya-
ca baktigimiz zaman, her ihtiyar sahibinin ayn1 zamanda irade sahibi oldu-
gunu miisahede etmekteyiz. Allah’in irade ve ihtiyar sahibi oldugunu bize
gosteren yine onun fiilleridir. Mahlukata baktigimiz zaman bunlarin birbirle-
rinden farkli mahiyetlerde ve zamanlarda yaratilmis olmasi bize agikca bir
iradenin oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’m ira-
desi bazen dogrudart dogruya “irade™ kelimesiyle bazen de “megiet” lafziyla
belirtilmektedir ve bunlarin hepsi fiille ilgilidir.*

Maturidi’ye gore; insanlardan da bir takim fiiller sidir olduguna gore,
onlarin da bir irdde ve ihtiyar1 var demektir. Allah Teala’nin, insanlari iyi ile
kotii davraniglar: fark edebilecek giig ve bilgiye sahip olarak yaratmasindaki
hikmet, onlarm verilen bu nimetler ve yeteneklerle denenmelerinde gizlidir -

" Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, Kahraman Yaymnlari,
istanbul, 1984, 1/542; Ciircani, a.g.e., 5. 16.
8 Circant, a.g.e., . 16.

™ M.Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, M.ULF. Yaymlan 5.27.

& Matundl a.g.e., 5.286-292
8 Maturidi, a.g.e., 5.297

82 Matwidi, a.g.e., s.304

8 Bkz. En’am,6/125, Secde,32/13.
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demektedir.? Insanlarin yaratilisinda, zemmedilen seyleri “k6tii” methedilen
seyleri de “iyi” olarak telakki etmeleri saglanmistir. Ayrica daima iyiyi ko-
tilye tercih edecek meyil verilmistir. Bundan sonra onlar, bu yaratilis ve me-
yillerine uygun olarak iyi olan seyleri tercih etmeye, kotiileri de takbih et-
meye davet edilmistir. Bdylece onlarin tegvik edilen hususlarla sakmdirilan
hususlar konusunda malumat sahibi olmalari istenmistir.®

Meseleyi bu sekilde insanin yaratiisindaki donamimi iizerine
temellendiren Maturidi, insanin iradesini fiil anlayismna baglh olarak aymi
dogrultuda agiklamaktadir. Buna bagli olarak fiillerden bazilar1 Allah’a
nisbet edilip kula nisbeti caiz degildir; ancak bazilar1 kula nisbet edilir. Irade
meselesi de buna bagl olarak degerlendirilir. Allah’a nisbet edilip kulun
iradesi ve giicii disinda olan bir ¢ok fiil vardir. Bu fiillerde kulun iradesi
gecerli degildir. Fakat bunlardan bagka ikinci grup fiiller de vardir ki, bunlar
kulun iradesine ve giiciine bagli olan fiillerdir. Insan, bu fiillerinde irade
sahibidir ve serbesttir. Bu yuzdendlr ki, insanin bu cins fiilleri sonucunda
ceza ve miikafat gelmektedir.”®

Es’ari’ye gore irade, Allah Tealinin zati sifatlarindandir. Ilim sifati ile
beraber miitalaa edilir. Cenab-1 Hakkin ilmi de irddesi de ezelidir. Allah’m
. ilmi de irddesi de, bilinmek ve irade edilmek sanindan olan her seye taalluk
eder.¥” Allah’m ilmi ile iradesi birbirine paraleldir. Yani Cenab-1 Hak, ilmine
uygun sekilde irAde eder. Nasil biliyorsa &yle olmasim irdde eder. Bunun
aksi varid olamaz. Es’ari’ye gore, Allah’mn irdde etmedigini yaratmasi dusu»
niillemez. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de: “0, diledigini yapandzr
buyurulmustur. Allah’in saltanatinda dilemediginin olmas: da miimkiin de-
gildir. Onun saltanatinda irdde etmedigi bulunacak olursa, bu ya unutma ve
gaflet veya acizlik ve zaaftan dolay: olur. Her ikisi de Cenab-1 Hak igin mu-
haldir. O halde Allah’in yiice saltanatina dilemediginin bulunmasi veya ol-
mas1 diye bir sey olamaz. Ayrica Allah’in dilemediginin vuku bulmasi im-
kansiz olduguna gore, dilemediginin bagskasi tarafmdan meydana getirilmesi
de imkansizdir.®

Goriildiigii gibi Es’ari, Mutlak bir irdde anlayisina sahiptir. Kullarin
iradesinin ise ilahi iradenin.smirlar1 icerisinde oldugunu savunur ve bu di-
siincesini ayetler yardimiyla*femellendirmeye calisir. Iridde edilmesi miim-
kiin olan her seyi Allah irAde eder. Kur’an-1 Kerim’de $6yle buyurulmustur:

¥ Maturidi, a.g.e., 5.221
8 Maturidi, a.g.e., 5. 203-294.
8 Maturn, a.ge.,s. 293
¥ Esariage.,s.24
% Hud, 11/107
¥ Eyariage., 5.27-29
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“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”® Bu ayet agikca bildirilmektedir ki
Allah dilemedikge biz bir sey dileyemeyiz. “Rabbin dileseydi, yeryiiziinde
inananlarm hepsi inanirdr. ! “Biz dileseydik herkese hidayet verirdik”*,
“Rabbin dileseydi bunu yapamazlardr™® “Allah dileseydi birbirlerini 6ldiir-
mezlerdi. Lakin Allah istedigini yapar.”* Biitiin bu ayetlerde Cenab-1 Hak
diledigini yaptigini, dilemediginin de olamayacagini ifade buyurmaktadir.”

Cenab-1 Hakk’1n irdde ettiginin gerceklesmemesi veya olmayan bir se-
yi irdde etmesi ona acz ve noksanlik getirir. Allah bunlardan miinezzehtir.*
Bu noktada Allah’in emri ile irddesi arasindaki miinasebet soru olarak ortaya
¢ikmaktadir. Diger bir ifade ile insan, Allah’in emretmedigi bir seyi yapabi-
lir mi? Yahut Allah’m emrettigini yapmadigi olur mu? Es’ari bu sorunun
cevabmi Allah’mn iradesi ile emrinin ayn seyler oldugunu séyleyerek cevap-
landirir. Allah iyi ve kotii seyleri her ikisini de irdde eder. Iyiyi emreder
kotityii yasaklar, Allah kétiiliigli emretmez, onu yasaklar. Buna karsilik iyili-
gi emreder. Irade ettigi halde kotiiliigii tasvip etmez.”’

Ozetle ifade edersek, Es’ariyyede, Allah’in iradesi birdir, kadimdir ve
ezelidir. Allah’in iradesi varolan her geye taalluk eder. Yaratilani dilemis ve
yaratiimayani dilememis olmasi, Allah’in irade sifatinin bir geregidir. Dola-
yistyla onun iradesi, insanlarin fiilleriyle ve ozel fiillerden irAde edilenlerin
tiimiiyle ilintilidir. Bu fiil isleme a¢isindan degil, yaratma agisindan boyledir.
Hayr-ser, yarar-zarar gibi seylerin tiimiinii irade eden Allah’tir.”®

Mu’tezile’ye gore, irdde fiildir.”” Béyle oldugu igindir ki, Allah’m ira-
desi de onun fiilidir. Allah’in iradesi zati bir sifat degil fiili bir sifattir. Bu
yiizden kadim degil hadistir.'” Allah’m irddesi kétii (kabih) fiillere taalluk
etmez. O sadece iyivi (hasen) diler'” Insanm fiillerini Allah’n yaratmadig
temel goriisiinden hareket eden Mu’tezile, insan1 irdde sahibi bir varlik ola-
rak gérme tavri i¢indedir. Mu’tezile, fiil-irdde iligkisini tartisma baglaminda
insana iliskin iki ¢esit irAdenin oldugunu s6yler ve bunlari birbirinden ayrir.

% fnsan, 76/30

' Yunus, 10/99

? Secde, 32/13

% En’am, 6/112

* Bakara, 2/254

% Esariage., s.31

% Esariage.,s.24

7 Eg'aria.ge., 5.29-30

%8 Es’ani, a.g.c., 24; Sehristani, a.g.¢., 1/96; Taftazani, Serhu’l-Makasid, Beyrut, 1989, IV/24;
Krs. Macita.ge.s..116

% Abdulcebbar a.g.e. 5.431.

190 K adi Abdulcebbar a.ge., 5.431.

101 ¥ adi Abdulcebbar a.g.e. s.431.
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Birincisi, fiilden 6nce bulunan irddedir. Bu irdde, bir takim engellerin ortaya
cikmasiyla etkili olmayabilir. B6ylece kisiyi o konudaki irddesinden uzaklas-
tirabilir. Ikincisi, fiile bagtan beri eslik eden ve fiilin varliginda etkili-olan
iradedir. Bu iradeye kasd denir. Kastin, karar vermenin fiile iyilik ve kotiiliik
vasfini kazandirmada etkili olup olmadigi konusu tartismalidir. ik dénem
Mu’tezile alimleri, ikinci anlamda ki irddenin fiili vasiflamada etkili oldugu-
nu kabul ederler. Onlara gore bir ise azmeden, kesin karar veren onu yapmis
gibidir. Oyleyse insan fiilinin vasif kazanmasinda etkili olan kasit ve niyettir.
Buna karsin, Kadi Abdiilcebbar (6.415/1024) 6znellige kapi agmamak icin
fiilin nitelenmesinde irddenin etkili ve fiille birlikte bulundugu goriisiinii
esas almistir.'®

Cebrf anlayigta, insanin higbir irddi hiirriyeti yoktur. Her sey, Allah ta-
rafindan 6nceden takdir edilmistir. Kul, takdir edilen bu fiili yapmaya mec-
burdur. Insanlar bir robot gibidir. Baska bir deyimle Allah’in mutlak irddesi
karsisinda insanlar havada riizgara tabi olarak oraya buraya siiriiklenen bir
yaprak gibidir. Allah’in miilkiinde ancak onun diledigi olur. Zamaninda vu-
ku bulacagni bildigi seyin vaktinde meydana gelmesini diledigi gibi, olma-
yacak seyin de vaktinde vuku bulmayacagimi dileyen Allah’tir, diyen
Cebriyye’ye gore insanm iradesi yoktur.'®

B) TEVLID-TEVELLUD: (ETKILESIM VE DONUSUM
YOLUYLA EYLEM) ’

Istitdat konusuyla yakindan ilgili olan bir bagska kavram, “tevlid” veya
“tevelliid”diir. Tevlid; bir bagka fiil vasitasiyla failden fiilin meydana gelisi-
dir. Buna 6rnek olarak elin hareketiyle anahtarin hareket etmesi gosterilir.
Tevelliid kendiliginden dogan anlamindadir. Buna da yazin durgun suda
meydana gelen canlilar 6rnek verilmektedir.'®* Insanmn tercihi disinda mey-
dana gelen pek cok fiil vardir. Keldmecilar arasinda bu durum, aragsal etken-
ler vasitasiyla tiireyen fiil karsiliinda tevlid kelimesi ile ifade edilmistir.
Tevlid, 6zneden bir vasita ile veya aragla meydana gelen bir eylemdir. 103

Bagkasmin yaktig: atese kendisini atan veya bir gocuga yoneltilen si-
laha kars1 kendisini siper eden insanin durumu gibi konularda fillerin 6znesi
kimdir ve bundan kim sorumludur? Insan bu tiir fiillerden sorumlu tutulup
hesaba cekilir m#? Problem bu ve benzeri sorular etrafinda odaklanmaktadir.

102 K adi Abdulcabbar, a.g.e., s. 390 vd; Mahmud Kamil Ahmed, Mefhumu’l-Adl fi Tefsiri’l-
Mu’tezile lil-Kur’ani’l-Kerim, Daru’n-Nehdatu’l-Arabiyye, Beyrut, 1983, 5.185 vd.

13 Bagdadi, a.g.e., s. 194-195.

1% Ciircani, a.g.e. s. 61.

195 Goleiik, a.g.e., s. 154-155.



20 4 Ibrahim Coskun

Maturidi, Kitabu't-Tevhid’de bu konuya dogrudan deginmiyor. Fakat
Maturidi  geleneginin  temsilcilerinden olan Nureddin  es-Sabuni
(6.580/1184), Mu’tezilenin goriisiinii tenkit ettikten sonra verdigi érneklerle

bu tiir fiillerin insanmn meydana getirdigi fiiller olamayacagin1 savunmakta-
dir:

“Dogru olan bizim ileri siirdiigiimiiz gorigtir. Ciinkii bu neticeler ku-
lun fiili ile meydana gelmis olsaydi; a) Ya tamamen kudretsiz hasil ola-
cak; b) Ya fiilin kendisiyle vuku’ buldugu kudretle; c) Yahut da baska
bir kudretle viicud bulacaktir. Birinci sikkin kabul edilmesine imkan
yoktur, ¢iinkii kudretten yoksun bir netice muhaldir. Ikinci sik da kabule
sayan degildir, ciinkii fiilin, kendisiyle vuku’' buldugu kudret, fiil ile
hemen beraber bulundugundan neticenin husulii zamamnda ortadan
kalkmis olur. Ugiincii sikka gelince, o da makul degildir. Zira fiil ile e-
serinin (neticesinin) kudreti ayri ayr1 oldugu takdirde, insanmn, fiil ol-
maksizin eseri veya eser olmaksizin fiili elde edebilmesi gerekirdi; me-
sela dovmek olmaksizin elemin, veya elem olmaksizin dévme fiilinin el-
de edilisi gibi. Su sebeple ki (iddia edildigi dizere iki ayr1 kudretle) iki
seye muktedir olan kimse, tek basma onlarin her birine de muktedir o-
lur.

Miinakasa konusu edilen meselelerde goriisimiiziin isabetli oldugunun
diger bir delili de sudur ki, mesela, dovme fiilini isleyen bir kimsenin o
fiilden sonra hemen dlmesi miimkiindiir, elem ise ondan sonra meydana
gelmis olur. Halbuki oliiden fiilin (neticenin) sadir olmast muhaldir. Ne

- var ki Allah Teala kanununu, sebebe tevessiiliin hemen peginde eserini
yaratmak tarzinda yiiriitmiistiiv. Kul, eserin hasil olmas: kastiyla sebe-
bine bagvurunca bu eser, her ne kadar onun fiiliyle meydana gelmis
degilse de, ona nisbet edilmis, mes uliyet ddeten ona yonelmis, ser’an
diinyada tazminata, ahirette de azaba diicar olmugtur...”*®

Asagida goriilecegi izere Sabuni, bu konuda Es’ari diisiincesine hayli
yaklasmustir Es’4rf, miitevellid fiilleri, insanm sebep oldugu fakat geri cevir-
meye gii¢ yetiremedigi fiiller olarak tanimlar. O, nedensellik prensibini kabul
etmediginden, insamn, geri cevirmeye gii¢ yetiremedigi bir fiilden kaynak-
lanan fiillerden sorumlu olmadigina inanmaktadir. Miiteahhirin donem Es’ari
keldmcilarindan olan Fahreddin er-Razi(6.606/1210)’ye gére de etkilesim ve
doniisiim yoluyla, ya da 6zneden bir vasitayla veya arag yoluyla ¢ikan fiilin
failinin insan oldugu goriisii dogru degildir. Bu goriis dogru olsaydi, bir tek
sonucun o sonuca bagimsiz olarak etki eden iki miiessirden meydana gelmesi
gerekirdi. Bunun diisiiniilmesi miimkiin olmadigina gore tevlidin de dogru

105 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, cev., Bekir Topaloglu, D.1.B.Yaynlari, Ankara,
1995, s. 140.
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oldugu diisiiniilemez.'”’

Ilk dénem Mu’tezile alimleri, bu fiillerin faili yoktur demisler daha
sonraki siirecte ise goriis degistirerek insan, bazi fiillerini dogrudan, bazilari-
m da tevlid yoluyla meydana getirir, gériisiinii benimsemislerdir. Biitiin
Mu’tezililerin kabul ettii nazariye, Bisr el-Mu’temir tarafindan ortaya atil-
-mmstir. Ona goére okun firlatilisi, ok tarafindan meydana getirilen yaralama ve
6liim fiili, oku atan kunsemn fiilleridir. Yani tevlid, insanm ihtiyariyla mey-
dana gelmektedu‘

II - iSTITAAT KONUSUNDA KLASIK KELAMI ANLAYISIN

TAHLILI:

“Klasik keldmi anlayig” ifadesi her ne kadar biitiin keldmi ekolleri
kapsiyorsa da, daha ¢ok biz bununla Esa’riyye’yi kastediyoruz. Ciinkii yak-
lasik hicri IV. asirdan bu yana Islam diisiince tarihinde en gok etkili olan
ekol Es’ariyye’dir. Onlardan once Islam diisiincesinde hayli etkili olan
Mu’tezile, insana irade ve gii¢ taniyan bir anlayis1 ortaya koymaya calismis-
tir; fakat bunu yaparken temel prensip olarak belirledikleri bes usulden 6zel-
likle de adalet ve tevhid prensiplerinden 6diin vermeme adina bazi agirilikla-
ra saplanmiglardir. Ancak Kadi Abdulcabbar gibi, bu asiriliklar1 gorerek bazi
konularin yeniden gbzden gegirilmeye baslandig bir dénemde, Es’ari dii-
sincenin hakim olmasiyla Mu’tezile ekolii etkinligini yitirmistir. Obiir taraf-
tan yukarida agikladigimiz kudret anlamlarindan 6zel kudret anlamina, yani
insanda potansiyel olarak hem kudretin hem de iradenin énceden Allah tara-
findan verildigine inanan, 6zellikle de ciizi iradesini insanin kendisinin olus-
turdugunu savunan Maturidiler, Kur’an’n bildirdigi 6l¢iileri haiz bir istitata
sahip insan tasavvurunu inga etmeleri miimkiin iken, cesitli nedenlerle bu
diisiince de islam diinyasimda hakim olamamugtir.'®

Miiteahhirin dénemi Es’ari kelamcilari, miitekaddimin donemi Eg’ari
alimlerinin, insan iradesi ve kudretiyle ilgili olarak, 6nce insanda kudret ve
iradenin varhigini kabul edip, sonra da etkisini inkar ederek ifade ettikleri
anlayis1 akla, mantiga ve kelimelerin asil mana ve igerigine aykir: diistiigiinii
gordiikleri icin, meseleye, daha ilmi ve o]aylara daha uygun diisen bir sekil
vermek istemiglerdir.

"Bunlardan Razi, Eg’ari’nin bu konudaki diisiincelerinden hareketle, in-

197 Fahreddin er-Razi, Mebahisu’l-Mesrikiyye, Tahkik, Muhammed Mutasim Billah el-
Bagdadi, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1990, 1/589.; Fahreddin er-Razi, Kelim’a Giris,
cev., Hiiseyin Atay, A.U.LF Yayinlar, Ankara, 1978, s. 134-135, 197.

198 Gleiik a.g.e. 156.

1% Bkz., Razi, Kelam’a Giris, (Mukaddime), s. 2.
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. sanin kudret ve iradesinin etkisi hi¢ de yok degildir; 6ziinde vardir. Fakat; o
etki, yetenek halinde kalip, fiile ¢ikmamistir; yok hiikmiindedir. Zira; irade,
iceriden ve digaridan bir takim sebep ve etkenlerin te’siri altinda aciz, ylice
ve ezeli bir iradenin iistiinliigii altinda ezilmis ve esir bir halde olup, 6zgiir
degildir. Insanin fiili, baslangicta kendi iradesiyle oldugu i¢in, insana “fiille-
rinde 6zgiir ya bagumsiz’ denir. Fakat; o irade, birbirine bagli ¢esitli sebeple-
rin etkisiyle meydana geldiginden, insan gergekte iradesinde ve isledikle-
rinde mecburdur; kendi kudret ve iradesinin hi¢ hitkmii yoktur,''® goriisiinii
savunmaktadir.

Sa’diiddin et-Teftazani (6.792/1390) de Eg’ariyye diisiincesini yansi-
tan goriiglerini soyle ifade ediyor: “Bu meselede hak olan, bazi din imamia-
rinin: Tamamen mecbur olma da yoktur, tam bagimsizlik da yoktur; ancak,
ikisi ortasi bir sey vardir séziidiir. Ciinkii; insanin fiillerinin dayandig: ilke,
ilk bakista insanin kendi kudret ve se¢imi iizerine kuruludur. Onun &tesine
bakildiginda ise, acizlik ve ¢aresizligi iizerine kurulmus bulunmaktadir. Bu
sebeple insan, katibin elindeki kalem gibi; yaptiginda ozgiir ve bagimsiz
goriinen bir garesizdir” diyor ve séziine, bu konudaki su ata soziiyle son
veriyor: “Duvar, ¢iviye: ‘Beni ni¢in yariyor, deliyorsun?’ demis. Civi de:
‘Bana vurana sor’ cevabini vermis.”' !

Eg’ariyyeye gore; irade, giiclii bir istek ve arzudan; yani, insanin bir isi
islemeyi veya islememeyi tam olarak istemesinden ibarettir. Bu da, baglan-"
gicta bir takim etkenlerin gerektirdigi zorunlu bir niteliktir, istemeye bagh
degildir. Insanin herhangi bir fiili islemesi, 6nce hosa giden bir seyi diisiin-
mekle bagslar. Sonra onu begenir; niyet ve maksadina uygun olduguna karar
verir. Iste; bu diigiince ve karar, o fiili istemeyi gerektirir. Yani; mecburen ve
elinde olmaksizin, bir istek meydana getirir. Bu istek, onu meydana getiren
etkenlere baglidir, onlardan dogar. Onlarin zorlamas: ile giiglenerek kasd ve
irade geklini alir. Bunlarim hig¢ birinde insanin payi yoktur ve kendi eseri
degildir. Bunlar, hep birbirine bagli birer sebepler zincirinin sonucudur. Bu
sebepler zincirinin higbir halkasinda insanin kendi kudretinin etkisi yoktur.
Tam tersine; insanin kudreti, bunlarin ezici ve zorlayici etkisi altinda tama-
men yenik ve etkisiz bir haldedir.

Goriildiigii gibi son doénem Eg’ariler, etkisi olmayan bir kudretin varli-
gin1 kabul etmektedirler. Fakat bu anlayis ile kudretin varligini inkr edenler
arasinda fazla bir fark gozilkmemektedir. Kudretin etkisini inkar ettikten
sonra varligint kabul edip etmemekten bir sonug elde edilemez; zira etki,
kudretin geregidir. Esa’riyye’nin Cebriyye gibi dogrudan dogruya kesbi de
inkar edememesinin sebebi, Kur’an-1 Kerim’in, insanlarin yaptiklari isleri

10 Razi, Kelam'a Giris, s. 98, 195-196.
W Taftazai, a.g.e., [/338-343 435,
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kendi iradelerine bagladigindan ve “Kisinin kazandig iyilik lehine, ettigi
kéttiilitk de aleyhinedir™? diyerek insanlar icin kesbin varligmi agikca bil-
dirmesindendir. Yukarida, kudret kavramini acgiklarken: “Kudretin iki mana-
s1 vardir; biri, hem islediklerinde 6zgiir ve bagimsiz olani, hem de zorunlu
bulunani kapsayan genel manasi; digeri ise, iglediklerinde 6zgiir ve bagimsiz
olana has 6zel manasidir” demistik. Maturidiler 6zel manaya agirlik verir-
ken, Eg’ariler genel anlamdaki kudret tarifini 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Onlara gore bir seyi isleyip islememek anlaminda insan her hangi bir kudrete
sahip degildir. Su halde Es’arilere gore insan, “dilerse isler, dilemezse isle-
mez” manasma gelen kudretle donanmistir ve bu kudretle hareket eder.
Bundan dolay1; insan dilerse isler, dilemezse islemez. Ancak; dileyince di-
lememek, dilemeyince de dilemek elinden gelmez. Bu bakimdan insan, di-
lemeye veya dilememeye mecburdur. Ciinkii; dilemesi de dilememesi de
kendi secimi ile degildir.'”

Fiil, irade, kudret ve istitdat gibi konular salt tartisma konular: degil-
dir. Bireysel ve toplumsal ozgiirliik alanlarinin belirlenmesi, insan-tabiat
iliskisi gibi konularla bu kavramlara yiiklenen anlamlar arasinda dogrudan
iliskinin oldugu bilinen bir gercektir. Ozellikle bu konunun dini inan¢ muh-
tevasiyla sunulmasi, toplumda daha giiclii bir etki yapmaktadir.'"* Bu yoniiy-
le degerlendirdigimizde konunun Isldm toplumlarinin gesitli alanlarda bagari
veya basarisizliklariyla dogrudan alakasi vardir. Bu konudaki tartigmalar,
ozellikle irade hiirriyetinin eylem alant ve sebeplilik konusuyla alakali ola-
rak, insanda ve varliklarda mevcut olan potansiyel kudretin algilanis bigi-
minde ortaya ¢ikmustir.

Klasik Kelami diigiincede; irade, ihtiyar, kudret ve istitdat kavramlar
ile ilgili tartigmalar daha ¢ok fiilin kim tarafindan yaratildigi ve salih amel
yapmanin imkan: konular: ¢ergevesinde yapilmustir. Bu tartismada toplumsal
alandaki 6zgiirliik alanlar1 ve bu 6zgiirliigiin nasil korunacag giindeme
gelmemis ve bu konu Islam’mn erken doneminde, cebri egilime tepki olarak
ortaya ¢iktig1 i¢in, tartismayi yonlendiren etkenler daha ¢ok siyasal igerikli
olmustur.'” Halbuki eylem Ozgiirliigiiniin alani, insan olmanin geregi olan
temel haklari korumak ve haklara yonelik her tiirlii saptirmalara kars: fikri ve
ahlaki miicadele verme sahasinda olmaliydi. Ciinkii insanlarin diger insan-
larla birlikte yasadig alan olan toplumsal alan, haklarin ve 6zgiirliiklerin en

"2 Bakara, 2/286.

13 Oguz, a.g.e.,s. 31.

!4 Gustave Le Bon, Strru Tatavvuri’l-Umenm, Arapgaya ¢ev., Ahmed Fethi Zaglul Pasa,
Daru’n-Nefais, Beyrut, 1987, s. 129-135.

"SAhmet Akbulut, a.g.e., s. 249 vd.; M.W Watt, Free Will and Predestination in Early
Islam, London, 1948, 5.19 vd.; H.Austryn wolfson, Kelam Felsefesine Giris, cev. Kasim
Turhan, Kitabevi, Istanbul, 1996, 5.76. ’
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gok hissedildigi alandir."'® Ancak boyle bir dzgiirliik icinde toplum kendisini
bulacak, ahlaki durumunu diizeltecek, hukukun olusmasma ve herkes icin
gecerli olmasma katki saglayacaktir. Gergekte ozgiirliik; istenmeyen dis
sinirlamalarin yoklugunu amaclar. Fertleri baski ve tahriklerden koruyan
hukukun varolmasmi ve isleyisini talep eder. Totaliter anlayislarin hakim
oldugu toplumlarda iktidar1 elinde tutanlar, kendilerini kutsal bir konuma
getirerek halklar yeteneksiz ve giinahkAr siirii olarak goriirler. Bu anlayisin
sonucu olarak da, hiirriyeti halktan esirgeyerek, onu yalniz iktidar elinde
tutanlara 6zgii bir hak olarak kabul ederler. Bu tiir istismarlarin 6nlenmesin-
de diisiincenin ve siyasetin biitiinityle halkin 6zgiir iradesine dayanmasini
saglamak devlet aygitini tamamen seffaf ve onu temsil ‘edenlerin siirekli
olarak halka hesap verecek konuma getirmek amag olmalidir. Devletin onto-
lojik temelini olusturan halkin tercihinden kusku duyan ve yeteneksiz goren
bir anlayisin, hukuka ve 6zgiirliie vurgusu aldatmadan bagka bir sey ola-
maz. Bilgi ¢agina girdi§imiz su dénemde, bilginin giderek seffaflastifi ve
seffaflagtirdif1 diinyada, her gelenedin insanligin biitiiniiniin tetkiki altinda
oldugunun farkina variimalidir.""’

Klasik kelami diigiincede hiirriyet ile ilgili konularda ortaya ¢ikan i-
kinci bir eksiklik, bu konunun, mantiki ve ontolojik baglamda ele alinmis
olmasidir. Halbuki hiirriyet, metafizik bir problem olmaktan daha gok ahlaki
bir problemdir. Insanin varolusu ile hiir olusu arasinda bir fark gérmeyen
kelamcilar, her seyi yaratma fiili agisindan degerlendirmislerdir.

Klasik Kelami diisiincede istitiat anlayigmin bir yansimasi olarak or-
taya ¢ikan en onemli eksikliklerden birinin de illiyet/sebeplilik ve tevlid
- anlayisinda oldugunu sdylemistik. Insan, tabiati taniyarak ve onun iizerinde
doniigtirme faaliyetinde bulunarak tabiattan gelen ve kendisini smirlayan
engellerin bir kismini agabjlir. Insan, varhgmin devami igin gerekli olan
ihtiyaglari giderme yollarini arar. Bunun i¢in bilimsel ve teknolojik faaliyette
bulunmak-zorundadir. Yukarida izah edildigi gibi klasik keldmi diisiincede
insan, bir dzne olarak bazi hadiselere sebebiyet verebilen miistakil bir giic
olarak kabul gérmemistir. Obiir taraftan insanimn giiciinii harekete gegirmesi-
ne vesile olacak kéinattaki varliklarin insana musahhar kilindigin1 bildiren
Kur’an ayetleri, daha ¢ok derin dini tecriibe agisindan anlasilmis ve yorum-
lanmigtir. Aslinda bu itiraz edilecek bir durum degildir. Ciinkii derin dini
hayat Kur’an’n asli gayesidir. Fakat bu asli gayenin gergeklesmesine yol
agacak olan ilk ve onu takip eden basamaklar ihmal edilmeyebilirdi.'® Ne

116 Macit, a.ge.,s. 2122 ;

' Macit, a.g.e., 5. 23; Abdurrahman Kevakibi, Tabai’w’l-Istibdad, Daru’n-Nefais, Beyrut,
1993, s. 32, 35.

18 S.Mehmet Aydin, “Islam’a Gére flim”, D.E.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.IIL, 5.18; T.J
de Boer, islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yagar Kutluay, Ankara, 1960, s.35.
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yazik ki, insanlara yonelik varliklarin musahhar kilinmasi, tipki hayvanlara
oldugu gibi insanlara da Allah’in, nimetlerini dogrudan sunmasi seklinde
algilanmistir. Bu algilama tabiata yonelme ve onda isleyen yasalari kesfetme
iradesini zayiflatmistir.

Yine klasik kelami duwncede insan fiilinin yatay boyuttakl yansima-
_lar1 ve sebep-sonug iliskileri, 6zneler arasi iletisim ve farklilasma durumlari-
na bagh olarak yeterli diizeyde tartistimamustir. Insanin maddi diinyas: ile
ilgili hiirriyetler; barinma, ¢aligma, miilk edinme, iiretim ve titketim iliskile-
rindeki fiiller ve birbirini etkileyen tegebbiislerde insanin yeri nedir? seklin-
deki sorular miitekellimlerin ilgisini ¢ekmemistir. Oysa insan, bu sahada
denenebilmekte ve yeteneklerini sergileyebilmektedir, Anlamli eylemler,
degisimi gergeklestirir ve hayatini anlamls kilar.'"”

Kéinatin yapisi ve unsurlar1 dikkate alindifinda; o, agilari ayni diiz-
lemde birlesen ugsuz bucaksiz bir iiggen misali; Allah, alem ve insan gerce-
gini, nedensellik kavrami agisindan degerlendirmenin disinda, bu liggenin iig
kosesinden hig¢ birinin yapisi tam olarak belirlenemez. Sebeplilik mefhumu,
his ve akil vasitasiyla esya ve mevcudatin tiim baglantilarinin kavranmasin-
da, tabif ilimin konumu ve onun ilahi ilimle alakas: gibi konularda vicdani ve
imani hissedisin pay ve smnirint kavramada bize 6nemli kolayliklar saglar."”®
Sebeplilik prensibi, ister dogrudan isterse dolayli olsun, yaratiklarin ancak
sebepler vasitastyla meydana gelebilecegini gerekli kilar. Bu sebepler varhik-
larin meydana gelmesini saglar, ortaya ¢ikan varliklar onunla sekillenir. Se-
bep-sonug iliskisi; ilk planda insan aklini, sebepleri kesfetmeye oradan da
varliklari mahiyetleri itibariyle oldugu hal iizere agiklamaya tesvik eder.
Ikinci planda ise, egyanin kuvvetlerini ve yapisimi tespit etmeyi saglar. ‘Ol-
du, gerceklesti’ seklinde ifade ettigimiz, gordiigiimiiz veya karsilagtigimiz
her olay kargisindaki zihni etkinligimiz, miigterek tabii ayirt edicilerin belir-
lenmesi amaciyla, deney ve gozlemler vasitasiyla, nedenselligin ¢esidini ve
yapisini olusturan ve evrendeki genel prensiplerin ortaya ¢ikisini saglayacak
olan aklm kiyas etme yetenegini saglar.Bunun pesi sira yine bu zihni etkin-
lik, belirlenen bir prensibin umumilestirilmesini arzu eder. O halde sebeplilik
ilkesini yok saydlglmlzda aklin isleyisinde esas olan temel bir ilkeyi yok
saymig oluruz..”" Ne yazik ki klasik kelam] diisiincede, sebeplilik konusu'da
geregi gibi arastirilmamis ve Allah’m kudret sifatini yiiceltme adina, ikinci
bir fail kabul edilir endisesiyle bir sebep olarak insanin giicii ve varliklarin
biinyelerinde barindirdiklari potansiyel giigleri de yok sayilmustir.

9 Macit, a.g.e., s. 19 vd.

120 Cirar Cihami, Mefhumu’s-Sebebiyye beyne’l-Mutekelhnun ve’l-Felasife, Daru’l-Mesrik,
Beyrut, 1985, s. 19. :

2 Cihami, a.g.e., s. 88.
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Goriildiigt gibi klasik keldmi diisiincenin istitdat anlayis1 ile yeryi-
ziinde insanin varlik misyonunu tam anlamiyla yerine getirmesi miimkiin
gozitkmemektedir. Miitekellimlerin bu yorumlari, aslimi Kur’an’dan, fakat
tarihsel formunu dénemin felsefi anlayiglarindan almistir. Bu felsefi temeli
kisaca gozden gecirerek klasik keldm1 diisiincenin temel dayanaklarini daha
iyi anlamamz miimkiin olacaktir.

II-ISTITAAT KONUSUNDAKI KLASIK KELAMI ANLAYI-
SIN FELSEFi TEMELLERI:

Klasik keldmi anlayista varlik diisiincesi, ¢zii itibariyle cevher-a’raz
iligkisine dayanir. Bu diisiiniis, boliinmez atomlarin varligmi kabul ederek
goriintirdeki biitiin degisikliklerin atomlarin mekanik hareketlerinin sonucu
oldugunu kabul eder. Bu atomlar asil olarak sinirli, sayilari belli ve sabittir-
ler. Bu anlayis, varlhigm belirlendigi ve degisimin kapali bir diizen i¢inde
sabit cevherlerle sinirli kaldig: anlamma gelmektedir. Yine bu anlayisin te-
melinde her seyin kendi i¢ evreninde hareket ettigi goriigii yer almaktadir.
Canlilarin dogrudan yapmis oldugu fiillerin tamami arazdir ve siireksizdir.
Arazlardan stirekli olanlar, bizzat baki olma anlaminda olmaksizin siirekli ve
yokluk ile mualleldirler.'” Allah, alemi her an yeniden yaratir. Oyle ki ale-
min simdi bir lahzada yaratilisi ile gegmisteki hali arasinda bir bag yoktur.
Boyle alemler serisi birbirini izlemektedir. Su an bize bir tek alem gdziik-
mektedir.'” Mesela Gazali’ye gore; inang ve adet, esya arasinda yiiriirlitkte
olan iligkinin yapisin: ortaya ¢ikaran iki kavramdir. Ayni sekilde onun dii-
siincesinde gereklilik zaruretin, ihtimal de kesinligin yerini almaktadir. O
sOyle der: “Aslinda bu her iki seyden(sebep ve miisebbep) biri, 6teki olma-
dig1 gibi onlardan birinin kabulii, dtekinin kabuliinii; birinin reddi digerinin
reddini gerektirmez. Ayrica calardan birinin varlig: 6tekinin varligini, biri-
nin yoklugu da digerinin yoklugunu zorunlu kilmaz.”"** “Ister maddi varlik-
lar arasindaki olaylarda, isterse insani fiiller arasinda olsun, 6znenin fiili ile
mefuliin etkilenmesi araswmda gegerli bir iliskinin olduguna dair hicbir delil
yoktur. Miisahede ancak mefuliin(mefulde ortaya ¢ikan olayn) failin yanin-
da gergeklestigine delalet eder, yoksa mefuliin fail tarafindan meydana geti-
rildigine degil...””

2 Es’ari, a.g.e.., 5. 36; Ali Sami en-Nessar, Neg’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, Kahire, 1988,
11/475-476; Macit, a.g.e., 5.78.

123 Boer, a.g.e., s. 42-45.

124 Ebu Hamid Muhammed B.Muhammed el-Gazali, Tehafutu’l-FelaSIfe, Tahk. Siileyman
Diinya, 4.Baski, Daru’l-Mearif, Kahire, 1966, 5.239-240.

12 " Gazali, a.g.e., 5.242.



Klasik Keldmi Anlayista Insanin Eylem Yapma Giicii ve Hijrriyeti 27

Kadi Ebu Bekr el-Bakillani (6.403/1013) ise, bu konuyu soyle zetle-
mektedir: Tabiatgilarm illete bagli olan her malulun varligmin gerekli oldu-
gunu, bunun duyu organlariyla acikea algilanabilen ve zaruri olarak bilinen
gergekler oldugu seklindeki iddialari batildir. Onlarin iddia ettikleri bu alaka,
ancak tekrar tekrar meydana gelmekte, benzerleri de tekerriir ettigi taktirde
ortaya ¢ikabilmektedir; ayrica sebeplerin ¢ok olmasna paralel olarak miisa-
hede edilenlerin de gok olma gerekliligi vardir. Ornegin biz bir seyi bilmek
veya tercih etmekten stz etmek istedigimizde, bu ancak ilim ve irademizin
tekerriir etmesiyle meydana gelebilmektedir. Arazlarmn fiiller igin fail olma-
lar1 caiz olmaz. Yanma ile atesin harareti, sarhoslukla sarabm keskinligi
arasindaki iligki 6rneginde oldugu gibi, iki hadise arasinda gérdiiklerimiz ve
hissettiklerimizin izahmna gelince; bu yanma ve sarhos olma olayi, atesin
yanma ve sarabin da i¢ilmesi sirasinda yanan varlikta ve sarhos olan kiside
meydana gelen hal degisikliginden bagka bir sey degildir."*®

Zorunlu fiil ile ihtiyari fiil arasinda kurulan iliski, hem fiilin hem de
kazanilan fiilin yaratildig1 noktasindadir. S6z konusu iliski cevher ve a’raz
iliskisine dayanan diinya goriisiiniin sonucu olarak kendi iginde tutarldur.
Ancak atomun pargalandii, hatta sabit parcanin degil de varlig1 ve yoklugu
belirsiz olan dalgam51 hareketlerin oldugu goriigii, geleneksel diisiincenin
temel Onermesini par¢alamaktadir. Ciinkii kdinatin merkezine yerlestirilen
diinya, kendi iginde hareketli, digerlerine gore hareketsizdir, sabittir ve var-
lik diizeninin altindadir. Bu anlayis, ister istemez her seyin kendi iginde statii
kazandig1 bir yasami ve tarih anlayismni iiretmistir.'”

Varliklarin her an yeniden yaratildigini kabul eden bu diisiincede, var-
liklar arasinda tam bir ayrilik vardir. O halde her an degisen alemde bilgi
nasil miimkiin olur? sorusuna bu diisiincede soyle cevap verilmektedir: Al-
lah, her seyi ortaya cikisindan 6nce bilir ve sadece alemdeki esyay: ve onlar-
dan sadir olacaklar1 degil, ayn1 zamanda bunlar hakkinda insanin nefsindeki
bilgiyi de yaratir. Hem eylemi hem de bilgiyi Allah’m yaratmasinin bir so-
nucu olarak goren ve her an yaratilan bilgi ve eylemi ezeli bir ilmin sonucu
olarak kabul eden bu anlayis, kavramlari nasil tanimlarsa tanimlasn, insanin
belirlenen bir varlik oldugu gdriigiiniin disina ¢ikamamistir.””  Goriildiigii
gibi bu diisiincede aklin prensipleri ve onun mantiki zaruretleri yoktur. Yine
bu diisiincede akil, basit ve olumsuz bir konumdadir. Halbuki varhign sirlart
aklin ona yonelmesiyle ortaya gikar. '

16 Kadi Ebu Bekr Bakillani, thabu’t-Temhld Mektebetu’s-Sarkiyye, Beyrut, 1957, s41-
42; Cihami, a.g.e., 5. 22.

27 Macit, s. 92.

128 Bakillani, a.g.e., s.43 vd.
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Onlar, esyay: igindeki unsurlar agisindan analiz etmeyi dogru bulmaz-
lar, onun neligi konusunda akil yiiriitmezler; akli sadece tabii varliklar1 an-
lamaya ve onun ciizi unsurlarim kiyas etmeye tahsis ederler. Ilahiyat saha-
sinda ise, sadece niibiivvetin tasdik edilmesinde onun sahitligine bagvururlar.

Béylesi bir akileilik anlayisi, varligin aslina ve onun gelisimine yOne-
lik infisdli'® bir bakis acist dogurmustur. Bu anlayisa gére maddede higbir
imkan ve canlilik yoktur. Bash bagina hicbir gii¢ ve siirekli olan degisim stz
konusu degildir. Fiil ancak Allah’in iradesi ve onun sebepliligi ile simirh ve
kayith olarak varhgimi siirdiirebilir. O, onlari diledigi anda yaratir ve yok
eder. Biitiin ortaya ¢ikanlarin kaynagi, sebeplerin sebebi ve biitiin fiili degi-
simin kaynagi Allah’tir. Bu diisiinceler, klasik keldmcilarin olaylarin yorum-
lanmasinda ve ortaya ¢ikan eylemlerin illetlendirilmesinde sadece yaratici
failden hareket ettiklerini gbstermektedir.

Klasik keldmi yorumda hakim olan gériise gdre, fiziksel varlik olan
diinya, metafizik alana isaret etmesi agisindan bir anlam ifade eder. Bunun
-disinda kendinde bir varlik olarak gecici ve siiflidir. Ciinkii diinya, hiyerarsik
varlik diizenin en alt katmamdir. Bu nedenle onun fazla kiymeti yoktur. Mut-
lak ve askin olandan bahseden soz, sozlerin en degerlisidir. Bu nedenle ila-
hiyat ile ilgili ilimler, ilimlerin en iistiiniidiir. B&yle bir ayirim, fiil ile fail
arasindaki iligkiden dolayi, yaratma eylemini bir siireg, etkilesim olarak degil
de tek tarafli bir belirleme olarak gérmek durumunda kalmustir. Béyle bir
yaklagim, diinya ile insan iligkisini basite alan bir bak:s agisinin dogmasina
ve yayginlik kazanmasina sebep olmustur.

Eg’arilerin bu konudaki tutumlari, insan nefsinden siipheyi kaldirarak
onun yakine ulastirmasi konusunda, aklin kudretine giivenmeme ve Allah’in
mutlak ve siirsiz kudretine zarar verir endisesiyle aklin zati, tabii kuvveleri
ve kudretini yok sayma gibi temel diisiincelerine dayanmaktadir. Aslinda bu
durum, mu’cizelerin ispatlanmasini saglamak maksadiyla da ilgilidir. Bu
diigiince, Eg’arileri sebep-sonug iligkisinde, gerekliligin ve kesinligin kabul
edilmemesi sonucuna g@tiirmiistiir. Onlara gore zaruret ve kesinlik inkdr
edilmezse, Allah’in diledigi zaman mucizelerini gerceklestirebilecegi diisiin-
cesi nasil izah edilebilir? Halbuki mucizelerin cevazi kdinatta sebeplilie
dayali nizam: nefyetmez. Aksine bu anlayis, Allah’1 hi¢bir kural ve nizama
riayet etmeyen zalim bir kral konumuna getirir."*® Obiir taraftan Mu’tezile
de, insan1 tamamen sorumlu yapabilmek i¢in fiillerde Allah’in roliinii inkér

129 M.Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. B.K6roglu-H.Hacak-
E.Demirli, Kitabevi, Ist., 2000, s. 50; Cihami, a.g.e., 5. 26.

0 {bn Ritgd, Tehafiitii’t-Tehafiit, Tahk. Sileyman Diinya, Daru’l-Mearif, 1. baski, Kahire,
1963, 5. 796; Fazlurrahman, a.g.e., s. 77; Fazlurrahman, islam? Yenilenme (Makaleler II),
Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 1999, s. 13-14.
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edip insan1 yegane fail olarak gérme egiliminde olmustur.'' Islam diisiince-
sinde, yeniden gozden gecirilmesi gereken bazi yonleriyle birlikte, Allah’in
roliinti inkar etmeden, insan ic¢in eylem yapabilecek istitdat anlayigimi
Maturidi ve Ibn Riig’iin diisiincelerinde buldugumuzu soyleyebiliriz.

SONUC

Istitdat konusunda yapmis oldugumuz bu aragtirma, Islam aleminin
uzun siireden beri, bagta kdinatin aragtirilmas1 olmak iizere pek ¢ok sahada
geri kalmasinin énemli bir sebebi olarak, kudret ve irade kavramlarina yiik-
lenen yanlis anlamlardan kaynaklandigini géstermektedir. Cenin nasil sperm
ve yumurtanin dollenmesiyle hayata adim atiyorsa, ayni sekilde insan eylemi
de kudret ve iradesinin bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Bugiin genel ola-
rak insanh@m durumuna baktigimizda, Islam topluluklarmin Allah ile irtiba-
tim1 kesmedigini, apcak Allah’mn kainata koydugu yasalar1 kesfetme vasita-
styla ondan yardim dileme konusunda biiyiik bir yanhslik igerisinde oldukla-
rini; buna karsilik Bati aleminin de sekiiler bir hayat tarzi yasamakla birlik-
te, Allah’in varliga koydugu yasalari siirekli aragtirarak, ondan elde ettikleri
nimetlerden fazlasiyla istifade ettiklerini gormekteyiz.'**

Insanin, evren hakkindaki bilgisi arttik¢a ve ondaki yasa ve sirlart kes-
fettikce onu kendine hizmet ettirme giicii artmaktadir. Ademoglunun, toprak,
hayvan, bitki, elementler vb. tiim varlklardan istifade etmesi, onlarda isle-
yen yasalari ve incelikleri kavramasiyla miimkiindiir. Bu durum, ancak insa-
nin, iradesiyle beden ve bilgi giiciinii eylem seklinde bu varliklara teksif
etmesiyle gergeklesebilir. Cevdet Said’in ifadesiyle sanki Allah, insanlar igin
musahhar kildig1 varlikiara, insanoglu akil ve beden giiciinii kullanarak be-
nim sizde isleyen yasalarimi kesfederse, onun hizmetine kosun; yoksa ona
itaat etmeyin ve bir kenara cekilerek ondan yiiz ¢evirin, talimatin1 vermis-
tir."”> Miisliimanlar arasinda ‘Bize diisen caligmaktir, basariya ulasmak degil;
basariya ulastiran sadece Allah’tir,” soziinii eger kldsik keldmi diisiincedeki
istitat anlayismn pratife yansimasi, olarak kabul edersek, bu anlayisin yan-
lishg: ve yanlisin boyutlar: daha iyi anlasilabilir. Halbuki belli prensiplerden
mahrum olarak metotsuz bir sekilde ¢alismig olmak, miikellefiyet agisindan
yeterli degildir. Kald: ki basarr saglikli bir gayretin kaginilmaz sonucudur.

13! David Ray Griffin, God and Relation in the Postmodern World, State University of New
York Press, 1989, 5. 24; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 46.

132 Cevdet Said, Islami Miicadelede Giic, Irade ve Eylem, Pinar yay., Istanbul, 1987, s.
25,73.

3 Ae.,s. 59,175,
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Bu ve benzeri diistinceler, eylemsizligin veya basarisiz eylemlerin 6zelestiri-
ye tabi tutulmasini ve elestiri siizgecinden gecirilmesini engellemistir. Gii-
niimiizde 4fak ve enfiisteki Allah’in ayetleri iizerinde en ¢ok fikir yiiriiten ve
kesiflerde bulunanlarm, Miisliiman toplumlardan glkmamasx basarisizlifin
en agik kanitlarindandir.

Kanaatimize gore, tarihin belli bir donemindeki felsefl argiimanlarla,
iisan irade ve kudreti ile ilgili dini metinlerin yorumlariny, biitiiniiyle dogru
kabul etmek ve bunu bir mezhep veya gelenek adina savunmak, Islam diin-
- yasmin geri kalmaya devam etmesini savunmakla es deger anlam tasimakta-
dir. Bu diisiinceleri savunanlarin dnemli bir gerekgeleri de ilimlerden haber-
dar olmayan Sahabi’nin sirf imanlar1 ile muzaffer olduklarina dair iddialari-
dir."** Halbuki bu iddia dogru degildir. Basta ‘Hz Peygamber olmak iizere,
Sahabe ve Islamz ilk bes asrinda yasamis olan Miisliimanlar, imanlarmin
verdigi heyecanla, o donemin sartlart igerisinde, hem sosyal hem de iktisadi
sahada kalkihmanin, ilerlemenin ve bagarili olmanin sartlarim yerine getire-
rek muzaffer olmuglardur. 13

Bu diisiincelere sahip olaalar, insanligin ates ve tekerlexde tanigma-
dan 6nce nasil yasadiklarmni, hatta daha uzaga gitmeden, elektrik enerjisine
kavismadan dnceki hayat sartlarinin nasil oldugunu iyi degerlendirebilseler-
di, kudret ve iradenin kiymetini daha iyi anlayabilirlerdi. Diger bir ifade ile,
onlar ellerini, sondiirmek {izere elektrik diigmesine uzattiklarinda, irade ve
kudretini iyi degerlendiren insanlarin lambadan elektrikle aydinlanmaya
kavusuncaya kadar gecen siirecte ne kadar gayret sarf ettiklerini saglikl1 bir
sekilde diigiinebilselerdi, o zaman Allah’m hilafet gorevinin araglart olarak
kendilerine verdigi irade ve kudretin kiymetini daha iyi anlayabilir ve deger—
lendirebilirlerdi. Bu durum insanlifin sosyal alandaki kazammlar: icin de
aynen gecerlidir.

Klasik Keldmin bilgi, varlik ve deger konusunda dayandig felsefi te-
meller ve buna bagh olarak yapilan yorumlar, biiyiik 6lgiide anlamini yitir-
mis goziikmektedir. Miitekellimler, nefiy-ispat kargithig1 i¢inde kisinin 6zne
olma yetenegini biiyiik Sl¢iide zayiflatmislardir. Ancak insanm miikellef
oldugunu agtkca bildiren Kur’an ayetleri kargisinda kesb kavrami ile onu
yeniden muhatap kilma gayretine girmislerdir.”*®* Bu durum daha cok gaibin
(Allah) sahide (insan) kiyas edilerek,” insamm ilmi, iradesi ve kudreti ile
Allab’1n ilmi, iradesi ve kudretinin karsilagtirilmasindan kaynaklanmigtir. Ne
yazik ki boyle bir karsilastirma, insanin eylem alaninin biiyiik bir boliimii-

B4 Ae., s. 103,203,

133 Genig belgi icin bkz., Habib Cenhani, et-Tahavvulu’l- iktisadi ve’l-Ictimaf fi Muctema i
Sadrl’l Islam, Darw’l- Garbi’l- Islami, Beyrut, 1985, s. 7 vd., 81 vd. - ;
¥ Oguz, a.g.g., s. 37; Macit, a.g.e., s. 24. :
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s e . . . . 37
niin énemsiz kilinmasma veya ihmal edilmesine yol agmaktadur.!

Insan her yoniiyle belirlenmis bir varlik olarak kabul edilemez. Onun

belirlenmis bir varlik oldugunu kabul etmek, kendi irade ve kudretiyle eylem

yapma yetenegine sahip olmadigini, dolayisiyla eyleminden sorumlu tutul=
mamasini gerektirir. Bilen ve 6nemli bir gérevle yiikiimlii oldugunu anlayan,
isledigi her kotiiliikten ve iyilikten sorumlu oldugunu goren insanin, biitiin
yonleriyle belirlenmis oldugunu sdylemek insani ve yeteneklerini inkér et-
mektir. Varlifin ve insanin bir madde yigimi ve ara¢ olmadigi, bunlarin 6te-
* sinde bir gercekligin var oldugu s6z konusu ise, insanin tercih yapma yete-
negi ile dis diinyada yapip edebilme giiciiniin oldugu kabul edilmelidir. Eger
kaza ve kader kelimelerinin olusturdugu anlam diizeni, Maturidi gelenegin
o6nemli bir temsilcisi olan Sadru’s-Serfa’ Ubeydullah b. Mesud’un
(6.747/1311) “Ta’dilu’l-Ulim”"*® adli eserinde belirttigi gibi, ‘Cenab-i
Hakk’1n ezeli iradesi geregince her seye kendi 6zelligini veya ilahi hikmeti
geregi her seye layik oldugu 6zelligi vermesi’ seklinde anlagilirsa; kader,
insanin yapip etmelerine bagli olarak olusturulan kaliplarin mtehgme gbre
bir seyin, bir durumun, bir eylemin hiikiim almas: anlamma gelir.” ? Mesele
bu yoniiyle ele alindiginda siirekli olarak Allah, alem ve insanin bir etkilesim
icinde oldugu goriilebilir.

Insan, akleden, irade eden, yapip-eden ve konusan bir varhk olarak
cok farkli ve karmagik egilimlerin y6nlendirmesi ile dis diinyaya tasarken,
ddiillendirici ve engelleyici etmenlerle sik sik yiizlesir, yiizlestigi kadar sik -
olmasa bile ¢ogu kere kendini sorgular, yapip-etmelerini gézden gegirir ve
kendini yeniler: Bu durum, hem insanin biitiin ybnleriyle belirlenmemis bir
varlik oldugunu hem de onun akly, iradesi ve s6zii ile 6zgiirce ortaya koydu-
gu eylemlerle kendi iradesi disinda yine kendisinin yaptig fiiller arasindaki
koklii fark: ortaya koymayi zorunlu kilar.'* Boéyle olmakla birlikte, bilgiyi
butunuyle metafizik ve rasyonel dofrulamadan ibaret goren geleneksel
kelami diisiince, hayat: ihmal etmistir. Ozellikle bir anlama ve yorumlama
y6ntemi olan gnostik diisiincedeki bilgi anlayisinin yayginlik kazanmasiyla,
diinya ve diinya hayati asagilanmus, siifli ve siradan goriilmiistiir. Insanin
ferd? faniligi ile biitiin insanligin faniligi ayni diizleinde ayni gerekgelerle

137 Gaibin sahide kiyas edilmesi neticesinde ortaya gikan problemler konusunda bkz.
Seyfeddin el-Amidi, Gayetw’|-Meram, Tahk. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire, 1971;
Ibrahim Coskun, “Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah’in Sifatlarini
Yorumladaki Metodu”, D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. III, say1, 1, 5..25 vd.

138 Bkz.Ubeydullah b. Mesud Sadru’s-Seria (Tac es-Seria), Ta’dilu’l-Kelam, Siileymaniye
ktb., Laleli Boliimi, No: 838.

139 Kader kelimesine benzer anlamlar verenler igin bkz., Fazlurrahman, Ana Konulartyla
Kur’an, s. 44,59; Fazlurrahman, Islami Yenilenme, s. 2024; Hiiseyin Atay, Kur’an’da I-
man Esaslari, Atay Yayinlari, Ankara, 1998, s. 133-146, Oguz, s. 31.

140 Macit, a.ge., s.343
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e@’glgnmis oldugundan, diinya hayati, 6zellikle varlik alani ihmal edilmis-
tir.

Felsefi temellerini agiklamaya ¢alistigimiz klasik keldmin diinya gorii-
sii, esas olarak XVLyiizyila kadar, Bat1 Hiristiyan diinyasinda da hakim olan
goriistiir. Bu diinya goriisii, R6nesans felsefesiyle etkinligini yitirmigtir. Sko-
lastik diisiince olarak da bilinen bu anlayis ile geri kalmiglik esdeger, bos ve
anlamsiz bir tarihi veri olarak kabul edilmigtir. Tarihsel baglami igerisinde
bu diisiinceler normal kabul edilebilir. Ciinkii o dénemde kéinat1 aciklayan
astronomi, kozmoloji, fizik ve kimya gibi bilgi sahalarinin paradigmalarinin
bir kismi, mitolojilerden alinan rivayetlerden olusuyordu.'*? Rénesans sonra-
sinda yapilan yanhishk ise, Bati’da terk edilen diisiincenin yerine yine insan
iradesini dlslayan mekanik bir kdinat anlayist ile insanlar da dahil olmak
tizere her seyi illiyetin i¢ine gomen ve mekanik kahplara dayanan bir hayat
anlayisimnin hakim kilinmasidir.

Rene Descartes (1596-1650), Auguste Comte (1798-1857) ve daha
sonra da Immanuel Kant (1724-1801)’mn diigiinceleriyle sekillenen bu dii-
siincede, bilgi kavrami bilimsel bilgi kavramina, bilimsel bilgi kavrami da
Newton fiziginin sundugu tiirden bir anlayisa indirgenmistir. Modern diigii-
niisiin paradigmasi, diinya ve insan hayati dahil hi¢bir baglami, varlig zo-
runlu olan Tanri’nin yaratmasina delalet eden bir isaret olarak gérmemesidir.
Aksine yasanilan biitiin hadiseler, degisim ve zorunluluk gibi gayri sahsi
gliclerin bir sonucu olarak goriildii. Béyle olunca skolastik diisiincenin yeri-
ne gecen Bati diisiincesinde bilim ve topluma yiiklenen anlam ilahi dinler-
deki uluhiyet inanci yerine ikame edildi.. :

* Mekanik ve determinist diisiinceyi savunanlar, hayat dahil, her seyi ha-
reketlerin degismesine ve intikaline bagladilar. Fiziksel, kimyasal, biyolojik,
psikolojik ve sosyal olaylari determinist bir yaklasimla agikladilar. Hareket-
lerin degisiminin, her gesit olay: agiklamada yeterli olacagini iddia ettiler. 143

Rasyonel ve mekanik diisiincenin arka planinda askin/transandantal
Tanr1 inanct ve metafizik diistinceyi ortadan kaldirma amaci yatmaktadir. Bu
diigiincede aklin kavrayabildigi, emirleri ve yasaklari olmayan bir tanri anla-
yist gelistirilmeye ¢alisilmistir. Hedeflenen akil dininde, ilahf kitaba ve pey-
gambere gerek yoktur: “Tabiat 15181 ile hakikati arama; bu saf 151k, sagduyu-
lu adanun  ne din ne de felsefenin yardimina el uzatmaksizin, diigiincesini

4 Macit, a.g.e., 5. 43.

2 Necip Taylan, Hlim-Din, istanbul, 1979, 5.123,154; Emile Boutroux, Cagdas Felsefede
!hm ve Din, Cev. Hasan Katipoglu, M.E.Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 2-8.
“? Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigi, Ist., 1981, s. 180.
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ugrastiran biitiin seyler iizerinde, edinebilecegi biitiin kanaatleri gosterir ve
en garip bilimlerin swrlarina varincaya kadar her seye niifuz eder. 4

Bu felsefi sisteme gore kainat, bagtan agag1 mekanik, basing ve carpma
yasalarma gore igleyen bir makina gibidir. Kainatin igleyisinde Tanrrya ihti-
yag yoktur. Tanri, tabiati yarattiktan sonra, onu kendi kendine isleyen siki bir
zorunluluga baglamistir. O kendi kanunlarina gére islemektedir. Onurt icin
tabiat kendi iginden aciklanmalidir."*Newton (1642-1727)’un ¢cekim kanun-
larini, W. Harvey (1578-1657)’in kan dolagimini kesfetmesi, pozitivizmin ve
mekanizmin kabuliinii kolaylastirmistir. XIX Yiizyilda Laplace (1749-1827)
ve Poisson (1781-1840) mekanik diisiinceyi yeni bir sekle sokmuglardir.
Bazi yeni diisiinceler de ekleyerek bu felsefi ekole “Determinisme” admni
vermislerdir. Deterministler, hiir iradeyi kabul etmeyip biitiin olaylar1 birta-
kim zarurl sebeplef. zincirinin tayin ettigini, sebepler zincirine karsi bizim
irademizin higbir tesiri olmadigini, dolayisiyla olaylarin meydana gelmesin-
de sahsi niifuzu inkdr etmiglerdir. Hadiselerin meydana gelisini sebeplerin
kuvvetine baglamislar, sebeplerin tecriibe disinda ve askin olmadigni, ancak
hadiselerin kendisinde ve tabiatta miindemi¢ (immanet) oldugunu ileri siir-
miiglerdir. Bu anlayislarn ile determinist diisiiniirler, alemin diginda bir sebe-
bin varligni, Tanrty1 ve metafizik alemi inkér etmislerdir'*®

Birkag asirdan beri insanlik, vahiy bilgisinden uzak, zanni bilgilerle
kendine yabanci mekanik bir diinya kurgulamigsa da, XX. yiizyilin baglarin-
dan itibaren bu bilgi anlayist ciddi bir sekilde sorgulanmaya baglanmistir.
Ozellikle kuvantum fizigi ve izafiyet teorileri, mekanik evren inancina kars
ciddi kuskular uyandlrmlgtlr.147 Giiniimiizde, bir ¢ok kozmolog ve teorik
fizikginin kdinat ile ilgili vardig1 sonuglara gore artik evren kocaman bir
makinaya degil siirekli genisleyen bir diisiinceye benzemektedir.'*

Cagimizda, mekanik diinya goriisti de artik terk edilmis siradan bir ve-
ri durumuna gelmistir. Bir ¢ok disiiniiriin, bu belirsizlik ilkesini yalnizca
epistemik baglamda degerlendirmelerine karsin, ileri siiriilen arglimanlar
tabiatin determinist yasalarla isleyen bir makine olmadig1 goriisiinti destek-
lemektedir. Bu geligsmeler karsisinda hem Bati’da hem Isldm diinyasinda
mekanik diinya goriigiiniin yikilmas: ve kendi klasik gériiglerinin dogrulugu
adina savunulmaya galisilmistir. Fakat netice hi¢ de yle olmamis, bu gelis-

1% R. Descartes, Tabiat Isigt Ile Hakikati Arama, (Cev. M. Karasan ) Ist., ts., s. 38.

145 Macit Gkberk, Felsefe Tarihi, ist., 1990, s. 270-271.

16 Bolay, a.g.e. s. 61-62.

147" John Guitton-Grichka boganov-Igor Boganov, Tanr1 ve Bilim, (Cev. Y. Avunc) Simavi
Yayinlary, ist., 1993, s. 17.; Lincoln Barnett, Evren ve Einstein, (Cev. N. Bezel) Ist., 1982,
s. 15; A.Yiiksel Ozemre, Cagdas Fizige Giris, LUF.F., Y., 3. Basky, Ist., 1983, s. 136-137.

148 Fazlurrahman, Islami Yenilenme, s. 32Guitton, a.e., 5.10,43; A.Yiiksel Ozemre, Kozmolo-
jiye Giris, LUFF. Y., Ist,, 1981, 5. 22.
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meler bir taraftan nihilizmin ve ateizmin felsefi temeli sayilmugtir.

O halde cagimizda yeni bir teolojik yoruma ihtiyag vardir; klasik Islam
keldm anlayisinin temelleri biiyiik oranda skolastik diisiince ve onun olusu-
muna neden olan Antik Yunan diisiincesinden etkilenmistir. Hem Miisliiman
filozoflar hem de miitekellimler, o dénemdeki hakim diisiinceyi olabildigin-
ce Islami nassin haber verdigi manaya uydurmaya ¢alismislarsa da yaptiklari
yorumlarda, mevcut goriislerden etkilenmislerdir. Boyle bir sonucun dog-
mamas! zaten diigiiniilemezdi; zira bundan kurtulmak miimkiin degildir.
Ancak Islam diisiincesinin talihsizligi, olusturulmus olan gelenegin kendini
yenileyememesi ve belli bir dénemden sonra diisiincenin dondurulmasidir.
Itikadi firkalarin diisiincelerini kanitlamak maksadiyla atomcu tefsir yakla-
simlarina agirlik vermeleri ve tarihsel yorumlarla Islami nassin birbirinden
ayut eﬁiglememesi gibi problemler, diisiincenin durmasini, siirekli hale getir-
migtir.

Islam diisiincesinin asli vahye dayanir. Vahiy, bir dille ve bunun yo-
rumuyla hayata tasinir. Biitiin yorum, dil ortaminda gergeklesir. Dinin esasi
degismez. Onun esasini teskil eden kaynaklar, insanlarin 6zel yorumlarin-
dan miistakil olarak, hicbir degisime ugramaksizin durur. Din, degismedigi
halde insanlarin onunla ilgili anlayislar1 degisiyorsa, o zaman bu degismenin
sebeplerini dinde ve insanlarda degil, fakat onlarin diginda birtakim kaynak-
larda aramamiz lazimdir. Bagka bir ifade ile s6ylersek, insanlar1 degistiren,
her devrin insanlarina baska tiirlii tesir eden, dolayisiyla insanlarin sahislari-
na degil, onlarin zamanlarina bagli bulunan bir takim amillerden bahsetme-
miz dogru olur. Din ile insanlarin dinden anladiklarmin yani dini bilginin
arasini aymmak gerekir. Dinin getirdikleri disinda higbir degismez deger
yoktur. Insanligin diger biitiin diger degerleri yer ve zamanla simirli olmus-
tur. Objektif bilgi vermek itibariyla en saglam goriilen ilim dahi hep birbiri-
nin yerine gecen teorik semalardan ibarettir. Bu semalar, muhakkak ki gitgi-
de mitkemmele yaklasma istikametindedir, onlarda da esas olan yine degi-
§imdir.15° Din, inzal edildigi ortamin ve 6zel sebeplerin etkili oldugu izleri
tasisa da, insan zihninin miidahalesinden beridir. Ama dini bilgi, hi¢ kusku-
suz ki insan yagammin biitiin kurucu unsurlariyla i¢ ice ve karigiktir. Diger
yandan, dini metinler bizden bagimsizdir, ancak igerikleri bizden bagimsiz
degildir. Ciinki dini bilgi, dogrudan iginde bulunulan anlam evreni ve kiil-
tiirle i¢ igedir. Bu nedenle miictehidlere dayanir. O halde iyi bir yorum, onun
tarihi vasfi degildir. Onu anlamli kilan, yeterlilik, tutarlilik ve cevap verebi-

149W. M Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, Cev. Mehmet S.Aydin, Huble Yaymlar,
Ankara, 1982, s. 109-113; Muhammed Ammara, en-Nassu’l-Islami, Daru’l-Fikri’l-Muasir,
Beyrut, 1998, s. 39-47, 91-93.

150 Erol Giingtr, a.g.e., 5. 243-244; {lhami Giler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999,
5.66-67.
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lirliktir."”' Kanaatimizce istitdat ile ilgili yapilan yorumlarin yetersizligi bii-
yiik oranda dilin bu 6zelliklerinin dikkate alinmamasindan kaynaklanmakta-
dir. :

Belli bir yénteme bagli olarak, vahyin yorumlari sonucunda varilan
uzlasma esaslari ¢ercevesinde olusmus ekoller; tarihin kurulusunu iistlenmis
fikri ve siyasi hareketlerdir. Bu nedenle tarihsel ekollere, siyasi ve itikadl
firkalar adi verilmektedir. Bunlar fikri ve siyasi gelenegin kurucularidir.
Oyleyse kelami ekoller, belli bir bilgi sistemi cercevesinde fikil ve siyasi
gelenek olusturan ekollerdir. Bir kelami ekol yenilenme, doniistiirme yete-
negini ve refleksini kaybederse tasidig i¢ yetersizlikler ve dis etkilerle par-
calanir ve malumata doniisiir. Gelenek olusturmak ve hayatta kalabilmek
icin fikri etkinligin aktif olmasi gerekir. Ciinkii degismeden varligm siirdii-
ren hicbir gelenek yoktur.

Bu giin Bat1 uygarligi, mekanik diinya goriisii ve pozitivist bilgi anla-
yis1 sonucunda kaybettigi anlami yeniden insa etme gayreti icerisindedir.
Islam aydinlari, insanliin cesitli ilimlerde ulastig: seviyelerden ve bu ilim-
lerle olusturulmus kéinat: ve insani agiklayan felsefi diisiincelerden de yarar-
lanarak, insanin istitdatini yeniden degerlendirmek zorundadirlar. O zaman,
Islam aleminde de hayatin biitiin alanlarimi eylem alani olarak gdren ve ona
gore gayret sarf eden yeterli sayida ilim adam1 yetigecektir.

15! Georges Gusdorf, insan ve Tanr, Cev. Zeki Ozcan, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 79,
85-86; Macit, a.g.e., s. 29, 31, 39-40.





