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KADER INANCININ SiYASETLE ILISKiSi VE BU ILISKININ
HADIS UYDURMADAKI ROLU

Yrd. Dog. Dr. H. Musa BAGCI*

Kader inanci, bildigimiz kadariyla ilk ¢aglardan bugiine dek diisiince
tarihinin en 6nemli problemi olmustur Bu problem filozofu, politikacisi,
hukukgusu, din adam, psikologu ve sade miiminiyle biitin toplum
katmanlarim mesgul etmis ve iizerinde ¢ok yogun tartlsmalar meydana
getirmistir. Ciinkii s6zkonusu problem, muayyen bir topluma 6zgil olmayip,
tarih boyunca, biitiin insan gruplarimn ilgilendikleri ve tizerinde spekiilasyon
yaptiklar1 bir konudur. Bu agidan kader Islam’dan degil, insamn insan
olmasindan kaynaklanan bir problemdir. Kisacas1 kader, insanlifin
problemldlr

Insanligin problemi olan bu manq:, var olmasindan bugiine degin
¢aglar boyunca insanligin giindemini isgal etmistir ve etmeye de devam
edecektir. Kader diisiincesi, ferdi ve toplumsal hayat: etkiledigi gibi felsefe,
siyaset, ekonomi ve hukuk alanlarinda da etkili olmustur. Biz bu
makalemizde kader inancimin tarihin bir kesitindeki siyasetle iligkisini ve bu
iliskinin hadis uydurmadaki roliinii incelemeye ¢alisacagiz.

Kader inanci, tarih boyunca siyasetciler tarafindan daima istismar
edilegelmistir. Clink{i bu inang, insamin var olmasindan beri tam§1lan ve
biiyiik bir oranda da genis halk kitleleri ve aydlnlar tarafindan kabul géren
bir inanctir. Bu husus, tarih boyunca gelmis geg:rms miisliiman devletler i¢in
de gecerlidir. Genis halk kesimi, aydinlar ve siyasetciler, bu anlayisi
benimsedikleri i¢in, sosyal, idari, siyasi ve ekonomik hadiseler planladiklar
gibi gitmeyip bu konudaki basarisizliklarindan dolay: elestiriye tabi
tutulduklari zaman, hep kader inancina siginmuglar, sorumluluklarindan
kurtulmanin yolunu “Allah’in takdiri” anlayiginin arkasina siginarak
bulmaya g¢alismuslardir. Diin bdyle oldugu gibi maalesef ¢agimizda da bu
fatalist (kaderci) yaklasimin tezahiirlerine rastlamak miimkiindiir. Nitekim
1990 yili hac mevsiminde Mekke’deki Mina tiinelinde y6neticilerin gerekli

* Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
! Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, (Ist
1992) s. 304.



106 Musa Bagci

tedbirleri almamalarindan dolay: binlerce hacimin 6lmesini, doénemin
yoneticisinin “Allah’in takdiri” olarak degerlendirmesi ve kaderci bir
zihniyete sarilip, sorumlulugu {izerinden atmaya c¢alismasi béyle bir
anlayisin riintidiir. Keza iilkemizde ilkel teknolojiyle caligan bir maden
ocagi go¢iigli altinda kalarak olen altmistan fazla insamin yakinlarin,
devletin en yetkili kisisi: “Cenab-1 Allah’in takdiri boyle imis, ne yapalim?
Sabretmek gerek. Allah sabir versin.” diyerek teselli etmeye ¢alismaktadir.
Yine Dinar depreminde halka ¢adir dagitmayarak evlerine génderip, olii
sayisinin artmasina sebebiyet veren Afyon valisini halk gercek miisebbib
olarak teshis edip yargilanmasini isterken, yine o en yetkili kisi “Durun-
bakalim, Cenab-1 Allah’in takdir-i ilahisi diye bir sey var” diyerek halkin
hakl: 6fkesini sindirmeye, eritmeye ¢alistyordu.”

Biz burada biitiin bir tarihi siireci inceleyecek degiliz. Ozellikle
hadislerin tedvin edildigi dénem olmasi sebebiyle, Emevi dénemini.genel
hatlariyla bu acidan incelemek istiyoruz. Zira kaza ve kader inanci, bu
donemde iktidarin mesruiyetini saglamada en Onemli faktér olarak
kullamlmistir. Iktidarin mesruiyet sorunu, Emevi idaresini zora sokmus, bu
sikintidan kurtulmak i¢in, gerek muhalifleri aleyhinde (Hz.Ali ve
taraftarlari, hariciler ve siyasi rakipler) gerekse idarenin mesruiyeti lehinde
~ hadis uydurmanin kapilarini sonuna kadar agmis ve bu konuda sairleri ve
kissacilari (vaizleri) kullanmaktan imtina etmemistir.’ Hilafetten saltanata
gecis asamasinda mesruiyet sikintisimin gekilmesi olagandir. Sistemin bir
anda degistirilmesi beraberinde bir takim zorluklar1 da getirecektir. Bunu
agsmanin yolu da gogunlukla ileri siiriilecek argiimanlarin dine, yani ayet ve
hadislere dayandirilmasindan gecer. Emeviler donemi, kader inancinin
siyasette istismarin en yogun yasandigi bir dsnemdir. Onun i¢in makalemizi
bu dénemle sinirlandirmayi uygun gériiyoruz.

Halife Muaviye (41-61/661-680) hicretin 41. yilinda Emevi
devletinin basina gegti. Onun iktidara gelisi, temelde, timmetin &zgiir
segimine dayali biatiyla olmamugtir. Baglangigta biat edenler, yalmzca
yonetimi altindaki Samlilar idi. Diger kesimlerin biatlar1 -ki bunlar

s

? thami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 124.

* Emevi idaresinin leh ve aleyhinde ve karsit gruplarin (Hz.Ali ve taraftarlari, hariciler v.b.)
leh ve aleyhinde uydurulan rivayetler i¢in bkz: Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin
Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Etiit Yay, Samsun, 1997.
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¢ogunluktadir- “birlik yili”indan® sonra gerceklesti. Ashnda bu da, tam
anlamiyla bir biat olmaktan ¢ok, durumu kabullenmek ve {immetin birligini
koruma yolunda duyarlilik géstermekten ibaretti.’ Ayrica, bu devletin idare
hukuku bilincli bir sekilde seriate dayali degildi. Onlarin kisisel hayatlar
biitiiniiyle Islam’a aykir1 olmamakla birlikte, ilk halifelerin zahidane
ideallerinden siiphesiz olduk¢a uzakt1.® Daha agikcas halife Muaviye, Islami
esaslarla bagdasmayan, cahiliye ¢agimun ruhuna uygun, adindan baska
Islam’la ilgisi olmayan bir devlet yapisi olusturdu. Emevi yonetimi,
kurulusundaki bu gayri mesrulugun sikintisim siirekli olarak ¢ekmekteydi.
Yoneticiler, siyasi idarelerine mesruiyet kazandiracak nitelikteki diisiince ve
yorumlar: desteklemigsler, aksi goriisler karsisinda ise acimasiz
uygulamalarda bulunmusglard:.”

Bu devlet yapisiyla Muaviye, yonetimin mesrulugunu kabul ettirme
zorunlulugunu hissetti. O, y6netimini devam ettirebilmek i¢in “halifenin
Kureysli olmasi” tezini ileri siirdii. Cilinkii halk, Kureysli yoneticiye
sartlandirilmakta ve bu durum Hz.Peygamber’e istinaden hadis olarak ifade
edilmekteydi. Bunun i¢in Muaviye ilk olarak yoneticinin Kureysli olmasi

* Mu’tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar, Muaviyenin iktidarin1 gayri mesru olarak

niteliyordu. Ciinkii o, imamet sartlarim tagimiyordu. Ayrica fisk hitkmii verdirecek isler
yapiyordu. Iktidara miislimanlarin surasi olmaksizin gasbederk gegmisti. Bunun
yamuswa, birlik yili denilen sey, iddia edildigi gibi, icmam saglandig: bir yil degildir.
Yiiziine karsi bile emiru’l-mii’minin olusunu reddedenler vardi, pekcoklari da ondan
hoslanmadigini agiga vuruyordu. Ornegin Ibn Abbas ve kardesleri bunlar arasindayd.
Dr. Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Digiincesinde Muhalefet, s. 297.

M. Ziyauddin er-Rayis, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, Cev: Ahmet Sarikaya, (Ist,
1990), s. 245; Mu’tezile’nin Emevi iktidariyla ilgili hitkiimleri, fisk ve sapiklik
seklindedir. Ciinkii onlara gore, devletleri, Islam yonetiminin karakterinin suraya dayali
halifelikten soydan devire dayali 1sirici saltanata doniigmesi anlammna gelen pekcok
bityiik giinaha dayali olarak kurulmustur: Yaptiklar: isler de zuliim ve bilylik giinahlarla
doludur. Ayrica Emevilerin temsil ettigi is basindaki iktidara muhalefetleri, esasen
onlarin iktidari gasbettigi temeline dayaniyordu. Dr. Nevin A. Mustafa, a.g.e, s. 297.
Emevi iktidarin1 gasben elde etmis olan halifeye destek vermek i¢in Sam ehline mensub
alimler mutlak cebir diigiincesini Kur’an’in bazi ayetlerini yorumlayarak savunmaya
calismuslardir. Halife de Islam diinyasmnin gesitli yerlerindeki adamlarina bu diistinceyi
yaymalar igin emirler verince halk ister istemez bunu kabul etmek zorunda kaldi. Ileri
gelenler zorla, zayif kesimler de razi edilerek buna boyun egdiler. Sevenler ve
sevmeyenler, razi olanlar ve olmayanlar da vardi. Ali Sami en-Nessar, Islam 'da Felsefi
Diigiincenin Dogusu, 11, 63, 64.

Fazlurrahman, /slém, s. 107.

7 Akbulut, a.g.e, s. 281
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ilkesini destekledi. Bu ilke de Hz.Peygambere isnad edilen ¢esitli hadislere
dayandiriliyordu. Bu hadisler Hz.Peygamber’e atfetildiginden o&tiirii
y6netim, bundan gii¢ almayr ve halkin ydnetime karsi pasifize edilmesini
istemigti.® Halife Muaviye iktidarinin mesruiyyetini “imamlar Kureystendir”
hadisiyle temellendirmistir. Bu hadise gore “Muhammed b. Cubeyr b.
Mut’im, Muaviye’yle, yaminda Kureys’ten bir heyet oldugu halde
goristiiglinden s6z ediyordu. Abdullah b. Amr b. el-As, Kahtan’dan bir
hiikiimdar ¢ikacagindan s6z etti. Muaviye 6fkelendi. Ayaga kalkti, Allah’a |
hamdii senadan sonra soyle dedi: “Bazilarimiz Allah’in kitabinda olmayan,
Peygamberin siinnetinden de nakledilmeyen kimi s6zler ediyorlar. Bunlar
sizin cahilleriniz. Sahiplerini sapitan hayallerden sakimn. Rasulullah’ii
sOyle buyurdugunu isittim: “Bu is Kureys’tedir. Dini ayakta tuttuklari
siirece, i¢inizden onlara diismanlik edeni, Allah yiiziistii siiriindiiriir.” Diger
bir rivayette ise Hz.Peygamberin s6yle buyurdugu belirtilmektedir:
“Onlardan iki kisi kalsa bile bu is, Kureys’te devam edecektir.”'

Halife Muaviye, Kureys’in mesrulugunu baska bir {slupta
vurgulamaya calisti. Araplarin {stiinliigtiniin Kureyslilerin #stiinliigiyle
gerceklesecegi diisiincesini yaydi. Temimogullarinin onderi Ahnef b.
Kays’in yer aldig: Irakli bir kurul kendisine gelince, Muaviye onlara su
konusmayi yapti: “Hos geldiniz ey Araplar! davet (Ali’ye ve Muaviye’ye
davet) sizi bolmiigse de akrabalik sizi toplamustir. Allah, iginizden bizi
segmek icin sizi insanlar arasindan secmistir.”'! Halife Muaviye, Kureys’in
icerisinde de yonetime en layik olanin Umeyye ogullar1 oldugunu, zira
Allah’in yonetim iglerini sirf bunlara has kildigim iddia etmigtir. Yezid’e
veliahd olarak biat etmeyen Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ca’fer,
Abdullah b. Zubeyr ve Abdullah b. Omer’i ikna etmek fizere Medine’ye
gittiginde Muaviye onlara soyle demistir: “Babalar gitti, ogullar kaldi.
Benim oglum, onlarin ogullarindan bana daha iyidir. Bu is, Abdumenaf
ogullarmindir. Ciinkii onlar Rasulullah’in ailesindendir. Ebu Bekr ve
Omer’den sonra iktidar Abdumenaf ogullarina gegmistir. Kiyamete dek

8 Akbulut, a.g.e, s. 282.

® el-Bubhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 61 Menakib 2, IV, 155.

1% e]-Buhari, a.g.e, 61 Menakib 2, IV, 155. “imamlarin Kureys’ten olmasi” konusuyla ilgili
yapilmig en kapsamli ¢ahisma igin bkz: Mehmet Said Hatipoglu, Islam'da ilk Siyasi
Kavmiyetcilik-Hilafetin Kureysliligi, A.U.LF. der. c. XXIII. Ank. 1979.

' Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu’l-Hutabi’'l-Arab, (el-Mektebetu’l-Iimiyye, Beyrut,
tarihsiz) II, 365
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onlar da kalacak. Ey Ibnu’z-Zubeyr ve Ibn Omer! Allah sizi bu isin disinda
birakmistir. (Ciinkii onlar Abdimenaf ogullarindan degildir.) Bu iki amca
ogluma gelince (Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ca’fer) insallah siz goriis
agiklamanin diginda olmazsimz.”'? Halife Muaviye bir defasinda da soyle
demisti: “Hilafet Kureys’tedir. Evet ama yeterli (ehlu’l-ceza) ve yetenekli
(ehlw’l-gina) olanlarda. Iste bunlar da Umeyye ogullaridir.”*®* Muaviye biitiin
bu sozleriyle hilafetin biitiin araplarin degil, yalmzca Kureys’in, biitiin
Kureys’in degil, yalmzca Abdumenaf ogullarinin, biitlin Abdumenaf
ogullarimin degil, yalnizca Umeyye ogullarinin oldugunu ve ‘bunun da
baskalarina degil, yalmzca kendilerine Allah’in bir lutfu oldugunu
vurgulamaya ¢alismistir.

Emeviler geleneksel Arap cizgisinde kendi yOnetimlerini haklh
gostermek icin mesruiyetlerini dinsel a¢idan desteklemeye calistilar. Halife
Muaviye, halifeliginin kendilerinde bulunmasinin ilahi bir takdir oldugunu,
Allah’in insanlar1 bu takdire bagli olarak yonetmesini yeni mesruiyet temeli
olarak belirledi ve kamuoyunda &zellikle sairler vasitasiyla bunun
propagandasim yaptirdi. Emevi iktidarinin ilahi kékenini vurgulamak igin,
gerek halifenin kendisi, gerekse ¢evresi -6zellikle Cuma hatipleri, sairler ve
kissacilar (vaizler)'* - tarafindan “halifetullah” (Allah’in halifesi),
halifetullah fi’l-ard” (Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi), “halifetu rabbi’l-
alemin” (alemlerin Rabbinin halifesi) ve “eminullah” (Allah’in giivendigi),
“el-imamu’l-mustafa” (seckin Onder) terimleri kullanildi.’* Onlar aym

Ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-imdme ve's-Siydse, 1, 174. Halife Muaviye’nin ad1 gegen
sahabilerle yonetimle ilgili karsihikh miinakagalar: i¢in bkz: A.g.e, I, 172-174.

" Muhammed Abid el-Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, (Ist, 1997), s. 496. Halife Muaviye,
bunu bir delille desteklemek i¢in “Hz.Peygamberin (s.a.v) yonetime miisliimanlarin
igtihad ehlini, cahilleri ve zayiflari degil, yeterli ve yetenekli olanlarmni segtigini”
belirterek bu kisilerin de Umeyye ogullari oldugunu ileri siirmektedir. et-Taberd,
Tarihu'l-Umem ve'l-Mulitk, 11, 636.

Ornegin, Basra valisi Ziyad b. Ebihi’nin uygulamalarini takdir eden sair Harise b. Bedr,
Muaviye'nin “halifetullah” (Allah'in halifesi) oldugunu s6yliiyordu. Dr. Vecdi Akyiiz,
Hilafetin Saltanata Déniismesi, (Ist, 1991) s. 95.

5 Dr. Vecdi Akyiiz, a.g.e, s. 74, Ayrica bkz: s. 116-117. el-Cabiri, a.g.e, s. 592 ; Halifeler
igin kullanilan bu terimlerin daha sonra eserlere hadis olarak yansidifmi esefle
gérmekteyiz: Osmanlinn son dénem alimlerinden Muhammed Es’ad Efendi, Kenzu’l-
Irfan adli eserinde Suyuti’nin el-Cdmiu’s-Sagir'ini (s. 296, Beyrut, 1990. Suyuti
asagidaki rivayetlerin birincisine hasen, digerine de zayif hitkmiinii vermektedir.) kaynak
gostererek  zikrettigi su hadisler konumuz acisindan ilgingtir: “Sultan Allah’in
veryiiziindeki gblgesidir. Kim ona ikram ederse Allah’a ikramda bulunmus olur, kim de
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zamanda Emevi hilafetini dinsel agidan su argiimana dayandirmuslardir:
Kur’an’da nasil ki Hz. Adem’e halifelik verilmis ise,'® aym sekilde Emevi
halifeligi de Allah tarafindan, yani Allah’in kaza ve kaderiyle kendilerine
verilmigtir. Onlar halife s6zctiglinii haleften ziyade “vekil” anlaminda
kullanarak halifenin kararlarina karsi ¢ikmanin Allah’a karsi ¢ikmak
seklinde kabul etmis ve bu diisince, genis halk kitleleri arasinda
yayginlastirilmistir.'” Bu konuda Emevi sairlerinin biiyiik bir fonksiyonu
oldugu inkar edilemez. Ozellikle el-Ferezdak (61:114/722) ve Cerir b. Atiyye
(61:110/728) gibi sairlerin Divan’larindaki siirlerden bazilari hilafetin Emevi
ailesine Allah tarafindan ihsan olundugunu agikca belirtmektedir. :
- Yeryiizii Allah’indir; O, bunu, halifesine emanet etmistir;

yeryiiziinde bas olan o, bertaraf edilemeyecektir. 18

Allah sizi hilafet ve hidayet celengiyle siislemistir; Ciinkii

Allah’m yaptigr sey (kaza) igin, degisiklik sozkonusu

degildir.”

Yeryiiziiniin direkler olarak daglara sahip olusu gibi, biz de

Mervan ogullarn dinimizin direkleri olarak goriiyoruz.

Eger halife ve okudugu Kur’an olmasaydi, halkin ne kendileri

icin konulan hiikiimleri olabilirdi, ve ne de cemaaatle ibadet

edebilirlerdi.”’

Bu ifadelerin anlami sudur: Halifeye veya onun yetkin kildig:
kigilere itaatsizlik etmek, Allah’1 tanimay: inkar ve kiifre esit olarak kabul
edilmistir.>!

Insanlarin basina gelen olaylarin 6nceden Allah tarafindan tayin
edildigi anlaminda “kader” diisiincesini sistematik olarak ilk defa Emevi
iktidar1 savundu. Zorla ele gecirdikleri iktidan halk nezdinde

ona ihanet ederse Allah’a ijhanet etmis olur.”, “Sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir.
Kim onu aldatirsa sapikliga diigser.” Es’ad Efendi bu hadisin agiklamasinda “Padisah
yeryliziinde Cenab-1 Allah’in golgesidir. Onun emrine itaat ve inkiyad edeni Allah aziz,
hilafina hareket edenleri zelil eyler.” seklinde yorumlayarak bu konudaki bakisagisini
sergilemektedir. Muhammed Es’ad Efendi, Kenzu 'I-Irfan, Dersaadet matbaasi, 1327.

16 2, Bakara, 30-33.

7 w. Montgomery Watt, Free Will and Predestination, E.R. V, 430 ; Islam Digiincesinin
Tesekkiil Devri, s. 102. .

18 el-Ferezdak, Divan, I, 24°den naklen, Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 100.

1 Cerir b. Atiyye, Divan, s. 380°den naklen, Watt, a.g.e, s. 100.

2 watt, a.g.e, s. 101.

2l Watt, a.g.e, s. 101.
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mesrulagtirmak igin bu yola bagvurdular. Iktidan ele gegirdikten sonra
Muaviye oncelikle kendisinin miisliimanlara halife olmasimnin Allah’in kaza
ve kaderiyle- oldugunun halkin zihinlerine yerlesmesini istedi ve cebr
anlayisim destekleyerek bu fikri yaydi. Bundan sonra o ve diger Emevi
halifeleri cesitli vesilelerle bu fikri yaymay: siirdiirdiiler. Ciinkii onlara gore
cebr ideolojisi, yaptiklart her tiirlii zulmii hakli géstermekteydi. Bunun i¢in
halka her ¢esit zulmiin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu agiklamaya
alismuslardir.”® Muaviye, Siffin savaginda ordusuna soyle sesleniyordu.
“Bizim buralara siiriiklenip gelmemiz, Iraklilarla karsi1 karsiya kalmamiz
Allah’in kaza ve kaderiyledir. Allah’in murakabesi altindayiz. Yiice Allah
sOyle buyurur: “Allah dileseydi, savasmazlardi. Ancak Allah diledigini
yapar.” (2, Bakara, 253) * Yine o Kufe'lilere soyle sesleniyordu: “Ey
Kufeliler! Siz namaz kilmadiginiz, zekat vermediginiz ve hacc etmediginiz
icin mi sizinle savastigimi samyorsunuz ? Biliyorum ki bunlan
yapiyorsunuz. Size emretmek ve sizi yonetmek icin savasiyorum. Bunu
(iktidar1) Allah bana verdigi halde siz kerih goriiyorsunuz.”** Yine halife
- Muaviye, Abdullah b. Mes’ade ile yaptig1 konusmada “halifelik, Allah’in
bize verdigi bir miilktiir.” demistir. Sa’sa’a b. Suhan’a sdyledikleri ise, ¢ok
daha ilgi ¢ekicidir: “Toprak Allah’indir. Ben Allah’in halifesiyim. Allah’in
malindan aldigim benimdir. Biraktigim da bana caiz olandir.” Yine Sa’sa’a
b. Suhan’in bulundugu bir toplantida, “Allah, halifelere en yiice iyiligi verdi.
Onlar1 cehennemden kurtardi ve cenneti vacip kildi. Suriyelileri de

yardimeimiz yapti.” dedi.® Oglu Yezid’e biat alirken de soyle diyordu: .

“Yezid’in iktidar1 alisi Allah’in kazasi ve kaderiyledir. Yoksa halkin isi
degildir.”2(’ Yezid (62-64/680-683) de bir konugsmasinda halka soyle demisti:
“Bosuna ¢aba harcamayin. Allah bizi istiyor. Eger Allah bir isi begenmezse
onu degistirir.”’ Muaviye kendisinin ve oglu Yezid’in halife olmasimn
Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu halkin zihinlerine bu sekilde
yerlestirmek istedi. Bundan dolay1 da kendi felsefesine uygun olan Cebr

2 irfan Abdulhamid, /slamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, (Ist, 1981) s. 284.

3 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci "I-Beldga, (Kahire, Tarihsiz) XI, 497°den naklen,
\ Muhammed Abid el-Cabiri, Jslam 'da Siyasal Ak, (Ist, 1997) 5. 512.

2 Aly.
¥ Dr. Vecdi Akyliz, Hilafetin saltanata Doniigmesi, s. 94.

ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, 1, 187.

" ibn Kuteybe, Uyinu’l-Ahbdr, 11, 239°dan naklen, Akbulut, a.g.e, s. 284.
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ideolojisini destekleyerek bu fikri yaydi.?® Dolayisiyla bu devirde ortaya
¢ikan idarl bozukluklar ve siyasi cinayetleri mesru gostermek i¢in zamanin
devlet bagkani, Allah’in takdirinin ve ezelde insanlarin alinlarinda yazdig:
yazmin Oyle oldugunu, sadece Allah’in kaderini infaz ettigini ileri stirerek
kendisini savunmaya calismistir.”

Daha sonra iktidara gelen Emevi halifeleri aym politikay: izlemis ve
kaderi kendi arzulari istikametinde istismara devam etmislerdir. Ciinkii
onlara gore cebr fikri, yaptiklar: her tiirli zulmil hakli gosterecekti. Bunun
i¢in halka, baglarma gelecek her tiirlii belanin ve zulmiin Allah’in kaza ve
kaderiyle oldugu fikrini vermeye calistilar. *° Nakledecegimiz su Srmekler bu
hususu vuzuha kavusturacaktir. Halife Muaviye 6ldtigiinde, oglu Yezid (61-
64/680-683) soyle demistir: “Diledigini yapan, diledigine veren,
dilediginden alan, diledigini disiiren, diledigini yiikselten Allah’a
hamdolsun.”®! O, bu séziiyle halifelik makamina ¢ikaranin da indirenin de
Allah oldugunu ve kendisinin de bu makama Allah tarafindan getirildigini
ima etmeye calismaktadir. Abdulmelik b. Mervan, (66-86/685/705) Amr b.
Said’i katlettidi zaman halka s6yle ilan edilmesini emretmistir.
“Mii’minlerin emiri, dostunuzu ezeli kaza ve ytiriirlitkte olan ilahi hiikiim
boyle oldugu igin katletmistir.** 1. Mervan’m (127-133/744-755) su s6zii,
kaderi reddedenlere karsi ne derece hing ve kin dolu oldugunu gostermesi
bakimindan o6nemlidir: “Kendimi kaderilere karsi gii¢lendirip, onlar
kilicimla ezecegim.”® Yine Emevi halifelerinden Yezid b. Velid’in
(127/744), ogullar1 Osman ile Hakem’e h. 125°de bey’at akdini duyurmak
iizere eyaletlere gonderdigi mektup, bize Emevi cebr ideolojisi
metinlerinden bir 6mek sunmaktadir: “Allah kendisi i¢in din olarak Islam’
segmigtir... Melekleri el¢i yapmistir... Allah’in Peygamberlikteki ikramu,
Muhammed’e (s.a.v) varmigtir... Sonra peygamberliin yontemi iizere
halifelerini getirmistir... Allah’in halifeleri Peygamberlerin isinden Allah’in
kendilerine miras verdikleri iizere ve bu konuda halife kilarak birbirini
izlemigtir. Onlarin haklarindan birine karsi ¢ikami hemen carpar, birligi

% irfan Abdulhamid, /slamda Itikadi Mezhepler, s. 284 ;el-Cabirt, Islam’da Siyasal Akil, s.
468.

Hiiseyin Atay, Ehli Sinnet ve Sia, s. 165. -

30 Abdiilhamid, a.g.e, s. 284 ; el-Cabiri, a.g.e, 513.

3! fbn Abdi Rabbih, /kdu’l-Ferid, IV, 80.

32 Abdulhamid, a.g.e, s. 284.

3 Tritton, Isldm Kelam, s. 58.
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bozani hemen yok eder. Onlarin y6netimlerini kiiglimseyenleri ve onlar
hakkindaki Allah’in kazasina (takdirine) laf s6yleyenleri, hemen yakalatir,
ona otoritesini gosterir, onu baskalarina ibret ve érnek yapar.” Daha sonra,
Kur’an’in bir ayetini agik¢a siyasi bigimde kullanarak mektubunu stirdiiriir.
- Allah’mn Adem’i yeryiiziinde halife kildigim belirtir, sonra da sunlari soyler:
“Hilafet sayesinde, Allah, yeryiiziinde diledigi kullar1 birakir, oraya hakim
kilar. Yonetimine getirdiklerine itaatle, yardim ettikleri mutlu olur. Ciinkii
Yiice Allah bilmektedir ki, hi¢cbir seyin dirligi ve diizelmesi, kendisi
sayesinde Allah’in hakkini korudugu, isini siirdiirdiigii, isyana sapilmasin
engelledigi itaatle olur.>*

Emevi valileri de halifenin siyasi politikasi uyarinca cebr ideolojisini
gelistirerek kendi bolgelerinde yaymaya gayret gostermislerdir. Unlii Emevi
valisi Haccac Basralilara $6yle demisti: “Vallahi insanlara bir kapiyi
tutmalarini emretsem, onlar da bagka kapiy: tutsalar, onlarin kanlar1 Allah
tarafindan heldl olur.”® Ciinkii Haccac, Allah’mn cizdigi kaderi infaz
etmektedir.®® Halife Muaviye, Ziyad b. Ebihi’yi Basra valisi olarak tayin
ettiginde Basra halkina s6yle hitap etmistir: “Ey Insanlar! sizin siyaset¢iniz,
sizin koruyuculariniz olmus bulunuyoruz. Sizi Allah’in bize verdigi
otoriteyle yonetecegiz. Sizi Allah’in bize ihsan ettigi fey’le (ganimetle)
koruyacagiz.”>’ Bu yerel yoneticiler iktidari temsilen adetd kendilerini
Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri olarak 6ne siirmeye c¢alisan halifelerin
yaptiklar1 tasarruflar1 mesru hale getirmek istemektedirler. Dolayisiyla
Emeviler devrinde “kader inanci, yaygin bir su¢ ve glinah isleme aleti haline
getirilmistir.”®

Cebr ideolojisinin, Emeviler devrinin baslarinda yayilmasi ve
nihayet bu siilalenin son zamanlarinda da bir ekol haline gelmis olmas: %
manidardir. Zira bu ideoloji, o zamanlar Beni Umeyye’nin Ali taraftarlarina
ve diger tiim misliimanlara kars1 kullandiklan siyasi bir tavir bigimiydi.
Cebriyye mezhebi Beni Umeyye ailesi sultanlan arasinda zuhur etmis, daha
sonra da Sam ehli arasinda yayginlik kazanmlgm.40 Bu diistinceye gore

3 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, (Beyrut, 1997) 1V, 227-220.

35 Ibn Abd Rabbihi, a.g.e, IV, 117,118.

3¢ Akbulut, a.g.e, s. 283.

37 Ibn Abdi Rabbih, a.g.e, IV, 103.

38 Atay, Ehli Siinnet ve Sia, s. 168.

- 3% Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 145.
Ali Sami en-Nessar, Islam da Felseft Diisiincenin Dogusu, 1, 326.
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insan, fiillerinde mecburdur. Insan havada ucan kus tiiyli gibidir. Fiillerin
insana nisbeti mecazidir.*! Dolayisiyla boyle bir anlayis, Emevi yonetiminin
yaptigl her tiirli zulmili hakli gostermekteydi. Onun igindir ki- Emevi
halifeleri yonetimin lehine olan bu tiir anlayiglari daima tesvik etmis ve
iktidarlarimn  gelecegini bu sekilde teminat altina almay:r uygun
gormiislerdir. Cebr ideolojisine sahip kisiler, Emevi yonetiminin ¢ikarlarina
aykin goriis ileri stirdiikklerinde, kamuyu ifsat bahanesiyle, o insanlari hig
¢ekinmeden ortadan kaldirabilmiglerdir. Bunun en giizel 6rnegini Emevi
doneminde yasamis ve Cebir ideolojisini benimsemis olan Ca’d b. Dirhem
ve Cehm b. Safvan’in 6ldiiriilmesi hadisesinde gérmekteyiz. Bu kisiler,-bir
yanda, insan davramslari konusunda cebr teorisini benimsedikleri igin
Emevilerin tasvibini goriirken, diger yandan da Kur’an’in yaratilmis oldugu
goriiglini benimsemis olmalari, Emevi iktidarinin hosuna gitmemistir.

Ciinkii bu gortis, Olaylarin 6nceden tayin ve tesplt anlamindaki “kader” ile
meydana geldiginin inkar1 anlamima gelmekteyd1 Bu yiizden s6z konusu
goriis, Emevi yonetlrmmn siyasi politikalarina uymadig i¢in her iki sahis da
katledilmigtir.

Emevilere kargi ilk tutarli tepkiyi Ma’bed el-Cuheni géstermistir.
Ma’bed, Emevi diizenine “Kader yoktur, isler yeniden olmaktadir.”*
fikriyle bagkaldirmustir. O, bir kisim beger fiillerinin ve o6zellikle yapilan
zuliimlerin hiir irade ile yapildifina inanmis ve Emevilerin yapmis oldugu
zulimlerin Allah tarafindan takdir olundugu hususunu inkar etmistir.*’
Ma’bed (80/699)’in kaderi inkar fikrini, kaderin ihtiyar1 yok ettigini inkar
etmek, tekliflerin mesru oldugunu savunmak ve insanlari yaptiklarindan

4 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makdldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, (Beyrut, 1990) I,
338; Ali Sami en-Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11, 107.

2 Watt, Islam Diigiincesi, s. 224.
B Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakasalar, Ankara, 1984, s. 60-61;
Muhammed Ali Ebu Reyyan da bu kisilerin oldiriilmelerinin cebr ideolojisini
benimsemelerinden degil, Kur’an’m mahluk oldugu goriisiini benimsemelerinden
kaynaklandign: ifade etmektedir: “ Emeviler, siyasi duruslar: itibariyle, bu kisilerin cebr
anlayisgim benimsemelerinin  hoslarma gitmesi, Allah’in Emevilere hilafeti ve
miisliimanlara-hitkmetmeyi mukadder kilmas: ve cebr anlayisinin Emevilerin isledikleri
bazi giinahlari mazur géstermesi yolundaki goriiglerini teyid etmelerine ragmen, siyasf
sebeplerden dolay: onlar katledilmistir. Tarihu’I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, s. 147.
Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11, 69.

4 Watt, a.g.e, s. 103.
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mesul tutmaktan baska bir anlama almamak gerekir.*® O, insamn hayra
yonelik hareketlerinin  Allah’tan  geldigini, kotii hareketlerinin ise
kendisinden oldugunu iddia ederek su neticeye varmistir: “Bir Emevi
halifesinin ko6tii davramigi Allah’tan degil, kendisindendir. Boylece iyi bir
miisliman, Emevi halifelerinin yapmis olduklar1 zulme karsi ¢ikabilir ve
boyle yapmakla kafir olmas: da sz konusu degildir.*’ Makriz1 *nin nakline
gore, ilk kaderi olarak taninan Ma’bed ile Ata b. Yesar’in Hasan el-
Basri’ye: “Bunlar (Emeviler) kan dokiiyorlar, sonra da ‘fiillerimiz Allah’in
kaderiyledir’  diyorlar” seklinde yakindiklar1 zaman, Hasan el-Basri
(61:110/728) onlara “Allah’in diismanlar: yalan s6ylemistir” diyerek tepki
gostermistir.*® Ma’bed’in sahip oldugu bu fikirler siiratle yayilms, ihlash
bazi mii’minler tarafindan yaygin bir bicimde kabul gormiigtiir.*’

Ma’bed, bu gibi fikirlerle ortaya ¢ikmasi ve diizeni yikmay: hedef
almasindan dolay: takip altina alindi. Clinkii cebr ideolojisine karsi olanlar,
Emevilerin diinyaya yonelik idaresinin 1slahi veya ortadan kaldirilmas:
lehinde bir egilim gosteriyorlardi®® Emevi yonetimi bu durumdan
-rahatsizlik duymaktaydi. Bunun iizerine Ma’bed el-Citheni, Haccac’in
zindanina atildi. Burada Haccac ona siddetli iskenceler uyguladi. Sonra
taraftarlar1 onu affetmesi i¢cin Haccac’dan sefaat dilediler. Haccac onu
taraftarlariyla birlikte huzuruna ¢agirdi ve s6yle dedi: “Ey Ma’bed! Allah’in
sana yaptig1 taksimati nasil goriiyorsun? Ma’bed ona sdyle cevap verdi:
“Beni Allah’in taksimatiyla basbasa birak. Eger onun taksimatinda bana
diisen bu ise, ben buna raziyim. Haccac: “Ey Ma’bed! senin bu sekilde
yakalanmp iskenceye maruz kalman Allah’in kazasiyla degil midir? deyince
Ma’bed: “Beni senden baskasimin yakalayip bagladifini gérmedim. Haydi
baglarimi ¢6z. Sayet Allah’in kazasi buna miidahil olursa ona da ra21y1nr1.51
dedi. Sonugta, Ma’bed el-Cuheni, Abdulmelik b. Mervan’in (66-86/685-
705) emriyle h.85 yilinda idam edildi.’? Kaderiyyeye mensup ve i’tizal

% Isa Dogan, Ilk Fikir Hareketleri, s. 64.

47 Watt, Free Will, ER. V, 430.

® el-Makrizi, Kitabu'l-Mevdiz ve'l-I'tibdr, (Kahire) 11, 356 ; ez-Zehebi, Mizanu’I-I'tidal,
111, 183; Ali Sami en-Nessar, a.g.e, 11, 70.

* Ali Sami en-Nessar, eg-Samil fi Usuli'd-Din Mukaddimesi, s. 35.

Fazlurrahman, /sldm, s. 70.

31 Kadi Abdulcebbar, Tabakdtu'l-Mu tezile, s. 334°den naklen, Ali Sami en-Nessar, a.g.e,
i1, 71.

32 Watt, Jslam Diigiincesi, s. 104 ; Wencinck, The Muslim Creed, s. 53; Muhammed Ali
Ebu Reyyan, a.g.e, s. 148.
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goriiglerini benimseyen ve genis halk kitlelerinde saygimnlig1 olan Gaylan ed-
Dimagki (Mervan ogullarinin  mevlasi)) da Ma’bed’in  goriiglerini
benimsemesi nedeniyle Kaderiyye akidesinin koyu bir muanzi olarak
tamnan Omer b. Abdulaziz tarafindan bu inancin tehlikesinden dolay: ikaz
edilmis, daha sonra iktidara gelen halife Hisam b. Abdilmelik (106-126/724-
743) tarafindan s6z konusu goriislerinden dolay: takibe alnmustir.”® Hisam
b. Abdilmelik, Gaylan’1 huzuruna c¢agirtti ve ona soyle dedi: “Diinyalik olan
nimetlerin bize Allah tarafindan verilmemis oldugunu zannediyorsun degil
mi?” Gaylan ona s6yle cevap verdi: “Emaneti hainlere vermesinden, hilafeti
fasik ve facirlere birakmasindan celal sahibi olan Allah’a sigimirim. Allah’in
halifeleri onun ahkamini yerine getiren, O’ndan korkan, devletleri adaletle
idare eden ve kendisinden kacilmasi imkani olmayan bir makamdan korkan
ve ¢ekinen kimselerdir. Onlarda bu tiir hastaliklar yoktur. Allah facirleri
giinaha zorlamaz. Igkiyi, igene zorla dayatmaz.” Bunlar séyleyince, Hisam
her ikisini de hapse attirdi. Gaylan goriislerinden donmeyince, Evzai’nin
fetvasiyla katledilmesi hitkme baglandi. Hisam onun ve arkadaslarinin
hapisten c¢ikarilarak ayak ve ellerinin kesilmesini emretti. Daha sonra da
Gaylan’a gegmis olsun dileginde bulunarak soyle dedi: “Rabbinin sana
yaptigina ne dersin? Gaylan ona donerek “Bunu bana yapana Allah lanet
etsin” dedi. Bunun tizerine Hisam, Gaylan’in dilini kestirdi. Gaylan bu
iskence neticesinde 5ldii.>* Gaylan ed-Dimaski, halifenin Kureysten olmasi
ilkesine de kars1 ¢ikmmis ve Emevilerin hilafeti tekeline almalarina kars: su
goristiyle agik bir tavir sergilemistir: “Hilafet, Kureysli olmayan icin de
caizdir. Kitap ve slinnete gbre hareket eden herkes ona ehil olur. Bu da
immetin icmasiyla gerceklesir™ Gaylan’in tutumu, dénemine gore
gercekten cok ileri bir tutumdur. Cinkii iktidar meselesini fimmete ait
gormektedir.*® )

IV. Halife Ali b. Ebi Talib’in hilafetinde baslamis™ olan hadis
uydurma faaliyeti, h. 41 yilinda kurulan Emevi Devleti déneminde de yogun

3 Watt, Free Will, ER. V, 430; Muhammed Ali Ebu Reyyan, a.g.e, s. 150.

5% fbn Murtaz, Tabakdtu’i-Mu'tezile, s. 27; Ali Sami en-Nessar, [slam’da Felsefi
Diisiincenin Dogusu, 11, 77, 78.

35 es-Sehristani, el-Milelu ve’'n-Nihal, (Misir, 1948) 1, 227. Muhammed Ali Ebu Reyyan,

a.g.e, s. 149.

el-Cabiri, a.g.e, s. 614. .

37 Subhi es-Salih, Hadis llimleri ve Hadis Istilahlar:, (Ankara, 1986) s. 228; Kogyizit,
Miinakasalar, s. 102.
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bir sekilde devam etmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan firkalar, kendi
diisiincelerini desteklemek amaciyla ¢cok sayida hadis uydurmuglardir.

Emeviler doneminde gerek yoOnetimle miicadele igerisinde olan
firkalar arasinda gerekse firkalarin birbirleriyle olan miicadelelerinden
dolay1 kiyasiya {stlinlik yarigi, uydurma hadislerin ortaya ¢ikmasinda
Oonemli amillerden biri olmustur. Onlar davalariin  hakliligim ve
{istiinltigiinii géstermek icin oOncelikle Kur’an ve hadislere bagvurmak
zorunda kalmislardir. Siiphesiz onlarin bu iddialari, Islami herhangi bir
hiiviyete sahip olmadigi icin, iddia sahipleri, kudretleri nisbetinde bazi
Kur’an ayetlerini veya bazi hadis metinlerini te’vil ve tefsir etmeye ¢alismis
ve tabii olarak bu gayret, ¢cok defa, emellerinin tahakkuku i¢in kafi
gelmemis, yahutta Kur’an ayetlerini tahrif edebilmek hususunda hi¢ bir ¢ikar
yol bulamamislardir. Te’vil ve tefsir yolunun kendilerine bir fayda
saglamadigini anladiklari zaman, hadislerden istifade cihetine gitmislerdir.
Ya bir hadisi almislar, metinden iglerine yaramayacak kisimlar ¢ikarip,
kendi iddialarimi takviye edecek sozler ilave etmisler ve bunu halk arasinda
yaymiglardir. Yahutta Hz.Peygamberin hi¢ séylemedigi stzleri ona nisbet
edip ortaya atmiglardir.®

Firkalarin hadis uydurma faaliyetleri yaminda Emevi idaresi de
hiiktimranligim pekistirmek ve hilafet makamina layik oldugunu ispat etmek
icin Hz.Peygamberin agzindan Emevi idaresini Oven hadislerin
uydurulmasini tesvik etmistir. Neticede Emeviler devrinde ortaya c¢ikan bir
¢ok uydurma hadis, siyasi olup hdnedana aittir. Bu hadisler i¢inde hénedamin
kurucusunu, Emevi idaresinin dayandif: aileleri ve sahislart 6ven hadisler
vardir.”® Muaviye’'nin, valisi Mugire b. Su’be’ye yazdigi bir mektupta
kullandig: ifadelerden Emevi idaresinin bu konudaki anlayisim anlamak
"miimkiindiir: “Hicbir zaman Ali’ye hakaret ve kiifretmekten, Ali’nin
arkadaglarim lekelemekten, haysiyetlerini kirmaktan yorulma ve onlan
dinleme. Aksine Osman’in ziimresini devaml olarak §v, sen o gruba yaklas
ve onlari dinle.”®

Emevi idaresi, iktidarlarim saglamlastirmak i¢in her tiirlii yola
basvurmus ve o donemdeki sairlere ve kissaci sahsiyetlere mal miilk vererek
idareyi vmeleri i¢in gorevlendirmistir. Ozellikle kissacilar mescitlerde az

% Kogyigit, a.g.e, s. 101-102.

% Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, (Samsun,
1997) s. 142 (1. Goldziher, Etudes Sur la Tradition Islamique, s. 32’den naklen).

8 Cihan, a.g.e, s. 161 (Goldziher, a.g.e, s. 43'den naklen).
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bir bahgise idarenin istedigi dusiinceleri halk arasinda yaymuslardir.
Emeviler iktidarlarim1 pekisgtirecek her fikri, bu tiir yollarla yaymaya
g:ahgrnl';:lardlr.61 Bunun en ilging Omegini halife Muaviye’nin vergi
memuruna yazdigi mektupta gérmek miimkiindiir. O s6yle demektedir:
“Fethedilmis topraklarda bulunan insanlari Ali’nin ve akrabalarimin her
hangi bir faziletini anmaktan sakindir. Bu nedenle her yerlesim alaninda, her
halk vaizi Ali’ye soviip onu ve ailesini kotileyerek onlardan uzak
dursunlar.” Baska bir mektubunda “Osman’in faziletlerini benimseyen,
yonetimini destekleyen taraftarlardan bulabildigin kimseleri arastir. Onlarla
arkadashk kur, yakinhk elde et ve onlar onurlandir.”® demek suretiyle
iktidarmin devamim kendi ailesini 6vme ve Hz.Ali’yi kétileme temeli
iizerine bina etmisgtir.

Ozellikle fikih ve kelam meselelerindeki goriis ayriliklari, kelam
bilginlerinin kader, cebr ve ihtiyar konusundaki ihtilaflari, hadis uydurmaya
sebep olmus ve bazilar kendi goriislerini kuvvetlendirmek i¢in bu yola
basvurmustllr.63 Bilhassa insanlar siyasi olarak cumhur, % hariciler ve sia
kisimlarina ayrlip, arzularina uygun hadisleri imal etmeye ¢alisarak,
mensubu bulunduklar: mezhebi tistiin kilmaya ¢aba sarfetmislerdir.®®

Ozellikle Emevi devletinin hakim oldugu bir dénemde bu tiir
uydurma haberlerin yogun oldugu, kaderle ilgili hadislerin de bu uydurma
faalivetinin en Onemli alanlarimin baginda geldigi inkar edilemez bir
gercektir. Her ekol kendi inan¢ ve diisiincelerini destekleyen hadis
uydurmuslardir. Bilhassa yonetimin destekledigi, yayilmasim sagladigi cebr
ideolojisine mensub kimselerin cebr ifade eden hadisler uydurmadigina

8! Ahmet Emin, Fecru'l-Isldm, s. 164; Dr. Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniigmesi, s.
79.
2 G.H.A. Juynboll, Muslim Tradition, Newyork, 1983)s. 13.
% Ahmet Emin, Fecru I-Islam, s. 314 (Cev: Ahmet Serdaroglu). :
Burada omek olarak Muaviye’'nin lehinde ve aleyhindeki hadisler gosterilebilir.
Lehindeki hadislerin Muaviye’nin yandaglar tarafindan uyduruldugunda siiphe yoktur.
Ancak Muaviye’nin aleyhindeki hadisler de “ehl-i siinnet ve’l-cemaat” ortaminda zuhur
ettigine dikkat gekmek gerekir. el-Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 595. Muaviye’nin
lehinde ve aleyhindeki hadisler i¢in bkz: es-Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmii’a, s. 403-420;
Ibnuw’l-Cevzi, Kitabu 'l-Mevdii 'dt, 11, 15-30. Ayrica, Bir mezhep olarak Ehli Siinnet/ Ehlj
Hadis’in de Ehl-i Bid’at gibi kendi lehine hadis uydurmaktan geri kalmadig1 hususu ve
bu konudaki &rnekler i¢in bkz: M. Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, (Ank, 1999) s. 140-141. '
6 Subhi es-Salih, a.g.e, s. 228.
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garanti verilemez. Bu hadislerin hadisle ugrasan alimler tarafindan ne derece
ayiklandig1 ve mevzuat kitaplarinda tesbit edildigi ise tartismaya agik ve
aragtirilmasi gereken bir konudur.®

Kaderin lehinde ve aleyhinde ortaya ¢ikan hadislerin
Hz Peygamber’e isnad edilmesinin arkasinda, Onun ardindan miisliimanlar
arasinda meydana gelen tatsiz olaylara mazeret bulma ve farkhi farkh
goriiglere sahip gruplarin birbirlerini suglama ¢abalarimin  bulundugu
sanilmaktadir.’’ :

Yukaridan beri izah etmeye calistigimiz gibi, ozellikle siyasi ve
itikadi ihtilaflarin zuhur ettigi Hz.Ali ve daha sonra Emeviler déneminde
yogun bir uydurma hadis furyasi baslamugtir. Ilk hadis vaz’inin sia ile
bagladip: ifade edilmektedir.®® Bu hadis uydurma faaliyeti, Emevi yonetimi
de dahil biitiin firkalarn1 sarmig, Hz.Peygambere istinaden pekgok hadis
ortaya atilmistir. Ne yazik ki o dénemde ortaya ¢ikan kader, cebr, ihtiyar
konusundaki siyasi ve itikadi ihtilaflar nedeniyle hadis uydurma
faaliyetinden kader hadisleri de nasibini almis, klasik donem hadisgilerince
de uydurma olarak kabul g6érmiis rivayetler, sahih olarak kabul edilen hadis
kiilliyatinda maalesef yerlerini almiglardir. Uydurma olarak kabul edilen bu
hadislerin, kader inancini benimsemis ve onu inan¢ haline getirmis olanlar
tarafindan  uyduruldugu  kuvvetle muhtemeldir. Bu  hadislerin
uydurulmasinda o giinkii siyasi otoritenin Onciiliiglinii ve tesvikini inkar
etmemiz miimkiin degildir. Zira siyasi otorite, dnceden tayin ve tesbit
anlamindaki “kader” inancini benimsemekle kalmamis, bu anlayisi genis
halk kitlelerine benimsemeleri yoniinde sairler ve kissacilardan yogun bir
sekilde yararlanmustir. Ciinkii bu hadisler, acik ve net bir bicimde kaderi
kabul etmeyen kesime karsi bir tavir almakta ve onlar1 zemmetmektedir. S6z
konusu hadisleri Hz.Peygambere isnad ederek Kaderiyye ekoliine karsi
iistin gelme c¢abasim glitmektedir. Buna Ornek olarak su rivayetleri
verebiliriz. Ebu Davud’un es-Sunern ‘inde gecgen bir rivayet soyledir:

8 «“Uydurma rivayetler sadece mevzuat kitaplarindakilerden ibaret degildir. Bilakis bunlarmn
diginda, en muteber hadis kaynaklari dahil olmak iizere, hadis, hadis serhleri, tefsir,
fikih, kelam, tasavvuf, mevaiz, siyer ve tarih gibi disiplinlere ait kaynaklarda da bol
miktarda mevzu hadise, israiliyyat-mesihiyyat, mitoloji ve hurafe tiiriinden asiisiz
rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, s. 138.

§7 Akbulut, Allah'in Takdiri Kulun Tedbiri, A.U.LF. der. XXXIII, 133.

¢ Kogyigit, Miinakasalar, s. 103.
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“Kader ehliyle oturup kalkmaywn, onlarla konusmaywn.”; Kaderiyye
(mu’tezile) bu timmetin mecusileridir, hastalanirsa ziyaretlerine gitmeyiniz.
Oliirlerse de cenazelerinde bulunmaywmz.” ; “Her iimmetin mecusileri
vardir, bu timmetin mecusileri de ‘kader yoktur’ diyenlerdir. Onlardan biri
oliirse cenazesine katilmayin, hastalanirsa ziyaretine gitmeyin. Onlar
Deccalin adamlaridir. Allah onlar1 Deccal’e mutlaka ilhak edecektir.”®

Bu hadisi Ebu Davud, Ibn Omer kanaliyla rivayet etmektedir. Hadis
munkati’ olarak kabul edilmistir. Ciinkii Ibn Omer’den rivayet eden Ebu
Hazim’in [bn Omer’den isitmedigi ileri siiriilmektedir. Hatta Ebd Hazim’in
Sehl b. Sa’d diginda hicbir Sahabi’den hadis isitmedigi nakledilmektedir.”
es-Suyuti ise bu hadisin Hafiz Siracuddin el-Kazvini tarafindan mevzu
hadislerden sayildigini haber vermektedir.”' Zehebi de bu hadisin munker
oldugunu ifade etmektedir.”” ibn Hazm, Kaderiyyenin bu iimmetin mecusisi
oldugu yolundaki hadisin isnad agisindan sahih olmadigini ve bu tiir
hadislerin haber-i vahidi delil olarak kabul edenler tarafindan delil olarak da
alinmadigim ifade etmektedir.”” Ebu Davud’da Huzeyfe kanaliyla zikredilen
diger bir rivayetin ise senedi zayiftir. Bu hadisin isnadinda bir mechul ravi
ile birlikte her ne kadar baz kisiler tarafindan tevsik edilmis olsa da, Tbn
Main ve bagkalar tarafindan zayif kabul edilen Gufra’nin Mevlast Omer
vardir.” Azimabadi (61:1273/1857) senedde gecen Gufra’mn mevlas:
Omer’in hadisiyle ihticac edilemeyecegi, bu isnaddaki “Ensardan bir adam”
ile kasdedilen sahsin meghul olmasi sebebiyle bu hadisin Huzeyfe kanaliyla
gelen sabit rivayetlerden olmadigim vurgulamaktadir.” Inceledigimiz
mevzuat kitaplarinda da buna benzer degerlendirmelerin oldugu
géirﬁlecektir.76 Isnad agisindan iizerinde ciddi siipheler bulunan bu hadisi,
metin agisindan tenkide tabi tuttugumuzda ne Kur’an’a, ne sarih akla ve ne
de tarihi gergeklere uygun distiigii goriilecektir. Zira Hz.Peygamber
déneminde boyle bir grubun olmamasi, bu hadisin uydurulmus oldugunun

% Ebi Davud, es-Sunen, 34 es-Sunne 17 Hn: 4691, 4692, 4710 (1V, 222, 228) ;.ibn Mace,
es-Sunen, Mukaddime 10, Hn: 92, (I, 35); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 86, 125.

™ ibn Arrak, Tenzihu's-Seri’a, 1,317.

™ Genis bilgi igin bkz: Azimabadi, Avhu 'I-Ma'bid, X11, 453, 454

™2 ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 1, 570.

™ 1bn Hazm, Kitabul-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihal, Beyrut, h.1317, III, 243.

™ ibn Arrak, a.g.e, 1, 317.

™ Azimabadi, Avaul-Ma bid, X11, 454.

Ibnu’l-Cevzi, el-Mevdii’at, 1, 274 ; es-Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmii’a s. 502: es-Suyuti,

el-Ledli’l-Masnii’a, 1, 133; Ibn Arrak, Tenzihu 's-Seri’a, s. 316.
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en agik delilidir. Burada Hz.Peygamberin gelecekle ilgili bir haber verdigi
seklinde bir itirazda bulunulabilir. Klasik hadisgiler bir haberin uydurma
oldugunun bilinmesi yollarindan birinin de o haberin spesifik 6zellikler
tasimus olmasi (yani yer, tarih, giin gibi o6zellikler) gerektigini belirterek
bu tiir haberleri reddetmelerine ragmen, kelami ve siyasi gruplarin ortaya
¢ikacagina dair haberleri rahatlikla kabul etmiglerdir. Oysaki spesifik
Ozellikler tasimasi nedeniyle bu firkalart agik¢ca Oven veya zemmeden
rivayetlerin de uydurma haberin bilinme yollar1 olan “haberin spesifik
ozellik tasimasr” ilkesi icerisine dahil edilmesi gerekir.”® "Ciinkii bu
rivayetler tarihin belli bir doneminde -6zellikle Emeviler ve daha sonraki
donemlerde- ortaya ¢ikmis olmalidir. Bunlarin Kaderiyye-Mu’tezile
aleyhine muhalifleri tarafindan uydurulmus hadisler oldugu son derece
aciktir.” Dolayistyla bu rivayetlerin tarihi arkaplaninda meydana gelen
tartigmalara baktifimiz zaman bu tartismalarin daha sonraki dénemlere
rivayet olarak yansimig olmasi kuvvetle muhtemel géziikmektedir.

Bu konuda bir baska 6rnek de et-Tirmizi de gecen Kaderiyye ve
Murcie firkalari hakkinda Hz.Peygambere isnad edilen su rivayetlerdir:

Ibn Abbas’dan gelen bir rivayet soyledir: “Ummetimden iki sinif
insan vardir ki onlarin Islam’dan nasipleri yoktur: Murcie ve Kaderiyye %
Ibnu’l-Cevzl, el-Mevdii’dr'inda bu hadisin uydurma oldugunu, isnadindaki
Me’mun b. Ahmed tarafindan uydurulmus olup, bu sahsin da hadis uyduran
kimselerden oldugunu nakletmektedir.®! Ibn Arrak, el-Aldi’nin bu hadisle
ilgili degerlendirmesini s6yle nakletmektedir: “et-Tirmizi, bu hadisi, hasen
garip olarak kabul etmistir. Clinkii bu hadisin miitabileri mevcuttur. et-
Tirmizi’nin bu hadisi hasen olarak kabul etmesi, onu mevz{ veya vahi
olmaktan ¢ikarir.” Ibn Arrak devamla, Radiyuddin es-San’4ni’nin bu hadisi
mevzl olarak kabul etmesini Hafiz el-Iraki’nin aym1 gerekce ile tenkid
ettigini ve et-Tirmizi’nin bu hadisi hasen kabul etmesi nedeniyle onun
mevzl olamayacafim ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica o, Ibn Adiy’in
miitabi olarak kabul edilen her iki tariki da zayif olarak kabul ettigini
nakletmektedir.¥* Ibnu’l-Cevzi, es-San’ani’nin bu hadisi mevzi kabul

7 Aliyyw’|-K4rd, el-Mevzii'dt, s. 418.

" Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (Ankara, 1995) s. 59, 60

™ M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, (Ankara, 1999), s. 294.
8 et-Tirmizi, es-Sunen, 33 Kader 13, Hn: 2149 1V, 395).

8 {bnu’l-Cevzi, el-Mevdi dt, 1, 134.

8 1bn Arrak, Tenzihu's-Seri'a, 1,318
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etmesi ve Ibn Adiy’in miitabi olarak geldigi ileri siiriilen tariklerin zayif
oldugunu belirtmesi bu rivayete ihtiyatla yaklagmamizi gerektirmektedir.
Kald: ki et-Tirmizi’nin bu rivayeti hasen olarak kabul etmesinin gerekeesi
de belli degildir. Onun bir rivayeti hasen olarak kabul etmesi, onun mevzii
veya vahi olmadi§: anlamina gelmez.

Bu konudaki bagka bir rivayet de sudur: -

“Ummetimden iki smuf vardir ki onlar gsefaatime nail
olamayacaklardir: Murcie ve Kaderiyyve. ‘Ey Allah’in rasulii Kaderiyye
kimlerdir?’ denildi. Hz.Peygamber: ‘Kader yoktur diyen kimselerdir.’
buyurdu. Yine ‘Ey Allah’in rasuli Murcie kimlerdir?’ denildi.
Hz. Peygamber: ‘Onlar ahir zamanda meydana gelecek bir gruptur ki,
onlara iman haklinda soruldugunda, ‘biz mii’'miniz ingaallah’ derler.
buyurdu.”8 es-Sevkani, el-Cevzekini’nin bu rivayeti Enes’den merfu olarak
rivayet ettiini ve mevzQ olup afetinin ise Me’mun b. Ahmed es-Silmi
oldugunu nakletmektedir.®*

Bu rivayetleri metin acisindan inceledifimiz zaman bazi
problemlerin oldugu goriilecektir. Her iki rivayette de Hz.Peygamber
tarafindan kaderiyye ve murcie mezhepleri yerilmektedir. Burada
hadis¢ilerin murcie, cehmiyye, kaderiyye ve es’ariyye mezheplerin zemmi
veya medhi ile ilgili olarak gelen rivayetlerin uydurma olduguna dair kriter
hatirlanmalidir. ¥ Dolayisiyla bu rivayetlerin Kaderiyye (Mu’tezile) ve
Murcie ekolinii kotilemek, fikirlerini ¢liritmek ve gecersiz kilmak icin
kasitli olarak uydurulmus rivayetler oldugunda siiphe yoktur.®® Ciinkii kader,
cebr ve ihtiyar konularinda hadisler uyduruldugu gibi, ekoller ve onlarin
kuruculart hakkinda da hadis uyduruldugu bir gercektir.

Yine et-Tirmizi’de gecen kaderle ilgili hadislere bir bagka 6rmek de
sudur:

Abdullah b. Amr b. As anlatiyor: Bir giin Rasulullah elinde iki
kitapla ¢ikageldi ve bu iki kitap nedir, biliyor musunuz? dedi. Biz: Hayir ey
Allahin rasulti, ama sen séylersen baska! dedik. Sag elindeki i¢in dedi ki:
‘Bu alemlerin Rabbinden gelen bir kitaptir ve iginde cennetliklerin ve
onlarin babalarimin, kabilelerinin isimleri vardir. Bu isimlerin en sonuncusu
(dahil hepsi) belirlenmigstir, sayilari ne artar ne eksilir.” Sonra sol elindeki

8 [bn Arrak, a.g.e, I, 318 ; es-Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmii’a, s. 452.

8 es-Sevkani, a.g.e, 5. 452.

8 M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, (Ankara, ?) s. 170.

8 M. Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti, s. 35.
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icin de soyle dedi: ‘Bu da alemlerin Rabbinden gelen bir kitaptir ve iginde
cehennemliklerin isimleriyle onlarin babalarimin ve kabilelerinin isimleri
vardir. Bu isimlerin en sonuncusu (dahil hepsi) belirlenmigtir, sayilari ne
artar ne eksilir.”

Ashab: ‘Her sey oOnceden bu sekilde belirlenmisse, o zaman niye
amel ediyoruz, ey Allah’in rasulii? derler. Bunun iizerine Rasulullah:
‘istikameti muhafaza ediniz, (mitkemmele) yaklasmaya c¢alisiniz, zira
cennetlik olan, hangi (koti) ameli islerse iglesin, sonunda onun
cennetliklerin amelini islemesi takdir olunur ; cehennemlik olan da hangi
(ivi) ameli islerse islesin, sonunda onun cehennemliklerin amelini islemesi
takdir olunur.’ dedi. Sonra Rasulullah eliyle isaret edip bu iki kitabi
birakti/atti. ve : “Rabbiniz kullari hakkinda (kesin hiikmii verip) igi
bitirmigtir: Bir kismi cennete, bir kismi da cehenneme!’ dedi.”® et-Tirmizl,
bu hadisi “hasen garip sahih” olarak nitelendirmistir.

Bu hadisin sahih olamayacagini anlamak o kadar kolaydir ki, siradan
her hangi bir insan bile, Adem (a.s)’den kiyamete kadar gelip gececek olan
insanlarin - ki mantiken bir kism1 cennetlik bir kismi da cehennemlik olmak
durumundadir- isimlerinin, iistelik babalari ve kabileleri ile elde
taginabilecek iki kitaba sigmayacagim kolaylikla farkeder. Nitekim Tebuk
gazvesine katilmayanlardan Ka’b b. Malik, bagindan gecen bir olayla ilgili
rivayette miisliimanlarin ¢oklugundan bahisle “Miisliimanlar bir kitaba
sigmayacak kadar coktu”®® derken; bize miisliimanlarin sayisinmn -birakin
kiyamete kadar biitiin miisliimanlar1 ve cehennemlikleri- Hz.Peygamber
déneminde bile bir iki deftere sigmasinin miimkiin olmadigina dair bir ipucu
da vermis olmaktadir. Netice itibariyle bu hadisin kader inancimi savunmak
icin uyduruldugu agiktir.®

Kader inancini yalanlayan ve inkar edenlerin zindik olduklann: ifade
eden bazi sozler de Hz.Peygambere isnad edilmigtir. Bu tiir hadisler bazi
hadis koleksiyonlarinda yer almistir. Buna 6mek olarak Ibn Ebi Asim’mn
Kitabu's-Sunne adli eserini gosterebiliriz”® Bu eserde gecen “Kaderi
yalanlayan zindikir™!

8 et-Tirmizi, es-Sunen, 33 Kader 8, Hn: 2141 (IV, 391).

% Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdri, V111, 113, 117, 118.

Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s. 298-299.

* {bn Ebi Asim, Kitabu’s-Sunne, 1, 141.

' Ibnu’l-Cevzi, el-Mevdii’at, 1, 274; ibn Arrak, Tenzihu’s-Seri‘a, 11, 316; es-Sevkani, el-
Fevdidu'l-Mecmii’a, s. 506.

anlaminda rivayet edilen ifadeler mevzuat kitaplar1 -
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icerisinde uydurma olarak degerlendirilmektedir. Bu gibi rivayetler kaderin
varligim bir inang esast oldugunu kabul edenler tarafindan uydurulmus
olmas: kuvvetle muhtemeldir. Diger bir ifadeyle bu tiir hadisler gerek
ekollerin birbirleriyle catigmalari, gerekse siyasi otoritenin mesruiyetini
saglama ¢abalarinin bir {iriinii olsa gerektir.

Kader konusunda tartigmanin yasaklanmastyla ilgili gelen bir rivayet

de uydurma hadisler arasinda zikredilmistir. Bu rivayet soyledir: “Kader
konusunda konusmaymmiz. Cinkii bu Allah’in swridir. Bid'at ehliyle
minakasa etmeyiniz. Zira seytan sizi saptirmak ister, Allah ise hayrvmz
ister.”®* Kader konusunda tartismanin yasaklanmastyla ilgili sahih olarak
kabul edilen et-Tirmizi ve Ibn Mace’nin es-Sunen ’inde:,93 Ahmed b.
Hanbel’in  el-Musned’inde,”* Abdurrezzak’in  el-Musannefinde,” el-
Heysemi’nin Mecmeu z-Zevaid’inde *® bu hadisin disinda bazi rivayetlerin
oldugunu goriiyoruz. el-Buhari, Muslim, Ebi Davud ve Nesai’ye ait hadis
mecmualarinda ise bu tiir hadisler gegmemektedir.

et-Tirmizi’de gecen rivayet sOyledir: Salih el-Murri, Hisam b.
Hasan’dan, o da Muhammed b. Sirin’den, o da Ebu Hureyre’den séyle
rivayet etmistir: “Rasulullah yamimiza geldi. Biz (tam o sirada) kader
konusunda tartistiyorduk. O oOyle bir kizdr ki yizii kizardl. Sanki yiizii nar
gibi oldu ve géyle buyurdu: Bununla mi emrolundunuz veya bununla mu size
gonderildim? Sizden oOncekiler bu konuda tartistiklarindan dolayr helak
olmuglardi. Bu hususta tartismamaniz konusunda israrlyim.”™’ et-Tirmizl
bu hadisin Hz.Omer, Hz.Aise ve HzEnes’den garip bir yolla rivayet
edildigini, yani sadece Salih el-Murri’nin rivayet ettifini ve bu zatin
rivayetlerinin de garip oldugunu ifade etmektedir®® el-Mubarekfiri, et-
Tirmizi’nin es-Sunern’inin gerhinde Salih el-Murti’nin zayif oldugunu
sOylerken, Zehebl de et-Tirmizl disinda Kiirib-i Sitte sahiplerinin onun
hadislerini tahri¢ etmediklerini ve bu sahs1 zayif olarak kabul ettiklerini
belirttigini  zikretmektedir.”® Ibn Hacer, Salih el-Murri’nin “kissaci”,

*2 bn Arrak, a.g.e, 11, 320.

B et-Tirmizi, es-Sunen, 33 Kader 1 (IV, 443); ibn Mace, Mukaddime 10, Hn: 84, (I, 33).
% Ahmed, el-Musned, 11, 178, 196.

% Abdurrezzak, el-Musannef, Kader, I, 116.

% el-Heysemi, Mecmeu 'z-Zevdid, IV, 201, 202.

°7 et-Tirmizi,, 33 Kader 1 (IV, 443).

% et-Tirmizi, a. g.e, IV, 443,

% el-Mubarekfirl, Cdmiu 't-Tirmizi maa Serhi Tuhfeti’l-Ahvezi, 111, 195.
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“daifu’l-hadis” olup miinker hadis rivayet ettigini, ayrica onun hadis
ashabindan olmadigini, ona ait isnad ve metinlerin ¢ok az bilindigini ve
rivayetlerinin de uydurma oldugunu aglklamaktadlr.mo

Ibn Mace’de Hz.Aise’den séyle bir hadis nakledilmektedir: “Kim
kaderle ilgili konusursa kiyamet giinii ondan hesaba ¢ekilir. Kim de
konugmazsa hesaba cekilmez.” ITbn Mace bu hadisin senedindeki ravileri
zikrederken, ravilerden Yahya b. Osman vasitasiyla iki tarikten rivayette
bulunur. Ilk rivayet Malik b. Ismail ve Ebu Bekr b. Ebi Seybe, ikincisi ise
Hézim b. Yahya ve Abdulmelik b. Sinan tarikiyledir. Bu ikinci isnadi Ebu’l-
Hasan el-Kattdn’dan nakletmistir. Ibn Mace’ye yapilan Zevaid’de ise bu
isnadin zayif oldugu soylenmektedir.'” Imam Sindi, (61:1138) bu hadisin
senedindeki Yahya b. Osman’in zayifligi konusunda hadisgilerin ittifak
ettiklerini, [bn Main, el-Buhari ve Ibn Hibban’in Yahya’mn hadislerinin
munker oldugunu sylediklerini haber vermektedir.'®

Yine Ibn Mace’nin es-Sunen’inde '® ve Ahmed b. Hanbel’in el-
Musned’inde '™ Amr b. Suayb tarikiyle gelen “Ashab kader konusunda
tartisirlarken Rasulullah (s.a.v) onlarin yamna ¢ikageldi. Kizginliktan onun
yiizii nar gibi olmustu. O ‘bununla mi emrolundunuz? veya bunun icin mi
yaratildiniz? Kur’an ayetlerini birbirleriyle ¢atistirryorsunuz. Sizden énceki
milletler bundan dolayr helak olmugstur.’ buyurdu.” seklindeki hadislerin
isnadi konusunda Imam Sindi sunlari séylemektedir: “Amr b. Suayb’in
babasindan ve babasimin dedesinden yaptigi rivayetin zayiflifina dair
konusulan sozler meshur olmustur. Hatta bazilann bunlarin rivayetiyle
tesekkiil eden isnadin mutlaka ‘mevzii’ cinsinden oldugunu s6ylemislerdir.
Bu sebeple el-Buharfi ve Muslim bu isnad ile hi¢ rivayette
bulunmarmslardir.”'% Zehebi de Amr b. Suayb ile ilgili degerlendirmesinde
onun {lizerinde ihtilaf edildigini ve onun hadisinin hasen ve hasen’in
tizerinde oldugunu sdyledikten sonra hadis imamlarimin onun hakkindaki
yargisini soyle nakletmektedir: “Yahya el-Kattdn, “Sika bir ravi ondan
rivayet ederse huccettir.” derken Ahmed b. Hanbel “bazen onunla ihticac
ederdik” demektedir. el-Buhari, baz1 hadis imamlarinin onunla ihticac

1% fbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1V, 382.

1! ibn Mace, Mukaddime 10, Hn: 84, (I, 33).

Haydar Hatipoglu, Sunen-i Ibn Mace Tercemesi, 1, 149.
1% bn Mace, Mukaddime 10 I, 33.

1% Ahmed b. Hanbel, e/-Musned, 11, 178, 196.

1 Hatipoglu, a.g.e, I, 151.
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ettifini sOylerken anlasilmaz bir bigimde es-Sahih’inde onunla ihiicac
etmemistir. Ibn Main, sika bir ravi olmadigim, babasindan ve babasinn
dedesinden rivayet ettigi kitabinin kayboldugunu belirtmektedir. Ebu Zur’a
“Hadis imamlari, Amr b. Suayb’in yanindaki bir sahife’den rivayette
bulunmasmu elestirmislerdir.” demektedir. Ayrica, Zehebi onun pekgok
munker hadisleri bulundugunu ilave etmektedir.”'% ,

Goruldiigii gibi kaderi tartismay: yasaklayan hadislerin senedleri
sahih olarak kabul gérmemistir. Yukarida agikladigimiz gibi ravilerde
mevcut bulunan kusurlar hadislerin sened agisindan sahih olmalarina imkan
vermemektedir. B

Hadislerin metnine gelince, bu konuda da bazi problemlerin oldugu
aciktir. Zira bu hadislerin metninde ¢ok agik bir sekilde Hz.Peygamberin
kaderi tartismanin dogru olmadigini ve bunun insanlart helake goétiirecegini
soyledigi ifade edilirken, diger taraftan kaderle ilgili bu kadar ¢ok hadisin
varid olmasi nasil agiklanabilir? Hz.Peygamber bir taraftan kaderin
tartisilmasini yasaklarken, diger taraftan kendisinin kaderle ilgili yiizlerce
s6z serdetmesi bir ¢eliski degil midir? Isin ashina bakilirsa burada
Hz.Peygamberden kaynaklanan bir ¢eliski oldugu zannedilmemelidir. Zira o
ne dedigini bilmeyen ve celiskili ifadeler kullanan bir Peygamber degiidir.
Celiski, onun soylediklerinde degil, daha sonraki donemlerde ona atfen
sGylenen ifadelerin birbiriyle olan ¢eliskisidir. Dolayistyla bahsettigimiz bu
celigki, rivayetlerden kaynaklanan bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sozkonusu hadis metinlerinin Kur’an’in bazi temel esaslariyla
bagdagmadigi da goriilecektir. Zira Kur’an’da Allah kendi varligindan
bahsetmis, kendisinin varligim gésteren kuvvetli, makul ve somut deliller
ileri stirmiistiir. Kainattan ve insanlarin yaratilmasindan, hayvanlardan,
bitkilerden ©rnekler vermek suretiyle inanmayan insanlara deliller
sunmustur.'”’ Yine Allah Kur’an’da Ahiretin varhigim ele almakta, ldiikten
sonra tekrar dirilmeyi inkar edenlere bir delil olmasi i¢in insanin yaratilig
keyfiyetini agiklamaktadir.'® Yasin suresinin bazi ayetlerinde kiyamet
glintinde biitiin insanlarin kendi huzurunda toplanacaklarini bildirmis, daha
sonraki ayetlerde de buna giiciiniin yetecegine dair bir ¢ok delil
ge‘cirmistir.lo9

106 ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-Duafd, 11, 146.
107 4 Nisa, 171; 12, Yusuf, 105; 13, Ra’d, 2-5; 16, Nahl, 10-13, 65, 69.
198 92, Hac, 5. ‘

199 36, Yasin, 32-44.
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Kur’an’da bu o6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Goriildiigii tizere
Kur’an, Allah’mn varlign ve birligi, ahiret gibi Islamin temel esaslarim
olusturan konularda inanmayanlarla tartigma igerisine girmektedir.
Kur’an’in Allah’a ve ahirete iman gibi dinin en 6nemli esaslarmn
tartisilmasim yasaklamadigim bilen bir Peygamberin bu esaslara nazaran
daha az Onem arz eden kader konusunun tartisilmasini yasaklamasi makul
gbriinmemektedir.

Konuyla ilgili olarak Ebu Davud’da gegen bir hadisi de irdelemek
gerekir. Bu rivayet soyledir: “Allah’in ilk yarattigr sey kalem’dir. Ona
(Allah) “yaz” buyurdu. (kalem) “ne yazayim” dedi. (Allah) ona: kiyamete
kadar her seyin mukadderatin yaz” buyurdu.''® Ibn Adiy, bu hadisin batil
ve munker olup, afetinin Muhammed b. Vehb ed-Dimaski oldugunu
belirtmektedir. es-Sevkani, el-Mizan adl eserde Ibn Adiy’in bu hadisin batil
oldugu konusundaki séziiniin dogru oldugunu ifade etmektedir.'!!

Bu rivayet alimlerin de belirttigi gibi batil ve miinker olmakla
birlikte, ilk yaratilanin “akil” ya da “ars”, ya da “Nur-1 Muhammedi” veya
“Levhi Mahfuz” olduguna dair baska rivayetlerle gelismekte!'? ve biitiin bu
rivayetler kelimenin tam anlamiyla bir kaos olusturmaktadir. Buna ragmen
bu hadislerin miitevatir oldugunu ileri siiren el-Kettdni’ye sagsmamak elde
degil! Ilk yaratilanin ne oldugunu bilmenin miimkiin olup olmadig: da ayr
bir mesele!''?

Hicri birinci yiizyilda Emevi doneminde yasamis olan ve kader
tartigsmalarina risale yazarak katkida bulunan Hasan el-Basri, (61:110)
mektubunu Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan’a yazmugtir. Onun
mektubunun genel muhtevasi cebri (kader) reddetmeye ve Ozgurliigii,
sorumlulugu Kur’an ayetlerine dayanarak temellendirmeye yoneliktir.'"
Onun elestirdigi hadislerden birisi insanin ana karnindaki durumu ile ilgili
hadistir. Buna gore; “Abdullah b. Mes’ud soyle rivayet etmistir: “Her biriniz
anne karnminda nutfe olarak kirk giinde toplanwr. Sonra bir o kadar zamanda
alaka olur. Sonra yine bir o kadar zamanda et pargasi olur. Bundan sonra
Allah bir melek gonderir. Melege, onun rizkini, ecelini, said veya saki

""" Eba Davud, 34Sunne (kader) 17 (IV, 226) Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Sunne,
Kader s. 131; ibn Ebi Asim, Kitabu's-Sunne, 1, 48-51.

es-Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmit’a, s. 479,

el-Kettani, Nazmu'[-Mutendsir, (Beyrut, 1980) s. 111.

Kirbagoglu, a.g.e, s. 294.

* lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 85.
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olacagim yazmast emrolunur..”'"> Bu hadis, muhtemelen 11. Hud suresinin
105. ayetinin yanlig bir yorumundan kaynaklanmigtir. Bu ayette Allah soyle
buyurmaktadir: “O giin (hesap giinti) geldigi zaman hi¢ kimse onun izni
olmadan konusamaz. Onlardan kimisi saki (bahtsiz), kimi de said
(mutlu)dur.” Hasan el-Basri bu ayetin yanlis yorumlanmasim séyle
agtklamaktadir: “(Kaderciler) bu ayeti soyle te’vil ettiler. Allah kullarini .
annelerinin karninda bedbaht (saki) ve bahtiyar (said) olarak yaratmustir.
Bedbaht yarattifimin bahtiyarlifa ve bahtiyar yarattiginin da bedbahtliga
cevrilmesine imkan yoktur. Eger hakikat onlarin anladig sekilde olsaydi,
Allah’in kitap ve peygamber géndermesinin bir anlami kalmayacag gibi;
peygamberlerin onlar1 takvaya davet etmelerinin ve salaha tegviklerinin
higbir faydast ve anlami kalmazdi. Gergekte bu ayetin yorumu, onlarin
anladiklar1 gibi degildir... O giiniin bahtiyar1 bugiin Allah’in emrine uyup, o
sekilde amel eden ve o gtiniin bedbahti, Allah’in dinini hafife alarak hige
sayan kimsedir... Allah’in emrine, kitabina ve adaletine muhalefet edenler
dinlerinde alabildigine ifrata digmis olanlar ve cehaletleri yliziinden herseyi
kadere yiiklemis olanlardir. 116

Hasan el-Basri’nin hadisin muhtevasiyla ilgili elestirisi de sGyledir:
“Onlardan (kadercilerden) birine dine ait bir emir verecek olursan ;
“kalemler kurumus ve alinlara kimin said kimin saki oldugu yazilmustir.”
cevabim verir. Fakat onlardan birine diinya (nimetlerini) talep etmek igin
kendini yorma, sicak veya sogukta kendini ise kosma ve kendini
yolculuklarda tehlikeye atma, nasil olsa rizkin hazirlanmistir” desen kabul
etmez..”

Buraya kadar verdigimiz 6rnekler, kader inancinin siyasi hidiselerle
iliskisini g&stermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica bu &rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Fakat bu kadan bile, kader inanci konusunda siyasi saiklerle
hadis uyduruldugunun bir kanit1 olarak gosterilebilir.

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki Emevi dénemi, kader inancinin en yogun
istismar edildigi ve iktidarin mesruiyet araci olarak kullamldigi bir dénem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu inancin koklesmesi ve yayginlastirilmasi
icin siyasi otorite her tiirlii gabay: géstermis ve bu diisiinceye kars1 ¢ikanlari

15 el-Buhari, 82 Kader 1, (VII, 210); 59 Bedu’l-halk 6 (IV, 78); 60 Enbiya 1 (IV, 103);
Muslim, 46 Kader 1 (IV, 2036).

16 Yasan el-Basti, Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Mektubu, A.XJ.1.F Der.
I, 79.

"7 Hasan el-Basri, a.g.m, I1I, 79.
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kamuyu ifsat bahanesiyle en agir cezalara ¢arptirmaktan kaginmamustir.
Dolayisiyla siyasi otorite, cebr anlayisini benimsemekle kalmayip genis halk
kesimlerinin de benimsemeleri i¢in o giiniin biitiin imkanlarim kullanmagtir.
Bu inancin benimsenip pekismesi icin de gerek ayetlerin te’vili, gerekse
hadislerin uydurulmasi bu donemde baslamistir. Her konuda hadis
uyduruldugu gibi kader, cebr ile ilgili hadisler de uydurulmus ve bu hadisler
hadisgiler tarafindan mevzuat kitaplarinda tesbit edilmis, fakat az da olsa
bazi zayif ve uydurma kader hadisleri de sahih olarak kabul edilen
kaynaklarda yer alabilmistir. Kanaatimizce bu hadislerin uydurulinasinda en
biiyilk amillerden Dbirisi, siyasi otoritenin bu inan¢ sayesinde
sorumluluklarindan kurtulmas: ve iktidarin megruiyetini temin gibi saikler
olmus olmalidir. Ayrica firkalar arasindaki miicadeleler de bu konuda bazi
hadislerin uydurulmasina zemin hazirlayan etkenlerden bir bagkasi olarak
kabul edilebilir. Ama o giinkii siyasi atmosferin kader inanciyla ilgili
rivayetlerin ¢ogalmasina iliskin bir katkida bulundugu yadsinamaz. Kaza ve
kader anlayiginin benimsendigi ve bunun halka stirekli telkin edildigi bir
siyasi atmosferde, cebr anlayisi lehinde hadislerin uydurulmasi, kaderi inkar
edenlerin de zemmedilmesi seklinde rivayetlerin zuhura gelmesi kaginilmaz
olacaktir. Netice itibariyle bu kisa arastirmadan da gériilmiistiir ki “Emeviler
déneminde sosyal ve siyasi saiklerle hadis uydurma faaliyeti” konusu, biitiin
hadis kiilliyatim1 da kapsayacak sekilde ciddi ve kapsamli bir arastirmaya
ihtiyag gostermektedir. Bu konuda Prof. Dr. Sadik Cihan tarafindan
yapilmis “Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi”
adli 6nemli bir arastirmaya dikkat ¢ekmek gerekir. Degerli hocamizin bu
aragtirmanin 6nséziinde belirttigi gibi, “konunun esas kaynagim Mevzlatla
ilgili eserler” teskil etmektedir. Eserin bu konuda bir boslugu doldurdugu
muhakkaktir. Ancak biz, Mevz(it'in disindaki hadis kiilliyatinda bulunan
hadislerin de sosyo-politik olaylarla ilgisinin arastirilmas: ve siyasi saiklerle
uydurulmus hadislerin sahih olarak kabul ettigimiz hadis kiilliyatindan
tenkidci bir yaklasimla ayiklanmasinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.
Dolayisiyla sadece kader hadisleri degil, belirttigimiz diger konularda da
varid olan rivayetlerin sosyal-siyasal ve tarihi arka planlarinin aragtiriimasi
gereklidir. Bu makalenin boyle bir arastirmaya bir nebze de olsa is1k tutmasi
en biiyiik dilegimizdir.
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