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KUR’AN ISIGINDA INKARIN PSIKOLOJiK SEBEPLERI
Yard.Do¢.Dr. ibrahim COSKUN

Insan fitrat;, hak veya batil bir inanci kabul etmede hir ise de,
bunlardan biri ile inanma ihtiyacin1 gidermeye mecburdur.! Baska bir
ifade ile fitrat, bir Ilaha ve Rabb’e inanma, ona ibadet etme ve inanclar
dogrultusunda sekillenmis bir din edinme ihtiyac: igerisinde yaratilmugtir’.
Bu durum Sehristani’ye gore tevkifidir; ancak bu inancin tevhid akaidine
gore olusmas: teklifidir’ Fitrat bu ihtiyacin tevhide gore sekillenmesinde
zorlayici degildir. Bundan dolayidir ki Kur’an’da Allah’a inanma konusuna
hafifce deginilip gegilirken, Uluhiyyetin ve Rububiyyet’in gerektirdigi
biitiin sifatlarin ve ozelliklerin, sadece Allah’a has kilinmasi, Allah’tan
bagkasina ibadet edilmemesi ve din vaz etmenin sadece Allah’in hakki
oldugu gibi konular 1srarla vurgulanmaktadir.*Akil, tefekkiir ve irade gibi
yiice degerlerle donatilmig insan, miikellef tutuldufu iman esaslarini ve
imam tehlikeye dusiiren kisiyi kifre gotiiren sebepleri bilmek zorundadir.
Bu durum mikellefin imtihana tabi tutuldufu en Onemli sahayi
olusturmaktadir.

Kisiyi inkara gotiren pek c¢ok sebep vardir. Biz bu makalemizde
kuran 1s18inda inkarin belli basli psikolojik sebeplerini arastirmaya
caligsacagiz. Psikoloji, insanin ¢evresine uyum faaliyetlerini inceleyen, bu
esnada meydana gelen her tiirli iligkileri insamin insanla,insanin tabiatla,
insanin i¢timai gevreyle iligkilerini aragtiran bir bilim dalidir. Cegitli i¢ ve
dis cevrenin tesiriyle insanlarda meydana gelen duygu, zihin ve hareket
faaliyetlerini ilmi metotlarla arastirmaktadir”’ Baska bir tamma gore
Psikoloji, davramg1 ve davranigin altinda yatan siiregleri bilimsel yollardan

'ibn Teymiyye, fi’l Kelam ale’l Fitra, s. 323; Yavuz Kerim Cocukta Dini Duygu ve
Diisiincenin Gelismesi, s43

- 2 FI-Meydani, Abdurrahman Habenneke, el-Akidetii’l-Islamiyye ve Usiisiihe, (6.baskz)
Sam,1992,s.86;Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir,Hak Dini Kur’an Dili,C.1V,s.2325

? Sehristani Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihayetii’l-ikdam fi-Ilmi’l-
Kelam, Tashih ve Nesr. Alfred Guillaime, Londra .1934.5.124

¢ Miislim Mustafa,Mebahis Fi’t-Tefsiri’l-Mevzui,Dimesk, 1989, 5.102

> Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Ist.,1976,s.2
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inceleyen bilim® olarak tammlamr. Yakin zamana kadar davrams sOzcligi,
sadece gortilebilen veya igitilebilen viicut hareketleri olarak kabul edilirdi.
Bu giin davranig sozciig, bir kisinin yaptigi, herhangi bir yolla 6lgiilebilen
her seyi kapsayabilecek sekilde genis bir anlam ifade etmektedir. Yani
hisleri,tutumlar1 ve zihinsel siirecleri de kapsamaktadir’

Genel psikolojiden ayrilan ve oldukca da geng bir bilim dali olan Din
Psikolojisi ise, dini egilim ve kabiliyet, dini ilgi ve istekler, dini inang ve
tutumlar,dua ve ibadetler, tovbe ve hidayet, dinden kopma ve inangsizlik,
mistik ve tasavvuﬁ yasayislar gibi konulari psikolojik bir bakisg aglslyla
incelemektedir.®

Fakat Din Psikolojisi sahasindaki ekollerin ekserisi, ilke olarak
“askin® olani aragtirma sahasinin diginda tutmuglar, Allah inancimn inkar
edilmesiyle ilgilenmemislerdir. Din duygusunu da insan psikolojisinin
uremgl dogal bir sonug olarak gormiiglerdir’ Bazilan da din ve Allah
inancim toplum diizeninin korunmas: amaciyla sosyal psikolojinin bir
gerepi olarak ihdas edilmis bir iist kurum olarak kabul etmiglerdir.'°

Insan tecriibesinin sinirlarini asan, deneye konu olmayan varlik ve
bununla ilgili meselelerin yapisi, bilimsel psikolojinin sinirlarini agan bir
konu oldugu dogrudur. Buna kargilik  psikolog, mutlak varlik ile temas
kuran insanin, kendine has tavir ve davramglanm veya mutlak-varliga
yonelmeyen insanlarin digerlerinden ayrilan yonlerini, inanmama
sebeplerini miisahede edebildigi kadanyla ele alip sistemlestirebilir.!! Bu
sahada yapilacak caligmalar insanin taminmasina ve insanligin en bilyitk
problemi olan inkar hastaliginin teshis ve tedavisine biyilkk katki
saglayacaktir. Kanaatimiz odur ki; Din Psikolojisi ile Kelam Ilminin birlikte
aragtirabilecekleri pek c¢cok saha vardir. Cogu konuda Kelam, Din
Psikolojisine muhtag oldugu gibi, aym sekilde Din Psikolojisi de Kelam’a
muhtactir.

¢ Morgan,T. Cliford,Psikolojiye Girig, cev. Heyet. Ankara 1980,s.6;CiicelogluDogan, Insan
ve Davramgi,Remzi Kitapevi,Ist. 1993,5.35

! Morgan T.Cliford,ags.,s.6
¥ Egemen B.Ziya,Din Psikolojisi,Ankara,1952,5.16-21; Yavuz Kerim,Din Psikolojisini
Aragtirma Alanlan, A T.U.LF Derg. Erzurum,sy.7.1992,5.87-106; Armaner Neda,Din
Psikolojisine Girig,Ank.1980 5.9-13

® Hokelekli Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. yaynlar, Ankara;1993,5.19,80

'% Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri,Ercives Unv. Yay. Kayseri,1993,5.100-101
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KUR’AN VE PSIKOLOJI

Psikologlar, her insan tipini Kur’an’da rahatlikla bulabilirler. O adeta
bir ayna gibidir. Insan onu okudugu zaman onda kendisini goriir."”*> Darda
Allah’1 hatirlayip genislikte simarip O’nu unutanlan " inkarc: tiplerin ruh
hallerini™® ikiyuzlulerin davramglaring, 1ht1yar11ktak1 davranig
bozukluklarmi,'® heyecan 51ra31ndak1 fizyolojik degisiklikleri,'” hayvanlar
i¢in icgdi denilen ilahi 11ham1ar1 hatta cinsel arzularin mahiyetini bile
Kur’an’da bulmak miimkindiir.”® Bunlara ek olarak Kur’an’da vahy, ilham,
riiya, sosyal kalip yargilarinin etkisi, dini teOhge kars1 direnme ve savunma
mekanizmalar;, grup ve cemaat psikolojisi® gibi daha birgok konuda
psikoloji agisindan aydinlatici bilgilerin yer aldigt soylenebilir.

Fakat Kur’an’da bu konular igerisinde en fazla iman ve inkar
psikolojisinden bahsedildigini ozellikle belirtmeliyiz. Fahreddin  Razi,
Kur’an’in en biiyiik hedefinin iman ve inkar psikolojisini ortaya koymak
oldugunu ifade etmektedir.”! Insani yaratan Allah, onun bedeni ihtiyaglarim
elbette herkesten iyi biliyor nizkini ve diger bedeni ihityaglarml ihtiyag
duydugu oranda sunuyor® ise, ruhi ihtiyaglarmi da en iyi bilen O’dur.

- "Allah yarattiini bilmez m1’7”23

Allah cc Kur’an’da insanin nasil oldugundan daha fazla, nasil olma31
gerektigi ile ilgilenir. Bu maksatla onda insani gii¢ ve egilimler fenomenler
seviyesinde sunulup tasvirlerle yetinilmez. Iman, siiphe, inkar, riza ,
teslimiyet ve baglanma, karsi koyma, itiraz, isyan... gibi tutumlarin
gerisindeki psikolojik ve sosyolojik sebeplere de isaret edilir. Yine
Kur’an’da, insanmin vahyin ¢agrisi karsisinda ortaya koydugu farkli tutumlar
ve bunlara yol agan niyet ve giidilerle, bunlarin etki ve sonuglari, insan

12 KutupSeyyid, et-Tasviru'l-Fenni, fi'l-Kur'an, Beyrut.1966,171,176182
" Yunus,10/21
' Miiddesir, 74/49-51
'* Tevbe,9/42
' Hac,22/5
v Zariyat,51/29;Ziimer.39/23; Alizab,33/10
'® Nahl,16/68,69
‘9Yusuf12/23 24
* Hokelekli Hayati,age.,s.253
! Razi Fahreddin Tefsir-1 Kebir,
* Elmalil, M. Hamdi Yazir,age.,C. VIL 5.4758;Ulutiirk Veli,Kur'an Allah’1 Nasil Tamtiyor?
S.196
B Miilk,64/14
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davramslaryla ilgili ilahi kanunlarin aragtirilip ortaya konulmasinin geregi
stk sik vurgulanir.®

Islami ilimlerin tesekkiilii ile birlikte “ilmii’n-Nefs” “ilm-i Ahvali
Ruh” gibi isimlerle ortaya konmus eserlerin varlig, Miislimanlarin
psikoloji ilmine ilgi ve katkilarini ifade etmektedir. Bu sahada miistakil bir
ilim dali olusmamigsa da bu konuda yazilmis ciddi eserler mevcuttur.
Ayrica Islam felsefesi, Ahlak ve Tasavvufla ilgili eserlerin 6nemli bir
boéliimiinii psikoloji ile ilgili konular olusturmustur.

Kafirleri kiifre siriikleyen psikolojik motivleri daha iyi kavramamiza
yardimei olacaf disiincesiyle insan nefsi ile ilgili en derin bolgelere
inerek, islam digiincesinin bakis agisiyla ruhani olgunlagma yolunda
deruni tecriibeleri olan miitekellimlerin goriglerinden  yararlanmaya
calisacagiz. Bu konuda onemli eserler vermis olan hicri. III yizyil
alimlerinden Haris el-Muhasibi(6.243/857)ve ondan fazlaca etkilenen
Gazali(6.505/1111)’nin, insanin psikolojik fenomenleri lle ilgili tespitlerini
ornek olarak incelemeye ¢alisacagiz.

INKARA KONU OLAN PSIKOLGJIK FENOMENLER

Muhasibi’ye gore insanin manevi yapisim kalp, akil ve nefis uglisii
olusturmaktadir. Psikolojik hayatin merkezi ise kalptir. Duygu,diigiince ve
iradeye ait umumi fonksiyonlar buradan kaynaklanir. Kalp zaman ve mekan
otesine ilgi kuran, hisseden ve arzu eden manevi giiciin toplamidir.> Akil,
nefis ve seytandan gelen etkilerden kalbe ulasan uyaricilar orada bir duygu,
diigiince ve arzu ile bir kararin olugsmasina sebep olurlar. Bunlardan kalbin
egilimine uygun disenler gergeklesir,uygun diismeyenler ise engellenir.
Kalbin kendine ait bir idrak sekli vardir ki; buna marifet denir. Marifet
biitiin psikolojik fonksiyonlarin temelini olusturur. Marifetin asil konusu
Allab’tir. Fakat marifetin kendi iginde dogru ile yanhsl birbirinden ayirma
giicii yoktur. Bu ancak ilim ve tefekkiir ile olmaktadir.*® ‘

Akil, insandaki bilgi vasitalarindan biridir. Aklin bilmesi iki tirli
olur; birincisi fehm iledir. Bu tiim insanlarda ortak olup dile getirileni
anlama yetenegidir. Duygular vasitasiyla algilanan izlenimler, aklin fehm
etmesiyle manali bir biitiin haline getirilir. Ikincisi aklin pratik yonidiir ki;

2 Hokelekli,age.,s.22,23; Zeydan Abdiilkerim,es-Siinenii’l-llahiyye s. 10-11

2 el-Muhasibi, Ebu Abdillah el-Haris Ibn Esed, er-Riayetir li-Hukkukillah,thk. Abdulkadir
Ahmet Ata, Darii’l -Kiitiibi’Ilmiyye, Beyrut.1s.,5.66-68,92-93

% ¢l-Mubhasibi, age.,5.79-95
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buna basiret denir. Bununla da Allah’in varligi, dinin hiikiimleri ve deger
yargilar kavramr.?’

Nefis, insamin kisiligini olusturan icgidii, istek ve egilimlerin
pitiiniidiir. Nefsin ilkel egilimleri heva olup, bunun asil muhtevas: arzu ve
istekleridir. Nefisteki bu arzularin bir sonu yoktur. Seytanin insam
etkilemesi de bu yolla olur. Bunlar timiiyle yok etmek de miimkiin
degildir. Ancak bu arzular kalbe ulastigi zaman giidii karekteri kazanmadan,
etkisiz hale getirilebilir.2®

Gazali’ye gore de nefsin biri bedene, digeri ruhani aleme yonelik iki
yonii vardir. Dolayisiyla nefiste aym anda zit egilimler etkin haldedirler. Bu
zit egilimlerin Gstiinde nefis, kendi varhgmda kendini diizenleyici ve
dengeleyici bir sisteme ve giice sahiptir.® Bu giicii ile olgunlasmaya ve
gelismeye kabiliyetlidir. Fakat insan aymi zamanda istikrarsiz, degisken,
zayif, hirsli ve huysuz bir tabiata sahiptir.®® Nefsin yapisinda varolan
giidiler, insanin davramglarim kuvvetle etkilemektedir. Bu durumda insan,
Allah’tan kopuk yamlsamalar igerisinde asaf: seviyede inkarci bir hayata
siiriiklenebilmektedir’*

Hem Muhasibi hem de Gazali’ye gore nefsin olgunlasmasinda en
biiyiik- engeli yine kendisi olusturmaktadwr. Cinkii o, kendi subjektif
egilimlerine saplanip kalabilmektedir. O halde, saglam iman zemini Gizerine
oturan,  gergevesini bozulmamg ilahi dinin belirledigi kontrol
mekanizmasindan mahrum birakilmig, “motiv”lerin inkara nasil sebep
olduklarini incelememiz gerekmektedir.

INKARA SEBEP OLAN PSIKOLOJIK MOTIVLER

“Bireyi harekette bulunmaya ya da bir hareket yolunu digerine iistiin
gormeye itecek sekilde etkileyen siiriici kuvvet ve faktorlere motiv denir.
Bir itici giiciin etkisiyle, buna uygun olarak meydana gelen faaliyet sekline
de motivasyon denir.”*? Motivler genel olarak fizyolojik, sosyal ve
psikolojik olmak fiizere iige ayrilir. Fizyolojik motivler hem hayvanlarda

21 e]-Muhasibi,ae.,s.57-60

% el-Muhasibi, ae.,s.307-310;krs. Aydin, Hiiseyin, Muhasibinin Tasavvuf Felsefesi, Ankara,
1976, 5.35-38-40,43,105,130-138-148-157

% Sems, 91/7-10

% Mearic, 70/19-21; Nisa, 4/128; Tegabun, 64/16; Hasr, 59/59

! Gazali, Mizanii’ I-Amel Misir, 1964. S.199-205

2 Morgan C.T,age. s. 279; Oztabag Liitfi, @ sikolejide Tlk Adim, Inklap kitabevi, Ist. 1983,
s. 33-34, 36
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hem de insanlarda mevcuttur. Diger motivler ise birey ve toplum olarak
insana 6zgudir. Her davramgin ardinda bir gadii(mtivasyon) veya giidiiler
zinciri vardir Davramglarin kaynagi olan bu etkenler fiziksel, toplumsal
veya bireysel olup insanin iginden gelir.*

Distinebilen bir varlik olan insanin, kalbi eylemi olan inkarin sebepsiz
olmas: diisiiniilemez. Insan sagma bir seye inaniyorsa, bunu sagma oldugu
icin degil,o inanca konu olan seyi kabul etmesi i¢in kendine gére bir delil
bulmasindandir. **Tabi ki 6nemli olan sadece delil bulmak degil,delilin
saglam ve giivenilir olmasi lazimdr.

Inkar olaymi, kalbin bir hastaligi olarak degerlendiren Kur’an’i -
Kerim, insanlar1 inkara sevk eden faktorlere sik sik yer vermistir. Inkara
sebep olan bu motivleri, psikolojik ve sosyal motivler olmak iizere ikiye
ayirmamiz mimkiindiir. Biz, bunlardan bir makale sinirlar igerisinde ancak
heva, kibir, haset, kin, inat, nankérlik, {imitsizlik, sevgi ve korku gibi
Psikolojik motivleri inceleyecegiz

I-HEVA

Insanin en bariz 6zelligi, ruh ve bedenden olusan i¢ ice gegmis bir
yapiya sahip olmasidir. Kainatta mevcut olan varliklarin tamam muayyen
bir hedefi olan tek yonli- varliklardir. Bedeni yoniinii topraktan,® ruh
yoniinii ilahi nefhadan alan insan, hem ruhi hem de bedeni yapiya sahiptir.
Bu mekanizmada bir unsur digerinden ayri olarak miitalaa edilemez. Ciinku
insan sadece ¢amurdan yogrulmamistir. Onu yalmz c¢amura c¢evirmek
mimkiin degildir. Onu suf ruhtan ibaret  gormek de mimkin
olmaz.**Insanlar, birbirinden farkli bu iki uzak uglar arasinda degisik
cizgiler tuttururlar. Hatta tek bir sahista bile, arzular arka arkaya degisik
sekiller arz eder. Ister az ister gok olsun, bu psikolojik duygular tamamiyla
insanin yapisinda mevcuttur ve beden ile ruhun birlesmesinin sonucudur.”’

Heva, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, nefsin bedene yonelik
arzularini temsil eden asirt egilimlerdir. Her nefse hem fiicuru, yani serri.

3 Baymur, Feriha, Genel psikoloji, Inklap kitabevi Ist., 1994, s. 67; Ciiceloglu, Dogan,
Insan ve Davramg1, Remzi Kitabevi, Ist., 1993, s. 230; Morgan, C.T., age., s. 191;
Hokelekli , age, S. 80
34 er-Razi, Fahreddm, age. ¢. XTI, s. 141; Taylan, Necip , {lim-Din s.50-52.

35 Bkz. Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Rum, 30/20 Fatir, 35/11; Gafir, 40/67

3¢ Bkz. Secde, 32/9; Hicr, 15/29; Sad, 38/72; Enbiya, 21/9F

7 Kutup, Muhammet, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 66; Filibeli Ahmet thm, Tim-i
Ahval-i Ruh, 5.19
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kiifria, kotliyii ve zarari ; hem de takvayir yani imam iyiyi ve faydali olam
birbirinden ayirt etme 6zelligi verilmigtir. Nefis bu konuda kendi kendini
tesviye edecek ve nizama koyacak kapasiteye sahiptir.*®

Fakat insan, sonug itibariyle neyin iyi, neyin koti oldugunu tam
bilemez. Bazilari da gelecegi dusiinmez, kisa vadedeki menfaatleri ve
duygularini mutlak dogru kabul eder, veya 1yiyi kendisi acisindan diisiiniir,
iyi niyetle olsa bile bagkasina haksizlik yapabilir. Halbuki hak ve dogruluk
olctleri, evrensel ve genel anlamda olmalidir. Boéyle olunca hakkin ve
dogrunun nihai 6liisiinii ancak Allah bilir. Ciinki her sey O’nun eseridir.*

“Gel gor kihaksizlik edenler bilgisiz olarak, ko&ti arzularina
uydular.”* Ayet hevaya bilgisizce uyuldugunun belirtisi olarak yukarida
acikladigimiz hususa isaret etmektedir. Buradan hevanin iki kisma
ayrildigint anliyoruz. Biri ilme (vahye) muhalif, digeri ise hakka ve fitrat
gayesine uygun olan meyillerdir. Sehevi arzularin ve meyillerin yaratilmasi
bosuna degildir. Onlar insani hayata baglamak, vyaratiligin amacina
ulagtirmak i¢in Allah tarafindan nefse verilmis saiklerdir. Ancak baz
kimseler, onu gayesinden uzaklastirarak ilmin ziddina sirf zevk igin bosuna
israf edebilmektedir. Mesela insan neslinin saglikli bir sekilde g¢ogalmasi
icin nikah yerine zinamn tegvik edilmesi, ilme aykir1 sirf bir hevadir.*!

Bundan dolayidir ki Kur’an’da hevamn hi¢ degismeyen anlami, insam
ginahlara veya kiifre sevk eden bir motiv oldugudur. Nefsin ilmi, yani
vahye ve fitrata uygun olan motivasyonu, hi¢bir ayette heva olarak ifade
edilmemis “insan icin stslendi” “diinya hayatinin metar” gibi ifadelerle
anlatilmigtir.*

Gazali niyet ve hevesleri agisindan insandaki giidileri, iki ana baslik
altinda toplamaktadir:

a)Din gidiileri (bavaisu’d-din)

b)Heva giidiileri (bevaisu’l-heva)

Din gudiileri, kisiyi kendi arzularina degil, ilahi iradeye uymaya ve
iyiligin hakim oldugu bir hayata yoneltirler. Allah karsisinda korku ve timit
bu gudilerin igerigini olusturur. Buna sevgi, sukir, tevekkul gibi cesitli
duygular ve tutumlar da eklenir.

*® Elmalily, age., C.VIIL s. 5858

* Elmahly,ae., C.VIII s. 5858-5859

“ Rum, 30/29.

! Elmalily, age., C.VI s.3820-3821

* er-Razi Fahreddin,age., C X1 5.63; bkz. Sa’d,38/26; Necm, 53/3 ; Casiye 45/23.
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Heva giidiileri ise, dini gudiilere aykiri olarak, insan ilahi ve yiice bir
amaca degil; kigisel tatmin ve zevklere yonelten, sirf diinya hayatina yonelik
eylemlere sevk eden gudiilerdir.®

“Hevasini kendine ilah edineni gordin mii? Ona sen mi vekil
olacaksin?”** Nefsin, kot istege olan yonelisi olarak ifade edilen heva,
ayette goriildigu tizere, caninin her istedigini yapan, onu elde etmede hicbir
simir tamimayan ve bu heva denen arzusunu putlasgtiran insanin, psikolojik
halini karakterize etmektedir. Yine ayette ikinci mefuliin 6ne alinmis olmas:
“kasr” igindir. Yani nefsi emmarenin arzularindan bagka ilah tanimamaya
isaret eder Boyle kimselerde hakka saygi yok, sadece kendini diisinmek
vardir.* Ashinda arkasina diistiikleri zevkleri de hakiki menfaat iizere degil;
sirf subjektif kuruntularindan ibarettir. Onlar icin oyun ve eglence bir ¢esit
dindir. Dinin en ciddi mesellerine bile kayitsizdirlar. Sair A’sa miisliitman
olmak amaciyla Hz peygamberi gormek tizere yola ¢ikar. Putperestlerden
birt “o dinde zina yasak “ der , “olsun” diye cevap verir yoluna devam
etmek ister, “ama garap da yasak” deyince “o zaman geri déneyim bir sene
daha iceyim de ondan sonra miisliiman olurum” der. Geri déner, fakat o
sene de oliir.* Manevi yetenekleri korelmis boyle insanlar delil, burhan,
hak, hukuk saymaz, sadece kendi keyf ve zevklerini diigiiniirler. Zevklerinin
kendileri i¢in sirf felaket oldugunu bilseler bile, yine hakki zevklerine feda
ederler. Dini de ayn1 bakig acisiyla degerlendirirler. Gonilleri neye ¢ekerse
ona taparlar, ciinkii onlar “vahy”den yiiz gevirerek kalplerine hep seytanin
vesveselerini  doldurmusglar, nefislerindeki “fiicur”u “takva”dan ayiran
yeteneklerini  koreltmiglerdir.  Artik  kotiligi,  kotilik  olarak
gormemektedirler.”

Fahreddin Razi, sehvetin hayvani; gazabin pargalayici; hevanin
ise seytani oldugunu bildiriyor. Zuliim, sehvet ile k1$1n1n nefsme gazap ile
baskasina, heva ile de Allah’a kars: taskinhik yapmus olur.*® Bunun igindir ki
hevamn neticesi sirk veya kiifirdir. Bir hadls—l serifte hevaya uymanin

affolunmayan zulim olarak bildirilmesi® de sirk olmasindandir. Yine

“ Gazali, Thya, C. IV, S.64-72; Hudeybi, Hiiseyin, el-Viicudu’l-Hak, Mektebetii’l-Islam,
2. Bask, Dimesk, ts.,5.120-122

“4 Furkan, 25/43.

*“ Elmahl, age., .C. V's. 3590

“¢ {bn Higam, Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Eyyub el-Himyeri, Siretii’n-Nebi, thk.
M.Muhiddin Abdulhamit. Matbaatii’l Medeni, Masir, 1963/1383 C.1, 5.259-260

4 Elmahh,age. C.VI s. 4318; Hudeybi Hiiseyin age. S.122-123
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Razi, Ebu Zeyd el Belhi’nin”er-Reddu ala Ibadi’l-Esnim” adli eserinden
sunlar1 naklediyor;” Taslardan veya agaclardan yontularak yapilan putlarin
goklerin ,arzin, bitkilerin ve canlilarin yaraticisi olmadigini bilmek bedii
(aklin zorunlu olarak bildigi) bir bilgidir. Zaruri bilgiler konusunda, insanlar
arasinda ihtilaflarin bulunmasi caiz degildir. Putperestlik, Hz. Nuh’un
risaletinden 6nce de mevcuttu, giiniimiize kadar da devam etmistir. Mamur,
medeni beldelerde oturanlarin ekserisi bu din Gizerindedir. Béyle olunca bu
dinin yanhighgini fesadini ve bozuklugunu, aklin bedahetiyle anlasilmayacak
bir sebebe hamletmek gerekir. Aksi halde bu kadar zamandan beri alemin
ekserisinde devam etmemeliydi.”*°

Kanaatimize gore yanligligin aklin bedihi olarak bildirmesine ragmen
sirkin varbgmin devam etmesi, temelinin “heva’ya dayaniyor
olmasindandir. Zira hevanin en aktif sahasim teskil eden sehvetlerin, akl
ortmesiyle bu durum gergeklegebilmektedir. Bunun neticesinde sirk
hastaliina yakalanan kimselerin basiretleri korelmektedir.

Avrupa’da aydinlanma felsefesi ile birlikte baz1 digiiniirler
mutlulugun, fayda ve iyilikte degil, faydalanmada oldugunu savunmuslardir.
Onun diginda bizatihi bir hak ve iyilik tanimamislardir.’"Bunun icin gercek
bir din arama yerine Hrnstiyanligi seklen korumakla birlikte, hevalarina
kars1 ¢tkmayan, beseri bir din haline getirme ¢abasina girmislerdir. Fakat
bunun neticesi, insanhk igin hayirli olmamistir. Insanlar kendi elleriyle
yasadiklart diinyay1 fesada ugratmuglardir. Ayrnica simirsiz ozgirlik
slogamiyla ortaya ¢ikanlar, evrende hikiim siirdiging iddia ettikleri
determinizmi, hevalarimin tutsagi olarak kendi nefislerinde yasamaya
baslamiglardir.>

HEVA MOTIVININ ICERIGI

“Nefsani arzulara  (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara , sagmal hayvanlara ve ekinlere
kars1 diigkiinlik, insanlara gekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gegici
menfeatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”>

%0 er-Razi, Fahreddin, age..C. XXX, s. 143.
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Yukaridaki ayet bize, heva motivinin igerigini en genis sekliyle haber
veriyor. Gazali, bunlarin hepsini sehevat olarak isimlendirdikten sonra ikiye
ayurtyor. Birincisi cinsel arzular, ikincisi mal, evlat ve diinya metaina olan
diskuntiktiir.>* Insanoglunun yeryiiziindeki hayatim siirdiirebilmesi igin
maddi ve manevi birtakim ihtiyaglar: vardir; yeme, igme, teneffiis etme,
evlenme, iman, giiven, timit bunlar arasindadir. Allah, insana hayati
sevdirmigonun i¢in de gerekli his ve meyillerle donatmistir.

Heva motivinin igerigini olusturan birinci unsur, cinsel arzulardir. .
Insanlarin gogalmasi, karsi cinse ilgi duymaya bagli oldugu igin Allah (cc)
onu sehvet denilen duygu ve cinsel arzularla techiz etmistir. Buna'gore
cinsel tatmin esas gaye degil, vasitadir, hedefi ise iiremedir. Insan i¢in amag
Allah’a kulluktur.”® Bununla beraber aile yuvasinin kurulmas:, eslerin huzur
ve sitkuna ermesi ve aile ortaminda g¢ocuklarin terbiye edilmesi, cinsel
arzuyla ortaya ¢ikan diger sonuglardir.*

Cinsel duygu ve meyiller kargisinda insanlar farklilik arz etmektedir.
Bazilari, bu duyguyu yaratilis gayesine uygun olarak kullamirken, bir kismi
da bu konuda ifrat ve tefrite kagmaktadir. Islam, sehvet duygusunun iradi -
tatminini, evlilik birligi icinde caiz gdrmiis, bunu tegvik etmis, hem zinay:
ve ona gotiiren yollari, hem de bu .duyguyu 6ldiirme veya yok sayma
tesebbislerini haram kidmusgtir. .

Cinsel duygulann yok sayan bazi Hiristiyan mezhepleri ve
Maniheistler bu konuda tefrite diserlerken, Freudgular ve haz ahlakim
savunanlar da ifrata kagmuslardir.’"“Allah’a ortak kosanlar, Allah’
birakarak ancak mas (disiler)a dua ederler”*®ayetinde ifade edildigi gibi,
higbir simr tanimadan serbest birakilan sehvet unsurunun maddi ve manevi
yonden ahsen-i takvim (en Gstiin) olarak yaratimig insani, kadina taptirma
noktasina getirebildigi dikkate alindi§inda, konunun baginda sundugumuz
ayette, hevanin muhtevasini olusturan unsurlarin basinda, cinselligin
zikredilmis olmasinin ne kadar anlamli oldugu anlasilmaktadir. Saglam
inangtan kaynaklana kontrol mekanizmasina sahip olmayan her insan,
sehvetin tesirinden kendisini kurtaramaz. Cinkii bu konuda fitratin kars:

> Gazali, Thya, C.Is. 235-236

35 Zariyat, 51/52

% Karaman, Hayrettin, age,. s.79
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koyucu bir giicii yoktur. Bu da cinsel motivin insan i¢in ne kadar biyiik bir
imtihan oldugunu gostermektedir.”

Cinsel arzulardan sonra “heva” nin igerigini olusturan ikinci unsur,
kisaca diinya metai olarak ifade edilen mal, milk, para, mevki, makam vb.
~seylere olan agiri digkiinliktir. Insani daima kul olma gerilimi iginde
tutmak icin siirekli dinya hayati ve ahiret hayati tezini giindemde tutan
 Kur’an, beseri var olus icin diinya hayatnin kendi sartlarina gore
yasanmasini zorunlu goriirken,®® onun hakiki mahiyet ve fonksiyonunu da
cesitli ayetlerde bize takdim eder. Diinya hayati ve nimetleri ahiret hayatiyla
- mukayese edildiginde o gegici bir vasita olup, bir yolcunun azigi gibidir.®!
Bunun i¢in Kur’an’da insanlarin hoslara giden, hatta bazen cazibesiyle
baglari donddren, her tirli dinya malina gelip gegici bir meta adi
verilmekte, boylece ebedi ve muhtesem ahiret hayati karsisinda, ona belli
olgiide iltifat edilmesi istenmektedir. Baska bir ayette, diinyanin akli ¢elen
nesnelerine “arad”® ad: verilmistir. Arad kelimesiyle diinya malinmn
kiymetce bir ¢ali ¢irp1 degerinde oldugu anlatilmakta, diinya hayati basit
seylerle temsil edilerek, ahiret hayati suuru giiclendirilmektedir.®

Bazi ayetlerde de diinya hayati gelip gecici bir heves lizere kuruluy,
oyun ve eglenceye® benzetilmektedir. Bu vasfa sahip olan hayat, Ibn
Abbas’a gore sadece inkarcilarin ve minafiklarin hayatidir. Ciinkii
mii’minin 6mri iyi amellerle dolu olup, oyun ve eglence degildir. Veya bu
hayat kafir ile mii’minin hayatlarimi beraberce kapsamakta, hayatin elde
edilen lezzetleriyle arzu edilen giizel seyler kast olunmaktadir.®®

Bazi ayetlerde,®® tefahur (Gviinme) tekasur (gogunlukla Oviinme)
 vasitasi olarak da takdim olunan diinya, aldatict bir meta “meta’u’l-gurur” ¢
olarak vasiflandirilir. Dlinya metaimin aldatict vasfi, ¢ogu konuda kisinin
zenginlige glivenerek kendisini Aliah’tan mistagni gormesi, O’na sirk
kosmasi veya malinin kendisini ebedi kilacagini zannederek ahireti inkar
etmesiyle tezahur etmektedir.

* el-Buti, Ramazan. Allah’a Inanan Kizlara, s. 15-16
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[49.4

“Miistagni” ihtiyagtan beri anlamindaki ( & ) “gma”kokiinden gelen
bir kelimedir. Yaptig1 her iste kendini mutlak anlamda yeterli ve serbest
sayan, tamamiyla bagimsiz, sadece kendine bagiml olan kisinin psikolojik
halini anlatir.%® Islama gore bu durum, agin bir sekilde nefse itimat, bariz bir
kiistahlik ve yamilg: halidir. Clinkii bu duygunun gerisinde, insamin
yaratimig bir varlik oldugu gercegini inkar etmesi veya gormezlikten
gelmesi s6z konusudur.®

Diinya metaina olan asinn diigkiinlik beraberinde insan ruhunda bu
neticeyi dogurmaktadir Kur’an’in prototip olarak tanittigi Karun ve O’nun
her devirdeki benzerleri, sahip olduklari servet ve bu servetle toplumlarinda
elde ettikleri ayricaliktan dolay: simarmiglardir. Onlar zenginliklerinden ve
kendilerini alkiglamaya mecbur ettikleri topluluklardan gordiikleri itibart
dikkate alarak, dogru yolda olduklarina inanmaktadirlar.”® Bu mantigin
sonucudur ki; zengin olan Amr, Gatafan, Esed ve Esca kabilelerinin ileri
gelenleri ve Mekkeli ¢ogu zenginler Hz. Peygamberin islama c¢agrisina su
sekilde cevap vermiglerdir: “Efer Muhammed’in dini' dogru olsaydi,
koyunlarimizin ¢obam olan Cuheyne, Muzeyne, Eslem ve Gifar kabileleri
bizden 6nce ona girmezlerdi”.”

Higbir zaman insanin kendisini, Allah’tan miistagni gormesi akla ve
gergeklere uygun degildir. Fakr-u zaruret, her yaratilmigin zati vasfidir.””
Her seyden miistagni olmak, higbir seye ihtiya¢ duymamak, alemlerin Rabbi
olan Allah’in zati vasfidir. Miistagni olmanin sart1 kadim olmaktir. Allah
(cc) kadim oldugundan 6tiirii bagkasindan miistagnidir. O’nun diginda higbir
varlik kadim olmadigina gore miistagni de degildir.”

Zenginlik kisiyi Allah’tan miistagni kilamayacag: gibi sebeplerine

tevessiil etmelerine ragmen fakir kalmig kimselerin durumlarindan sikayetgi
olarak kendilerini hor ve hakir gormeleri de dogru degildir. Cunki isler
neticelere gore deger tasrlar.”

Ayrica kendilerini Allah’tan mistagni sayip kiifre diigenler, sunu da
iyi bilmeliler ki; sayesinde zengin olduklann  sebepler, kimsenin
degistirmeye giic yetiremeyecegi seyler degildir. Yagmur yagmadiginda

%8 Jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki kavramlar, s. 108.
% {zutsuy, ae. , s. 108,202-206.

7 Er-Razi, Fahreddin, age., c. XXV, s. 261.
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arzdan su g¢ikarinz diyenlere, Allah’in "De ki; cekiliverse soyleyin bakalim
size kim bir akarsu getirebilir?”” sorusu ne kadar dikkat gekicidir. Kald: ki
suyun olusumundaki unsurlur, fenler ve insandaki idrak hep Allah’tandir.”

Insan vicdaniyla bagbasa kaldiginda, kendi kendine yeterli olmadigim
, eksik oldugunu bilip fark etmektedir. Eksikligini tamamlamak i¢in
yasadi@n kainatta sigmacak bir varlik ve barninacak bir yer de
bulamamaktadir. Dolayisiyla kainata degil, onun yaraticisina baglanmak en
dogru olanidir.”’

Dinya metama olan asmi disktinlitk, olimsiz bir diinya hayat:
dzlemiyle insanin ebediyyen kalacag: ahiret hayatini ya inkar ettirmekte ya
da ona gereken 6nemi verdirtmemektedir. Ciinkii diinya metamna olan agir
" pzlem, insamin arzu ve zevklerinin, diinyevi zevklerle ¢epegevre
kusatilmasina ve bunun diginda zevk ve lezzetin diisiiniilmesine engel teskil
etmektedir.”® Bu duygu zamanla beraberinde ahiretin inkarim getirmektedir.
“Gergekten bunlar gecen diinyay: severler. Arkalarindaki o agir giinii ise
onemsemezler.”” “Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en giizeli
(ahiret nimetleri) de yalanlarsa biz de onu en zora hazirlanz. Disiindiigii
zaman da mah kendisine hi¢ fayda vermez.”®
_ Zevklerini hep pesinen yasamak isteyen, bu nedenle ahiret hayatim

uzak goren insanlar, orada vad edilen giizellikleri inkar etmektedirler.
Gordikleri oliim gergegi kargisinda da ancak mal ile ebedileseceklerini
zannetmektedirler. “O ki mal toplamig ve sayip durmustur.(o) malinin
kendini ebedi kilacagim zanneder.”®! Bu konuda, dini bir tarafa atip sadece
diinya metaina iltifat eden, bunun kendisini ebedi kilacagini zannederek,
diinyay: ahirete tercih eden Bel’am b.Baura en tipik ornektir. Bu digiincede
olanlar goniillerindeki ebedi kalma ve giiclii olma duygularini, servetleriyle
pekistirmeye calismaktadirlar ®

Kigiiklikk-bityiikliik,  giizellik-girkinlik gibi zeval bulmanm
alametlerini tagiyan,*diinyanin fani metama insamn ebedilik igin sarilmasi,

7 Miilk, 67/30.
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akl-1 selim ile izah edilemez. Bu durum, ancak hislerinin etkisinden
kurtulamayan kimsenin psikolojisini yansitir.

Oliim kesin bir olgudur. “Nerede olursaniz olun 8liim size ulagir; sarp
ve saglam kalelerde olsamiz bile.”® Her mimkin varlik 6limle
bulusacaktir.® Peygamberler de dahil olmak iizere hi¢ kimse bundan
kurtulamamistir.® Buna karsiik Kur'an, ebediligi  ahirete ve ahiret
hayatimn olgularina vermistir.

Kur’an dinyanin famhg1n1 ahiretin ebediligini vurgularken diinyanin
ihmal edilmesini de istemez.®” Diinya hayatimn ahiret icin bir hazirlik
zamani ve mekam olmas: bakimindan aradaki hassas dengenin 6lgiilérini
bildirir.

“Dediler ki:Bu diinya hayatimizdan bagka bir sey yoktur, 6liiriiz ve
yasariz bizi helak eden dehr (zaman)’den baskas: degildir.”®® Ahiret inanci
yerine, diinya metai ile ebedilik arzusunu arayanlar, Kur’an’in dehriler
olarak takdim ettigi ve her devirde degisik kavramlan yiicelten benzer
topluluklar ortaya ¢ikmustir. Dehriler, ferdin tim yasantisimi elinde
bulunduran Allah yerine “dehr“1, koymuslardir. Onlar ahireti inkar ettikleri
gibi sadece baglangigta yaratma fiilini Allah’a verrmsler bunun diginda
uluhiyyeti ilgilendiren tiim fiilleri dehr’e yiiklemislerdir.*

Aydinlanma felsefesiyle birlikte ortaya ¢ikan ve XX Yiizyilda
yayilan varolusguluk felsefesinde de bir varolus problemi olarak bakilan
hiirriyet, insan varliginin ve degerlerinin temel kaynagi kabul edilmis,
kayitlayict baglar, bilhassa Allah inanci reddedilmistir. Bu diisiincede,
hevanin her tiirlii arzusuna yonelik hiirriyet s6z konusudur. Ornek olarak
sectifimiz varoluggu digtniirlerden W. Nietzsche soyle sesleniyor:”Ey
kardeslerim topraga bagh kalin ve size duyumlar Gsti umutlardan s6z
edenlere kanmaym. Zehir sacanlardir onlar, bilerek veya bilmeyerek.”®
Soyle konus ve kitkre:”Bu benim iyim, budur benim sevdigim, boyle tam
hosuma gidiyor o, ancak boyle istiyorum ben iyiyi. Bir tanri kanunu olarak
istemiyorum onu...””'istek ve arzularin tabii egilimleri igerisinde yasayan

% Nisa, 4/28.
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% Enbiya, 21/34.

8 Kasas, 28/77.

88 Casiye, 45/23-24.

% {zutsu, Kur’an’da Allah ve insan s. 118.

% Nietzsche, Friedrich, Wilhelm, Zerdust Boyle Buyurdu (Cev. Osman Derinsu), Varlik
Yayinlar, 4. Basmm Ist. 1989, s. 19.

! Nietzsche age., s. 36.

132




kimseler, hayatin gegiciligi ve bir daha ele ge¢irilmez oldugu disiincesinden
hareketle, doyumsuz bir zevk ve tatmin arayis: icerisindedirler. Bu insanlar,
hiirriyet adina kendilerini esarete mahkum etmektedirler. Ciinkii boyle bir
anlay1g hirriyeti hiirriyet yapan dayanaklardan mahrumdur. Ayrica bu goriis
sahipleri, neye kars: tamamen hiir olduklarini bilemediklerini ve bu sebeple
temellendirilmis bir hiirriyete sahip olamadiklarini itiraf etmektedirler.”

A “Allah hi¢bir seye giicii yetmeyen, baskasinin mali olmus bir kole ile
katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve agik olarak harcayan
(htir) bir kimseyi misal verir. Bunlar hi¢ esit olurlar m1? Dogrusu, hamd
Allah’a aittir. Fakat onlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.”®

Hayatin  zevklerine sinir getirmesi ve kisiye ahlaki sorumluluk
yiklemesi sebebiyle, tevhidi imani reddeden ve kendilerini zevklerinin
tutsagr haline getirenler, motivasyon psikolojisinden kaynaklanan kaba ve
bayag: bir hayat anlayisina ve ahlak disi davramslara siiriiklenmektedirler.”
Felsefi diisince akimlarindan tarihin belli dénemlerinde giindeme gelmis
olan ve hayalden oteye ge¢meyen idealizm , ignostisizm (bilinmezcilik)
varoluseu hiimanizm vb. distince akimlari da ahirete inanmayanlarin
ebedilik arzularma care arayislar® olarak nitelendirilmektedir.

[I-KiBIiR

Kisiyi kifre gotiiren psikolojik motivlerden biri de kibirdir. Kibir,
insanin kendisini bagkalarindan tstiin ve buyuk gormesi, her tirli hakia
kendisinin layik olduguna inanmasidir.”® ( LG ) Istikbar”  kibirlenip
kabarmak, hoyratga ve kustah(;a davranmak ve peygambere tabi olmamak;”’
( _~%s)“tekebbur” ise insanin hakk: kabul etmekten kacginarak Allah’a karsi
buyiiklik taslamasim ifade eder;”® Bunlarin hepsi de ( ,5 Y“kibir” kokiinden
tiiretilmig kelimelerdir.

Allah’a ait bir 6vgi sifatt olan mitekebbir, kullar igin olumsuz bir
sifat olup hakki reddeden, kendi nefsini biiyiik goOstererek bagkalarim

*2 Y1lmaz, Tahsin, Determinizm ve Hiirriyet Problemi, s. 69.
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kiigiimseyen, anlamindadir. Yine bu kelime kibirliligin anlik duygusal
patlamadan ziyade, kafirin kalic1 bir vasfi oldugunu gosterir.”

Insamin kendini bityilkk gormesi, imana kesinlikle zittir. Allah (cc)
bityiikliik taslayanlarin imanlarinm kabul edilmeyecegini bildirmektedir.'®
Genellikle inat sifatiyla birlikte bulunan kibir, insan fitratinin yaraticiya
acilan pencerelerini perdeler. Nefiste karar kilan bu koti huyun eserleri
degisik gekillerde ortaya gikar. Genellikle kisinin hakki gérmesine mani
olur. Gorse bile itiraf ettirmez ve O’na baglanmay: engeller.’”! Kur’an’da,
insam kiifre gotiiren sebeplerden biri olarak zikredilen kibir 6gesiyle, pek
¢ok halde kafirin en tlplk niteligi sembolize edilir.'**

Aslinda kibir, insan1 Allah’a bagliliktan alikoyan, batil manglara ve
taklide yol acan psikolojik bir hastaliktir. Bu hastalik, kiside sifat haline
geldigi zaman, onun iradesini elinden alir, diiginme yetenegini perdeler,
Hakk: giddetle inkara ve Hakkin varhgimin delillerini 6rtmeye ve batil
tasavvurlara baglanmaya sevk eder.'®

Ciinkii biyillenmek ve suf kendi gorisini begenmek, fikri
kaymalara, batil inanglara saplanmaya ve onun ugrunda miicadele sarf
etmeye sebep olur.'® “Vicdanlan da buna (Peygamber’in dogruluguna) tam
bir kanaat hasil ettii halde, zulim ve kibir ile yine bunu inkara
kalkistilar.”'%®

Insandaki kibir, Allah’a kars1 ve insanlara kars: olmak tizere iki tiirlii
tezahiir eder. Bunlardan en kotiisii Allah’a kars1 olamdir.'® Ilk olarak bu
cesit kibri iblis gostermis ve kafir olmustur. Allah (cc) onun kibrini kiifur
olarak isimlendirmistir. Ciinkii Iblis, yaratihs ozelliklerini dikkate alarak
kendisini Hz. Adem’den daha iistiin gormis, Allah’in secde emrine kars:
kibirlenerek kafirlerden'”’ olmustur.

Allah’a karsl islenen kibir tavri, daha ¢ok O’nun elgilerini ve onlann
getirdikleri mesaji, kibir sebebiyle inkar etme seklinde olmaktadir. Firavun

ve kavmi Hz. Musa’nin , Semud kavmi Hz. Salih’in, Medyen ve Eyke halki
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Hz. Suayb’in, Mekkeli migrikler de Hz. Muhammed’in peygamberligini
bildikleri ve mucizelerini gordiikleri halde basta kibir olmak iizere degisik
sebeplerden dolayr inkar etmislerdir.’® Bunlar daha ziyade Allah’a kul
olmayi, Allah’in diger kullart gibi muamele gormeyi gururlarina
yediremeyenlerdir.'” Firavun’un “Ey milletim Misir'm hitkiimdarlig1 ve
memleketimde akan bu irmaklar benim degil mi? Gérmiiyor musunuz?”''
demesi, kendisini onlarin yiice Rabbi'!! olarak ilan etmesi ve Hz. Musa’yi
kendisinden bagka bir tanri edinmesi halinde zindanla tehdit etmesinin''?
gerisinde, Allah’1 inkar etmesinden ziyade kibrinden dolayr Hz. Musa’nin
davasini reddetmek vardi. O, pekala biliyordu ki, halki yaratan kendisi
degil, kendisinin de bir yaratani vardi. Ancak uluhiyyetin sadece Allah’in
hakk: oldugunu tamimiyor, yaratma ve uluhiyyet mefhumuna haksizlik
ediyordu. Yasama ve yiiritmede hig bir sinir tamimadan, ne dilerse olurmusg,
hitkmiini kaldiracak daha yiiksek bir irade yokmus gibi davraniyor,
insanlarin hep kendisine tapmasim kendisini sevmesini ve kendisinden
korkmasim istiyordu.'™

Yahudi ve Hrstiyanlarin, son peygamberi ve onun dinini inkar
etmelerinin altinda da kibir motivi etkili olmustur.'"* “And olsun ki biz
Musa’ya kitap verdik ve onu peginden birgok peygamber gonderdik.
Meryem oglu Isa’ya da agik deliller verdik ve onu Ruhu’l- Kudus ile
destekledik. Fakat ne zaman bir peygamber size canimzin istemedigi bir
mesaj getirdiyse, kibirlilik taslamadiniz mi1? Bu peygamberlerin kimilerini
yalanladimiz, kimilerini de 6ldiirdiiniz”.'"

Kibrin ikinci sekli kullar arasinda olamdir. Bu, bazilarinin diger
insanlara karsi biiyiiklenmesidir. Bu durum miistekbirlerin  kendilerini
biyiik ve hayirli goriirken baskalarim kiigiimsemeleri ve 6nemsiz gérmeleri
seklinde tezahiir etmektedir.'’® Fakat bu duygu, hak oldufunu bilmelerine
ragmen bir gercegi, asagi tabakadan saydiklar: kimselerden geldigi, onlar

"% {bn Kesir, ae., ¢. III, 5. 250; el-Fakihi, Ali ibn Muhammed Nasr, age., s. 270.

1% Ututiirk, Veli, Kur’an Allah’t Nasil Tammbiyor?, Caglayan Yayinlan , Izmir, 1985, s.
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soyledigi icin inkar etmelerine sebep olabilmektedir.”Yakinen inandiklari
halde zuliim ve kibirlerenden dolay: inkar ettiler”.'"’

Miistekbirler, bir kimseyle tartigsalar, galip gelme c¢abalari onlari
disiinmemeye ve anlamamaya sevk etmektedir. Kendilerini biiyiik ve serefli
saymalari, inangla ilgili temel konular olsa dahi hakir gordiikleri kimseler
soylayor diye kabul etmezler. “Onlara bir iyilik emredilse, kalbindeki
kibrini aziz kilarak benlik ve gurur kendisini tutar, gazaplanarak hakk:
reddeder”.''® “Béylesine Allah’tan kork denilince, benlik ve gurur kendisini
giinaha sevk eder. Ona cehennem yeter. O ne kotii yerdir.”'"”

Hz Nuh’u inkar edenlerin bazilari, onun etrafindaki mii’minleri kuguk
gorerek iman etmem1§lerd1r 120 «Sana bir siirii bayag: kisiler uymusken, biz
sana iman eder miyiz 7%

Mekke miigriklerinin bir kismunda da kibrin bu yoéniini miisahede
etmekteyiz. “Onlara insanlarin iman ettikleri gibi siz de iman edin denildigi
vakit, biz hi¢ sefihlerin iman ettikleri gibi iman eder miyiz? derler. Biliniz
ki, ahmak ve akilsiz olanlar, yalmizca onlarin kendileridir, fakat bunu
bilmezler.” **?

Mekkeli miusrikler, yoksul mii’minlerle bir arada olamayacaklarim
bahane ederek iman etmeye vyaklagmadiklari gibi, bazilann da Hz
Peygamberin mali milki yok diye kugimseyip onun davetinden
uzaklagmiglardir. “ve dediler ki: bu Kur’an iki gehirden bir biiyiik adama
indirilse olmaz miydi?” 2 Miugriklerin biyik adam diye kast ettigi
kimseler, Mekke’den Velid b.Mugire ile Taif'ten Urve b. Mesud es Sakafi
gibi kavimlerinin simarik zenginleriydi.'** Bir bagka ayet grubunda Allah
(cc), misriklerin bu konudaki duygularint s6yle haber veriyor: “Onlar, sen
dediler, bizim igin yerden bir kaynak fiskirtmadikga sana asla uymayacagiz.
Veya senin bir hurma bahgen ve Giziim bagin olmali, dyle ki islerinden giirtil
guriil wmaklar akmali. Yahut iddia ettigin gibi {izerimize gokten parcalar
yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri sahit getirmelisin. Yahut da,
altindan bir evin olmali, ya da goge ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap

"7 Neml, 27/14.

'8 Muhasibi, age., s. 381
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indirmedigin sirece goge ciktigma da kesinlikle inanmayacagiz. De
kiTenzih ederim, ben sadece beser bir elgiyim.”'?

Goraldagi gibi inkar ile buyiiklenmé arasinda sebep-netice agisindan
ayrilmaz bir iligki vardir. Kafirlerin ebedi olarak kafirlerin cehenneme
gitmek Uzereyken oraya atilma sebebinin tekebbiir olarak bildirilmesi,
inkarda bu motivin etkisini daha belirgin olarak ortaya koymaktadir.
“Boyunlarindan, bir de ayaklarindan zincire vurulacak kaynar suya
atilacaklar. Sonra da ateste yakilacaklardir. Sonra onlara Allah’s birakip da
kostugunuz ortaklar nerededir? Denilecek...” “Bu sizin yeryiiziinde haksiz
olarak simarmanizdan ve asirn  derecede sevinip bobiirlenmenizden
otiriidir. Iginde ebedi kalmak iizere cehennemin kapilarindan girin.
Kibirlenenlerin doniip gidecekleri yer ne ¢irkin yerdir.”'%

Sahip oldugu ilim, servet veya wkiyla oviintip kibirlenenler, o
nimetlerin Allah’tan oldugunu unutmaktadirlar.'”” Ahirete inanmadiklar,
miikafat elde etme, cezadan korkma durumlar da olmadig: igin, kendi
goriislerine uymayan her sozii reddederek bagkasinin sdziine uymakta kibir
gostermektedirler.'*®

Istigna ve kibir, hakikati olmayan bir vehimdir. Hangi insan hata
" yapmaz, hangi insan hastalandigi zaman doktora, tedaviye ihtiya¢ duymaz.
Insanlar, dogru veya yanlis yapmaya, hastalik ve saghiga mahkum olarak
- yaratilmiglardir. O halde onlar isteseler de istemeseler de birbirlerine
muhtactirlar.'® Kul ne kadar giiclii olursa olsun, Allah’in gii¢ ve kudretine
ulasamaz. Firavun, déneminde insanlar nazarinda ulasabilecei en biyiik
glice ve saltanata ulagmusti. Saltanatina zarar verebilecek her tirli tedbiri
almasina ragmen, Allah onun sonunu getirecek olan Hz. Musa’y1 sarayinda
bityiitmedi mi?'* ,

O halde Allah’in ayetleri ve kudreti kargisinda kibirlenmek, kisinin
haddini bilmemesidir. Arzin ve semalarin yaratilisi, insanin yaratihigindan
daha buyuktir. Ayrica Allah’in saltanati ile insanin saltanati kiyas dahi
edilemez. Kisi ne kadar zengin olursa olsun Allah’in saltanat: ve ilmi yanm
da bir katre dahi olamaz ”Sizin yamnizdakiler titkkenir, Allah katindakiler ise
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bakidir.”**! Fakat ilmi olmayan, basireti kapanmis pek cok insan, Allah’in
kendilerinde yarattigy, uzaktan ve yakindan belli frekanslardaki sesleri
isitmesine sebep olan kulak nimetini, insamn icat etti§i radyodan daha
onemsiz sayar.">

Kendini, kendine yeterli goren, kendi giiciine, ilmine sonsuz giiven
duyan, higbir minnet duygusu tagimayan kisiler, bagimsizlik diirtiisiiniin
etkisiyle ¢ogu kez kendilerini tann yerine koymaktadirlar. Proudhon’un su
ifadesi bu durumu daha iyi anlatmaktadir. “Insan kendisini tanrisindan daha

iyi hissettigi zaman inangsiz olur”'*

HI-HASED

Haset, bir kigiye ait, diinyevi ve uhrevi faydasi olan, Allah’in
nimetlerinden herhangi bir nimetin zevalini veya ona ulagsmamasim
dilemektir.”* Hasedin bazis: haram iken, bazisi haram degildir. Haram
olmayan: hasedin bazisi farz, bazis1 da mubahtir. Haram olan kibir, kiside
karekter haline geldigi zaman, kiifre sebep olabilen psikolojik bir davranig
bozuklugu'*® olarak kabul edilmektedir.

Hakki inkar etmek, ona tabi olmaktan yiiz ¢evirmek, kimi kisilerde
hasetten kaynaklanabilmektedir. Ozellikle haset, kibirle birlesince, kisilerin
doniigii olmayan inkar batakhigina saplanmalarina, bilerek inkar etmelerine
sebep olabilmektedir. Hatta hasetgiler inkar etmekle kalmaz mii’minlere
karst her tirli imkam kullanarak amansiz bir micadeleye girerler.”*®
Fahrettin Razi’ye gore sehvet hirsi; gazap kibri; heva kiifrii dogurur. Bu alti
koti haslet ise hasedi dogurur ki; bu durum kétii ahlakin zirvesidir. Onun
icindir ki, Allah (cc) haset¢inin hasedinden kendisine siginmamiz
istemektedir. "’ :

Mekkeli Miisrikler Hz Peygambere bir ayet, 6zellikle de bir mucize
verildiginde “Allah’in elgilerine verilenin benzeri bize de verilmedikge
kesinlikle inanmayacagiz.'*® diyorlardi. Yukaridaki ayetin niizulune sebep -
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olan Velit b. Mugire yemin ederek goyle diyordu’ Sayet nubuvvet’_ hak

olsaydi/ben o makama Muhammed’ dén ‘daha* faylk qurdu

malim ve evladlm onunkinden daha fazla. »139 B

\.:i':-“'“:Hlmstlyan ye& Yahudiler, Incil*ve’ Tevraf in verd1g1~ bllgllere-:dayanarak
son eygamberln gelecean bekleylp dUrduklarl haide ‘gelen ‘peygamber

tanlrlar Boyleyken IQlermden bir: topluluk hak Ve’ hakikati* b11
gizlerler?'**: Bazi' Yahudiler, Tevrat’taki Hz Muhammed
nubuvvetlne dalr b11g11erm1 aglklaymcaw« gergegm o

katinda, sizin aleyhmlze delil genrmelen igin rm onlara 4
bunlarl diistinmiiyor musunuz?. derlez 2! wilpifin

+-Abdullahb:’ Selam (ray Musluman olduktan sonra H’z Omer kendlsme
sorar: Rasulullah’1 6z evladin® g1b1 tamyor muydiin? 0“0z evladlmdan daha
iyi tamyordum.” cevabim verir. Hz Omer tekrar, “Nasil™ dlye SOfifca’
“Evladim hakkinda siiphe edebilirim, belki hamimum beni kandirmustir.
Fakat Rasulullah’in son peygamber oldugundan” “zerfe kadar - siiphem
yoktur "4 der.

Hmstlyanlar ‘da tipki - Yahudilér: g1b1 Rasulullah’m peygamberhglmn
hak oldugunu - uluhiyyet konusunda ~savunduk1ar1 “teslis - “(Allah’ i’ ﬁg:
uknimdan “olugmasi): = inancimn yanhshglm bllmelerme ‘ragmeit.
hasetlerinden dolay: inkar etmislerdir."* Nlteklm Selman—l Far151 (ra) henuz-
miisliiman ‘olmadan .Once. bir Hnstlyan alimi ona’ sunlarl soylemrstl “Son_
peygamberin gelme zaman iyice yaklast:.“O’Ibrahim’in ‘hanif ini- izere'
gelecek, Ibrahim’in hicret ettigi yerde ortaya ¢ikacak, bagka bir yere “hicret
edip oraya yerlésecek. Onun nebi olduguna dair: ag;lk deliller* vardie™: 0-
sadaka almaz: Hediye kabul eder. Iki omuzu arasinda niibiivvetine delalet
eden bir rnuhur vardlr Selman-1 Farisi aynen Hrlstlyan ahmln anlattlgl hal
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iizere peygamberi bulur. Haber verilen delillerin onda oldugunu miisahede
eder ve Miisliiman olur.***

Hasedin gerisindeki gercek sebepler, kisinin kendini beZenmesi,
diinyaya olan agir1 tutkusu, kin, diigmanlik, buguz, riyaset, makam sevgisi,
bagkalarini hizmetinde kullanma arzusu, kargisindakini kendine rakip gérme
ve nefsin mal hususunda diger insanlara kars: cimriligi gibi duygular vardur.
145 Aslinda biitin bu sebepleri, kisinin her konuda yeterli olma, kemal
sifatlarina kavusma arzusunda toplamak mumkindiir. Kemalin zirvesini
teskil eden bu noktada ise tek olma arzusu vardir; rakip olam ¢ekememe soz
konusudur. Halbuki kemalin bu ¢esidi, ancak Allah i¢in mitmkiindiir. Her
tiirli kemale kars1 insanin timitsizligi ortaya ¢ikinca, haset genelde, diinyevi
islere mahsus olmaktadir. Fakat diinya, aym1 amaglar i¢in vurusanlarin hig
birine kalmamaktadir.'*

Mii’'minler, marifetullaha ulagip diinya metaimin gegici,  ahiret
nimetlerinin sinirsiz ve sonsuz olduguna inanarak, haset duygusunu kontrol
altinda tutarken, bu inangtan mahrum olanlar, haset atesiyle inangsizliga
diigebilmektedirler.

IV-KiN VE INAT

Kin, inat ve diismanlik gibi duygular da baz: kisileri imandan mahrum
birakabilmektedir. Saglam yaratiis kanunundan sapmig kalplerde varlik
gosteren inat, km ve dusmanhk, hakki inkar etmenin en etkili
sebeplerindendir.'*’

Ehl-i Kitab’in ve Mekkeli Musrlklerm, Hz Peygamberin risaletini
inkar etmelerinde bu duygularin etkisi de biiyiikk olmustur. Miigrikler, Hz
Peygamberin yagantisini ve durumunu biliyorlardi. “Onlar kendilerine
gonderilen elgiyi bilmiyorlar mi da O’nu inkar ediyorlar? “**® Cafer b. Ebi
Talib’in Habesistan Kralina: “Ey Melik! Allah bize aramizdan, soyunu .
dogrulugunu ve eminligini bildigimiz bir elgi gonderdi.” Seklindeki s6zi,
yine Rum Krali Herakl’in heniiz Miisliman degilken Ebu Sufyan’a Hz
Muhammed’in sifatlarini sordugunda, Ebu Siifyan’in da onun dogrulugunu,

14 Ton Ishak , Siret, s. 66-67 vd.
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giivenilirligini ve nesebinin temizligini itiraf etmesi'® gibi hususlar, son
peygamberin dogrulugu hususunda her hangi bir siipheden dolay: degil, kin,
inat ve dusmanlik gibi duygularin goniilleri tutsak etmesiyle gergeklestigini
gostermektedir.

Kalbi inat, kin ve diismanlik hisleriyle dolu olanlar, agir bir yitk altina
girmis gibidirler. Bu duygularin nefislerde azginlik ve tagkinlik meydana
getirmesiyle, fikri yapilar bozulur, zihinler isgal altina girer. Ve bu
duygular zamanla sareklilik kazaninca, kisilerin ayrilmaz karekterleri olur.
Ayrica cesitli kuruntular ve hayaller, bu duygular beslerler. Bunlar insan
ruhundaki pek cok faziletin, iyilik ve giizellikle ilgili diisiincelerin yok
olmasina sebep olurlar.'™

Kin ve inadin Kur’an’daki prototipi Velid b. Mugire’dir. Ciinkii o,
Allah’in birligine, kudretine,niibiivvete ve 6ldiikten sonra dirilmeye yonelik
delillere karsi inatgt bir kafirdi. Onun kiifrii, kalben Islamm hak din
oldugunu bilmesine ragmen, lisanen inkar ettigi i¢cn “kiifr-i inadi”dir. Tabi
ki; en ¢irkin kafiir de bu tir kiifiirdtir. “Sonra bakti. Sonra kaslarini gatty,
suratin1 ast1. En sonunda kibrini yenemeyip sirt gevirdi de bu (Kur’an) dedi:
olsa olsa (insanlardan ) nakledilen bir sihirdir”.">' Niizuliine sebep olan bu

- ayetler, Velid b. Mugire’nin kalben Hz Muhammed’in dogruluguna inandig:
halde inadi yizin  O’nu inkar ettigine isaret etmektedir. Diistiniip
tagindiktan sonra, agiklayacagi mesele sebebiyle yiziinde bir eksime
meydana gelmesi, soyledigi seye kalben inanmadifini gosterir. Zira
soyledigi seyin dogruluguna inansaydi, surati asilmaz, bilakis yiiziinde
dogruyu anlamig olmanin sevinci okunurdu. 2

Goruldiugh gibi, hidayete engel olan diger motivler gibi, kin ve inat da
fitrt olan iman kabiliyetini perdelemekte, fitratin uyanmasina mani
olmaktadir.

V- NANKORLUK VE UMITSIZLIK

s - o A
( /‘5 ) “Keft” ve ( & ) “kafr” olmak tizere iki ayr1 masdari
bulunan ( _2% ) “kefera” fiili, mastarlarindaki farkliliga gore degisik
anlamlara gelmektedir. Kefr, 6rtmek , kapatmak anlamindadir. Bu anlamda
gecenin karanligina, ¢iftginin tohumu topraga gomme islemine de keft
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denilmektedir. Kiafr mastan sunulan nimeti Ortmek, nankorlik etmek,
kiymet bilmemek gibi anlamlar tagimaktadir. En bityiik nimet olan tevhit
akaidini ortmek, imammn zidd: , inangsizlik anlaminda Kur’an’mn bu
kelimeye yiikledigi anlam olmustur'>.

Seyhzade Muhammed b. Muslihiddin Mustafa, (0.951/1544) Kad:
Beydavi’nin “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil” adli meshur tefSirine
yaptigi hasiyede “kefere” fiilini agiklarken, kefr mastarinin umum, kofr
mastarinin ise hususilik ifade ettigini, dolayisiyla , 6rtmek, kapatmak gibi
manalarin esas mutlak manalar, nimeti ortmek ve nankorlitkk etmek gibi
manalarin ise hususi manalar olduguna isaret ediyor.'* Sahip olduklar
nimetlere sitkretmeyen kigiler, o nimetlerin gercek sahibinin Allah
oldugundan habersizdirler.'>> Onlar sahip olduklar: mal servet ilim, saglik,
sthhat gibi maddi ve manevi kiymetlerin sirf kendi cabalariyla veya
tesadiifen ellerine gectigine inanirlar. Bu konumlariyla ayn1 zamanda Allah
katinda bir degere ve istiin bir mevkiye sahip olduklan kanaatindedirler.
Diinyada elde ettikleri bu ustiinliik ile her seye kavustuklarina, mutlulugun
en ustiin noktasina ulastiklarina inanirlar.>® Ahiret hayat:1 i¢in vadedilen
daha giizel(hiisna) nimetleri dikkate almazlar. Bir kismi ahireti inkar
ederken bir kismi da ahiret olsa bile kendilerine orada da bolca nimetler
verilecegine inamrlar. ™7

“Yeri ve gogii yaratan Allah’tir. O sizin igin gokten su indiren ve rizik
olarak meyveler yetistirendir. Emri ile denizde yiizen gemileri hizmetinize
veren odur. Nehirleri emriniz altina alan da. Belirtilmig giizergahlarda giines
ve ay! hizmetinize sunan da o. Geceyi ve giindiizii size hizmetkar kilan da
O’dur. Evet O size kendisinden istediginiz her seyi verdi. Allah’in
nimetlerini saymaya kalkarsaniz bitmez. Dogrusu insan pek adaletsiz pek
nankordir.”"*®  Ayette belirtilen nankorligiin  sebeplerinden birini
Fahreddin Razi babasindan nakille s6yle anlatiyor: Rahmetli babam diyor
ki”Eger sebepler olmasayd: hi¢ kimse inkarci olmazdi, ¢iinkii insanlardan
cogunun akli kittir. Onlarin akillar: bu fani sebeplerle meggul olduklari igin
her seyin Allah’tan oldugunu diigiinmezler.”*”® Gergekten de inkarcilar her

193 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, “Kefera” md.
%4 Seyhzade, age., c.I. s. 108

195 el-Isfehani, el-Miifredat, s. 653

156 er-Razi, Fahreddin, age. C.XXXI s. 169-170
157 er- Razi Fahreddin, age., C.XXXI s. 123-124
158 Jbrahim, 14/32-34

159 er-Razi, Fahrettin, age. C.XVII s. 183
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devirde Allah’in nimetlerinin kaynagini tabiattaki degigik sebeplere
baglamiglardir. Bazen felekleri bazen de Allah’in kainatta isleyen
kanunlarim yaratict gl olarak kabul etmiglerdir. Gecenin glindizi
giindiiziin geceyi takip etmesi g1b1 nimetlerin strekliligi de onlarin birer
nimet oldugunu unutturmaktadir.'® Bu unutmamn siirekli olmas: kisiyi
inkara surikleyebilmektedir.

“Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattinr da, sonra bunu
ondan ¢ekip alirsak tamamen timitsiz ve nankor olur. Eger kendisine
dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirsak elbette “kotiilikler
benden gitti « der. Ciinkii o simariktir, kibirlidir.”'®" Ayette ifade edildigi
gibi, inkarci, nimetin eline tesadiiffen gegtifine inandigi igin elinden
ciktifinda da tmitsiz olur. Allah’tan geldigine zaten inanmadig: icin, o
nimetin tekrar gelmesini adeta imkansiz goriir. Eger tekrar o nimete kavugsa
bile yine nankor olur. Ciinkii yine tesadiiffen ya da kendi cabasiyla elde
ettiine inanir ve Allah’a siikretmez. Her nimetin Allah’in bir Litfu
oldugunu inkar eden kafir, dinin di yiiziine inanmus olsa bile'®* kendisi i¢in
nimet vermeyi Allah’a vacip sayar'®. Her halitkarda nimeti kaybedince
{imitsiz olurken, ona kavusunca da nankér olur.'®*

Goruldiga gibi sikursizliigin ve tmitsizli§in belli bir noktaya
ulagmasi bazilari i¢in kiifre agilan birer kap1 konumuna gelebilmektedir.

VI- SEVGI VE KORKU

Sevgi, insan ruhunun yiicelik ve giizellik sezdifi bir seye meyil
gostermesidir. Once his alaninda kendini gosteren sevgi ve onun ziddi olan
korku, fikri olgunlukla birlikte yavas yavag manevi alana kayar. Kaynagi ve
gayesi 1yi tesbit edilen sevbgl ve korku zamanla gelisir ve yicelir, Allah’a
ulagir, O’nunla karar kilar.!

Korku ve sevgi realitede hayata yon verir. Insan neyi ne derecede
seviyor veya neden ne derece korkuyorsa, o yonde ve o oranda hayatin
sekillendirir. Kur’an’a gore insanin sevgisinin ve korkusunun zirvesinde

% er-Razi, Fahreddin, age., c. XXVII s. 83

'8! Hud, 11/9-10

62 er-Razi, Fahreddin, age., c.XXXI 5.169-170

8 er-Razi, Fahreddin age., c. XXV s. 181182

8 er-Razi, Fahreddin, c. XVII s. 190-192

165 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 116,126,128
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Allah olmalidir.'®® Ciinkii en ¢ok Allah sevilir ve en ¢ok O’ndan korkulur.
Higbir sey Allah’1 sever gibi sevilmez ve hicbir seyden de Allah’tan korkar
gibi korkulmaz. Aslinda “Kork, Allah’tan korkmayandan” sozii dogru
degildir. Seytanin dostlarini korkulu gostermesinden kaynaklanmaktadir.'®’
Mii’min, korku ile timit arasindadir, O, Allah’1 hem korkulan hem sevilen
bir varlik olarak tanr.'*® .

Insan, sevgisini oncelikle Allah’a verirse her seyi Allah igin sevmis

olur. Once sebepleri sevenler, bu sevgilerini Allah’t sevmeye vesile -

yaparlar. Bazen kuvvetli bir sebep rast gelir, onun sevgisine miistakil
manada takilir kalir da bu durum inkarina sebep olur. En ilkel putperestler
bile baslangigta putlari, kainatta tasarruf eden kendilerine fayda ve zarar
verebilecek, dualarimi kabul edebilecek akilli, iradeli varliklar olduklar igin
sevmis veya korkmusg degildirler. Onlar birer sembol olarak kabul etmisler,
ziyaret ve meshetmek suretiyle takdis ederek bereketleneceklerine, sihir ve
haset gibi kotiliklerden, onlarin Allah katinda saglayacaklari gefaatle
kurtulacaklarina inanmislardir. Sevgilerini Allah’a  yOneltemeyenler,
zamanla putlarim veya putlastirdiklar soyut veya somut varliklart Allah’s
sever gibi sevmeye baglamiglardir.'®

Allah gibi sevmekle, Allah icin sevmek arasinda farki goz ardi
etmemek gerekir. “Onlar putlar1 Allah gibi severler.”'™ ifadesiyle Allah’a
bir ortak ve denk sevme vardir. Bu Allah’a sirktir ve kifuirdiir.
Hristiyanlarin Hz Isa’ya olan sevgi ve baghiliklari da bdyledir. Sandiklari
gibi, Hz Isa’min sahsinda Allah’in birligi yok olmus degil, tam aksine Hz
Isa’mn hakikati Allah’mn birliginde yok olmustur. Onun dilinden isitilen bir
sozii, Hz Isa’nin 6z benliginin ve kisisel varhigimn ifadesi degildir. Bu
gercegi Kur’an, Hz Muhammed’in sahsinda “De ki, ben 6zimi Allah’a
teslim ettim. Bana uyanlar da oyledir.”'”" seklinde ifade etmektedir. Bir
peygamberin “bana uyunuz” ¢agrisi,  Allah’in karsisinda yer almaya
caligan, tanrihigi begeriyete indirgeyen bir benlik c¢agrisi degil; aksine
insanligi sirk ve bayagilik batakligindan kurtarip Allah’in yiice birliine
ulagtiran bir ¢agridir.

166 Bkz. Bakarz, 2/165.
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Ben sahadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur. Sahadeti ile
yetinildigi zaman Hristiyanligin dustigi supheye veya Allah’in beseri bir

. “pen” de yok olacag: tarzinda vahdet-i viicut anlayigina ihtimal ve imkan

kalabilecegi igin “Ben sahadet ederim ki Muhammed Allah’in kulu ve
elcisidir” sahadetinin eklenmesi lizumlu goritlmilg ve Islamin temel ilkeleri
arasina girmistir.'”>

Iman igin yalniz marifet (bilgi) yeterli degilse de, insandaki en kokli

‘duygulardgn biri olan sevgi motivinin, Allah’a yoneltilmesinde etkisi
“bitytiktiir. Ilim ve marifetle bilinip anlamada, sevginin ve zevkin bulundugu

agiktir. Ilahi umurun esrarina erigmek zevklerin en biyigidiir. Béyle olunca
marifet ile sevgi arasinda yakin bir alaka vardir.'” En parlak saadet, en tath
nimet, marifetullah i¢indeki Allah sevgisidir. Bu fani diinyada insan sahibini
taniyamaz malikini bulamaz da sevgisini layik olmayan varliklara yoneltir
ve onlarin sevgisini beklerse, ne kadar perisan oldugunu taktir etmek bile

‘miimkiin olmaz.

Allah’in zati, isimleri, sifatlari ve fiilleri konusunda dogru bilgiden
mahrum kalanlarin sevgi hususundaki cehaletleri, bazen inkara sebep
olabilmektedir.'”* Muhabbet bir taraftan bilinip diger taraftan bilinmeyen
seye olur. Hig bilinmeyen arzu edilmeyecegi gibi, tam manasiyla bilmek de
o seye istiyak diye bir sey birakmaz. Allah’in marifetinden, kapali olan
yonler sebebiyle mii’minin O’na olan sevk ve istiyaki hig sitkun bulmaz.'”

Sevgi konusunda buraya kadar soylediklerimiz, “Allah zatindan dolay:
sevilir, insan gtzeli , giizel oldugu icin sever. Kemali noksansiz oldugu i¢in
Allah zatindan dolay1 sevilir.”” Gorisiinde olan bazi sufilere gore, Allah™s
sevmenin manasini O’nu  zatinda degil de , O’na baglilikta géren
Mitekellimlerin'"®, sevgi ile kiifre diigilmemesi hususunda daha saglam ve
dogru bir tespitte bulunduklar: kanaatindeyiz.

Sonuc

Bir hastaligin teshisi, yani bu hastalifa sebep olan faktorlerin tesbit
edilmesi, hastaligin tedavi edilmesindeki ilk adimdir. Kiifiir marazini, tedavi

"2 Elmalih, age, c.I s. 574

:j Gazali, ihya, ¢. IV s. 311
el-Maturidi, age, s. 380

"3 Gazali, Thya, c.IV s. 580

" Daha genis bilgi i¢in bkz., Ebu’l Iz, Serhu Akaidi Tahaviyye, s. 163-167; er-Razi,
Fahreddin, age., c. IV s. 205-208
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etmede veya ondan korunmada sebeplerin bilinmesi de elbette faydali
olacaktir. Insan hareketli makinay1 icat ettigi zaman, bunun iki ayri
mekanizmaya muhta¢ oldugunu da tesbit etmistir. Bu mekanizmalardan
birisi makinay: harekete gecirmeli, digeri de gerektiginde hareket halindeki
makinay1 durdurmalidir.

Insan psikolojisinin yapisinda da benzeri yapilanmamin oldugunu
tesbit etmeye caligtik. Allah (cc) insana itici gii¢ olarak onu hayata
baglayacak duygular vermistir. Ayn1 zamanda Cenab-1 Hak bu duygulardan
dogan fitri enerjinin kontrol altinda tutulmasi, bu enerjinin vahy, akil ve
tecriibe neticesinde ortaya ¢ikacak saglam bilgilerin rehberliginde hayra ve
glizele kullanilmasini saglamak maksadiyla da, insana kontrol mekanizmasi
vermigtir. Bu konirol mekanizmasinin muhtevasimi, insanlar arasindan
sectigi elgileriyle bildirmistir. Fitri olan bu mekanizma ¢ocukta zamanla
tezahiir eder. Tevhidi hayat tarzi ile gelisir ve sekillenir.

Basta S. Freud olmak iizere Batili psikologlardan bazilarinin iddia
ettikleri ‘gibi, kontrol mekanizmasi, sonradan ihdas edilmis Gzgiirlikleri
kisitlayan baski unsuru degildir. Hayvamn yapisinda sadece itici giigler
vardir, bir de iradeye dayanmayan fitri arzular. Hayvan kontrol
mekanizmasina sahip olmadigi igin, artan fitri enerjisini biriktirerek tiretim
ve insa sahasinda kullamma sunamaz. Saglam ve fitrata uygun kontrol
mekanizmasindan mahrum olan kafirler de artan enerjilerini “heva’lari
istikametinde israf etmektedirler. Sonugta israf ettikleri enerjileri kendilerini
kiifre siiriikleyebilmektedir.

Insanlarin hidayete ulasmasina mani olan psikolojik faktorler oldugu
gibi, sosyal faktorler de vardir. Kifiiin sebeplerinin 6nemli bir iinitesini
olusturan sosyal faktorlerin de baska bir aragtrma konusu olarak
dusiiniilmesi, inkar sebeplerinin biitiinlitk icerisinde kavranmasi agisindan
faydal: olacaktir kanaatindeyiz.
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