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Hz.Peygamberi Beser Ustii Gisteren Bazi Goriislere Elestirel
Bir Yaklasim

Ars. Gor. H. Musa BAGCI

Kur’an-1  Kerim,  HzPeygamberin  beseriyetini  defaatle
vurgulamasina ve ona beser usti kabul edilebilecek hicbir nitelik
vermemesine ragmen’ bazi alimlerimizin onu beser Ustii gosterecek pekgok
degerlendirmeler yaptigina sahid olmaktayiz. Kaynaklarimizda onu beser
iistii gosteren disiinceler olduk¢a fazla sayida bulunmaktadir.’ Bunlarmn
icerisinde bu makalenin konusunu igeren “Hz Peygamberin halen yasadigi
ve cesedinin vefat ettifi gunki gibi taze kaldigi ve miskten daha giizel
koktugu” seklindeki yargilar, bunlardan sadece bir kismini tegkil etmektedir.
Tesbit edebildigimiz kadariyla bu gorisii dillendiren Islam kiiltiir mirasinin
kilometre taslarimi teskil eden ve pekcok sahada kiymetli eserler veren
Zehebi (61:748/1347), Suyuti (61:911/1505) ve Azimabadi (61:1273/1857)
gibi alimlerimiz maalesef bu tiir gorislere iltifat etmekle kalmayip bizzat
eserlerinde bunlant Kur'an ve hadislerden delil getirmek suretiyle
savunmuglardir. Onlara gére, Hz Peygamberin cesedi, diger insan cesedleri
gibi kabrinde kokusu degismeden ve cesedi bozulmadan taptaze durmakta
ve halihazirda misk gibi kokmaktadir. Hz Peygamber -diger peygamberler
de dahil- melekler gibi yeme ve igme ihtiyaci hissetmeksizin canli olarak
kabirlerinde namaz kilmakta ve ibadet ve taat igerisinde bulunmaktadirlar.
Sehidlerin canli olduklari ve riziklandiril- diklariyla ilgili nas da bu anlamda
varid olmustur. Onlar bu konudaki varid olan rivayetleri de delil olarak
getirmektedirler. Bu baglamda burada Hz Peygamberin halen yasadigi ve
cesedinin ¢iriimedigi iddialarina elestirel bir degerlendirme yapmak
istiyoruz. Konuyla ilgili alimlerimizin degerlendirmelerine ge¢cmeden 6nce

! En’am, 91 ; 14, Tbrahim, 10-11 ; 17, Isra, 93-94 ; 18, Kehf, 110 ; 21, Enbiya, 3 ; 23,
Mu’minun, 24,33 ; 26 ,Suara, 153 ; 36, Yasin, 15.

2 Tarafimizdan yapilan ve heniiz devam etmekte olan “Hz.Peygamberin Begeri Yénii” adl
tezimizde bu 6rnekler daha etrafli bir sekilde ele alinmaktadir.
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goriislerimizin temelini teskil eden ve beserin olmazsa olmaz vasfi sayilan
olum gercegiyle ilgili Kur’ani ilkeleri ve ilgili yorumlar ele alarak
baglamamiz faydali olacaktir.

Oliim, siiphesiz her canlinin sonudur. Allah’tan baska baki kalacak
higbir varlik yoktur. Beka sifati, bu yiizden sadece ve sadece Allah’a izafe
edilmigtir. Cenab-1 Hak, her nefsin 6limii tadacagini su degismez genel
prensiple vaz’ etmistir: “Her nefis 6limii tadacaktir.”™ Seyyid Kutub’un
ifadesiyle “degismez olan bu hayat kanunu, (yaratiklar agisindan) istisnasi
bulunmayan ilahi bir siinnettir.”* “istisnasi bulunmayan” ifadesi, iizerinde
dikkat c¢ekilmesi gereken bir husustur. Her killi kaidenin bir istisnasi
olabilir ve bu istisnalarin kaideyi bozmadig: da bir kaide olarak genelde
kabul gormistir. Ancak 6liimiin insanlar agisindan higbir istisnast olamaz.
Daha agikgasi, su kainatta insan dahil hi¢bir canli varligin 6lim agisindan
istisnast yoktur. Bu kaide, Cenab-1 Hakkin yaratilmislar i¢in koymus oldugu
ilahi bir kanundur. Bu kaide icerisine sokamayacagimiz tek, ezeli ve ebedi
olan varlik Cenab-1 Haktir.

Yukarida zikretti§imiz bu genel kurali 1fade eden Enbiya suresi 35.
ayetin sibakina bakildiginda, diger insanlar gibi Hz Peygamberin de
olumsiz olmadifi gergegi goriilecektir. Buyurulmaktadir ki: “Senden 6nce
hi¢bir insana ebedi bir hayat vermedik. Simdi sen Oliirsen onlar ebedi mi
kalacaklar?”” Bunun hemen arkasindan “Her nefis olimii tadacaktir”
seklindeki genel kuralin vaz’ edilmesi, peygamberin de bu kural icerisinde
miitalaa edilmesini zorunlu hale getirmektedir. Yani, Cenab-1 Hak,
Hz Peygambere “Senden oOnce diinyada Ademogullarindan hig¢ birine
ebedilik vasfin1 vermedik ki seni bu dinyada ebed1 kilalim. Muhakkak ki
sen de onceki rasullerin oldiigi gibi oleceksin.”® gercegini vurgulayarak
Onun o6liimden istisna edilmesini nefyetmektedir. Bu ayetin, bir¢ok niiziil
sebebi zikredilmektedir. Bunlardan birisi, musriklerin, Hz.Muhammed
(a.s)’in yakinda Olecegine, boylece onun peygamberlik davasinin sona
erecegine inandiklarimi ve §oyle dediklerini goruyoruz “Bu bir sairdir, biz
onun felakete carpildifi am gozethyoruz Bunun tizerine Cenab-1 Hak,

3, Ali imran, 185; 21, Enbiya, 35 ; 29, Ankebut, 57.

Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an (Beyrut, 1986) IV, 2377.

21, Enbiya, 34. _

Taberi, Camiu ’i—Beyan an Te vil-i Ayi 'I-Kur'an, (Beyrut, 1410/ 1995, X, 33.

52, Tur, 30; Kurtubi, el-Camiu lidhkami 'I-Kur 'an (Beyrut, 1413/ 1993), X1, 190 ; Hamdi
Yazir, Hak Dini, V, 452 ; Silleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, V, 504.
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Hz Peygamberden Once higbir besere ebedilik vasfini vermedigini, hem
Hz Peygamberin, hem de kendisine muhalif olan musrik giiruhun ebedi
olmadigini vurgulayan s6zkonusu ayeti indirmistir. Bagka bir rivayete gore,
bazi miisliimanlarin, HzMuhammed (a.s)’in 6lmeyecegi ve ebedi olarak
kalacag: seklinde diisiinmeleri ve bunu dillendirmeleri tizerine bu ayet nazil
olmugtur. Ayet, bu yanlis anlayis1 diizeltmekte ve Peygamber de dahil hi¢
kimsenin ebedi olmayacagini ifade etmektedir. Diger bir rivayete gore ise
Mekke miugrikleri, peygamberi beseri vasiflara sahip olmakla yani yemek,
icmek ve Oliimcil olmakla ta’n ettiler, boyle bir nitelige sahip birisinin
gonderilmesinin dogru olmayacagini ileri siirdiiler. Bu ayet, onlart red igin
nazil olmustur.®

Bu ayet, hangi sebeple nazil olmug olursa olsun ortaya ¢ikan husus,
Cenab-1 Hakkin bu diinyada beger olarak hem Hz Peygamberin, -aym
zamanda bitiin peygamberlerin- hem de diger insanlarin 6liime mutlaka
maruz kalacaklarma ve ebedi olmayacaklarina hitkmettigi ° gercegidir.
Dolayisiyla “Her nefis 6limii tadacaktir” genel kaidesine Peygamberler de
dahildir. Bu genel kaidenin Oncesinde oOzellikle Hz Peygamberin ebedi
olmadiginin vurgulanmasi, Peygamberi beseri konumundan ¢ikarip Ona -
bilerek veya bilmeyerek- ilahi bir vasif verme temayuliini gosterebilecek
insanlar1 uyar1 mahiyetindedir. Biraz ilerde bahsedecegimiz gibi maalesef
tarihi sire¢ icerisinde vefatina ragmen Hz Peygamberin cesediyle ve
ruhuyla canli ve diri oldugunu soyleyenlerin ¢ikmig olmasi, konunun
onemini de artirir niteliktedir.

Kur’andaki konuyla ilgili bir diger ayete baktigimiz zaman,
Hz Peygambere hitaben “Sen de 6leceksin onlarda olecekler”'® buyurmakta
ve ayetin siyakinda ise “Sonra kiyamet giinii hepiniz anlagmazliklarinizi
Allah’m oniine koyacaksimz.”'! gercegi ifade edilerek ilk ayetin vaz’ edilis
amact ortaya konmaktadir. Kurtubi (61:671/1272) bu ayetin hem
Hz Peygamberin hem de Onun mubhalifi olan insanlarin 6leceklerini haber
veren bir hitap oldugunu ifade ettikten sonra, sozkonusu ayetin bes manaya
gelebilecegini sOylemektedir. Birincisi, ayetin ahiret konusunda bir uyari
olmasi; ikincisi, amele tesvik; tiglinciisii, 6lim igin hazirhik; doérdiinciisi,
Hz Peygamberin 6liimii konusunda diger iimmetlerin ihtilaf ettikleri gibi

8 Ibn. Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru 'I-Veciz fi Tefsiri ‘I-Kitabi 'I-Aziz, IV, 81.
? Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 113.

19 39, Zumer, 30.

"' 39, Zumer, 31.
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ihtilaf etmemelerini temin; nitekim Hz.Omer, HzPeygamberin olimiinii
kabullenmek istemediginde Hz Ebu Bekir s6zkonusu bu ayeti delil olarak
getirmistir. Besincisi, Allah’in, peygamberlerle -onlarin istanlikleri ile
beraber- diger insanlar arasinda bir farkin bulunmadigini 6gretmek icin bu
ayet vaz’ edilmistir.'” Kurtubi’nin verdigi bu anlamlarmn hemen hemen
hepsi, bu ayet igin gecerlidir. Ciinkii ilk iki anlam, yani ahiret konusunda
uyar: ve amele tesvik, sozkonusu ayetin * siyakina bakildiginda makul
goriinmektedir. Ugiinci anlam, HzPeygamberi psikolojik olarak &liime
hazirlamak ve kendisinin bir giin gelip o6lecegini hatirlatmak maksadina
matuf olsa gerektir. Bu da muhtemeldir ve imkansiz degildir. Konumuz
agisindan dort ve besinci anlamlarin daha fazla bir 6nemi haiz oldugunu
diisiniiyoruz.

Gergekten de bazi immetler, Hz Peygamberden 6nce Peygamberleri-
nin Olimd konusunda ihtilafa digmisler ve bu konuda tartigmalar
yapmuglardir. OrneSin, Hiristiyanlar arasinda Hz.Isa’min 6lip olmedigi
konusunda ihtilaflar yasanmig, kimileri oldiginia séylerken, kimileri de
Allah’in kendi katina yiikselttigini ve Onun sag yaninda bulundugunu
savunmugtur."* Kur’an-1 Kerim’de bir takim ayetler, Hz Isa’un kesin olarak
olduginii agiklayarak Kur’ani agidan son noktayr koymustur.” Iste tarihi
siireg icerisinde bazi immetlerin peygamberlerinin 6limi bir vakia olunca,
Kur’an, Hz.Peygamberin 6limii konusunda incelemeye galistigimiz bu
ayetlerle, kesin ve net tavrini ortaya koymustur.

Kurtubi’nin zikrettigi Hz.Omer’in, Peygamber .(a.s)’in oliimiinii
inkar ettigi yolundaki nakli ve bu konudaki gelen rivayetler,'® irdelenmesi
ve ihtiyatla kargilanma- si1 gereken bir husustur. Bu yargiya kamimca
katilmak mimkiin gorinmemektedir. Kur’an’1 ve onun mesajini 6ziimsemis
ve bir diinya goriisii olarak benimsemis, devlet yonetimi, adaleti ve Kur’ani
anlayistyla Islam diinyasinda ¢igir agmus bir insamn HzPeygamberin
olecegini kesin ve net bir bigimde ortaya koyan bir ayetten habersiz
olmasini kabullenmek safdillik olur. Ayrica kainatta her beser i¢in cari olan
ve etrafinda gerek savaglarda, gerekse normal sartlar igerisinde pekgok
insanin hayatim kaybettigini goren ve fiili olarak bunu yasayan, hisseden bir

12 K urtubsi, el-Camiu Ii Ahkami’1-Kur 'an, XV, 165.

13 39, Ziimer, 30.

1 Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik, s. 7 (izmir, 1986) “

154 Nisa, 157.

16 fbn Hisam, 11, 655-61 ; Tbn Sa’d, II, 266-271 ; Buhari, 62 Fadailun’l-Ashab (IV, 194).
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insanin fiziki ve biyolojik agidan kendisi gibi olan bir beger-peygamber
hakkinda boyle anlamsiz bir tepki vermesi disiiniilemez. Buna ihtimal
vermek miimkiin degildir.

Dolayisiyla Hz.Omer ve bazi kimselerin Hz.Peygamberin (a.s)
6lmedigi veya 6lmeyecegi gibi bir inang ya da saplanti icerisine diigtiiklerine
intimal vermek asla ma’kul degildir.!” Bu olsa olsa Hz.Peygamber (a.s)’1n
vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi tartigmalar neticesinde,
Hz Ebu Bekir’in ilk halife olmaya layik oldugunu pekistirmek isteyen
taraftarlarca ortaya atilmis olmasi muhtemel argiimanlardandir. Olay: bu
yoniiyle degerlendirmek kanaatimizce daha isabetli gozitkmektedir. Besinci
anlam da ayeti daha agiklayici nitelikte olmas: bakimindan 6nem
arzetmektedir. Sozkonusu ayetten beser olma -fani olma- konusunda
Hz Peygamberle diger ‘insanlar arasinda hicbir farkin olmadigt ve ayrica
6lim konusunda da “Ben de sizin gibi bir insamim” ifadesi geregince, diger
insanlarla fiziki-biyolojik anlamda esit oldugu ilkesi ¢ikarilabilir.

Peygamberlerin 6lumlii olup, ebedi olmadiklari kesin olmakla
beraber, onlarin da daima Oldiiriilme ihtimalleri vardir. Tarihte kimi
Peygamberler oldurilmis, kimileri de 6ldirilmek amaciyla stiikaste maruz
kalmiglardir. Nitekim Kur’an’da Hz.Peygamber (a.s) igin “Olir veya
olduriliirse”'® ifadesinin kullanilmasi, her insan ve daha 6nce gecmis olan
her peygamber gibi O’nun da belli bir yasam siiresinin bulundugunu, bu
sirenin normal bir Oliimle sona erebilecegi gibi, insanlar tarafindan
oldirilmesinin de her zaman ihtimal dahilinde bulundugunu ima
etmektedir. Yani, peygamberlerin 6ldirilme dahil, her turli bela ve
musibete maruz kalabilecegi gercegi hatirlatiimaktadir. Hz Peygamber
(a.8)’1n “Olmesi veya oldurilmesi” seklindeki ifade aym zamanda, Onun
faniligine yapilmis bir vurgu olup, ilk bakigta uhud savasi ile ve o savasta
bircok misliimanin savas: terketmesine ve hatta bazilarinin teslim olmaya
kadar gotiren Hz.Peygamberin vefat ettigi soylentisi ile baglantilidir.”®
Bundan dolay: Cenab-1 Hak, Hz Peygamber (a.s) 6lmesi veya oldiiriilmesi
durumunda, o6kgelerinin tizerinde geriye donmeleri nin, kendisine hicbir
zarar veremeyecegi seklinde uyarida bulunmaktadir.”® Ayet, daha genis
anlamda diigiiniiliirse, tapinmanin yalniz Allah’a 6zgii oldugu, higbir insanin

17 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Telakkisi, s. 77, (Basiimamms doktora tezi) , Ankara,
1996.

18 3, Ali Imran, 144.
Y9 Taberi, Camiu I-Beyan, 1IL 4. ciiz, s. 147,
20 3, Ali Imran, 144.
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-Peygamber bile olsa- ondan pay alamayacafi seklindeki temel Islami
akideyi de dile getirmektedir.”!

Diger Peygamberlere baktifimizda, Hz.Sileyman (a.s)’m eceliyle
oldiiginii > Hzlsa’mn Yahudiler tarafindan oldiirilmeye tesebbiis
edildigini, onun yerine bir bagkasinin 6ldiiriildiigiinii ve dolayisiyla Hz.Isa
(a.s)1 oldiirdiiklerini zannettiklerini,® baz: Peygamberlerin yine Yahudiler
tarafindan haksiz yere oldirildiigiini Kur’an’dan 6greniyoruz.** Goriildigi
gibi 6liilm konusunda peygamberler de dahil her beser miisavidir. Nitekim
Hz.Ibrahim duasinda: “Beni doyuran ve igiren O’dur. Hastalandifim zaman
sifa veren, beni oldiiren sonra diriltecek olan O’dur.”® derken 6liim vasfin
bizzat kendisine izafe etmektedir. Kur’an’da HzPeygamber (a.s)’a su
sekilde dua etmesi emredilmektedir: “Benim namazim, ibade tim, hayatim
ve dlimiim, alemlerin Rabbi olan Allah igindir.”*® Goriilityor ki besere izafe
edilen oOzellikler, Peygambere de izafe edilmektedir. Yani, uyumalar,
oturup-kalkmalari, sihhat veya hastalik hali ve 6liim gibi begere arz olan
ozellikler, onlar i¢in de gegerli olmaktadir.

Bu degerlendirmeler bize gostermektedir ki, Oliim suphesm her
canlinin sonudur. Hz Peygamber de bir canlidir, beserdir ve fanidir. Her
canli gibi Onun da bir sonu olmustur. Kendisinden once higbir besere
ebedilik niteligi verilmemistir. Kendisine ve kendisinden sonra hicbir begere
ebedilik verilmesi de sozkonusu degildir. Zira O olecektir, diger insanlar da
olecektir. Bu kaidenin istisnasi yoktur. Allah ise daima baki kalacaktir.

Bu acik ve net gergekleri ifade ettikten sonra bir zihniyet sapmasi
olarak kabul ettigimiz Hz Peygamberin halihazirda kabrinde cesediyle ve
ruhuyla canli oldugu iddialarina deginmekte fayda goériiyoruz.

Allah’in koymus oldugu bu genel-gecer ilkeye ragmen bazilar,
Kur’an’in getirdigi bu ilkeyi gormezlikten gelebilmis ve Hz Peygamberin
cesediyle ve ruhuyla canlt oldugunu iddia edebilmislerdir. Kur’an’t Kerim,
Hz Peygamberin mutlak surette dlecegini agik agik vurguladig halde, baz
alimlerin boyle bir anlayiga nasil sahip olduklarina anlam verebilmek
miimkiin degildir. .

2! Bsed, Kur'an Mesaji, 1, 118, 104. diprot.
2 34, Sebe, 14.
23 4 Nisa, 157.

24 ) Bakara, 61 ; 3, Ali imran, 21, 112, 181 ; 4, Nisa, 155, .
25 26, Suara, 79-81. )
26 ¢ Eram, 162.
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Oysaki begerin temel vasfi faniliktir. Melek olmayan Hz.Peygamber
de ?7 elbette oliimlii olacaktir ama, sasilacak tecellidir ki Hz Peygamberin
oldigiine dair ayetleri®® her giin okuyan bazi muahhar alimlerin bunu
Hz Peygamber i¢in kabul etmeleri pek o kadar kolay olmamgtir.
Peygambere duyulan muhabbet neticesi, Peygambere begeri bir 6limii
yakistiramamiglar,  bizler gibi  6lmesine Peygamber igin raz
olamamuslardir.®® Zehebi (61:748/1247) gibi gesitli Islami ilimlerde pekgok
eser vermis ve Islam aleminde hakli bir sohrete kavusmusg olan bir bilginin
dahi, Hz.Peygamberin fiziki-biyolojik yoni olarak vasiflandira- bilecegimiz
beseri yonii konusunda immetinden farkli oldugunu iddia edebilmektedir. O
bir eserinde soyle demektedir: “Bizce mahzurlu taraf, diger insan 6lilerinin
ve onlarin kokularimin degigsmesinin ve cesedlerinin toprak olmasinin
Peygamber icin de caiz kilinmasidir. HzPeygamber bu noktada
ummetinden farklilik arzeder. Ciiriimez, cesedi toprak olmaz ve kokusu
degismez. Su an bile miskten daha giizel kokmakta berdevamdir. O, diger
peygamberlerinkinden daha miikemmel bir berzah hayatiyla mezarinda
canlidir. Siiphesiz onlarin (peygamberlerin) hayatlari, Kur’an’da belirtilen
“Allah yolunda oldiiriilenleri 6lii saymaymn. Hayir onlar diridir! Riziklan
Rableri katindadir.”®® ayetindeki sehidlerin hayatindan daha serefli ve daha
mitkemmeldir”*' Bu durumda Zehebi’ye gore sehidler diri olunca,
Peygamberlerin de onlardan iistiin olmast nedeniyle canli ve diri olmast
kaginilmaz olacaktir.*® Zehebi bu konuda Hz Adem’le Hz.Musa’nin Berzah
aleminde bir araya geldiklerini ve tartistiklarin®™ ve bunlarin gergek
oldufunu; ayrica Hz.Peygamberin semada Adem’i, Musa’y:, Ibrahim’i,
Idris’i, Isa’yr gordiginii ve HzMusa ile uzun konugmalart oldugunu
nakleder ve bunlarin ger¢ek anlamda vuku buldugunu belirtir. Sonug olarak
Zehebi sunlart ilave eder: “Bitin bu deliller gostermektedir ki

27 6. En‘am, 50.

28 39, Zumer, 30 ; 21, Enbiya, 34,

29 Mehmet Said Hatipoglu, Hz Peygamberi Yanhs Yorumlama Tezahiirleri, 1.Ats. Ekim
1986 Say1. 2's. 7.

303, Ali fmran, 169.

31 Zehebi, Siveru A 'lamu ‘n-Nubela, (Beyrut, 1417/1996) IX, 160,162.

32 Ebu’l-Kasim es-Suheyli, er-Ravdu 'I-Unuf fi Tefsiri 's-Sireti 'n-Nebeviyyeti libni Hisam, 1,
96.

33 Malik b. Enes, Muvatta, Kader 1 s. 601 ; Buhari 82 Kader 11 (VII, 214) ; Muslim 46
Kader 2 (IV, 2042) ; Tirmizi 33 Kader 2 (IV, 444) ; ibn Mace, Muikaddime 10 {, 31).
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Hz Peygamber hala misk gibi kokmakta berdevamdir. “Allah yeryiiziiniin
Peygamberlerin cesedlerini ciiriitmesini yasaklamzﬂzr »3* Bu konuda
yapilacak olan tevkiftir. (nassa dayanmaktir)” >

Su hususu agik ve net bir gekilde vurgulamak gerekir: Biz
miusliimanlar olarak genelde Hz Peygamberin peygamberlik yoniiyle, begeri-
fani yoniini birbirine karistirmaktayiz. Oysa ki pek ¢ok ayette de belirtildigi
gibi Kur’an bu hususu higbir yoruma ve te’vile ihtiya¢ birakmaksizin ortaya
koymustur: “Ben de sizin gibi bir insanim. Ancak bana ilahimizin tek bir ilah
oldugu vahyo- lunmaktadir.”*® Bu ayet, hem Hz Peygamberin beseri-fiziki-
biyolojik yoniini, hem de vahiy alan Peygamberlik yonini agiklamaktadir.
“Ben de sizin gibi bir insanim” ifadesindeki “misl” kelimesi benzer, es ve
aym cinsten olan sey anlami- na gelmektedir. Yani, insan olmakta sizin gibi,
size benzer ve sizinle aym cinsten olanim demektir. Bir bagka deyisle,
Hz Peygamberin fiziki-biyolojik boyutta insan cinsi olmasi agisindan bir
farki bulunmamaktadir. Ancak bu hususun kavranmasi, gelenegi
kutsallagtiran ve onu degismez bir dogma olarak kabullenen bazi zihinlere
daima zor gelmistir. Zira sozkonusu zihinler, Peygamberlerin kendi
konumlarina diisecegi endigesini tagiyarak onun makaminda bir disiklitk
olacagini distinmektedirler. Az o6nce ifade etmeye calistigimiz
Hz Peygamberin beseri ve niibivvet yoniinin, saglikli bir bigimde tahlil
edilmeden birbirine kanstirddigt i¢in, “beseri-fiziki-biyolojik agidan
peygamber bizim gibi bir insandir” denildigi zaman, sanki Hz Peygamberin
niibivvet yonii de dahil her yoniiyle siradan diger insanlarla ayn: konumda
imig gibi bir anlayisa yol agmaktadir. Oysa ki bu endise tamamamiyle yersiz
ve anlamsizdir. Hz Peygam- berin yerini Kur’an’in ¢izdigi sinirlar i¢inde
tesbit etmek ve onu olmas: gereken makama oturtmak gerekir. S6zkonusu
ayetin de isaret ettigi gibi O, beseri-fiziki-biyolojik yénii itibariyle insandir
ve bu yoniiyle Hz Peygamber, diger insanlarla esit konumdadir. Peygamberi
insan cinsi olmas: nedeniyle fiziki-biyolojik bakimdan beser olarak kabul
etmek meselenin ilk asamasidir. Tkinci asamada Peygamberin bu beser cinsi

3% Ahmed, Musned, IV, 8; Ebu Davud, Salat 202 Hn: 1047 (1275); Nesai, 14 Cum’a 5
Hn:1374 (I, 91); ibn Mace, 5 Tkame 79 Hn: 1085 (I,345); 6 Cenaiz 65 Hn: 1636
(1,524).

> Zehebi, age, IX, 160,162 ; Benzer goriigler igin bkz: Mizanu’l-I’tidal, (Beyrut,
1416/1995) 1V, 392 (Bu bilgilere, ¢ok kiymetli Hocam Mehmet Sait Hatiboglu’nun
“Hz.Peygamberi Yanhs Yorumlama Tezahiirleri” adli makalesi vasitasiyla ulastik. Bu
katklsmdan dolayt kendlsme sitkranlarim arz ederim.).

41 Fussilet, 6.
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icerisindeki konumu nedir diye sorulacak olursa, tabiidir ki Peygamber
beser cinsi iginde onlar gibi olmakla beraber risalet gorevinin bir kazanimi
olarak pekgok &zellikte, ortalamanin iistiinde bir mevkiye sahiptir. Ornegin,
akl, zekas:, iradesinin giigliiliigii, cesareti ve mitkemmel bir Islam toplumu
olusturmadaki kabiliyeti v.b. konulardaki o6zelikleri tabii olarak diger
insanlardan farkli ve miimtaz bir konumdadir. Bu gergegi de gdzardi etmek
mimkiin degildir. Zira O, vahiyle yogrulmusg yiice bir ahlaka, karaktere ve
kisilige sahip olup, her misliimanin ve her insamin kendisine 6rnek almasi
gereken miikemmel bir insandir. Bir varligin 6rnek olabilmesi i¢in, hem
ornegin, hem de 6rnek alan kimselerin aymi cinsten olmalari gerekir.
Cenab-1 Hakk’in beseriyete kendi cinslerinden Peygamber gondermesinin
hikmeti, mesajin anlasilip uygulanmasidir. Dolayisiyla 6rnek alinmasi
gereken bir Peygamberin begeri sinirlarin 6tesinde olmasi bu duruma imkan
vermeyecektir.

Bu degerlendirmelerden hareketle, Zehebi’nin, beseri-fiziki-
biyolojik noktada HzPeygamberin c¢irimedigi, kokusunu oldugu gibi
muhafaza ettigi ve mezarinda canli oldugu gibi konularda timmetinden
farkli oldugu anlayigina sahip olmasim yukarida serdettigi delillerden
¢ikarmak miimkiin gorinmemektedir. Zira kanaatimce Hz Peygamber bu tiir
fiziki-biyolojik konularda iimmetinden farkli degildir. Oncelikle Zehebi’ nin
Peygamberin canli oldugu tezine delil clarak getirdigi Ali Imran siiresinin
169. ayetini ele almakla degerlendirmeye baslamak gerekir. Bu ayetin
icerigi; sehidlere o6lii denemiyecegi, bilakis onlarin diri olduklart ve
riziklarinin Rableri katinda oldugudur. Bakara stiresinin konuyla ilgili 154.
ayetindeise “siz bunun farkinda degilsiniz” *7 ifadesi vardir. Sézkonusu
ayetlerin yorumunda miifessirler, pekcok spekilasyon yapmislardir.
Mu’tezile, “Bilakis onlar diridir” ifadesinin, sadece ahirette diri olduklarini
belirttigini savunurken, bazilari, iyilikle anmilmaya sahip olduklarindan
dolay: diri olduklarini, bazilari, onlarin cesedleriyle diri olduklarim ileriye
sirerek diinya hayatinda oldugu gibi yer, iger ve diger diinya ehli gibi
kabirlerinde nikahlandiklar1 seklinde tuhaf fakat bir o kadar da makul
olmayan bir fikri benimsemislerdir. Bazilar1 da onlarin cesedlerinin goge
cikarildiklarimi 6ne sirmiiglerdir.®® Insan olditkten sonra ruhunun nereye
gittigi ve nastl bir yasam stirdiigii tamamiyle gaybi bir hadisedir. Bu konuda

37 “Allah yolunda 6ldirilenlere “6lii” demeyin: hayir onlar yasiyor, ama siz farkinda
degilsiniz.” 2, Bakara, 154.

38 Resid Riza, Tefsiru 'I-Kur'ani’l-Hakim, IV, 234 ; Benzer gorisler icin bkz: Kurtubi, e/-
Camiu li Ahkami 'l-Kur'an, 1V, 172, 173.
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yapacagimiz yorumlar spekiilasyondan ve karanlifa tag atmaktan (recmen
bilgayb) 6teye gidemeyecektir. Yapilmas: gereken is, Kur’an’mn agmadig
bir meseleye girmemek ne bir eksik ne bir fazla Kur’an’da anlatilanla
yetinmektir. Ustelik Kur’an ayeti, insanlarin bu berzah hayatim
kavramalarmmn miimkiin olmadigii dile getirmektedir.> Dolayisiyla
Zehebi’nin gehidlere kiyasen Hz Peygamberin de berzah aleminde diri ve
canli oldugu, cirtimedigi ve kokusunun degismedigi gibi bir tezi, bu ayete
dayanarak delillendirmesi makul gériinmemektedir. Bir defa bu ayetlerdeki
asu hedef, mii’'minleri miijdelemek, kalplerini tatmin ederek Allah'in dini
ugrunda sabiwr ve sebat gostermelerini telkin etmeltir®® Boyle bir savag
atmosferinde Allah yolunda oldurtlenlere “oliiler” demek uygun
bulunmamigtir. Zira “6liim” kelimesi ve diiglincesi savagan insanlar igin
cesaret kiricidir. Ve Allah yolunda kendini feda etme ve onun yolunda
savagma istek ve cesaretini yok eder. Bunun yerine bu ayetler,
miisliimanlara sehidlerin ebedi hayatta mutluluk iginde yagadiklarina
inanmalarini salik vermektedir. Bu, cesaret ve yigitlik ruhunu canl: tutan bir
gerg:ektir.41 Ayetlerin esas amaci bu olunca, bunlardan Hz Peygamberin
kabrinde diri olmas: fikrini ¢ikarsamak, sadece zandan ve subjektif bir
yorumdan Gteye gitmeyecektir. Kaldi ki sehidlerin canli olmasi da mecazi
anlamdan ibarettir.

Hz Adem’le HzMusa’nin berzah aleminde gorastikleri ve
birbirlerine delil getirerek tartigtiklarini delil olarak getiren Zehebi, bu
hadisenin, Hz Peygamberin de o alemde diri olabilecegini gosterdigini ileri
sirmektedir. Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Adem’le Musa’min
tartigmasiyla ilgili bu hadis Ebu Hureyre kanaliyla gelmekte olup sadece tek
sahabinin rivayet ettigi ve her tabakada tevatiir derecesine ulagsmamig ahad
bir haberdir.*? Dolayisiyla kesin bir bilgi degil, zan ifade eder. Zan ifade
eden bir haberin de itikadi ve gaybi bir konuda delil olarak kullanilmas:
sozkonusu olamaz.

39 izzet Derveze, Nuziil Strasina Gore Kur'an Tefsiri, (Ist, 1998) V, 151.

40 Derveze, a.g.e, V, 498.

i Mevdudi, Tefhimu'l-Kur 'an, 1, 104,

42 Hadis’in rivayet tablosu icin bkz: H. Musa Bagci, Hadislere Gore Kader Problemi, s.
108-114 (Basilmanus Y. Lisans Tezi) Ank, 1993.

* Serahsi, Usul, T, 321-2 ; Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanifer s, 304 (Cev: Osman
Keskioglu); Haberi vahidlerin itikad ve tesri yonden degeri icin bkz: Ali Oaman
Kockuzu, Rivayet [limlerinde Haberi Vahidlerin Itikad ve Tegri Yonlerinden Degeri,
Diyanet Yay. Ankara, 1988. ,
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~ Hasan Basri, sanki bu hadisi ima edercesine insanin davramslari
konusundaki ezeli takdir problemini Kur’ani delilden hareketle su sekilde
tenkid etmektedir: “Hz Adem ve esi: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz”* dediginden dolay: kendisine uyulmasi en dogru olan babamiz
ademi misal gosteriyorum. Adem Rabbine “Bu bagima gelen senin kaza ve
kaderindendir” dememisti.* Gorildigi gibi o da bu rivayeti ima yoluyla da
olsa Hz.Adem’in sorumluluktan kurtulmak igin boéyle bir bahane ileri
siirmesinin mimkiin olmadigini ve dolayi- siyla bu rivayete ihtiyatla
bakilmas: gerektigi fikrini bize ima etmektedir.

Ayrica bu hadis, birgok yonden Kur’an’in agik ayetlerine aykir
dasmektedir. Zira kiyamet giininden O6nce bazi 6lilerin birbiriyle
kargilasmas: ayetlerin bize verdigi bilgiler cergevesinde mimkiin
gorinmemektedir. Bu konuda Peygamberlerle diSer insanlar esit
konumdadirlar. Ctinkii Allah’in su sozii peygamberlerden higbirisini istisna
etmeksizin hepsinin o giinde Allah’in huzurunda toplanacaklarini
agtklamaktadir. “Allah’in peygamberleri toplayipta “Size ne cevap verildi”
dedigi giin, “Bizim higbir bilgimiz yok, stiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen
Sensin” diyeceklerdir.”*® Kur’an’da kiyamet giinii bir keresinde “toplanma
gini”,”  bir bagka yerde ise “karsilasma  gini”  olarak®
isimlendirilmektedir. O ginde insanlar hep birlikte muhakeme
edileceklerdir. “Sizi yerden biz yarattik, yine oraya dondiirecegiz ve sizi bir
kez daha oradan ¢ikaracagiz.”® Peygamberler de dahil higbir kimsenin
ikinci sur’a tifiirilmeden kabrinden kalkmasi sozkonusu degildir. Zira “Sura
bir daha tflenince o zaman onlar ayaga kalkarak bakarlar.” ayeti kiyamet
giiniinden Once herhangi bir kimsenin digeriyle karsilagsmasinin mimbkiin
olmadigini, ancak o giinde kargilagabile- egini belirtmektedir. Bununla
birlikte Allah, kiyamet giniinde insanlarin hallerinden bahsederken higbir

Mo Araf23.

45 Hasan Basri, Kader haklanda Abdilmelik b. Mervan’a Mektubu, AU.LF. der. I, 78
(Cev: Liitfi Dogan, Yasar Kutluay).

% 5, Maide, 109.

47 42, Sura, 7 ; 64, Tegabun, 9.
8 40, Gafir, 15,

920, Taha, 55,

20 39, Zumer, 68.
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kimsenin kendi nefsinden bagkasim diisiinemeyecegini de agiklamaktadir.’!
Yine Ziumer siresinde “Allah, olenin 6liim zamam gelince, 6lmeyenin de
uykusunda iken canlarim alir da o6liimiine hitkmettigi cam alir, &tekini
muayyen bir vakte kadar birakir.”*? geklindeki ayetten istinbat edilen 6nemli
hususlardan biri de Allah’in 6lenin ruhunu yaninda tuttugu ve bir daha
bedene dondiirmedigidir. Oyle ise bazi kimselerin sandiklar1 gibi ruh,
kiyametten Once bedene dénmez. kabirde ruhun bedene donecegini
soylemek, bu ayete aykiridir. Ayetle agikca gatisan bu tiir rivayetlerin reddi
gerekir. Bedenden ayrilan ruh, Allah’in iradesindedir. Ancak ahirette ruhlar
yeniden bedenlere konacaktir. Fakat ruh diinyada bir daha ayni bedene
donmez.® Soyledigimiz bu gerekgeler, Hz.Peygamberin diger baz
peygamber- lerle gorisip konustugu seklindeki argiimanlar igin de
gegerlidir.

Zehebi’nin delil olarak ileri sirdiigi diger bir rivayet ise
Hz Peygamberin cesedinin ¢iiriimeyecegini ifade eden Ebu Davud
(61:275/888), Nesai (61:303/915), Ibn Mace (61:273/886)’nin Sunen’lerinde
ve Ahmed b. Hanbel (61:241)’in Musned’inde gegen su rivayettir: Sahabi
Evs b. Evs es-Sakafi soyle rivayet eder. Rasulullah soyle buyurdu:
“Guinlerinizin en efdali Cuma giinidiir. Hz Adem o giinde yaratilmstir, o
giinde ruhu alinmigtir, o giinde (yaratilmasi aninda) ruh furilmistiir, nefha-
i ula (sa’kah) o giinde olacaktir. O giinde bana ¢ok salat ve selam getirin.
Ciinka sizin salat ve selamimiz bana arzolunmaktadir. Ravi dedi ki, (orada
bulunan sahabilerden bazilari) “Ey Allah’in Rasulii! Sen ciiriidiigtin halde,
bizim salat ve selamimiz sana nasil arzolunur.” dediler. Bunun tizerine
Hz Peygamber s0yle buyurdu: “Siphesiz ki Allah peygamberlerin
cesedlerini  giiriitmesini yere haram kilmistir.”>*  Ebu’d-Derda’min
rivayetinde ise su ziyade vardir: “Allah’in Peygamberi diridir (hayy),
riziklandirilir.”>> Baz: alimler tarafindan bu rivayetlerden cikarilan temel
hitkiim, her ne suretle olursa olsun, Peygamberlerin kabirlerinde

>1 80,Abese, 37 Hadisin farkli noktalardan tenkidi icin bkz. Seyyid Salih Ebu Bekir, el-
Advau’l-Kur ‘aniyye fi Iktisahi 'l-Ehadisi ‘I-Israiliyyeti ve Tathiri 'Il-Buhari minha, $.239-
41,

52 39, Ziimer, 42.
53 . Ates, Yice Kur'an'm Cagdas Tefir, VIIL 19,

Ahmed, Musned, 1V, 8 ; Ebu Davud, Salat 202 Hn: 1047 (I, 275)3-Nesai, 14 Cum’a 5

Hn:1374 (IIL, 91); Tbn Mace, 5 Tkame 79 Hn: 1085 (I, 345) ; 6 Cenaiz 65 Hn: 1637 (I,
524)

Ibn Mace, 6 Cenaiz 65 Hn. 1637, 524).
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cesedlerinin ¢iiriimedigi ve kabirlerinde canli oldugudur. Nitekim Ebu
Davud’un sarihi Azimabadi (61:1273/1857), birinci hadisi serhederken
peygamberlerin kabirlerinde diri olduklarimi ifade ettikten sonra Ibn Hacer
el-Mekki’nin su s6ziinii, agiklamasina destek olarak gosterir: Bu soziin ifade
ettigi sey, peygamberlerin melekler gibi yeme ve i¢me ihtiyaci
hissetmeksizin canli olarak kabirlerinde namaz kildiklar1 ve ibadet ve taat
icerisinde olduklaridir. Azimabadi, devamla sunlart ifade eder: Bu tiir
hadisler Cuma giinii Hz Peygambere ¢ok salat ve selam getirilmesinin
megruiyyetini, bunlarin kendisine arzedildigini ve onun kabrinde diri
oldugunu gosterir. Muhakkiklerden bir gurup, Rasulullah’in vefatindan
sonra canli oldugu ve Gmmetinin taatlariyla sevindirildigi fikrini
" benimsemiglerdir. Peygamberler de diger olillerde mevcut olan isitme ve
ilim gibi mutlak bir idrake sahip olmakla beraber ¢iiriimezler. Sehidlerin diri
olduklart ve nziklandirildiklaniyla ilgili nass da (bu anlamda) varid
olmustur. onlar cesedleriyle canlidir. (onlar canli olurken) Peygamberler
nasil canli olmasmn? Bir hadisde “Peygamberler kabirlerinde diridirler.””®
seklinde gelmistir.”’

Bu ilk hadisin isnadini tetkik ettifimiz zaman genelde hadis¢ilerin
isnadim sahih olarak kabul ettiklerini goriiyoruz. Ibn Huzeyme (61:311), Ibn
Hibban (61:354/965), Hakim (61:405/1014), Nevevi (61:676/1277) ve Zehebi
onu sahih kabul edenler arasindadir.®® Isnaddaki raviler, Ebu’l-Es’as es-

% Bakillani'nin el-dnsaf adli eserini tabkik eden Imaduddin Ahmed Haydar,
Peygamberlerin niibiivvetinin ahirete intikal ettikten sonra da devam ettigini
delillendirmek amaciyla Hz.Peygambere isnad ettigi bu rivayeti delil olarak
getirmektedir. Buna gore Rasulullah soyle buymaktadir: “Peygamberler kabirlerinde
diridirler ve namaz kilmaktadirlar.” Mubakkika gore bu hadis, peygamberlerin
niibitvvetinin subutuna ve diinyadan irtihalinden sonra giirimemesine bir delil tegkil
etmektedir. O, bu rivayeti Suyuti’nin, el-Fethu’l-Kebir adli eserinde Enes b. Malik’ten
nalettiini ve onu, Ebu Ya’la el-Mevsili’ye dayandirdigim ifade etmektedir. Ebu Bekr
Bakallani, e/-/nsaf, s. 95 Muhakkakin 2 nolu dipnotu. Sitheyli’nin Ravdu I-Unuf adl
eserini tahkik eden Mecdi b. Mansur, bu rivayetin zayif oldugunu, Beyhaki’nin
“Hayatu’l-Enbiya” adli eserinde tahri¢ ettigini ve isnadinda bulunan Ahmed b. Ali el-
Hasnevi’'nin yalanla miittehem oldufunu ve Muhammed b. Abdirrahman b. Ebi
Leyla’min da zayif oldugunu zikretmigstir. Ebu’l-Kasim es-Suheyli, er-Ravdu I-Unuyf fi
Tefsiri 's-Sireti 'n-Nebeviyyeti libni Hisam, 1, 96 (Thk: Mecdi b. Mansur b. Seyyidi’s-
Sura) dipnot kismu.

Azimabadi, Avau 'I-Ma 'bud Serhi Suneni Ebi Davud, 111, 261.

58 Zehebi, Siyeru A4 ’lamu’n-Nubela, IX, 162 Muhaklakin 2 nolu dipnotu. Kanaatimizce
alimlerin bu hadisi sahih addetmeleri, sadece isnadi yoniindendir. “Isnadi sahih olan
bir hadisin metni sahih olmayabilir” kaidesi geregince alimlerin verdigi bu hiikme
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San’ani, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir (61:150), Hiiseyin b. Ali el-Cu’fi
(61:203) ve Harun b. Abdillah’dir (61:243). Hadis kritikgileri, bu ravileri
genelde sika, saduk, hafiz, mutkin gibi ifadelerle ta’dil etmektedirler.”
Ancak bu raviler icerisinde Abdurrahman b. Yezid b. Cabir givenilir bir
“sika” olarak degerlendirilmekle beraber sidk ehli kimseler tarafindan
“daifu’l-hadis” olarak nitelenmekte ve ayrica Kufe ehline gore de o, miinker
hadisleri rivayet eden biri olarak bilinmektedir.®® Yine bu ravilerden
Hiiseyin b. Ali b. Velid el-Cu’fi, hadis kritik¢ileri tarafindan mutkin ve sika
olarak kabul edilmekle birlikte, onun hakkinda Humeyd b. Rabi’ el-
Hazzaz’in su ifadesi gercekten dikkat gekicidir. Der ki: “Hiseyin b. Ali
hadis rivayet etmezdi. Riiya gorir ve ardindan hadis rivayet etmeye baglardi.
Biz de ondan yazardik. Boylece ondan 10 binden fazla hadis yazdik.”®!
hadis rivayet etmede boyle bir metod izleyen bir ravinin rivayetlerinin ne
kadar giivenilir oldugu ve bu rivayetlerden ¢ikarilacak hiikijmlerin ne kadar
Islami oldugu daima tartigmaya agiktir.

Ebu’d-Derda kanaliyla rivayet edilen hadise gelince hadls kritikgileri
bu hadisin isnadindaki ravilerin sika oldugunu ancak senedde inkita’nin
meveut oldugunu ifade etmektedirler. isnadda Ebu’d-Derda, Ubade b.
Niiseyy (61:118), Zeyd b. Eymen, Said b. Ebi Hilal (61:135 veya 149), Amr
b. el-Harls (61.149), ve Abdullah b. Vehb vardir.* Ubade b. Nusey, sika,
fadiL,® Zeyd b. Eymen, makbul,** Said b. Ebi Hilal, saduk, fakat hadisleri

ihtiyatla yaklagmak gerekir. Zira bir hadisin isnadinin sahih olmas: tek basina onun
sahih oldugu anlamina gelmez. Kald: ki yukarida da belirttigimiz gibi isnadindaki baz
raviler hakkinda cerhedici ifadeler de vardir. Cerh edici nitelikler ta’dilden 6ncelikli
oldugu i¢in hadise ihtiyatla yaklasmak gerekir.
> fon Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, TIL, 436 ; Zehebi, el-Mugni, 1, 617 ; Tbn Hacer,
a.ge, I 534 ; Harun b. Abdillah b. Mervan el-Bagdadi’nin sika olduguna dair bkz: Tbn
Hacer, Takrib, 11, 317 ; Ebu’l-Es’as es-San’ani’nin (Surahil b. Ade) sika olduguna dair
bkz: Tbn Hacer, Takrib, 11, 335.
60 bn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, 111, 436 Zehebi, el-Mugni, 1, 617.
%! fbn Hacer, a.g.e, I, 534.

62 Ebu Derda’mmn rivayetine gore, Hz Peygamber soyle buyurmustur: Cuma giinii bana
salatuy selamu ¢ogaltin. Zira melekler ona sahidlik etmektedirler. Sizden higbir kimse
bana salat ve selam getirmesin ki bitirinceye kadar o bana ulasmus olmasin. (Ebu Derda)
Oliimden sonra da m1? dedim. “Evet ¢liimden sonra da, zira Allah peygamberlerin
cesedlerini ¢iirtitmeyi topraga haram lalmigtr. Allah’in Nebisi diridir, nziklandmilir.”
buyurdu.” ibn Mace, 6 Cenaiz 65 Hn: 1637, (I, 524). -

%3 ibn Hacer, Takrib, I, 377.
5% tbn Hacer, a.g.e, I, 266.
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rivayet ederken karigtirmakta (ihtilat),”” Amr b. el-Haris sika, fakih ve
hafiz,*® Abdulah b. Vehb de sika®” olarak ta’dil edilmektedir. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Busiri (840/1436) tarafindan Ibn Mace’ye yazilan Zevaid’de bu
hadisde iki yerde inkitadan sozedilmektedir. Birincisi, Alai’nin ifadesine
gore Ubade b. Niiseyy, Ebu’d-Derda’dan rivayetinde irsal yapmugtir.
Ikincisi, Zeyd b. Eymen, Ubade’den rivayetinde irsal yapmgtir. Bunu da
" Buhari (61:256) ifade etmekte dir.®® Sonug olarak birinci hadis her ne kadar
senedi itibariyle Hadisgiler tarafindan sahih goriilse bile raviler hakkinda
soyledigimiz cerhedici o©zellikler bu hadise isnad agisindan ihtiyatla
yaklagsmamizi gerekli kilmaktadir. Ikinci hadis ise isnaddaki raviler sika olsa
da senedde kopukluk vardir. Dolayisiyla hadis yine zayiftir.

Hadisin metninin tetkikine gelince; metnin gerek Kur’an’mn agik
nasslarina gerekse bilimsel tecriibelere mutabik oldugu konusunda ¢ok ciddi
cekincelerimiz vardir. Zira pekgok ayette de belirtildigi gibi Hz Peygamber
Kur’an’da bir beser olarak tamitilmaktadir. Yani, Hz.Peygamber fiziki-
biyolojik olarak Allah’in koymus oldugu hem sosyal hem de tabii kanunlar
acisindan sair begerle aym konumda yer almaktadir. Soziini ettigimiz bu
kanunlar, beser olarak vasiflandirilan biitiin insan cinsi i¢in gegerlidir. Her
insan gibi onun da cesedinin kimyevi ve fiziki degisiklige ugrayarak
'bozulmasi bu tabii kanunlarin geregidir. Bir insanin konumu ve riitbesi ne
olursa olsun onun bu kanunlardan muaf olmas: diisiinillemez. Eger
Hz Peygamber bir begerse -ki Kur’an bunu siirekli vurgulamaktadir- o da bu
kanunlar cergevesinde Omriinii tamamlayip olmustiir ve neticede cesedi
clirimistiir. Bu da gayet tabii bir hadisedir.

Burada konunun bir bagka boyutu da sudur: Peygamberin fazileti ve
dstinliigi, onun ¢iirimemesi ve cesedinin oldugu gibi bozulmadan kalmas:
gibi bir nedene baghh kilinamaz. Faziletin, maddi ve bedeni bir unsurla
aciklanmas: kanatimizce uygun degildir. Onun esas faziletini, getirmis
oldugu mesajda ve asirlarca devam edegelen diinya goriigiinde aramak
gerekir. Zira madde, daima yok olmaya mahkumdur. Degerleri, madde
izerine bina etmek, maddenin yok olmasiyla, o degerinde bir kalemde
silinip titkkenmesi anlamina gelebilir. Onun i¢in Hz Peygamberin cesedi de
tabiatin dogal akist icerisinde ¢iiriiyebilir. Bu onun beser olmasinin bir

5 tbn Hacer, a.g.e, I, 299.
66 Ibn Hacer, a.g.e, II, 73.
67 Ibn Hacer, a.g.¢, I, 430.
68 Ibn Mace, 6 Cenaiz 65 Hn: 1637, (I, 524) ; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 233.
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geregidir. Akla su soru gelebilir. Bugiin bazi insanlarin cesedlerinin
cirimedigi ileri siriilmektedir. Acaba bunun nedeni ne olabilir? Biz
bilimsel olarak beser cinsinden olan her varligin kimyevi ve fiziki
degisiklige ugrayarak cliridiigii kanaatini tasiyoruz. Zira bugiine kadar ki
‘mezarlarin nakilleri esnasinda miisahede etti§imiz tecrubeler bunun, boyle
oldugunu gostermektedir. Ama bunun istisnalari ¢ikamaz mi? Baz
cesedlerin curimedii yaygin bir kanaat olarak yer yer giindeme
gelmektedir. Sayet bunlar dogruysa, bu soylentilerin ya o cesedlerin yillarca
6nce mumyalanmis olmasindan veya dogadaki bir takim tabii olusumlar ve
etkilesimler neticesin de fiziki ve kimyevi degigme sarlarinin olugmamas:
sonucunda meydana gelmis olmas: muhtemeldir. Bu, belki tip adamlarinin
veya ilgili branstaki uzmanlarin ortaya koyacagi bilimsel tesbitler
neticesinde agiklifa kavusacak bir konudur. Ancak burada bizim
vurgulamamiz gereken husus sudur: Eger cesedin ¢lirimemesi bir insanin
degerini ve faziletini ortaya koyuyorsa, bunun sadece peygamberlerde ve
takva sahibi kimselerde zahir olmas: gerekirdi. Oysaki bu ozellik, zaman
zaman bagka inanista olan bazi insanlarda da zuhur ettigi ileri siiriilmektedir.
Dolayistyla boyle bir hadiseyi Peygamber (a.s)’1n fazileti i¢in delil getirmek
ve sanki ona has bir 6zellikmis gibi takdim etmek tutarli bir tavir olmasa
gerektir.

Netice itibariyle Hz Peygamberin beseri yoniiyle uyusmayan ve onu
beser cinsinden farkli bir konuma sokan bu tiir anlayislarin ciddi anlamda
bir kritige tabi tutulmasi geregi ortaya c¢ikmaktadir. Hz Peygamberin
tistinligini ve yiceligini, Onun maddi-beseri cesedinde degil de, getirmis
oldugu alemsiimiil mesajda, Onun mitkemmel 6rnekliinde, yiice ahlaki
karakterinde ve kisiliginde aramak gerekir. Hz.Peygamberin bir insan olarak
teni c¢iriyebilir ve toprak olabilir, kokusu da bulunmayabilir. Bunlarin
olmamasi, Onun peygamberligine, 6reklifine ve yiice ahlaki yapisina bir
nakisa getirmez. Zira o bir beger .olmasi nedeniyle Omiir siiresini
tamamlamis ve 6lmiistiir. Diger besere ariz olan ¢iiriime, toprak olma Onun
icin de gecerlidir. Bu, Onun beser olmasinin bir geregidir. Kur’an’in genel
ilkelerine ve Peygamberin model olan yasantisina uygun olan da budur.

Konuyla ilgili olarak goriiglerini zikretmemiz gereken alimlerden
birisi de Suyuti (61:911/1505)’dir. O, “el-Hasaisu’l-Kubra” adli eserinde
Hz Peygamberin cesedinin ¢iirimeyecegini ifade eden “Babu ihtisasihi bi
ademi belai cesedihi” geklinde bir bab baghgi agmis ve yukanida ilk olarak
naklettigimiz Ibn Mace, Ebu Davud ve Nesai tarafindan rivayet edilen hadis
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ile ayrica iki rivayet daha serdetmisgtir. % ik rivayetin degerlendirmesini
yukarida yapmistik. diger iki rivayet ise son derece zayif ve muhtemel
olarakta uydurma rivayetlerdir. Zira bunlar hi¢gbir sahih kaynakta mevcut
olmayan rivayetlerdir. Suyuti’nin koydugu bab baslifindan bunlarn,
Hz Peygamberin cesedinin ¢iirimedigini gostermeye yonelik oldugu
anlagiimaktadir. Suyuti’nin kitabini tehzib eden muhakkik Abdullah Telidi,
sadece ilk rivayeti almakla yetinerek, geriye kalan iki rivayeti muhtemelen
zayif olmalar1 hasebiyle zikretmemektetir. O, Ibn Mace, Nesai ve Ebu
Davud’un rivayet ettigi hadisin sahih oldugunu kabul etmekte ve bu hadisin,
salatu selamimizin ona arzedildigine ve peygamberlerin kabirlerinde canli
olduklarma delil oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, onlarin cesedleri
diger insanlarin cesedleri gibi olmayip asla ¢lriimez ve bozulmaz. Allah
cesedinin baki kalmasini ona has bir 6zellik kilmigtir. Bu Peygamberler igin
bityiik bir dstinliktir.”

Suyuti bagka bir eserinde diigiincelerini daha net ifade etmekte ve
Hz Peygamberin cesediyle ve ruhuyla canli oldugunu ve yeryiiziinde
tasarrufta bulundugunu soylemektedir. Suyuti, insani hayretler igerisinde
birakacak tarzda sunlari soyler: “HzPeygamber cesediyle ve ruhuyla
canlidir, tasarrufta bulunur. Yeryiiziinde ve melekut aleminde istedigi yere
gider. Halen olumiinden once hangi sekildeyse aynen ¢yledir. Kendisinde
higbir sey degismemistir. Melekler cesedleriyle canli olduklari halde gozle
goriilmezlerse, peygamberler de onlar gibi gorilmezler. Allah bir kimseyi
Peygamberi gormekle taltif etmek dilerse, perdeyi kaldirir, o kimse
peygamberi gercek sekliyle goriir. Buna higbir engel yoktur. Bu misal
aleminde oluyor diye bir tahsise gitmeye gerek yoktur.””’

Bir defa, Hz Peygamberin cesedi ve ruhuyla canli oldugu tezi,
tamamiyle gercek disidir. Ne yukarida agikladigimiz Kur’an ayetleriyle, ne
de realite, his ve miisahedeyle ¢akigmaktadir. Kur’ani gergek, gayet agik ve
kesindir. “Sen oleceksin, onlar da olecekler.”’® “Sen 6leceksin de onlar

69 Bu rivayetler sunlardir: Ziibeyr b. Bekkar “Ahbaru’l-Medine” sinde Hasen’den rivayet
ettigine gore Rasulullah géyle buyurmustur: “Kim Ruhu’l-Kudus’le konusursa, o
kisinin cesedi, toprakta ciirimesine izin verilmez.” Diger rivayet ise Ziibeyr ve
Beyhaki’nin Ebu Aliye’den tahri¢ ettigi rivayetti. “Peygamberlerin cesedi, toprakta
¢iiriimez ve onu yirtict hayvanlar yemezler.” Suyuti, e/-Hasais, 11, 489.

7 Abdullah Telidi, Tehzibu I-Hasaisi n-Nebeviyyeti 1-Kubra, s. 458,

" Suyuti, el-Havi li I-Fetava, T, 265, krs II, 147 (Mehmet Sait Hatipoglu, Hz Peygamberi
Yanlis Yorumlama Tezahiirleri, I. Ars. Ekim 1986 s. 2 s. 10°dan naklen).

7 39, Zumer, 30.
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ebedi mi kalacaklar? Senden once higbir besere ebedilik vasfi vermedik.””
seklindeki Kur’ani gercekler Suyuti’yi dogrulamamaktadir. Ayrica Suyuti
“her nefis olumi tadacaktir.” genel esasina, Hz.Peygamberin cesediyle ve
ruhuyla canli oldugunu ileri siirerek caiz olmayan bir istisna getirmektedir.
Ayetleri butiinlik agisindan degerlendirdigimiz zaman bdyle bir istisnanin
miimkiin olmadigin1 miisahade ediyoruz. Bu ayetler ¢ergeve sinde meseleye
bakildiginda, Hz Peygamberin cesedi ve ruhuyla canli oldugu tezi, herhangi
bir delile dayanmayan, realiteyle de bagdagmayan subjektif bir iddia olarak
kalmak durumundadir.

“Yerytiziinde ve melekut aleminde istedigi yere gider ve tasarrufta
bulunur” anlayisina gelince; Bunun da tutarli bir tarafi olmadig: akli selim
her insanin bilmesi gereken bir husustur. Sunu da belirtelim ki
Hz.Peygamber kirk yasinda risalet gorevine baslamis ve 23 yillik bir siire
icerisinde kendisine tevdi edilen goérevi bagartyla tamamlamigtir. Dini
esaslar bu siire igerisinde bitiniiyle eksiksiz ve noksansiz olarak insanlara
ulagtirilmigtir.  Dolayisiyla Hz.Peygamberin bir Peygamber olarak bu
diinyadaki gorevi ahirete irtihal etmesiyle sona ermistir. Bundan sonra
“peygamber dlmemistir, canlidir ve yeryuziinde tasarrufta bulunmaktadir”
demenin hem nakli hem de mantiki bir izah tarzi yoktur.

Hem Hz Peygamber yeryiiziinde ve melekut aleminde dolagiyor ve
tasarrufta bulunuyor, bununla birlikte birtakim insanlar Onunla irtibat
kuruyorlarsa, bugiin perisan haldeki Islam {immetinin uyanmasi ve kendine
gelmesi, bu geri kalmiglik halinden, ezilmiglikten ve somiiriiden kurtulmas:
icin neden Onun bu tasarrufunun etkisi goriilmemektedir. Tarihi gelismeler
ve yasanan realite boyle bir durumun olmadiini agikga gozler oniine
sermektedir. EZer bu Islam ummetini ve hatta biitiin insanhig
Hz Peygamberin kurtaracagina inamiliyorsa, Onun beseri ve nebevi
nitelikleriyle bagdagmaz bir bicimde hakkinda iiretilen efsanevi anlayiglarla
degil, Onun getirdigi vahyi mesaj ve uygulamas: niteligindeki model olan
davramglarindan  ¢ikaracagimiz  ilkelern1 anlamak ve uygulamakla
kurtaracaktir. Her olimli insan gibi Hz Peygamber de Allah’in rahmetine
kavugmustur. Olilerden medet ummak -Peygamber bile olsa- Kur’ani
zihniyete zit bir anlayigtir. Bizim yapacagimiz sadece Ona dua ve salatu
selam getirmek ve ruhunu sad etmektir. Tekrar soylemek gerekir ki
Peygamber (a.s)’dan istifade edilecekse, Onun yiice ahlaki sahsiyetinden,
mitkemmel 6rnekliginden ve getirdigi 6limsiiz mesajinin iceriginden fayda

temin edilmelidir. “

73 31, Enbiya, 34.
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-Suyuti’nin “Halen ¢limiinden 6nce hangi sekildeyse aynen oyledir.
Kendisinde higbir degisme olmamustir.” sozii, Zehebi’nin (61.748/1347)
yukarida gecen “ciirimez ve toprak olmaz” ifadeleriyle ortiismektedir. Bu
konuyla ilgili degerlendirmelerimizi orada yaptigimiz i¢in burada
tekrarlamak luzumunu hissetmiyoruz.

Ayrica Suyuti, HzPeygamberi canli olmast ve tasarrufia
bulunmasiyla birlikte goriilmemesi agisindan da meleklere benzetmektedir.
Bunun da kanaatimizce tutarli bir benzetme olarak kabul edilmesi dogru
olmasa gerektir. Zira meleklerle beger olan peygamberler arasinda ontolojik
bir uyusma sozkonusu degildir. Varlik sahalari tamamen ayridir. Meleklerin
kendilerine has 6zellikleri vardir. Yemezler, i¢mezler, uyumazlar,
evlenmezler ve nurdan yaratilmis ve goriinmeyen varliklardandir.”* Oysa ki
beser olan peygamberler topraktan, balgtk tan yaratilmig ve goriinen
varliklardir. Ayrica Hz.Peygamberin Olditkten sonra canli olmast ve
tasarrufta bulunmasi s6zkonusu olmayinca, Onun goriiniip gériinmemesinin
anlamini tartismak da gereksizdir. Dolayisiyla Suyuti’nin bu anlayisimnin,
tutarsizliklardan kurtulamadif izahtan varestedir.

Bu konuda son olarak Ibnu’l-Cevzi (61:597/1200)’nin su dikkate
deger sozleriyle incelememizi bitirmek istiyoruz: “Kim Hz Peygamberin
Medine’ye tevdi edilmis cesedinin kabirden ¢iktifin1 ve rityasinda gordigi
yerde hazir bulundugunu zannederse, bu benzeri gorilmedik bir cehalettir.
Ayni anda bir kigi bin yerde Onu gesitli sekillerde goriiyor. Tek bir sahista
boyle birseyi tasavvur etmek akil kari mi1 ? Goriinen sey Hz.Peygamberin
timsalidir, sahsi degil.””
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