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Reenkarnasyoncu Anlayisin
Iman Esaslarina Bakis:

GIRIS

Ruhun ¢limden sonra bagka bir insan bedenine girerek tekrar dogmasim
ifade eden reenkarnasyon son zamanlarda sik¢a giindeme getirilmektedir.
Amerika’da baglayip Fransa’da sistemlesen, Tiirkiye’de de yeniden gelistirilen
bu ruhcu anlayis, reenkarnasyon inancim ilmi ve felsefi zemine dayanan bir
yasa olarak kabul etmektedir. Ulkemizdeki bazi kuruluglar araciligiyla sistemli
hale getirilmek istenen bu anlayis, bugiin ilk6gretim okullarindaki dm dersi
miifredatina girebilecek kadar yaygin bir hale gelmistir.

Giiniimiizde bu konuda yapilan caligmalarda-reenkarnasyon ve tenasiith
kavramlar1 benzer anlamda kullanildifindan tenasithe yGneltilen elestiriler
reenkarnasyon iginde gecerli sayilmaktadir. Halbuki iilkemizdeki ruhgu anlayisa
gére dejenere olmus bir diigiince olan tenasiih reenkarnasyondan tamamen
farklidir. Bu sebeple arastirmada oncelikle reenkarnasyonun etimolojik tahlili
yapilmus, tenasiihle farkli olup olmadigr belirlenmeye caligilmustir.

Ulkemizdeki reenkarnasyoncu anlayis, ilmi ve fikri prensipleri bulunan belli
bir diisiince sisteminden ziyade, ruhlarla irtibat kurup medyumlar araciliiyla
bedensiz varliklardan bilgi aldigim iddia eden mistik bir inan¢ goriintimii arz
etmektedir. Bu goriigii savunanlar iman esaslarnn hakkinda da ok degisik
aciklamalar yapmaktadir. Arastrmamizda, iilkemizdeki ruhgularin esas aldig:
eserlerde dagmmik ve karmasik bir halde bulunan iman esaslari hakkindaki
goriiglerini belirlemeye calistik. Boylece bir reenkarnasyoncunun Allah, melek,
kutsal kitap, peygamber, ahiret ve kader kavramlarimi nasil tammladigl ve
bunlarin Islam’a uygun olup olmadig1 ortaya ¢ikmus olacaktir.

1. REENKARNASYONUN ETIMOLOJiSI

1.1. Sozliik Anlarm

Dilimize Fransizca okunusliyla yerlesen reenkarnasyon terimi aslen Latince
“incarnatio” sozciiiinden gelmektedir. Incarnatio isim olarak Almancaya
inkarnation, Ingilizce ve Fransizcaya da “incarnation” seklinde gecmistir.
Sozlikkte, ‘‘ete-kemige biriinme” “bedenlenme” veya “viicut bulma”
anlamlarina gelen incarnation terim olarak, ruhun diinyaya gelmek iizere bir
"bedene girmesini' ifade eder. Bu kelimeye tekrar anlami veren “re” onekinin
birlestirilmesiyle olusturulmus reenkarnasyon (Ing.: reincarnation, Fr.:
réincarnation Alm.: reinkarnation) . sozlukte “tekrar dogma” ve “yeniden
bedenlenme’ demektir.

Islam literatiirinde tenasith olarak bilinen ruh gogii bati terminolojisinde
birbiriyle baglantili, .Ingilizce, rebirth, regeneration (Yeniden dogus),
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reimbodiment (yeniden bedenlenme), transmigration, preexistence (ruh gécit),
Almanca, Wiedergeburt (tekrar dogus), Grekge, metempsychosis (yeniden
canlanma), palingenesis (yeniden olug), metensomatosis (yeniden beden]enme)
ve metaggismos (yeniden canlanma) terimleriyle iliskilendirilmistir.> Ancak bu
kavramlarin her biri yeniden bedenlenme olaymm cagnistirsa da ezoterik
felsefede farkli agiklamalar1 oldugunu g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

1.2. Terim Anlam

Toplumdan topluma, kiiltiirden kilttire farklilik gosteren reenkarnasyon
inancinim taruminda baglica iki yaklagimdan s6z edilebilir:

1- Reenkarnasyon, ruhun bir bedenden aynldiktan sonra, durumuna goére
insan, hayvan, bitki veya cansiz varliklardan herhangi birinin bedeninde
yeniden dogmasina’ denir. Tenasiih, transmigration ve metempsychosis gibi
terimler de genel olarak bu inanc ifade eder. -

2- Reenkarnasyon, ruhun oliimden sonra tekamiil amaciyla aym tiirden
cesitli bedenlerde tekrar tekrar dogmasrnas denir.

Ruhlarin tekrar diinyaya geliglerini kabul etme bakimindan her iki tanim bir
gibi goriinse de, tekamiilil esas almasi bakimindan aralarinda farkliik vardir. Bu
sebeple asil konuya baglamadan 6nce bu iki kavram arasindaki farkliliklan
belirlemek gerekmektedir. A

2. TENASUH VE REENKARNASYON

2.1.Tenasiihe genel bakas

Arapga “neseha” kokiinden tiiretilen tenasiih sozlukte, bir §ey1n birinden
digerine gegmesi, birbirini yok edip pesinden g gelmesi® demektir. Terim olarak,
ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra zaman gecirmeksizin bagka bir bedene
geemesini’ ifade eder. Tenasiihiin, nesh, mesh, resh ve fesh olmak tizere dort
gesidi bulunmaktadir. Insan ruhunun 6liimden sonra bir bagka insan bedenine
gecmesine nesh, hayvan bedenine gecmesine.mesh, bitkilere gecmesine resh,
cansiz varliklara gecmesine de Tesh® denmistir.

Tenastih anlayigmin ilk defa ne zaman ve hangi bolgede ortaya ciktip:
konusunda farkli goriigler ileri siiriilmektedir. Genel olarak kaynaklarda
tenasiihiin, Hinduizm, Caynizm, Shizm, Budizm, Taoizm, Konfiicyuzim ile eski
Misir ve Iran kitltiirlerinde, Yahudi, Hiristiyan ve Islam dinlerindeki baz:
firkalarda goriildiigii, eski Yunan filozoflarindan Pythagoras, Empedocles, Plato
ve Yeni Eflatuncularim tenasiihe inandiklart’ belirtilmektedir.

Bagdadi’ye (0. 429/1037) gore Islam’dan o6nce Sokrat, Eflatun ve
miintesipleri ile Sumeniyye firkasi, Islam’dan sonra da Kaderiye ve agmn
Rafiziler tenasith anlayisim benimsemiglerdir. Siimeniyye ayni zamanda alemin
kadim oldugunu, bes duyu aracilifi disinda higbir seyin bilinemeyecegini de
ileri siirmektedir. Bityitk cogunlugu ahiret hayatim inkar eden bu firkamn bir
kismi insan ruhunun bir kopege, kopek ruhunun da insana gegebllecegme
inanmaktadir.”’. Burada, duyu organlari dlsmda kalan bilgiyi- reddeden
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Siimeniyye’nin tenasith gibi metafizik bir olayr kabul etme ¢eligkisi dikkati

cekmektedir.
Tenasithe inananlarin durumlari hakkinda en sert ifadeyi -kullanan

Bagdadi’ye gore bunlara uyanlar Islam iimmetinden sayilmaz, onlarmn hitkmii

mirtedin hiikmiiyle aymdir, kestiklerini - yemek, onlara mensup kadinlarla

evlenmek helal degildir. Islam topraklarinda oturmalari caiz degildir, tovbeye

cagrilmalari, aksi halde oldiiriilmeleri ve mallarmin ganimet olarak alinmasi''
gerekir. Ciiveyni (478/1085)'% ve Sehristani (548/1153)" gibi kelam alimleri
tenasiihiin yeniden dirilmeyi inkar olduunu soyler. Islam filozoflarindan Ibni
Sina (428/1037) akli ve felsefi deliller ileri siirerek tenasiihiin imkansiz
oldugunu," Ibn Hazm (5.456/1064) gegersiz ve batil," Gazali de (5.505/1111)
sagma ve basit oldugunu soyler.'® Fahreddin Razi (606/1209) de, tenasiihe kars1
cikan alimlerdendir."”” Kisaca Islam bilginlerinin tenasiih taraftarlarini, ahireti
inkar eden firkalar olarak diisiindiiklerini, tenasiih akidesini akli ve nakli
delillerle reddettiklerini sdyleyebiliriz. '

Dogrudan tenasith inancim ret amaciyla yazilmus miistakil kitaplara
rastlanmayist ve temel eserlerin sadece ahiretle ilgili boliimlerinde bu konuya
¢ok az deginilmesi kelam bilginlerinin tenasiihciiler olarak bilinen kesimi ¢ok
" da ciddiye almadiklarim'® géstermektedir. Bu noktada Gazzali’nin “el-Munkiz”
adli eserinde kendi naklettigi bir hatirasina de8inme de fayda goriiyoruz.
Gazzali, kendi déneminde *“her seyin manasmin, ancak dogruyu &gretmekle
gorevlendirilmis masum imamlardan 6grenilebilecegi” iddiasiyla ortaya gikan
“ta’limiye mezhebi”nin i¢ yiiziinii aragtirir. Onlann kitaplarimt ve farkli
goriiglerini toplayarak bunlardan her birine cevaplar verir. Ehl-i siinnetten
bazilar1 Gazzali'nin bu goriisleri tasnif ve tahkik etmedeki yogun gayretinin
karst tarafa bir hizmet olacag diisiincesiyle hog karsilamaz. Zira bu tiir
aragtirma ve smiflandirmalar olmazsa “ta’limiye”, goriislerindeki siiphelerden
dolay zaten mezhebini savunmaktan aciz kalacaktir.'” Buna gore kendi icinde
pek gok geligkiler yasayan ve saglam delillerden yoksun iddialarla ortaya cikmig
herhangi bir grubu elegtirirken onun gohret bulmasina ya da daha sistemli hale
gelmesine katkida bulanacak yaklasimlardan uzak durmak gerekmektedir.

2.2. Reenkarnasyon ile Tenasiihiin Farki

Ruhsal fenomoni sorgulama ve bilimsel bir zemine dayandirma iddiasiyla
ortaya cikan deneysel spiritiializmin en belirgin ozelligi reenkarnasyonu
evrensel bir yasa olarak kabul etmesidir.” Bu goriisli savunanlara gore Hint
mistisizmindeki tenasith anlayisi reenkarnasyonla bir degildir, tenasiih ile
reenkarnasyonu ayiran iki Snemli ilke bulunmaktadir:

1- Reenkarnasyon inancina gore tekamiil eden ruhlanin kemale vulasmasmda '

gerileme olmaz. Her enkarnasyon aninda birakilan yerden.devam séz konusu

oldugu icin insan bedeninde enkarne olan bir ruh yeniden hayvan bedenine

dénmez. Evrenin hicbir noktasinda hicbir bitki ruhu hayvan ruhuna, hicbir
hayvan ruhu da insan ruhuna doniismez. Ruh igin mahiyet, 6z ve cevher,
degisimi olmaz. Halbuki tenasiihte tekamiil fikri yoktur.
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2- Reenkarnasyon anlayigina gore, insan dinyaya bir ¢nceki yasamunda
neden bagarili olamadiginin hesabim vermek icin degil, bagarili olmas: gerektigi
icin gelir. Yani yeryiiziine ceza cekmek icin degil, yukselmek igin gelir. Zira
diinya hayat1 yapilan hatalarin intikamni alma yeri deglldlr Oysaki tenasiih
inanci 6diillendirmenin yaninda ceza esasina da dayamr.

Bedri Ruhselman’a (1898-1960) gore tenasiih ile reenkarnasyon arasinda
¢ok bityiik ve esash farklar vardir. Ruhlarin tekrar diinyaya gelip gitmelerini
kabul diginda bu iki kavramin hicbir ortak noktasi yoktur.22 O’na gore tenasiih
fikri hi¢bir ilmi delile dayanmaz, reenkarnasyon ise miisahadelere, tecriibelere
ve vakialara dayanan ilmi ve felsef? bir diisiincedir, illiyet prensibi ve tekamiil
gayesi ile tam bir uyum halindedir. B

Tenasiih diistincesini, reenkarnasyonizma fikrinin yozlastirilmig (dejenere)
hali olarak géren Ruhselman, Hint dinlerine ait kutsal metinlerden altilar
yaparak bu iddiasim kuvvetlendirmeye cahsir. O’na -gbre Manu
Kanunlari’ndaki, kotiililk yapan ruhlann ¢limden sonra cehennem azabi icin;
iyi isler yapipta az giinahi olanlarinda cennet lezzeti icin bedenlenecegi; genelde
kotii isler yapmus ama az iyilikte bulunmus ruhlarin da 6liimden_sonra
iskenceler ¢ekmek tizere bir bedene girecegi prensipleri biitiin dinlerde aym
sekilde etkisini gostermigtir. Ancak bir Brahman’t 6ldiren kimsenin, kopek,
yaban domuzu, esek, ... seklinde yeniden do@mast; icki icenin kurt, ¢ekirge,
vahsi hayvan seklinde diinyaya gelmesi, altin ¢alanin bin defa 6riimcek, yilan,
bukalemun, vampir bedeninde dogmast ve yine babasimn yatagini kirletenin de
yiiz defa ot, ¢ali, kus, aslan, kaplan vs. suretinde yeniden dogmas: anlayisi,
tenasith inancim ortaya ¢ikarmugtir. Bu durum, hikmetli prensiplerin nasil ilkel
bir sekllde tefsir edildigini ve yuksek tekamiil gayelerinin nasil unutturulup
gittigini®* gosterir.

Ezoterik kaynaklara gore de gegmiste Mu ve Atlanis uygarllklarmdakl
reenkarnasyon inanc1 diger kitalara gegmis ancak daha sonra yerel inamglara
kanigmasi veya kolonilerdeki ruhban simifimun tahrifati sonucu tenasith gibi
celigkiler gosteren inamglar bigiminde ¢agimiza kadar gelmistir.”® Bu yiizden
ruhcu anlayig, deneysel spiritiializmin, tekrar bedenlenme teorilerini bilimsel bir
zemine oturttufunu ancak reenkarnasyonun tenasith inamgi ile stk sik
kanstirildigin ileri siirmektedir.

Buna gére eskiden beri var olan tenasith anlayigmna giiniimiizde yeni bir
anlam kazandirildigim, iilkemizdeki ruhgular tarafindan reenkarnasyonun
tenasithten ayri bir kavram olarak kabul edildigini, ruhun ceza olarak bitki,
hayvan vb. bedenlerinde yeniden dogabilecegi seklinde ki anlayigin, giiniimiizde
ruhun sadece insan bedeninde ve kemale ermek amaciyla yeniden hayat
bulacag bicimindeki reenkarnasyon diisiincesine doniistiigiinii sGyleyebiliriz.

Giiniimiizde yapilan akademik aragtirmalarin 6nemli bir kisminda
reenkarnasyon ile tenasiihiin benzer anlamda degerlendirﬂdigi,z? bu sebeple
eserlerde tenastihiin tarihi seyri ve tutarsizlifi hakkindaki elestirilere genis
Olgiide yer verildigi gorillmektedir. Halbuki iilkemizde kurulusunu
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reenkarnasyon ilkesine dayandiran deneysel spiritiializmin temsilcileri zaten
tenasiihii dejenere olmug celigkili bir anlayis olarak kabul ederler. Dolayisiyla
bu iki kavramm aym digiiniip tenasiihiin elestirisine agirlhik vermek hem
reenkarnasyon taraftarlarimin goriislerini destekleyecek hem de bu anlayisin
eskiden beri siire gelen kokli bir diisiince sistemi olarak goriilmesini
saglayacaktir. Aym zamanda pek gok farkli tanimi 'yapilan reenkarnasyonun,”’
tenasithle karistirilmast bu anlayis1 saghikhi elestirmeyi giiclestirecek,”
degerlendirmelerde bile tutarsizliklara sebep olacaktir.?® Nitekim bu sebeple
olsa gerektir ki spiritiialist yazarlar din adamlarmin bu konuyu iyi
kavrayamadiklarimi, gogu kez simgeciligin ve yozlastumamn {iriinii tenasiihle
kanigtirdiklarim séylerler.® O halde bu konuda yapilacak olan calismalarda,
reenkarnasyonu tenasiihten farkli ele almanmn daha isabétli olacagim
soyleyebiliriz.

3-REENKARNASYON INANCININ BASLANGICI
Ruhgu ogretiye gore reenkarnasyon insanlik tarihinin en eski donemlerine

kadar varan siiregte tiim yazili ve sozlii geleneklerde yer almaktadir. Filozof,.

peygamber ya da onlarin temsilcileri, reenkarnasyonu bir bigimde .anlatmaya
caligmiglarsa da bu bilgiler onlarin anlattiklar: gibi anlasilamamis ya da
biraktiklari gibi kalmamugtir. Cehalet, insanlarin -tutkulari, din realitesinin
yozlagsmas:1 ya da somiiriiye alet edilmesi boyle gerceklerin topluma acikca
. anlatitmasim engellemistir.”!

Reenkarnasyon taraftarlarina gére Eski Mu, Atlanis, Misir ve Yunan
uygarliklarinda, Kelt, Taoculuk, Hint ve Tibet inan¢larinda, Ortadogu kokenli
Tevrat, Kabala, Zohar, Talmut, Incil ve Kuran ogretilerinde, Bektasilik,
Ismaililik, Kalenderilik gibi akimlarda reenkarnasyon diigiincesi®2
bulunmaktadir. Ancak burada reenkarnasyonun var oldugu ileri siiriilen bu tarihi
izlerinden ziyade, ilmi ve felsefi bir zeminde dayandinildig: iddia edilen 19.
yiizyildaki durumuna genel bir bakis yapilacaktir. Bu sebeple giiniimiizdeki
ruhculuk anlayisina deginmek gerekmektedir.

Giiniimiizde Spiritiializmin felsefi ve deneysel olmak iizere baglica iki
tamm  yapilmaktadir. Felsefi spiritiializm, maddeciligin karsisinda ruhun
" varhigini maddeden veya, viicuttan ayri bir cevher olarak kabul eden mezhep,

doktrin veya inang sistemlerine verilen genel bir isimdir. Burada sadece
teenkarnasyonu esas alan ruhguluk akimina genel bakig yapilacaktir.*® Deneysel
" spiritiializm, reenkarnasyonu bir yasa olarak kabul edip’6nceden beri ortaya
atilan spiritiialist teorileri bilimsel ve deneysel bir zemine dayandirmaya calisan
ruhguluktur. 3 Ulkemizdeki reenkarnasyoncu anlayign baglamasinda ve
gelismesinde 6nemli etkisi olan akim da deneysel spmtuahzmdlr
3.1. Deneysel Spmtuahzm
19. yiizyilm ortalarinda Ingiltere ve Fransa’da gelisen bu ruhgu akima,
felsefi spiritiializm’den ayirt etmek i¢in Fransa’da “spiritizm”, ABD ve Ingiltere
ise “deneysel spirititalizm™ ad1 verilmistir. ABD’de bu akimin ilk temsilcileri
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arasinda Andrew Jackson Davis ve Fox kardesler gibi isimler gecmekle
beraber reenkarnasyonu kabul eden ruhguluk anlayisim Fransa’da ilk kez
sistemli hale getiren kisi Allan Kardec’dir. % '

Asil adi Leon Denizard Hippolyte Rivail (1804-1869) olan bu Fransiz yazar
[svigre’de iyi bir egitim aldiktan sonra Paris’te pedagojik bir enstitii agmugtir.
1850’de Fox Kardegler tarafindan Amerika’da baslatilan ruhguluk hareketinin
Fransa’da yayilmas: sonucu Kardec rubsal irtibat seanslarina katilmugtir. Bu
seanslarda ruhlarla irtibat kurdugu séylenen Rivail, gegmis yasam hakkinda
bilgi veren bedensiz bir varhiktan, daha 6nceki hayatinda Allan Kardec isimli bir
Durid Rahibi oldufunu, simdiki yasaminda da o6nemli bir vazife’'si
butundugunu®’ 6grenir. Bundan sonrada Allan Kardec miistear ismini kullanir.

Kardec katildifi her seansta bedensiz varliklara bazi sorular sormus
bunlardan aldif1 cevaplan toplayarak Spiritizm Ogretisini bir sistem haline
getirmistir. Sokrat, Swedenborg ve Napolyon’la isbirlifi yaparak hazirladiim
soyledigi Livre des Esprits (1858) adli eseriyle meshur olan yazar 1861°de
yazdigi Le Livre des Medriums isimli ikinci eserinden sonra Fransiz kilisesinin
olumsuz tavirlartyla karsilasmustir. Barselona Piskoposu kitaplarmin yakilmasi
emri ¢ikarmasina ragmen yoluna devam ederek The Gospel as Explained by
Spirits (1864), Heaven and Hell (1865), Genesis (1867)%® adli kitaplarim
yazmigtir. Allan Kardec’in “Obsesyon” ile “Ruhgulugun ve Ruhsal Tebliglerin
Ozellikleri” adli iki kitabt Ruh ve Madde Yaymlan tarafindan Tiirkgeye
cevrilmistir. . -

Kardec’in kurdugu bu yeni ruhguluk anlayisimin temel ilkeleri soyle
zetlenebilir: Kadiri Mutlak olan Allah vardir, yaratandir. Insan; ruh, perispiri
ve bedenden olusur. Bedenle ruhu birbirine baglayan ‘perispiri yart maddi
varliktir, arizi olarak gozle goriiliir elle tutulabilir.*® Oliim ile bedeni terk eden
ruh, rublar alemine gider, orada diinyadayken yaptign iyilik ve kotiilikleri .
hatirlar, bir siire sonra sinavlar gegirecegi diinyada tekamiil amaciyla tekrar
bedenlenir. Ruhlarin enkarnasyonu daima insan halinde olur, insan higbir zaman
hayvan bedeninde dogmaz. Bedenlenmis ruh maddenin tesiri altindadir.

_ Bedenlenmemis ruhlar smmirli bir alanda degil evrenin her yerindedir, diger
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gezegenlerde de bedenlenebilirler. Rublar alemindeki bedensiz varliklar
diinyadaki varliklarla etkilesim igindedir. Medyumlar araciliftyla onlarla
iletisim kurulabilir. Ruhsal irtibat seanslarinda tekamiil diizeyi yiiksek ya da geri
biitiin ruhlarla irtibat kurulabilir. Genellikle iinlii kisilerin ismini kullanan geti
diizeyli ruhlar yalan séyleyip insanlan hataya siiriikler.*" - ,
Allan Kardec 6gretisinin bir illiizyon oldugu, kendi 6z fikirlerini ruhlar
aleminden gelmis mesajlar sandigii, ana dili yunanca olan filozoflarn
seanslarda nasil Fransizca bilgiler verebildigi, Kardec'in Mason oldugu ve pek
¢ok sosyalist nderlerle iligkisi bulundugu‘“ seklinde elestiriler de yapilmstir.
Ulkemizdeki ruhgular tarafindan  gelistirilerek  yayilmaya calisilan
reenkarnasyon anlayisimn temelinde de Kardec tarafindan baglatilan bu akim
vardur.
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3.2. Neo-Spiritiializm
Spirtizim veya Spiritiializm isimleriyle bilinen deneysel ruhgulugun
iilkemizdeki geligtirilmis haline “neo-spiritiializm™ ya da giintimiiz ifadesiyle

yeni ruhguluk denilmektedir. Tiirkiye’de ilk defa bilimsel nitelikte

reenkarnasyon caligmalarinin dahiliye doktoru Bedri Ruhselman tarafindan
baslatildig sdylenmektedir.*? 1898 yilinda Istanbul’da dogan Ruhselman on beg
yaslarinda ruhsal irtibat seanslar1 diizenlemis, 1916 yilinda Kabatag Lisesini,
1938’de miizik Ogretmenlifi yaptifi icin bir stire ara verdigi Tibbiye'ye
bitirmistir.*® Afganistan’da ii¢ yil bashekimlik yaptiktan sonra 1945°te tekrar
yurda donen Ruhselman 1960 yilinda gegirdigi enfarktiis krizi sonucu dlmiigtiir,
Hekim, keman virtiozii, miizik Ofretmeni ve yazar olan Ruhselman hig
evlenmemistir.*

1920’de miizik tahsili icin gitti§i Prag’da (Cekoslovakya) basladig:
metapsigik ilimlerle ilgili caliymalarim kirk sene siirditren Bedri Ruhselman,
1931 ve 1933 yilar arasinda Reenkarnasyonla ilgili veriler toplamak igin gittigi
Adana’da hipnoz deneyleri yapar. Bu yorede bir tekinsizyer® fenomenine tamk
olur.® O’nun asil gahgmalarina 1936 yilinda diizenlenen ruhsal irtibat
seansinda®’ kendini “Ustat” ismiyle tamitan bedensiz varliktan teblig almasiyla
basladig1 soylenmektedir. Daha sonra 1936’dan 1957’ye kadar operator olarak
bulundugu seanslarnda Ustat, Akin, Kadri, Mustafa Molla, Sihap,48 Kemal
Yolcusu, C istasyonu, Mesale, Rehber gibi takma adli bedensiz varliklardan
aldigy yeni bilgilerle neo-spiritiializmi kurmustur. Ruhselman yazdigi, Ruh ve
Kainat (Istanbul 1946), Ruhlar Arasinda (Istanbul 1949), Allah (Istanbul 1950),
Medyomluk (Izmir 1952), Mukadderat ve Icabat (Istanbul 1953) adl: eserleri ve
1950 ylhnda kurdugu Tirkiye Metapsisik Tetkikler ve ilml Arastirmalar
Cemiyeti’ yle* reenkarnasyon anlayigini yaymaya baglamgtir.™

Ulkemizdeki ruhgulara gére Ruhselman, Hiristiyanlik tesiri altindaki Batili
reenkarnasyon teorisyenlerinden farkli ve ozgiin bir Ogreti olarak neo-
spirititalizm’i kurmugtur. Ve yine onlara gére Ruhselman, insanligin bocaladigi
cesitli davraniglan icine alan tek bir bilgi mabedinin ingasim iizerine almug
gorevli birisidir. Bu mabedin kubbesi altinda biitlin dinler, biitiin ideolojiler,
biitiin insan davramslar1 adeta’tek bir pota iginde eritilmiggesine tek bir mana
kazanmaktadir.”! Goriildiigii gibi buradaki biitiin dinleri bir potada eritme
ifadesi, bu akimun dinleri birlestirme gayreti oldugunu ¢agnstirmaktadir.

Neo-spirititiializmin temel ilkeleri s6yle 6zetlemek miimkiindiir:

Allah vardir, Mutlaktir. Ruhlarin tekamiilii zorunludur. Tekamiilde fazilet
esastir. Ruhsal Idare Mekanizmas: (RIM) maddi ve ruhi alemleri ilahi istek
yoniinde sevk ve idare merkezidir. Diinya daima bu yiiksek ruh alemlerinden ve
planlarindan gelen yardimlar ve irgatlarla aydinlamr. Yiiksek ruh planindan
alinan tebligati okumak, anlamak ve uygulamak buna mazhar olanlarin ilahi
yolda kararlasomg vazifeleridir. Rublar vazifelerini yapip yapmamakta
serbesttir, zorlanamaz, ancak vicdan melekesi bu vazifeyi iltar eder. Vicdanda
insam mahkum veya terbiye edecek unsur, insanin iglerindeki niyetinin iyi veya
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kotii olugudur. Iyi niyet simirmm feregat, fedakarlik, sevgi, sefkat, merhamet ve
miisamaha gibi digerkamca hareketler ve ilahi yolda yiirliylise ait kararlar teskil
eder. Diinya hayat: gegirilmesi gerekli bir vazife alemidir. Buradan bagariyla
¢ikmak, iginin ve vazifesinin tekamiiliine bir vasita oldugunu anlayarak yapmak
insanlik vazifesidir.”

3.2.1. Neo-spiritiializmin ruh anlayis

Yeni ruhculuk anlayisina gore ruh, irade ve iktidart sayesinde, uyum
sagladift alemlerin kurallarina uyarak bilgi ve uygulama icin diledigi zaman
plan yaparak bedenlenebilen amag ve etki sahibi suurlu bir varhk™ olarak
tanimlanmaktadir. Ruh, Allah tarafindan 6z olarak mitkemmel yaratilmig madde
dig1 cevherlerden biridir. Parcalara ayrilmaz, azalmaz ve.cogalmaz. Suur, irade
ve tahayyiil ruhun melekeleridir. Ruh 6liimsiizdiir. Ozii bakimindan sonsuz gii¢
sahibidir. Ruh hayattir, bir amaci, bir vazifesi vardir. Allah’in suurlu ve idrakli
yarattig1 ruh, kendini yonettigi gibi, maddeyi de yonetebilir, ona sekil verir, onu
dagilmaktan korur. Ruhlar, Allah’m kanunlarina uygun olarak evreni sevk ve
idare ederler. Maddesel evren, ruh'un eseridir. Her atom ruhsal bir etki
altindadir. Tann yaratir; ruh, yaratilana sekil verir. 54 .

Neo-spiritiializme gore rublarla iletisim kurulabilir, bu suretle ¢ok degerli
bilgiler elde edilebilir. Insan, ruh giicii vasitasiyla bagka insanlarin zihninden
gecenleri bilebilir, hastalara sifa verebilir, egyalar: el degdirmeden hareket
ettirebilir, gelecekten haber verebilir. Ruhu duyularimizla taniyamayiz. Zira o,
elle tutulan, gozle gorillen bir sey degildir. Ruh icin yapilabilecek her tiirlii
tanum eksik ve yetersiz kalacaktir, Ruh ancak etki ve tezahiirleriyle bilinebilir.”®
Neo-spiritiialistler gore ruh siirekli tekamiil etmektedir.

3.2.2. Neo-spiritiializme gore Tekamiil -

Dilimizde evrim veya gelisim, bati dillerinde de “evolution” kelimelerine
kargihik gelen tekamiil genel olarak siirekli ve derece derece meydana gelen
geligme, degisim ve kemale erme anlamlarinda kullantlir.”® Reenkarnasyonda
oldugu gibi tekdmiiliin agiklamasinda da ruhgular arasinda farkli gorisler ileri
stiriilmiigtiir. Bu tammlar §6yle 6zetlenebilir:

Tekamiil, ruhun maddi dlemdeki gorgii ve deneyimlerini arttirmasi, ruhun
maddeyle, maddi alemle iliskilerinin, Ilahi Irade Yasalari’na goére gelismesi,
ruhun maddeye tesir etme imkanlarimn artmasi ve genislemesi, ruhun maddi
alemle ilgili yeteneklerinin agiga ¢ikmast ve derece derece gelismesine’ »57 denir.

Sadiklar Plani®® adli ruhsal tebliglere gore tekdmiil, ruhun oziindeki bilgisini
maddi uygulamalaria idrak etmesi, cevheri diizeydeki suurlanma, ruhlarim aym
anda basladiklari, kendileri ve Tanm hakkindaki anlayis ve kavrayislan
gelistirme siireci, varligm realitesi’nin verite’ye yaklagmak iizere yitkselmesi,
ruh ve maddi beden arasindaki 1rt1bat1n kolaylasmasim saglayan tesulerm

* hedefine daha az kayipla ulagmast® anlamlarina gelir.
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Tekamiil daha genig anlamda, ruhlarin gesitli maddi dlemlerde; en yogun
sahalarda baglayip, en akigkan, bilemedigimiz ince hayat safhalarina kadar,
gesitli merhalelerde yasamak ‘suretiyle cesitli tecriibeler, sinavlar gecirerek
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gorgi ve tecriibelerini arttrmasi® olarak tanmmlanr. Goriildigi  gibi
reenkarnasyon anlayigimin en temel ilkesi olan tekdmiil hakkinda farkli tanimlar
yapilmigtir. Genel anlamda tekimiilii bir ruhsal gelisme ve olgunlagma olarak
tanumlayabiliriz.

_Reenkamasyon savunucularina gére, var olan ruh ve egyanin tek ve en
yitksek gayesi, tekdmiil ya da tek@miile hizmettir. Tek&miil hicbir merhalede son
bulmadan siirekli devam edecektir. Tekamiiliin bast ile sonu, insanin bilgi ve
anlayisiyla bilinmez. Mutlak bilgi, ancak Mutlak Varhiga aittir. Hicbir yaratilmis
varlik, mutlak varlik karsisinda mitkemmel degildir. Mutlak mitkemmellik,
higbir gekil ve surette insanin ulagacagi bir son merhale de degildir. Tekamiiliin
sonsuzlugu yaninda sadece diinya bilgi ve tecriibesini gdz oniine alirsak bir
insan Omriiniin bunu elde etmesine zaman, mekan ve enerji bakimindan
miimkiin olmadig1 goriilir.5'

Tekamiilde amag, varhiklarin suurlanmasi ve bllgllemneSIdlr Her maddi
ortam bir tekdmiil yeridir ve burada varliklar, yasayarak suur ve bilgilerini
genisletirler. Ruhun madde evrenine girisi (bedenlenme) ve oradan cikisi,
madde evreni bilgisini alip uyguladiktan sonra gerceklesir. Varligin ulagacag

her tekdmiil asamasi izafidir; kesinlikle son kemal noktasi yoktur. Madde

evreninin bilgisine ve suuruna sahip olmak, bize gére en yiice tekamiil noktasi
sayilsa da, Mutlak Varhiga gore bir hictir. Bu bakimdan varliklar, ancak kendi
tekAmiil realitelerinin kemaline ulagabilirler. Bu ise, bir alt realiteye nispetle
olugan miikemmelliktir ve madde evrenine 6zgii bir zaman kavrami olan ezelde
baglayip ebedde son bulan eylemler sonunda olusan bir durumdur. Varliklar bu
tekamiillerini tekrardogus aracihgyla saglarlar.5

Ruhselman’a gore imtihanlarda basarih olabilmenin yolu, maddi
ihtiraslardan kurtularak bagkalarimin tekamiil edebilmelerini kolaylastirici,
feragat, fedakarlik, sefkat, merhamet, hosgorii, gibi diyergamca hareketleri
yapmak gerekir. Zira tekdmiilde fazilet esastir. Bu yolda yiiriirken hi¢bir seyden
korkmamak, hicbir maddi endiseye takilmamak her zaman dogruyu ve adaleti
savunmak Allah’1 her seyin iistiinde tutmak faziletin tarna.rnlaynm63 unsurlaridir.

Tekamiilii esas alan reenkarnasyon anlayisinin Darwin’in biyolojik evrim
teorisiyle iligkisi de §oyle aciklanmaktadir. Insan bedeni bu giinkii haline bircok
evreler gecirerek maymundan gelmistir“ iddias1 disinda Darwinizm ile
reenkarnasyon fikrinin bir c¢ok ortak yonleri oldugu hatta bir agidan
bakildifinda Darwin felsefesinin reenkarnasyon fikrini kuvvetlendirdigi
géiriisii65 de ileri siiriilmektedir.

Goriildiigii gibi reenkarnasyon taraftarlarina gore degismek zorunda olan

ruhun en 6nemli amaci tekamiil etmek suretiyle bilgi ve gorgiisiinii arttirmaktir.

Diinyay: baglangici ve sonu olan bir okul olarak géren spiritiiel 6gretiye gore
uzun ve yorucu olan bu siire¢ bir takim fedakirliklar ve sorumluluklar
gerektirir. Bas: ve sonu bilinmeyen bu tekamiil siirecinde bir insap 6mrii yeterli
degildir. Dolayisiyla bir insan 6mriinde hatali davramslarimi diizeltme imkim
bulamayan ruhun zorunlu olarak reenkarnasyonu gerekmektedir. Darwinizm’in
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evrim teorisi de pek ¢ok acidan bu reenkarnasyon fikrini desteklemektedir.
Boyle bir anlayigin Islam’daki ahiret inancina uygun diismedigi asikardir.

3.3. Neo-spiritiializm’e gore Iman Esaslar

Reenkarnasyoncularin kutsal saydig tebliglerinde, liderlerinin eserlerinde
ve batidan terciime ettikleri kitaplarinda tespit edilebilen iman esaslan
hakkindaki goriisleri s6yledir:

3.3.1. Allah

Bu akimun Allah hakkindaki goriiglerini soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Biitiin yaratilanlar1 var eden Allah mutlaktir; yani hi¢ bir seye benzetilemez
ve hi¢ bir seyle kiyaslanamaz. Bundan dolayi, Allah isim ve sifata muhtag
degildir, O’na hicbir kimlik yakistirilamaz. Sifatlar esyayr ve insam goreceli
olarak tarif ettifinden, yaradan igin degil, yaratilanlar igin kullamlabilirler.
Allah hi¢ bir seyden etkilenmez ve degismez. Biitiin yaratiklar O'nun
kanunlarina baghdir. Allah mutlak siikunet, denge, hareketsizlik ve
miikemmellik halindedir. O’na ulasilamaz. Mekan ve zaman dis1 olan Allah ile
varliklar1 arasinda bir erisilmezlik vardir. Hicbir varlik, Allah ile bir ya da 6zdes
degildir; ruh da hicbir zaman Allah ile birlesmeyecektir.%®

Allah insanlarla kanunlar1 vasitasiyla irtibattadir. Biitiin varliklar Allah’in
koydugu kanunlarla ayakta durur. Allah icin tiim varliklar birdir, biitiindiir ve-
mitkemmeldir. Bir kiirenin yiizeyi merkeze nasil esit uzakliktaysa, tiim
yaratilanlar da yaradan icin dyledir. Allah anlagilamaz. Insan ne kadar geligirse
geligsin, ‘Allah hakkinda herhangi bir anlayisa sahip oldmaz. Insan ancak
kendisini ve tabiati inceleyip Tann nin koydugu kanunlart &grendikge, O'nun
hakkinda baz: sezgilere varabilir.”

Goruldugl gioi ruhcu 6gretiye gore Mutlak varhk ‘olan Allah, yaratxk]anyla
irtibati yoktur, her seyi yasalariyla yonetir. Allah evren idaresinde, yine
yaratiklarim  kullanmaktadir. Bu sebeple diinyarmzin dahil olduu giines
sistemini de icine alan evren Ruhsal Idare Mekanizmasi denen bir plan
tarafindan sevk ve idare edilebilmektedir.®® Buna gore Kuran’da “biz” diye
hitap eden Allah degil diinyay1 sevk ve idare eden bu idareci plandir. Bu haliyle
evrene miidahale etmeyen bir Tanrt anlayisi olarak deizmi® cagristiran ve
sifatlar1 kabul etmeyen bir ilah anlayisindan s6z edebilir. Boyle bir anlayisin
Allah giizel isimleri (Taha 20/8; Hasr 59/24) ve sifatlari ile tamtan Islam
inancina uymadifim s6yleyebiliriz. .

3.3.2. Melek, Seytan ve Cin

Ruhgu anlayisa gére melek kavrami da degisik anlamlarda kullaniimaktadir.
Bunlardan birine gore melek, genellikle tekamiil diizeyi yiikselmis ilahi irade
yasalarimin gereklerine gore kainati sevk ve idare gérevini iistlenmis, Yiiksek
Idare Mekanizmasi™ hiyerarsisine baglt varliklari ifade eder. Melek, kimi
zaman ilahi prensipleri ya da bu yasalarin caligma seklini ifade igin de
kullanilir. Bazen de melek kavrami, evrenin diinyaya oranla ¢ok daha ileri
diizeyindeki . diinyalarda bedenlenmis varliklar icin kullanildigi  da
goriilmektedir.”' Halbuki Islam’in iman esaslarinda yer alan olan melekler (
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Bakara 2/285 vd.; Nisa 4/136), nurdan’ yaratilms, Allah’la konusabilen
(Bakara 2/30) varliklandir. Dolayisiyla ilahi prensipleri ya da bunlarin ¢aligma
seklini ifade icin kullamilan melek kavramimmn Kuran anlayigina uymadigin
s6yleyebiliriz.

Ezoterik bilgilere gére seytan, varhklarin tekamiil yolunda ilerlemesi
bakimindan, kainatta var olan geriletici, kostekleyici prensibin sembolize
edilmis halidir. Canli bir varlik degil, nefsaniyeti ifade eden bir sembolden
ibarettir. Sadiklar Plani’'na gore geytan, kainatta belli bir tekamiil agamasina
ulagmcaya kadar varliklarin tekamiiliine hizmet etmek iizere Yiiksek Idare
Mekanizmas: denetiminde faaliyet. gosteren menfi tesir plamdir.” Halbuki
Kuran’a gére seytan, atesten yaratilmis (A’raf 7/12) azmig ve sapiklia diigmiis
cinlerdendir (Kehf 28/50). Biiyiikliik taslayip inkar eden (Bakara 2/34), Allah’n
huzurundan kovulup kullari saptirma gorevi tislenmis (Araf 7/13-19) Adem ile
Havva’nin da cennetten ¢ikarilmasina sebep olmustur bir varliktir (Bakara 2
/35-38).

Ruhgu goriise gore maddi alemde ruh ve madde cevherinden ayri iigiincii bir
cevher olmadigindan halk arasinda cinlere baglanan olaylarin ardinda ruhlarin
etkinliklerinden baska bir sey yoktur. Cinlere baglanan olaylarin da farkli
agiklamalart varadir. Birden fazla kiginin algiladig: fiziksel sonuglart olan
olaylarda bazi psisik yeteneklerinin farkinda olmayan kimselerin 151k, giiriiltii ya
da egyalarin yer degistirmesi gibi olaylara neden olmas: bunlardan biridir. Bir
digeri de Obsesyon™ olaylarinda tekamiil diizeyi geri olan ruhun kendine uygun
hassas bir insana etki etmeye calismasidir. Sonuncusu da bazi hayalet
olaylarinda genellikle hassas ya da hassaslasmig kimsenin bagkas: tarafindan
birakilmis birtakim imaj yiikli vibrasyonlan elektromanyetik alam araciliityla
alarak gercek canli varliklar tarzinda, reel bicimde algﬂammsf5 seklinde
acgiklanmaktadir. Bu ifadelerden ruhgu anlayigin Islam’m haber verdigi sekliyle
(Cin 72/1-28, vd.) cinleri kabul etmedigi anlagilmaktadir.

3.3.3. Kutsal Kitaplar ve Vahiy

Sadiklar Plam denen tebliglere gore biitiin kutsal yapitlar diinya igindir ve
insanligin-  belli  donemindeki  anlayigmna  gore  ayarlandifindan
evrensellestirilmemelidir. Insanhigin kutsal yazilari genellemeye hakk:i yoktur.
Kutsal metinler ruhsal planlarca’ verilmistir ki bu metinler ruhsal planlarin
amaclarina hizmet eder. Kutsal metinler, Kadiri Mutlak’a ait degildir, gesitli
ruhsal planiara aittir, hepsi varliga ait nakillerdir. Kadiri Mutlak’a ait bir
tebligat hicbir aleme inmemistir.”’ Kutsal metinler hatalidir ve daima tahrif
edilmistir. Ruhgu anlayisa gére Ruhselman’a verilmis olan Bilgi Kitab1”® kutsal
metinlerden sayilir.” '

Ruhcu arastirmacilardan Ergiin Arikdal’a gore vahiy, Rabbin dogrudan
dogruya insan_izerindeki etkisi ya da O’nun dogaiistii bir ilham: ile insan
zihnine hakikatleri birakmasidir. Resullere teblig ve ilan edilmek iizere verilen
hakikatlerin tiimiintin veriligi vahiy ve ilham ile olur. Vahiy ilahi iradenin
insanlara ulagtirdig: bilgidir.*® Diger bir gériige gore Kuran’dan sonra vahiy son
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bulmamsgtir. Insanlik ilahi yardima ve bilgiye her devirde muhtag olmug ve
gelecek her devirde bu ihtiyaci siirecektir. Esasen ilahi yardim sonsuzdur, aksi
takdirde ilahf bilginin Hz. Muhammed'in vefat: ile sona erdigini, insanlik icin
verilecek bagka bilgi kalmadigim kabul etmek gerekecektir.®! Bagka bir goriise
gore yeryiiziinde Hz. Muhammed ile peygamberlik siireci, Islam dini ile dinlerin
siireci sona ermistir. Fakat semavi vazifeli varliklarin yeryiiziine gelmeleri ve
semavi bilginin yeryiiziine indirilmesi son bulmarmgtir.5

Ruhgulukta kutsal kavramu, ruhsal etkilerle dolu, yitksek bir vazifenin yerine
getirilmesinde vasitalik etmis, goksel himayeye ulasmus kendisinde ruhsal bir
misyonun izlerini tasiyan® demektir. Buna gore yeryiiziine indirilmis kutsal
kitaplar zamanla dejenere ve tahrif edilmis orijinalleri yok edilmistir. Altin ¢ag
insanli@1, diinlere ait ve genellikle sembolik ifadelerle dolu kutsal kitaplar ve.
onlarm yozlagmis savunucularimn giinleri-sona erdirmekjedir.84 Halbuki Allan
Kardec’e gore ruh¢uluk Kutsal Kitaplar inkar etmek veya yikmak degil aksine
onlari dogrulamak, agiklamak ve geligtirmek icin gelmistir.®

Ruhgu bir goriise gore Kuran inananlara yonelik bir tebligattir ki bu tebligat
kime yapiliyorsa onun dilinde olmasi gerekir. O’nun Arapga ashinin korunmug
olmas1 daha énce Tevrat ve Incil’in basina gelenlerin Kuran’a da gelmemesini,
aslimn unutulmamasim saglamugtir. Tekrarlanan kutsal mesajlar, bilgiden bagka, -
belli yonetici mekanizmalara etkide de bulunan, etki yiikli kutsal sifreler
niteligi tagimaktadir.®® Ancak bu konuda yapilan diger bir agiklama ya gore, 7
kat sifrelenerek indirilen Kuran’mn bu kapali bilgileri artik begeriyetin iizerinde
etkili olmamaktadir. Ciinkii isteyen bu sifreleri istedigi gibi ¢ozmekte bunun
dogrulugunu ileri siirmektedir. Bu yiizden yiizlerce mezhep tliremistir. Beserin
gelisen anlayis, idrak ve bilinci artik “agik bilgi” istedigi icin Bilgi Cagi’min
apacik bilgisi yeryiiziine indirilmistir ve zamam gelince insanlia ilahi olaylar
ile verilecektir.!” Bu noktada Kuran’m etkili olmadig bir donemde indirildigi
sOylenen apacik bilgi nedir? Ve hangi ilahi olaylar ile insanlifa verilecektir?
sorularma net cevaplar verilmedigini de s6ylememiz gerekir.

Ve yine ruhgu goriige gore “Allah insanlarla genellikle samldigi sekilde
konusmaz, muhatap dahi almaz. Kuran da bizzat O’nun s6zii degildir.” Levh-i
Mahfuz'un, Allah’in bilgi bankasi olarak degil, Yiice Topluluk tarafindan
kullarulan bir cins evrensel-kozmik bilgi islem merkezi, ‘Ars’in da bu yuce
toplulugun y&netim yeri/mekezi olarak diisiiniilmesi daha. 1sabeth olacaktir.®
Boyle bir anlayigm Islam’a uygun olmadig agikardir.

3.3.4. Peygamber ya da Vazifeli

Ruhgu anlayisa gore vazifeli ya da gorevli, olarak da ifade edilen
peygamberler, Ruhsal Idare Mekanizmas: (RIM)® tarafindan, insanlara onderlik

've rehberlik etmek, yol gostermek ve uyarmak icin gonderilmis ve insanlarin
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kendilerine itaat etmeleri istenmis™ kimselerdir. Bunlar yeryiiziinde vazife
bilgisini seziy idrakine vararak yagsamig, diinya gezegeni okuluna genellikle
daha yitksek okullardan gelmis, vazifelerini gartlart ne olursa olsun maddi ve
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manevi‘higbir karsilik beklemeden, suf gerekli oldugu icin yerine getirmig
varliklardr.”

Gergek © vazifelinin  herkes tarafindan bilinmesi gerektigi zaman,
Peygamberlik hareketlerinde oldugu gibi ¢ok genis faaliyetlerle ortaya cikarlar.
Ama gercek vazife dagiliminda bilinme zorunlulugu s6z konusu degildir, bu tip
vazifeliler genellikle halktan biriymis gibi géjriiniirler.92 Vazifeli igin ihtiyar yok
vazife vardir. Vazife istenir, alinir, vazife beklenilmez, verilir. Peygamberler
bile nebilik vazifesine talip olmusg kimselerdir.”

Her peygamber vazifelidir, vazifeyi bizatihi- almaz, kendisi meydana getirir,
dolayisiyla vazife verilmis olur yani bir peygamber, peygamber olarak
dogmarmstir. Bir donemin resulii bir tane degildir, bir¢ok liyakatli arasindan
ancak bir tanesi bu vazifeyi iizerine alir. Peygamber olacak kimse birka¢ yasam
(enkarnasyon) 6nce RIM’e bu 6devin talibi oldugunu bildirir. Bu gérevi
istedigini bildiren birgok varlik arasindan daha yatkmn olani atamir. Ancak bu
cabayr ldyikiyla gosteremez ve kendisine tanmmus haklart kullanamazsa
habercilik baska varlik tarafindan yerine getirilir. Zira bu kapasitede olan
varliklar pek coktur.* '

Bir peygamber siirekli olarak vahyin ve sevk edici organizattr tesirin
korumas: altinda kalmamstir. Liyakatli varligm vazife siirecinde olusan
beklemeler, durmalar ve bosluklar bir liyakatsizlik olusturmaz. Bu, bir tiir enerji
modiilasyonudur. Musa, Isa ve Muhammed, ruhi bir idare mekanizmasinn
devre devre tesir ve fiil bakimindan yeryiiziindeki mevzii enkarnasyonlaridur.
Yeni bir bilgiyi veren, degistiren, onaylayan her peygamber veya nebi, bir
yitksek ruhi kudretin masasidir. Onun labaratuarinda yeni vaziyetlerin ortaya
cikisinda  gorevlidir, fonksiyonerdir.”® Ruhcu anlayisa gore ' peygamberligi
calisip cabalamakla elde edilmeyen bir Allah vergisi olarak kabul etmek
‘miimkiin degildir. Zira Allah kimseye ayricalik tanimamgtir. Péygamberlik bir
liyakat meselesidir, liyakat ise kimseye hazirdan verilmez, emeksiz liyakat
olmaz. Peygamberler de hata veya giinah ig,lej,'ebilirle,r.96

Ruhgu &gretilerin bu vasiflarla anlattiklan iistiin vazifeliler arasinda tistatlari
Bedri Ruhselman da yer almaktadir. Yiksek Idareci Mekanizma tarafindan
Bedri Ruhselman’a yazdirddig: ileri siiriilen kitap beseriyetin muayyen bir sekli
iktisap etmesi ve bir mefkureyi kazanmas: halinde ortaya ¢ikacaktir. 91

Parapsikolog ve neo-spiritiialistlere gore bilimsel deney ve arastirmalar,

eskilerin mucize ve keramet diye niteledikleri fenomenlerin cogunun cagimizda .

medyumlar tarafindan meydana getirilebilen fenomenler olduklan ve ilkeleri
heniiz tam anlamuyla bilinmemekle birlikte, dogadaki bir takim yasalara bagh
olarak meydana geldiklerini ortaya koymus bulunmaktadir.® Goriildiigi gibi
reenkarnasyoncu anlayigta mucize olayr .da bilimsel olarak agiklanmaya
calisiimaktadir. Halbuki adetullah denilen tabiat kanunlarimi gecici bir siire
durduran mucize olayr pozitif bilimlerle aciklanabilseydi olagan bir hadise
olurdu. - '
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3.3.5. Ahiret (Spatyum)

Latince “Spatium” kelimesinden alinmis olan spatyom kavram ruhgu
anlayista bedenden kesin olarak ayrilan ruhun varacag yeri ifade eder. Ahiret,
Ote alem, ote diinya, ya da ruhlar evreni de denen bu mekan, ruhun
imajinasyonunu ve serbest diisiincesine gore en uygun formlart olusturacak bir
yapldadlr.99 Beden terk edildikten sonra spatyoma gecen varlik burada tekamiil
derecesinin verdigi akigskanlik imkanina gére bir seviye isgal eder. Diinyamzin
disinda kalan ve Oliimden sonra varliklara kapilarmi acan bu alem, fizik
diinyamiza oranla daha yiiksek ve ince terkipteki maddelerden olusan bir madde
alemidir.'”

Spatyom fiziki alemin hem icinde hem disindadir. Bunlar smir belli

olmayan ic ice girmis iki ayr1 alemdir. Spatyomun da maddesi ve atomu vardir

ama fizik madde ve atomundan farkhidir, bu alem diinyanuzdaki fizik arag¢ ve
geregleriyle kesfedilmez. Ruh alemiyle ifade edilen anlam dogru degildir. Orasi
olilerin sifindif1 bir alem de degildir. Spatyom bir suur halidir ve orada
enkarne olunur. Varlifin suur halinin degisimi, bir baska hale doniistimiidiir,
duruma gore varh@mn yeryiiziine insan olarak enkarne olmasim gerektirir.
Spatyomun iis kademeleri son durak defildir, tekamiil yolculugu bagka
planetlerde de siirer gider.'” Maddi olmayan ruhlar, her maddi ortamda, o -
ortama uygun bir ara¢ kullanirlar ki bu arac diinyada beden, spatyomda ise

perispiridir. Eger spatyoma ruhlar alemi denirse fizik diinyaya da aym ismin

verilmesi gerekir. O halde spatyom kelimesinden “6liim ('jtesi» alem, veya kisaca

“gliim otesi” anlagimas: gerekir.'%

Ruhcu anlayisa gbre spatyom hayatt genel olarak ii¢ devre halinde incelenir:

1- Kendiliginden imajinasyon devresi: Tekamiil diiZeyi ne olursa olsun fizik
diinyadaki oliim olayindan sonra ruh bedenini terk etmis oldugunu hemen
anlayamaz. Bir tiir sasuyma stz konusu oldugundan ruh etrafindaki olaylar
anlamaya calisir. Bu devrede olusan ‘bczgalama hali neo- spirititiialist
I

2- Suurlu-idrakli- imajinasyon Devresi: Bunun da iki tali asamast vardir:
Gecis asamasinda varlikta yavas yavas suurluluk hali belirmeye baslarbu durum
gidip gelen bir suurluluktur. Bir siire sonra cinsiyetinin olmadigim hisseden
varhgin evrendeki tekligi ve birligi kavrayincaya kadar bu disilik ve erkeklik
problemi siirer. Ikinci agamada varhgm imajinatif yaraticihigi artarak devam
eder. Spatyomun bu seviyesine uyum saglayan ruhlar buradaki sinirsiz ve giizel -
olanaklardan yararlanarak mutlu bir yasam siirerler. Artik ruh kendi imajinatif
faliyetini kendi iradesiyle siirdiiriir. Spatyom maddesini, kabiliyetlerine gére
sekillendirip istedikleri kadar yagatirlar.

3- Yiksek suurlu devre: Bu asamaya nedenselllk (kozalite) alemi. de
denebilir. Bu safhada ruhlar egyamin sebebini ve olus hallerini aragtirmaya
baglarlar, burada gecen hayat daha ¢ok bir diisiince faaliyetiyle ilgilidir. Ruh
asirlardir gegirmis oldugu hayatmn gozlemlerini inceleyerek, edindigi bilgilerle
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ilahi yasalarin hikmetini anlamaya caligir. Zira o artik o iigiincii buutun
realitesini asmak iizeredir.'®
Ruhguluk 6gretisine gore kiyamet, diinya okulunun “6grenci” sifatint tagryan

belli bir insan kadrosu agisindan normal siav siiresinin sona ermesini diinya

okulunun kapanmasim ifade etmektedir.'®® Cennet ve Cehennem insanin
diigiince ve fiillerinde esas olan maksat ve niyetlerinin iyiligine ve kotiiliigiine,
yani vicdanin veya nefsaniyetin emirlerine uymasma gore, bizzat kendi iginde
kurulur. Spatyomun ilk asamasinda ruhlarin bilmeden olugturduklar: imajlarm,
mizansen ve sahnelerin icindeki yagsam yerine gore 1zdiraph ya da izdirapsiz
olur. Ruhun kendi bilgisi diginda teskil olunan cennet, cehennem ve araf
buradadir.'® Varliklar imajinasyonlant yoluyla vaat edilen cennetin hazlarini,
cehennemin azaplarim kendi kendilerine hissedebilirler.'”” Buna gére cennet ve
cehennem Oliim olaytyla spatyoma gecen varliin ilk asamada olusturdugu
yapay diinyada yasadigr haller olmaktadir. Su halde Kuran ve hadislerde
anlatilan ahiret aleminin reenkarnasyoncu anlayis tarafindan kabul gormedigi
soylenebilir. ’ ’

3.3.6. Kader

Neo-spiritiializmde kader kavramu mukadderat baslifi altinda ele alimr.
Mukadderat varhifin kendi iradesiyle yaptiklarinin ilahi yasalara gire beliren
sonuclartyla kargilasmasidir. Bu anlamiyla insanin iradesini dikkate almayan
fatalizmdeki kader anlayisindan ayrilir. Insamin iradesiyle yapmis olduklarina
gore belirlenen bir gelecek stz konusudur ki bu belirleme ilahi yasa gereklerine
gore ve nedensellik kurallariyla olur. Burada insanin yaptiklari “nedenler”
karsilasacag1 olaylarda “sonuglar” olmaktadur.'%®

Mukadderat ilahi yasalarin degismeyen gerekleridir. Kader sanilan her aci
ve tatli olay gecmis zamanda yapilan bir davramsin ilahi yasa gereklerine gore
gerceklesme alanina ¢ikmis bir sonucudur. Kimsenin Ozgiir secim hakk: zorla
elinden alinmaz. Ancak insanin iradesiyle yaptiklarinin nedensellik kuralina
uygun olarak sonucunu almasi s6z konusudur. Insan yaptiindan sorumludur.
Duygu diisiince ve niyette bir hareket oldugundan iyi niyetle bilmeden kétit is
yapan olumlu, kétii niyetle iyi is yapanda' kendisi icin olumsuz sonuglanacak bir
hareket yapmig demektir. Iyi ve kotiiniin belirlenmesinde vicdan en onemli
yargictir.'%

-Ozetle kader insamn kendi tarafindan cizilmektedir. Cizilmis bir kader
vardir; ama bu baslangic noktas: belli sonucu degisebilir bir kaderdir plandir.
- Insan yaptig1 iyi ve kotii davramslarimin sonuclaniyla karsilasirsa bu ceza
degildir. Buraya kadar olan insamin 6zel kaderidir. Birde genel kader vardir ki
bu da genel kaderdir ki bu insanlarin yitkselmeleri icin gegmesi gereken tekamiil
yoludur. Her insan bu yoldan gececektir ama gecerken birbirlerine yardim
edecek birbirlerinden sorumlu olacaklardir. Ciinkii insanlar kopmaz baglarla
birbirine baghdlr.I 10
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SONUC
Reenkarnasyonun etimolojik tahlili yaninda tenasiihten farkli y6nlerinin ve

iilkemizdeki reenkarnasyoncu anlayisin iman esaslarina bakisimn ele alindig: bu

_caligmada su sonuglara varilmigtir:
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Ruhun &liimden sonra bilgi ve gorgiisiinii arttirmak amaciyla bir insan
bedeninde yeniden dogmasim ifade eden reenkarnasyon tenasithten farkli bir
anlam kazanmugtir. Reenkarnasyonu temel prensip olarak gdren ruhcu anlayzs,
ilmi ve felsefi ilkeleri bulunan bir diisiince sistemi degil, tamamen ruhsal irtibat
seanslarinda alinan bilgiler iizerine kurulmus karmagik ve mistik yonii olan bir
inang seklidir. Islam’a gore ruh ¢agirma miimkiin olmadigindan bu seanslarda
irtibata gecilen bedensiz varliklar, iddia edildigi gibi tekamiil diizeyi yiiksek
ruhlar degil genellikle insanlari aldatan cin ya da seytani varliklar olmalidur.
Gerek hipnozla gerek cinlerle irtibat yoluyla alinan bilgilerin yalan ya da dogru
oldugunu belirleyecek objektif kriterler bulunmadig: i¢in bunlara dayali bir
teorinin bilimselligi daima tartiymal olacaktir. Bu sebeple reenkarnasyon
inancini evrensel bir yasa olarak kabul etmek yanlistir.

Nitekim bu yolla elde edilen bilgilerden hareketle reenkarnasyoncu anlayss,
oncelikli olarak Islam’m temel hiikiimlerini-siirlama ya da yeniden tammlama
cabasina girmigtir. Yeni ruhculuga gore mutlak bir varhk olarak tamimlanan
Allah’in isim ve sifatlari olmadig; gibi yarattiklanyla irtibatt da yoktur. Biitiin
evren Allah’m koydugu ilahi irade yasalann vasitasiyla ayakta durur. Evren
Ruhsal Idare Mekanizmasi adli bir topluluk tarafindan idare edildigi icin kutsal
kitaplar ve peygamberler de bu mekanizma tarafindan gonderilmektedir. Daha
cok sirk inancimi ya da deist bir .yaklasmm cagristiran boyle bir anlayigin
Kuran’da isim ve sifatlariyla faal bir Zat olarak tanitilan, Allah mancma uygun-
diismedigi sOylenebilir.

Kutsal kitaplardan hi¢ birinin Allah’a ~ait olmadifim ileri- siiren
reenkarnasyoncu anlayisa gore bunlar insanligin belli bir donemdeki seviyesine
gore diinya i¢in gonderilmis, sembolik ifadeler ve hatalarla dolu, evrensel
olmayan, tahrif edilmis kitaplardir. Artik insanlik tizerinde etkisini kaybetmis
olan Kuran’in sembolik ve sifreli bilgilerini, Bedri Ruhselman’a gtnderilmis
kutsal bilgiler ve sadiklar plani ad1 verilen ruhsal tebligler agiklamaktadir. Ruh
ve madde disinda herhangi bir varlif: kabul etmeyen ruhculara gore melek, cin
ve seytan kavramlari da sembolik ifadelerdir.

Reenkarnasyoncu anlayiga gére bilgi ¢agi basladig icin peygamberhk ve
dinler siireci sona ermistir. Ancak semavi vazifeli varhklann yeryiiziine
gelmeleri ve semavi bilginin indirilmesi devam etmektedir. Bir yiiksek ruhsal
kudretin magas: olan peygamberlik Allah vergisi degll liyakat meselesidir,
beklenilmez isteyene verilir. Kimseden sonuna kadar miltkemmel olmast
beklenmedigi igin peygamberler de giinah isleyebilir. Ruhculuga goére, mucize
ve keramet de bazi doga yasalarina bagh olarak giiniimiizdeki. medyumlar
tarafindan yapilabilen fenomenlerdir.
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Ruhgu anlayista ahiret yerine kullamilan spatyom, kapilari ¢liimden sonra
bedeninden ayrilmig ruhlar icin acilan diinya disindaki bir yerdir. Spatyom
oliilerin sifindify ruhlar alemi degil maddi bir alemdir. Ruh burada tekamiil

seviyesine uygun bir derecede yasar. Ruhculuk &gretisinde kiyamet, normal

sinav siiresinin sona ermesini, diinya okulunun kapanmasini ifade eder. Cennet
ve Cehennem de o6lim olayiyla spatyoma gecen varligin ilk asamada
olusturdugu yapay diinyada yasadigi haller olmaktadir.

Reenkarnasyoncu anlayista kader, insanin kendi iradesiyle yaptig1 seyin ilahi
yasalara gore beliren sonuglariyla karsilasmas:dir. Kimsenin §zgiir se¢im hakk

zorla elinden alinmaz. Ancak insan nedensellik kurali geregi iradesiyle yaptii.

eylemlerin sonucunu goriir. Iyi ve kotiiniin belirlenmesinde en &nemli yargic
vicdandir.

Bilgi ¢agina vurgu yaparak dinler iistii bir tavirla biitiin dinleri birlestirme
gayreti goriilen reenkarnasyoncu anlayis, ahiret; melek, cin ve seytan gibi nakle
dayali konulari bilimsellestirme diisiincesiyle kendi gorisleri dogrultusunda
aciklamistir. Dogrudan iman esaslarini inkar 6n plana ¢ikarilmasa da yeni bir
din anlayis1 ile Islam’a uygun olmayan agiklamalardan dolay: iman konularinda
bir inkara kaymadan s6z etmek miimkiindiir.

* Uskiidar Avni Bagman Ilkogretim Okulu, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni

! The Shorter Oxford English Dictionary On Historical Principles, (ed. C. T. Onions
vd.), Oxford 1952, I, 977; Webster's Third New International Dictionary Of The
English Language Unabridged (ed. Philip Babcock), USA 1981,.s. 1141; Manabu
ngda, “Incarnation”, The Encyclopedia of Religion (ER) (ed. Mircea Eliade), New
York 1987, VI, 156 '

% The Shorter, 1, 1693; Arkdal, Ergiin; Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sozligii,
Istanbul 1984, 5. 60, 134 ' '

* Bk. Yitik, Ali thsan, Karma Inancinun Tenasiih Inanciyla Hliskisi, Istanbul 1996, s. 69-
70; Demirci, Kiirsat, “Tenasith”, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yagayis
Ansiklopedisi, Istanbul 1997, IV, 331; Baloglu, Adnan Biilent, [slam’a gire Tekrar
Dogus Reenkarnasyon, Ankara 2001, s. 23-34 _

* R. J. ZWI Werblowsky, “Transmigration”, ER, XV, 21; Ninian Smart,
“Reincarnation”, The Encyclopedia of Philosophy (ed. Paul Edwards), New York 1967,
VII, 122

5 Bk. N. W. Thomas, “Transmigration”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE),
(ed. James Hastings), London 1980, XI1I, 425; Ruhselman, Bedri, Ruk ve Kainat,
[stanbul 1946, III, 664-665; Akay, Ali Sevil, “Reenkarnasyon Hakikat midir?”,
Spiritualizm Ruh Ansiklopedisi, Istanbul 1950, s. 229; Arikdal, Ergiin, Terimler, s. 134

159
Akademik
Arastirmalar
Dergisi



160

Joumnal

of Academic
Studies

Reenkarnasyoncu Anlayisin Iman Esaslarina Bakigt

5 fon Manzur, Lisanu’l-Arab, Beymut, ts., 1T, 61; Asim Efendi, Kamus Terciimesi,
Istanbul 1305, I, 1056

7 Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, Beyrut 1983, s. 68; Bk. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
Kahire 1961, I, 253; B. Carra De Vaux, “Tenasith”, [slam Ansiklopedisi (MEB), X1I/1,
158-159

8 Ciircani, Serhu’l-Mevakif (thk. Muhammed Bedreddin en-Na’sanf), Kahire 1907, VII,
300; Muhammed b. Ubeydullah b. Ali Ebi’l-Meali, Beyanii’l-Edydn, (trc. Yahya
Hagam), Kahire 1957. s. 29

% Reincarnation in World Thought (ed. Joseph Head - S. L. Cranston), New York 1969,
5. 35-143; Ninian Smart, “Reincarnation”, The Encyclopedia of Philosophy, VI, 122~
124; 1. Bruce, “Reincarnation”, ER, X1I, 265

10 Bapdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak (thk. Muhammed Zahid el-Evseri),
Mektebeti negri’s-sakafe, 1948, s. 162-163. Bk. Ahmet Zeki Tuffahe, en-Nefsii'l-
Beseriyye ve Nazariyyetii't-Tenasiih, Liibnan 1987, s. 73

Y Bagdadi, el-Fark, s. 14, 142, 151, 216 ' .

12 Ciiveyni, Ebul-Me’ali Abdiilmelik, Kitabii'l-Irsad... (thk. Esad Temim), Beyrut 1992,
s. 238-239
13 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Nikayetii'l-fkdam fi llmi Kelam (thk. Alfred
Guillaume), London, 1934, s.-395; Seyyid Hiiseyin Yusuf Mekki, el-[slam ve’t-Tenasiih
(thk. Muhammed K#zim Mekk1), Beyrut 1991, s. 71-72

' {bn Sina, es-Sifa: et-tabiiyyat (thk. Mahmut Kasim), Kahire 1975, s. 202-204.

15 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali, el-Fas! fi'l-Milel ve’l- Ehva ve'n-Nihal, Beyrut ts, IV,
91-93

16 Gazzali, Ebu Hamid, el-fkrisad fi’l-I'tikad (thk. Ibrahlm Agah Cubukgu, vd) Ankara
1962, 182-183

"7 Razi, Fahreddin, el-Metalibu’l-liye (thk. Ahmed Hicazi es-Seka), Beyrut 1987, V11,
201-210; bk. Baloglu, Tekrar dogus, s. 114-160

'8 Baloglu, Tekrar Dogug, s. 114

¥ Gazzali, Ebu Hamid, el-Munkizu mine’d-Dalél (thk Resid Ahmed), Lahor, 1971, s.
33

2 Alpaslan Salt-Cem Cobanli, “Spiritiializm”, Dharma Ansiklopedisi: Parapsikoloji,
Mistisizm, Okiiltizm, Teozofi, Spiritiializm, Neo-Spiritiializm, Istanbul, 2001, s. 404.
Reenkarnasyon ispat: iin ileri siirillen deliller ve elestirileri icin bk. Giilliice, Veysel,
Kuran Isiginda Reenkarnasyon, Istanbul 2004, s. 51-163

*! Ruhselman, Ruk ve Kainat, 111, 659-660; Akay, Spiritiializm, s. 229; Reenkarnasyon:
Tekrar Bedenlenme (haz.Ruhsal Evrim Arastirmalar Grubu), Istanbul 1990, 12-14, A.
Sait-C. Cobanh, Dharma, s. 351; Onbulak, Sinan, Ruhi Olaylar ve Oliimden Sonrast,
Istanbul 1975, 5. 344-345



Hasan Kurt Yil: 7, Sayn 27 Kasim 2005 - Ocak 2006

# Ruhselman, Bedri, Ruh ve Kainat, 111, 659-660; bk. Onbulak, Ruhi Olaylar, s. 344;

Tarman, Necati, “Reenkarnasyoncu ne ola ki?”, Tiirkiye Giinliigii, sy. 45, Ankara 1997, .

s. 228; Akay, Spiritiializm, s. 229

2 Ruhselman, Ruk ve Kainat, 11, 662

% Ruhselman Ruh ve Kainat, 111, 660-661, 662; E. Konyalioglu-C. Aksoylu Kader-
Karma ve Tekrardogu;, Istanbul 1987, s. 664-65

% A. Salt-C. Gobanli, Dharma, s. 351

26 Mesela bk, Kirca, Celal, “Islam Dinine Gore Reenkarnasyon”, EUIFD, sy.3, Kayseri
1986 s. 225; Cetin, Mustafa, “Kuran Isipinda Reenkarnasyon”, DEUIFD, c.9, sy.9,
fzmir 1995, s. 24; Yasa, Metin, “Reenkarnasyon Beseri Ruhun Oliimsiizlik Arzusunu
Tatmin Eder mi?’, OMUIFD, sy.9, Samsun 1997, s. 239-240; Ates, Siileyman,
“Reenkarnasyon”, Kuran Mesaji, c.2, sy.13-15, Istanbul 1999, s. 103-105; Agkar,
Mustafa, “Reenkarnasyon (tenasih) Meselesi ve Mutasavviflann Bu Konuya
Bakiglarinin Degerlendirilmesi” Tasavvuf, c. 1, sy. 3, Ankara 2000, s. 85-100; Giilliice,
Kuran, s. 51-68; 141-163 ' ’

2 Mesala bk. Dalkilig, Mehmet, [slam Mezheplerinde Ruh, Istanbul 2004, s. 296-300
vd., tenasiih bagli altinda reenkarnasyonun 10°a yakin tamm yapilmaktadir.

% Bu konuda kapsamli bir calisma yapan Baloglu, once tenasithiin daha siimullii bir
kavram olarak reenkarnasyonu da igine aldiin: belirtirken (s. 29) daha sonra, icerdikleri
genel anlam itibariyle ikisinin aym oldugunu, bundan sonra da, reenkarnasyon
anlayiginin tenasiihiin eksik ve olumsuz taraflarini 6rtme igleviyle onun gelistirilmis bir
goriiniimil oldugunu soyler, Baloglu, Tekrar Dogus, s. 34

» Reenkarnasyon hakkinda Siileyman Ates sunlan sGyler: Bir bilim adamu olarak bu
anlayist kesin bigimde reddetmiyoruz, kabul de etmiyoruz. Bu anlayisa kanit olabilecek
ayetler yaninda bunun olamayacag: anlamina gelen ayetlerde bulundugunu soylityoruz.
Bir giin bunun gercek oldugu kesin kamtlarla ispatlanirsa, hayir illa da Kuran’da boyle
bir sey yok diye dayatmanin anlami kalmaz, b tutum Kuran’a zarar verir, bk. Siileyman
Ates, Reenkarnasyon, s. 108. Boyle bir yaklapm Kuran’da bazi ayetlerin
reenkarnasyona isaret ettigi anlamina gelebilir. )
30 Cobanli, Cem, Reenkarnasy in, fstanbul 2001, s. 14

3 Cobanl, Reenkarnasyon, s. 13; E. Konyalioglu-C. Aksoylu, Kader, s. 114

3 Genis bilgi igin bk. Tekrar Dogus, istanbul 1997, I, 45-205; E. Konyalioglu-C.
* Aksoylu, Kader, s. 114-123; Cem Cobanh, Reenkarnasyon, s. 15-31

3 F. C. 8. Schiller, “Spiritiializm”, ERE, X1, 808; A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 403-
4004; Anikdal, Terimler, s. 137,

*F. C. S. Schiller, “Spiritizm”, ERE, X1, 805; Ankdal, Terimler, s. 137.

3 F. C. S. Schiller, “Spiritizm”, ERE, X1, 806; Rene Guenon, Ruhcu Yanilg: (trc. Liitfi
Fevzi Topagoglu), Istanbul 1996, s. 21

3 Rene Guenon, Ruh¢u Yanlgi, s. 34; A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 404, 405;
Ankdal, Terimler,s. 137 . -

161
Akademik
Arastirmalar
Dergisi



Reenkamasyoncu Anlayisin Iman Esaslarina Bakis!

37 Sankaya, Haluk Egemen, Neo Spritizim Modern Spiritizm, Bilim Arastirmalar Grubi,
Istanbul 1978, s. 6; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 192

3% Helmut Wermer, Ezoterik Sézliik (trc.Billent Atatamr vd.), Istanbul 2005 s. 430;
Sarikaya, Neo Spiritizm, s. 6; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 193 (Bunlar bir grubun
igbirligiyle hazirlanmug kolektif eserlerdir). Rene, Ruhcu Yanilgy, s. 34

¥ Bk. Sarikaya, Neo Spiritizm, s. 24-30; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 404

“0 Bk. Allan Kardec, Ruhculugun ve Ruhsal Tebliglerin Ozellikleri (trc.Yavuz Keskin),
Istanbul, 1986; Sarikaya, Neo Spiritizm, s. 24-30

4 Rene, Ruhgu Yanlgt, s. 35-36

42Sankaya, Neo Spiritizm, s. 4; Cobanh, Reenkarnasyon, s. 59

“ Bu sirada okudupu Hakikat-t Muhammediye adli kitaptan etkilenen Ruhselman,
Canakkale Savagina katilip sehit olmak igin askerlik subesine kayit yaptirir. Ancak bir
falc1 kendisine askere gitme yerine egitimini tamamlamasim séyler. Askerlik subesine
teslim olacag: giin sirkeci kiraathanesinde dayisiyla yaptign konusmalanni tesadiifen
duyan bir subay da aym seyleri s6yler, yardimei olmak igin ona kartim: verir. Kartin
tizerinde Miralay Mustafa Kemal yazilidir, bk. A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 365

4 Sarikaya, Neo Spiritizm, s. 4; A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 365-368

%5 Hayaletlerin goriilmesi, esyalarin kendiliginden hareket etmesi, icerigi anlasilamayan
seslerin duyulmas: gibi olaylarn sik¢a goriildiigi yerlere tekinsiz yer denir.

 A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 366; Usta, M. Ali, Ruhculuk Nedir, Istanbul 1986, s.
84

“T Ruh ¢agirma iizerine yapilan calismalarda ruhlan ¢agirmamin hem dinen hem de
ahlaken imkansiz oldugu, bunu yaptigim sdyleyen kisinin ya yalanci bir miinafik ya da
her insanin yaninda bulunan seytam: veya herhangi bir cini ¢agirdig1 soylenmektedir, bk.
Ibrahim Kemal Edhem, “Cinler ve Ruh Cagirma”, (trc. Mustafa Tuncer), OMIFD,
Samsun, 1997, s. 309; Eyiipoglu, Kamil, “Islama Gore Tenasith ve Reenkarnasyon”,
Ieenim, c.J/7-12, sy.9, Istanbul 1993, ¢.¥/7-12, 5. 16-17

“8 Bk. Ruhselman, Bedri, Mukadderat ve Icabat, istanbul 1953, s. 6

“ Bu dernege daha sonra-en uzun Ergiin Arikdal baskanhik etmigtir. Dernegin yaym
orgam 1960’ta kurulan Ruh ve Madde dergisidir. Aym dernek tyeleri 1994 yilinda
Insanhig birlestiren Bilgiyi Yayma Vakfi'm (BILYAY) kurarak calismalanmi uluslar
arasi boyutta devam ettirmistir. Bu demnegin Adana Ankara, Antalya ve [zmir de
subeleri vardir, bk. http://www.bilyay.org.tr.

H A, Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 366-368; Usta, Ruh¢uluk Nedir, s. 84-85

- 3! Cobanli, Reenkarnasyon, s. 59-60; Usta, Ruhguluk, s. 85-86; Ayrica bk. Ruhselman,

162

Joumal

of Academic
Studies

Bedri -Ergiin Ankdal, Vazife, [stanbul 1997; Kayserilioglu, Rafet, Gorevli, Istanbul ts.
%2 Bk. Ruhselman, Ruh ve Kainat, T, 1024-1046; Sankaya, Neo Spiritizm, s. 76-80;
Usta, Ruhculuk Nedir, s. 95-97

5 Ruhselman, Mukadderat, s. 107-108; Anikdal, Terimler, s. 136



Hasan Kurt Yil: 7, Sayi: 27 Kasim 2005 - Ocak 2006

S*Ruhselman, Ruh ve Kainat, T, 1026-1027; bk. hitp://www.bilyay. org. tr/default_ic.asp?kat=2
(07. 08. 2005).

55 A.  Salt-C.  Cobanli,  Dharma, s. 361362, Aymca  bk:

hitp://www.bilyay.org.tr/default_ic.asp?kat=2 (07. 08. 2005)
3 Ankdal, Terimler, s. 162; Tuglaci, Pars, 20.Yiizyll Ansiklopedik, Tiirkce Sozliik,
Istanbut 1974, 111, 2805

57 A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 427- 428

8 Ruhgulara gore, 1959-1974 yillar arasinda Ergiin Ankdal’in medyumluguyla almmis
ruhsal tebliglere denir.

% A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 428

% Sarikaya, Neo Spritizim, s. 77

' Arikdal, Terimler, s. 162; Sanikaya, Neo Spritizim, s. 77; E. Konyalioglu-C. Aksoylu,
Karma s. 60 )

& Arikdal, Terimler, 5. 162; E. Konyalioglu-C. Aksoylu, Karma, s. 60.

8 Bk. Ruhselman, Ruh ve Kainat, s. 1026-1030; Sarikaya, Neo Spritizim, s. 77-78

8 Bk. Cevizci, Ahmet, Pradigma Felsefe Sozligii, Istanbul 2000, 217

& Reenkaniasyon: Tekrar Bedenlenme, s. 85-88

8 Ruhselman, Ruh ve Kainat, III, 1024-1026; Ruhselman, Mukadderat, s. 26; bk. a.yz.
Allah, Istanbul 1951, 23-49

 Ruhselman, Ruh ve Kainat, T, 1031-1032; Sadiklar Plan: 5, Bilim Aragtirma
Merkezi, Istanbul 1980, s. 21-38; A. Salt-C. Gobanli, Dharma, s. 20-21; Sartkaya, Neo
Spiritizm, s. 77; Usta, Ruh¢uluk Nedir?, s. 95. Tann ismi yerine Allah lafzin1 kullanmay:
tercih ettik.

@ Cayc1, Sadi, Ruhguluga Gore Kuran Ogretisi, Istanbul 1986, s 122-123

% Bkz.Cevizci, Paradigma, s. 227-228; ; Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler
Sézliigii, Istanbul 1981, s. 56-64

Ruhcu anlayisa gore kainati ilahi yasalara gore idare eden tekamiil dizeyi yiiksek
ruhlardan kurulu sonsuz hlyerarslk orgamzasyona verilen addir, Ruhsal Idare
Mekanizmas: da denir.

7 A, Salt-C. Cobanlt, Dharma, s. 236-237; Saa’tklar Plan: 2, Bilim Arastirma Merkezi,

Istanbul 1979, s. 85-87, dort biiyiik melek hakkinda bk. Sadiklar Plan: 2, s. 123-124,
127 '

72 Mislim, “Zithd”, 10.

3 A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 375-376; Sadiklar Plani 2,s. 111

74 Deneysel spiritiializme gore spatyom’daki bir bedensiz ruhun diinyadaki bir bedenliye
hitkmedecek derecede etkilemesine obsesyon denir.

5 A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 73; Arikdal, Terimler, s. 29-30

76 Ruhgulukta dort boyutlu alemde, tekamil diizeyi yitksek varliklar toplulugu icin
kullanilir bk. Arikdal, Terimler, 139-140

163
Akademik

- Aragtirmalar

Dergisi



164

Joumnal

of Academic
Studies

Reenkamasyoncu Anlayisin Iman Esaslarina Bakig!

" Sadiklar Plant 2, s. 7-11; Bilgi Kitabt Evrensel Misyonu, Bilim Arashrma Merkezi,
Istanbul 1980, s. 25-32 o

7 Bedri Ruhselman’in medyumlar aracihgtyla yazdig: ileri siiriilen 350 sayfalik Bilgi
Kitabi, vefatindan once Beyoflu'nda bir notere ve ii¢ varisten birine teslim ettigi -
soylenir. Ancak Diinya Kardeslik Birligi Mevlana Yiice Deregi bagkani, Vedia Biilent
Onsit Corak’in bu varisten alip ilaveler yaparak “Bilgi Kitabi” adiyla yaynladif iddia
edilmektedir, bk. Cevizoglu, Hulki, Uzaylilardan Vahiyler, Ankara 2003, s. 25 ’
™ Sadiklar Plam 2, s. 21-23; Bilgi Kitabi Evrensel Misyonu, s. 40-41. Bk. Bedri R.
Ergiin A., Vazife, s. 67-68. http://www.bilyay.org.tr/default_ic.asp?kat=2&id=39
(08.08.2005).

%0 Arikdal, Terimler, 175.

81 Caycl, Ruhguluk, s. 19

% Bedri Ruhselman: Bilgi Cag Onderi, Bilim Arastirma Merkezi, Istanbul, 1981 s. 46,
Ruhselman’in vazifeli biri oldugu soylenen bu eserde O'nun yeni ve yiice bir vahiy
almasindan bahsedilmektedir bk, s. 50-55 :

B Ankdal, Terimler, s. 93

% Bilgi Kitabi Evrensel Misyonu, s. 25

8 Allan Kardec, Ruhculuk, s. 27-28

8 Cayci, Ruhculuk, s. 12-13

8 Ruhselman, Bedri: Bilgi Cagt Onderi, s. 4

8 Cayay, Ruhguluk s. 45, Boylesine tespitler yapabilen (;ayc1, eserin gmsmde Arapca
bilmedigini soyler.

% Ruhgu Ggretiye gore RIM maddi ve ruhi alemleri ilahi istek yontinde idare eder.
Yiiksek Idare Mekanizmasi da denir. _

% Cayci, Ruhguluk, s. 93; Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 7, 69-70

°! A. Salt-C. Gobanh, Dharma, s. 461; Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 7, 69-70

%2 Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 69

%3 Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 20, 69

% Sadiklar Plam 4, Istanbul 1980, s. 58-59, 62, vd.; A. Salt-C. Gobanh, Dharma, s: 463
% Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 99-100; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 464

% Cayci, Ruhguluk, s. 106.

97 Bk. Bedri R. Ergiin A., Vazife, s. 160; Bedri R.: Bilgi Cagi Onderi, s. 56

% A. Salt-C. Cobanh, Dharma, s. 254

% Ruhselman, Ruh ve Kainat, 1, s. 226, Ruhlar Arasinda, Istanbul 1975, s. 20; Arikdal,
Terimler, s. 148; A. Konyalioglu-C. Aksoylu, Kader, s. 24; Hacaloglu, Haluk, Hayat
Oliim, ve Otesi, Istanbul 1996, 5. 223

1% Ruhselman, Ruk ve Kainat, 1, s. 226; Arikdal, Terimler, s. 148-149

101 A Konyalioglu-C. Aksoylu, Kader, s. 24-25; Ankdal, Terimler, s. 148-149

12 Spatyom: Ote Alem Mekani, Bilim Aragtirma Merkezi, Istanbul 1980, 5. 7

103 A, Konyalioglu-C. Aksoylu, Kader, s. 27-28; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, 5.399



Hasan Kurt Yil: 7, Sayi: 27 Kasim 2005 - Ocak 2006

163 A. Konyahoglu-C. Aksoylu, Kader, s. 31-32; A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s.401-

402. Reenkarnasyon anlayisinda spatyom’'un Onemli bir yeri vardir. Daha genis

agiklamalar icin bk. Ruhselman, Ruh ve Kainat, 1, 225-304; Ruhlar Arasinda, s. 20-225;
Denis, Leon, Gercek Varlik Ruhtur, (trc. Yavuz Keskin), Istanbul 1995, s. 165-177;
Spatyom: Ote Alem Mekant, Spatyom: Yapisi ve Islevi, Bilim Arastrma Merkezi,
Istanbul 1980; Hacaloglu, Hayat, s. 223-229, 245-254, 264-277; A. Konyalioglu-C.
Aksoylu, Kader, s. 24-33 '

195 Cayc1, Ruhculuk, s. 114; kiyametin éncelikle psisik bir degisim oldugu da soylenir,
bk. Arikdal, Ergiin, Devre Sonu, Istanbul 2003; s. 116-118

196 Ruhselman, Mukadderat, s. 98, 210; A. Salt-C. Cobanl, Dhanna, 5. 68

197 Hacaloglu, Hayat, s. 235

108 Bk. Ruhselman, Mukadderat, s. 111, 112, 122; Arikdal, Terimler, s. 105

199 A. Salt-C. Cobanli, Dharma, s. 254-255; A. Konyalioglu-C. Aksoylu, Kader, s. 47-
53;

10 Baloglu, Tekrar Dogus, s. 178

Abstract
The Re-Incarnatiomsts’ View Of The Fundamentals Of Belief

This study deals with the belief in re-incarnation which has been recently
popularized. Firstly, it focuses on the etymological as well as the technical
meaning of re-incarnation and gives information on the history of this concept.
Secondly the study draws a distinction between re-incarnation and
metempsychosis (in Islamic literature tanasukh).

Thirdly, the spiritualist view claiming that one can communicate with the
spirits carries in it certain assumption;v which ultimately go against the
fundamentals of Islamic belief. In this study we have tried to bring together
those tenets of belief which are scattered in re-incarnation works. Thus we
have identified the ideas of re-incarnationists about God, angels, Scriptures,
prophets, the coming life and destiny, and compared them with the

Jfundamentals of Islam.

Key Words: Reincarnation, Metempsychosis, Neo-spiritualism, Spirit, Faith
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Ozet
Reenkarnasyoncu Anlayisin Iman Esaslarina Bakst

" Bu arastirmada, son zamanlarda sik¢a giindeme getirilip yayginlagtirdmak
istenen reenkarnasyon inancinn sozliik ve terim anlamlart hakkindaki goriisler
degerlendirilmis, bu anlayisin tarihi seyri hakkinda genel bilgiler verilmigtir.
Konuyla ilgili daha énce yapimg ¢alismalarda benzer anlamda diisiiniilen
tenasiith ve reenkarnasyon terimlerinin farkli yénleri belirlenmigstir. Béylece
yapilan ¢alismalarda bu iki kavramun birbiriyle kanistinlmast onlenmis

olacaktir. :

Ruhlarla irtibat kuryp onlardan bilgi aldigin iddia eden iilkemizdeki ruhg

anlayts, iman esaslarin: degistirme ya da suurlama saydabilecek farkl
. goriigler ileri siirmektedir. Arastirmamizda, reenkarnasyoncularin temel

eserlerinde daginik ve karmagik bir halde bulunan iman esaslart hakkindaki
goriisleri belirlenmigtir. Béylece bir reenkarnasyoncunun Allah, melek, kutsal
kitap, peygamber, ahiret ve kader kavramlar: hakkindaki gériigleri ve bunlarin

Islam’a uygun olup olmadigr ortaya ciknis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Reenkarnasyon, Tenasiih, Neo-spiritiializm, Ruh, Iman





