cumhuriyet {niversitesi ilahiyat fakltesi dergisi, cilt X/1, 8. 213-250, haziran 2006,

MATURIDIYYE ILE ES’ARIYYE MEZHEPLERI ARASINDA
IHTILAF MI ? SUNi DALGALANMA MI?

Halil TASPINAR’

Anahtar Kelimeler:
Ehl-i Stnnet, Matiiridi, Es'ari, Mezhep, Mezhepler Arasi ihtilaf.

OZET

Ehl-i Stnnet kelaminin iki biiylk mezhebi olan Maturidiyye ile Es’ariyye
mezhepleri arasinda keldm ilminin ittifak ettikleri ana konular ve yine aralarinda ihtilaf
ettikleri meseleler hususunda bu galisma kisa bir arastirmadir. Bu iki mezhep
arasindaki problemierin gercekien ihtilafi konular mi yoksa suni mi oldugu
noktasinda bu gline kadar yazih bulunan eserlerin bir tablosunu ortaya koymaya
caiistik. Ayrica bu iki mezheple ilgili ihtilafli konularin islendi§i bir bibliyografya da
eklemeyi ihmal etmedik. Nihayet bir degerlendirme ile yazimizi sonuglandirmaya
gayret ettik.
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ABSTRACT
A Conflict or An Artificial Fluctuation between Maturidism and

Ash’arism

This study is a brief research about the theological points agreed up on or disagreed
by Maturidi and Ash'ari secis between themseives, the two important theoiogical
orthodox sects in Islam. We tried to put forward the table of the works written about
the differences between these two sects; whether these differences are real or
artificial. In addition, we did not neglect to add a short bibliography dealing with the
controversial points relating these two sects. Finally, we tried to end ours study with a
short evaluation.

GIRIS

Ehl-i Sinnet Kelaminin iki bllylk temsilcisi olan Matiridiyye ile Es’ariyye
ekolleri ketdm ilminin ana konulari sayian hususlarda ittifak etmislerdir. Her iki
mezhep ¢agdas oimakla birlikte, fakat ayri ayr bélgelerde keldm ilminin metotlanyla,
inang konulan hususunda kendi goris ve dusiincelerini ortaya koymaya
galismislardir. Ancak bu iki mezhebe mensup kelamcilar fikirlerini ve dlstncelerini
ortaya koyarken, ya da aciklarken gayet tabii olarak keldmi problemiere bakis
agllaninda bir takim farklitiklanin ortayz ¢ikmasi s6z konusu olabilir.

" Dr. Bartin i MGfti Yardimeisi
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Her iki ekolun bilginleri Kur'an'in ortaya koydugu akaidi ve bu akaidi anlayis
veya kavrayis baglaminda meydana gelen itikadi meseleleri akif ve mantik agisindan
bir takim delillerle ispat etmeye calismuiglardir. Cink{i onlann diislincelerinin
temelinde selim akil ile sahih nakil asla ¢atismaz. Yine onlara gore ilk bakista sayet
bdyle bir cakisma veya c¢atisma meydana gelecek olursa, o takdirde kaynak
verilerinin ¢ok iyi arastirilmasi gerektigi kanaatini de tasimaktadirlar. Fakat burada su
noktayr da gézden uzak tutmamak gerekir ki, imam Matiiridi'nin akla, Es'ari’'den daha
fazla deger verdigi gdzlerden irak degildir.

Bu iki mezhebin goéris farkhihdi tabiidir. Bu durum muhtemelen her iki
keldmcimin yasadigi c¢evrenin sosyo-kiitlirel yapisiyla yakindan ilgilidir. Bilindigi
Uzere Matiridiye mezhebi Maverdiinnehirde, Es'ariye mezhebi ise Irak'ta
dogmustur. Irak, Eg’ari’nin hayatinin bir ddneminin de icinde bulundugu ve sonradan
aynldigs, en blylk muarnzi olan Mu'tezile mezhebinin nesv-0 nema buidudu bir yer
idi. Bu sebeple imam Eg'ari’nin hayati daha ¢ok bulundugu bdige itibariyle Mu'tezile
mezhebi mensuplari ve o dislnceyi paylasaniar ile miicadele etmekle gegmigtir.
imam Matiridi ise, daha ¢ok Mu'tezile'nin Maveraiinnehire sizan géruslerini,
duslincelerini reddetmek ve onlarla miicadele etmeye calismakla gegcmistir.

Hayatlan Mu'tezili dslince ile miicadele icinde gecgen bu iki Iimamin, diger
taraftan kendi aralarinda bazi konularda farkli fikirlere sahip olmalan gayet normal
olarak mitalaa ediimelidir. Zira burada Ehl-i Siinnete mensup her iki ekoliin goris
ayriliklanna gegmeden once, bu ekollerin kurucular ve fikri liderleri olan Ebl'l-Hasan
el-Es’ari (6.324/936) ile EbG Mans(r el-MatlridT'nin (6.333/944) yetistikleri kiltirel
ortam ile hayatlan hakkinda 0zet bir bilgi vermemiz konunun daha iyi anlasilmasi
agisindan uygun olacaktir.

A-EBU’L-HASAN el-ES’ARI ve EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURI-
DPnin HAYAT!

I-EBU’L-HASAN el-ES’ARI

EbU'l-Hasan el Eg'ari'nin yetistidi bolge Basra ve Baddat olup, bilindigi (zere
bu gevre, Abbasi Halifeliginin (132-656/7501258) siyasi hakimiyeti altinda bulundugu
ama Ozellikle siyasi ¢alkantilarin yodun oldugu bir doneme rastlamaktadir. Bir
taraftan Emevi baskisi ve cebri gorlis etkisini yitirmemis, dider taraftan da cebri
dislinceye alternatif olarak dogan kaderi goriis tim ihtisamiyla zirveye ¢ikmisti.

Basra, Emeviler (40-132/660-750) ve Abbasiler (132-656/750-1258)
devrinde ilmi ve fikri faaliyetlerin yogun oldugu merkezlerinden biri olan bu sehir, ayni
zamanda camileri ve kitGphaneleri ile fikiT ve manevi hayatin bitin ihtiyaglarini
karsilamakta idi.” Bagdat, hilafetin merkezi ve islam diinyasinin baskenti olup, Halife

"W, Barthod, /slam Medeniyeti Tarihi, trc. M. Fuat Képrilu, Ankara 1973, s. 27-29.
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el-Me'mun tarafindan 830 tarihinde burada “Beytiil hikmeyi” kurmasi® ortagagin en
dikkate sayan hadiselerinden biri olarak dederlendirilebilir. Hiristiyvan, Yahudi ve
Misliiman bilginlerinin olusturdugu bu kolej, evvela Yunan felsefesi ile mesgul oldu.
Burada Gallier, Hipokrat ve Aristo'nun eserleri terciime edildi.® Bagdat, bu dénemde
bir klitir merkezi olma konumunu muhafaza etmekle beraber devami olarak
geliserek kiltlr ve edebiyat dinyasinin dikkatini Uzerine gekmeyi basarmustir.

Iste boyle bir ilim ve Kiiltiir gevresinde yetismis degerli bir 4lim olan Ebi’l-
Hasan el-Eg'ari’nin adi, Ali b ismai! b. Ebi Bigr Ishak b. Salim b. Abdullah b. Musa b.
Bilal b. Ebi Birde b. Mise'l-Eg'ari'dir. isminden de anlasilacagi (zere kendisi
sahabeden Eb( Muse’l-Es’arinin (6. 44/664-5) soyundandir. Kiinyesi Eb{'l-Hasan,
lakabi ise, Néasiru'd-Din’dir.

Ebu'l-Hasan el-Es'ari (260/873-4)de, Basra’da dogmustur.* O, kiigiik yasta
babasini kaybetti. Babasinin vasiyeti {izerine Stinni bir alim olan Yahya b. Zekeriyya
es-Saci'nin 6grencisi oldu.’ Es'ari gocukluk ve tahsilinin itk yillarinda, c¢esitli ilimleri
6grenmekie beraber, 6zellikle babasi onun ahlaki ve ilmi terbiyesine katkida
bulunmustur. Otuz yillik bir zamani kapsayan bu dénem onun, (vey babasi Eba Ali
el-Clibbai (6. 302/914-5) ile ilmi yakinh@inin bulundugu dénemdir. O, diger Islami
ilimlerde oldugu gibi, keldm ilmini de Ciibbai’den 6§rendidi ve ayrica onun Hicri 300
yillaninda Mu'tezile mezhebinden ayrilarak, Ehl-i Siinnet akidesine baglandigi da
bilinmektedir. O halde Selefi donemi Mu'tezile’den ayniidiktan sonraki ara donemdir,
yani keldama gecis donemidir. Boylece hayatini devam ettiren Esg’arf, yaklasik
dmriniin geri kalan 25 yillik siiresi igerisinde pek ¢ok eser te'lif etmi§tir.6

“Es’ariye” mezhebinin dogus siirecinden once, Cehmiyeye, Mu'tezile
tesekkil etmeye baslamis, bunlara tepki olarak Micessime ve Misebbihe ortaya
¢tkmis olup Mu'tezite keldminin dogusundan asadi yukan bir asir sonra Ehl-i Stinnet
bilginlerinden bir kismi “Iman Esaslarini” akli kuraliar ile de temellendirme yoluna
bagvurmuglardi. Bu yol/diisince ibn Kiillab et-Temimi el-Basri (6.240/853) ile
baslayip, Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ahmed b. Halid el-Kalanisi'nin ¢abalari ile

2 pk. Kaya, Mahmut, “Beytiit Hikme”, DIA, Istanbul 1992, V1/88-80.

® Bammad, Haydar, /sldmiyetin Manevi ve Kiltiirel Dederleri, trc. Bahadir Dillger, Ankara 1963, s. 116.

4 Glizel, Abdurrahim, "Eg’ari” maddesi, Samil /sidm Ansiklopedisi, Istanbul 1990, 11/123 vd.; bk., Abdilhamid,
irfan, “Eg’ari”, D/A, Istanbul 1995, X1/444-447.

® Abdulhamid, irfan, a.g.e, Xi/444.

% Es'ari tarafindan yazilan eserleri iki kategoride dederiendirmek mimkdnddr. 1-Es’ar’nin bugiin elimizde
mevcut olan eserleri: 1-el-lbéne an Usili'd-Diyane (Haydarabat 1322-Kahire 1978). el-Es’ari'nin, Mu'tezili
disiinceyi reddettikten sonra ilk énce kaleme aldig: bir eser olarak bilinmektedir. Bu eserin bag tarafinda
selef akidesini 6zetledikten sonra, niblvvet bahisleri diginda, kelamin hemen hemen bitin &nemli
konularina temas edilmistir. 2-el-Lama’ fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve'l-Bid’a {Beyrut 1408). Bu eser kelam
flminin bazi bahisleriyle birlikte imamet meselesini ele alir. Kelami bir slp tasir. 3-Makalati'l-Islamiyyin ve
Intilafit-musaliin (Wiesbaden 1382/1963). Bu eser isminden de anlagiacadi {izere, daha ¢ok Isiami
firkalarin goriglerini ve onlarin fikir yapitarini tenkitsiz olarak nakleder. 4-Riséle fi Istinséni’l-Havz fi’l-Kelam
(Beyrut 1953). Ayrica bu eser el-Has ale’l bahs adini da tagir. Keldm metodunu kullanmanin cevazi
hakkinda bir risaledir. 5-Riséle ila Ehl-i's Sagr. II-Diger Eserleri: a-es-Sifat, b-el-Ahbar, c-el-ihticac, d-Fi’l-
Imame, e-el-Muhasar fi't-Tevhid ve'l-Kader. Eg'ari'ye ait oldugunu kaynaklardan &grendigimiz bu ve diger
eserler giinimiize kadar ulagmamistir. bk. Abduthamid, irfan, a.g.e, DIA, X1/447,
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kuvvet bulmu§tur.7 Ehl-i Stinnet bilginleri eserlerinde Mu'tezile ve Cehmiyye'nin bir
takim geligkili ve tutarsiz gorUslerini ortaya koyarak, Eh-l-i Siinnet Keldminin
dogmasina ortam hazirlamis oldular.

II-EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURIDI

Ebl MansOr Muhammed el-Matlridi'nin yasadid: asir, Abbasi devletinin
zayiflamaya ve bunun bir sonucu olarak da pek gok islam devletinin ortaya ¢tkmaga
basladigt bir déneme rastlar. Abbasilerin hiikmi altinda bulunan Samani'ler ancak
hicrt 261 yilinda istikiallerine kavusmuslardir. Samaniler gergekten gerek Isiami
flimlere, gerekse Arap dili ve edebiyatina blylik hizmetlerde bulunmuslardir. Bu
sekliyle Samantlerin baskenti olan Buhara, pek c¢ok sair ve bilgini kendisine
cekmistir. Ozellikle bu donemde Samantlerin Siinniligin koruyucusu olduklarint da
belitmemiz yerinde olur sanimm.?

Matiridi, egitimini ve kUltirind kendi ¢aginda yetismis, soy agact itibariyle
nesilleri Eb( Hanife'ye kadar varan bliylik alimlerden almistir. Bu bilginlerin zaman
zaman ilmin her dalinda, Ozellikle de fikih ve keldmi konular etrafinda blylik
micadeteler verdiklerini, tarismalara girdiklerini gdrmekteyiz. Iste imam Matiiridi,
boyle bir muhitte ve kiltir ortaminda yasamistir. Bulundugu ortam geregi Matiridi,
yorulmak bilmez bir gayret ve c¢abayla Ehi- Siinnet disiincesini savunmaya ve
Mislimanlar bu dislince etrafinda toplamaya davet etmis, hatta bu pozisyonunu
hayat! boyunca da devam ettirmistir.

Onun asil adi EbG Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi es-
Semerkandi'dir. O, Maverainnehir bolgesinde Semerkand'a bagh Matirid
kasabasinda dogmustur. Dodum tarihi 238/862 yih civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. et-Tanci'ye gore “Eski Islam mieliifleri bibliyografya kitaplarinda
Matliridi hakkinda aradiklarint bulamamaktan sikayet etmisglerdir. Muasir arastiricilar
da bunun Ehi-i Stnnet Keildm iimi {izerinde M&tGiidinin kuvvetl tesirini saklamaya
kars! duyulan bir temayil mahsulll oldugunu tasavvur etmis ve saklama keyfiyetine
de yalniz muasir meslektast Ebii'l-Hasan el-Es'arf'yi Slinni akideyi miidafaaya ve
Ehi-i Siinnete muhalif taskin firkalarla miicadeleye koyulmus {sldm biyigi olarak

g6sterme arzusunun sebep oidugunu du§;ijnmi,‘nglerdir.”9

haddi agsmaksizin blyulk bir yeri ve degeri vardir.' Gergekten de Matlridl dogruyu,
hakk: ve gerce§i sadece nakilden bekleyen ve nakle glivenen Selef ve Zahiriye've
muhalif olarak, dinden faydalanmak igin akla glivenmenin geregine inanmisg, pek ¢ok
meselede de Mu'tezile'den aynimus olmasina ragmen, akhn prensiplerinin

7 izmirli, ismail Hakki, Yeni fimi Kefam, istanbul 1341, I/79; Es'ariyye mezhebi ile ilgili olarak bk. Yavuz, Yusuf
Sevki, “Es'ariyye”, DIA, istanbul 1985, X1/447-455. el-Muhasibi igin bk. Aydin, Hiseyin, Muhasibi nin
Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976.

° W. Barthold, a.g.e., s. 47. .
9 et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Eb( Mansar Mataridi”, AUIFD, Ankara 1955, 1-2/8.

" Eb@ Zehra, Muhammed, a.g.e., s. 240
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kullanimasinda onlarla birlesmistir."" Matiridi akilla nakil arasinda bir denge
kurmasini ¢ok -iyi bir sekilde basarmus, onun sisteminde akil, kendi kudretini ve
degerini naklin yaninda kabul ettirmistir. Ayrica bu miicadelesini yazmis oldugu pek
cok eserinde de ortaya koymustur."

Fakih ve muhaddisierle, Mu'tezile bilginleri arasindaki miinakasa ve
miicadelelerin kizistigr bir dénemde, fikih ve fikih us(ii konusunda oldugu gibi
hemen hemen kelam ilmine ait konularda da bu durumlari yani miinakasa ve
miicadeleleri gormemiz mimkiindir. Alimler arasinda meydana gelen bu
tarismalarin gogu Irak’'ta olmasina ragmen, bunlanin giriitist ve cikardiklan sesler
ile bu seslerin yankilan Méatlridi'nin yasadigi Maverdlnnehir bdlgesine kadar
ulasiyordu. Matlridi'ye kadar gecen siire¢ igerisinde bu diisiinceye mensup olan
insanlara Eb( Hanife'nin yolunda giden anlaminda “Hanefflik" ismi kullanliyordu.
Daha sonralan ise Mattridi, Eb( Hanife'nin ortaya koydugu usdlini sistemlestirdigi
icin hem kendisine -hem de mUntesibIerine bundan sonra itikadi agidan “Méatdridr
diye isim verilmistir. Boylelikle “Matiridilik” mezhebine mensup olan insan ayni
zamanda “Hanef" ismiyle ¢cadrilmalarindan dolayt, mezhepler tarihinde bir es anlam
kazanmigtir. Yani MéatGridilik denince Hanefilik; Hanefilik denince de akla Matlridilik
gelmektedir.

B-ES’ARIYYE iLE MATURIDIYYE ARASINDAKI iHTILAFLI KONULAR
HAKKINDA YAZILAN ESERLERE BIiR BAKIS

EbiU'l-Hasan el-Eg'ari ile EbG Mans(r el-Matiiridi, Ehi-i Slinnet akidesini
yayma gayretleri i¢erisindedirler. Her iki imam izah etmeye c¢alistikian pek ¢ok
konunun sonucunda birlesiyorlarsa da, yine de her iki- ekollin kelam ilmi metotlari
yoniinden yani usul agisindan aralarinda az gok farkhitiklanin bulundugu bilinmektedir.
Stphesiz her iki mitekellim Kur'anin ortaya koydugu inanc/itikad anlayisini akil ve
mantik delillerivie ispat etmeye calismiglardir. Es'ari ile Matiridl ayn ayn kaltGr
cevrelerinde yetismekle ‘beraber, gayeleri ve miicadele edecekleri sahalar aym
bulunmaktadir. Yani onlarin gayesi Ehl-i SUnnet itikad esaslarini savunmak, en iyi bir
sekilde agiklamak ve ortaya koymak, Ehl-i Bid'atin yanlis anlayis ve kavrayslarini
nakli ve akli deliller ile ispat etmektir.

bk Cubukgu, brahim Agah, “Mu'tezile ve Akil”, AUIFD, XIi, Ankara 1964.

2 MatiridTnin en taninmis eserleri sunlardir: 1 Te'vildti Ehi-’s-Sinne (Te'vilatd'l-Kur'dn) tefsirle ilgili bir
eserdir, Birgok kiitiphanede kwka yakin yazmasi bulunan bu eserin bir bdldm{ yani, Bakara sdresinin
142. ayetine kadar olan kismi ibrahim Avadayn ve es-Seyyid Avadayn tarafindan 1971 yilinda Kahire'de,
Bakara s(resinin sonuna kadar olan kismi da Muhammed Mustefizirrahman tarafinda Bagdat'ta
(1404/1983) yayimianmustir. Te'vilat'in tamami 5 cilt halinde basildi, ngr. Fatma Yusuf Heymi, Beyrut
2004, Ayrica Bekir Topalogiu rehberlifinde bir heyet tarafindan da yayina hazirlantyor. 2-Kitdbi't-Tevhid,
ketami gorlsleri agisindan Matiridi'nin en dnemli eserlerinden biridir. Matlridi'nin bu eserinin tek yazma
nishasi Cambridge Universitesi Kiitiphanesinde 3651 numarada bulunup, 206 yapraktan ibaret olan bu
kiymetli eserin Iskenderiye Universitesi Felsefe hocalarindan Fethullah Huleyf tarafindan uzunca bir
mukaddime ile1970 yilinda ve diger bir ofset baskisi ise 1979 yilinda istanbul'da yapildi. Ayrica bu eserin
Bekir Topalo§iu tarafindan hem terciimesi (istanbul 2002) ve hem de tahkikli nesri (Istanbul 2003)
yayinladi. 3-Beydni vehmil-Mu'tezile. Mu'tezile mezhebine reddiye olarak yaziimig olan bu kitap
basimamistir. 4-Risdletin fi ma 18 yeclz el-Vakf Aleyh fi'l-Ku'ran. Kur'an okuma kurallari ite ilgili bir
kitapgiktir. 5-Risdle fil-Akaid. Maturidi'nin yukarida zikrettigimiz bes eserinin diginda kalan diger
eserlerinin timi maalesef ginimize kadar intikal edememistir. Bu eserler gerek mesul kigilerin, gerekse
ilim adamilarinin ihmalleri ylzinden kaybolmaga mahkim olmus bulunmaktadir.
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Taskdprizade'nin (6. 968/1561) belirttijine gbre, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in
ilm-i kelamda iki lideri vardir. Birisi, Hanefi olan Eb( Mans(r el-Matiridi, dider de
Safif olan Ebii'l-Hasan el-Es'ari'dir."

Birgok &lim, Es'arilik ile Matiridilik arasindaki goériis ayrihiklaninin biiyik
olmadigint, ancak bu durumun metot anlayisindan kaynaklandigimi, hatta bu
meselelerin  esasta degil, ikinci derecedeki yani feri meselelerde kaldigim
sGylemektedirler. Bundan dolayi da birbirlerini bid’at ve sapikliga nispet edecek kadar
ileri noktada bir takim ayriliklara sahip degillerdir.' Bitiin bunlara ragmen bu iki ekol
birbirinin ayni sayilmadigi gibi ayn da sayllmalar mimkin gériinmemektedir. Zira
Métlridi mezhebinin bazi gdruslerini benimseyen Eg'ari keldmcilanina rastlamidid
gibi, Eg’ari gorUslerini benimseyen bazi Méatiridi keldmcilanna da rastlamak
miimk{indir. Bu noktada Ibnii'l-Himam, Mustafa Sabri gibi isimleri sayabiliriz. Hatta
bu konuda daha pek c¢ok alimi bu kategori igerisinde degerlendirebiliriz. Ciinkii
buniarin temel goriis olarak bagh bulunduklan disiince yapisi ve kaynakiar Ehl-i
Sinnet ve'l-Cemaat gergevesi igerisindedir. O halde yapi ve 6z itibariyle bir, ama
sekil ve gdriinlis agisindan farkli bir durum arz etmektedir. Bu konuda Eg'ariler ile
Matlridiler arasindaki gorlis ayniliklanyla ilgili olarak yazilmis esererin bir
panoramasini su sekilde siralayabiliriz.

1-Ebu Nasr Taceddin Abdiilvehhé&b b.Ali b. Abdi'l-Kéafi b.Ali b.Temam es-
_ Siibki (6. 771/1370)"° Tabakati’s-Safiiyyetil-Kiibrd, (Kahire 1965), 11I/377-389.
sahifelerinde Matlri-di'ler ile Es’arfler arasindaki ihtilaflardan sdyle bahseder:
“Tahavi ile Eg'arf arasinda sadece on ii¢ konuda ihtilaf vardir. Eg’arilerie Maturidiler
. arasindaki ihtilaf on {igten ibarettir. Bu on ¢ meselenin yedisi lafzi ihtilaftr. Sadece .
-alt tanesi mana ile ilgilidir. Bu on {i¢ meselede bir kimsenin bagka bir kimseye
muhalefet etmesine, haddi zatinda muhalefet bile denmez.""®

2-el-Makrizi, Ahmed b. Ali (6. 845/1441), “Kitabiil-Mevaiz vel-Itibar bi
zikril-Hitat ve’l-Asar, I-ll, Beyrut (Ofset) ts. Miellif bu eserinde her iki mezhebin
arasindaki ayrilikiarin on kadar oldugunu zikreder."”

3-ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, (6. 893/1488) , /thafii’s-Sadeti'l-Muttekin
bi serhi Esrari Iny&’i ‘Uldmi’d-Din, 11/8-14, Kahire 1311.'® Zebidi, lhya serhinde iki
mezhep arasindaki gériis ayriiklarini Subki'den alintilar yaparak meseleleri nakle
giriyor. Ayrica burada bu konu ile ilgili yaziimis bulunan bir kasideden de ahintilar

yapmaktadir.

'3 Tagképrizade, Miftahu’s-Sa'ade, Kahire 1968, s. 151,

" Beyazizade, Ahmed Efendi, /saratiil-Meram min Ibaratil-lmam, Misir 1949, s.8-9.

™ Hayati icin bk. Serkis, Yasuf Elyan, Mu'cemiil-Matbd'4til-Arabiyye ve'l-Mu’arrebe, Kahire ts, , 1/1004; J.
Schacht, “SiibkT", /A, istanbul, XI/82; Bajdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii-Arifin, Istanbul 1951, /639,

"% es-Siibki, Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabakétii's-S&fiiyyetil-Kiibré, Kahire 1965, lII/378.

"7 Zirikli, Hayreddin, el-A’%lam, 1/172-173; [A, VIi/206 vd.

'8 Zirikl1, a.g.e., 1/87; Bagdadi, a.g.e., I/36.
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4-lbn Kemal, Semsiiddin Ahmed b. Sileyman b. Kemal Pasa (.
940/1564),' Risale fi ihtilaf beyne'l-Eg’ariyye ve'l-Métliridiyye fi Isnd agar mesail, Bu
eserin Sileymaniye kutliphanesini Sehit Ali Pasa 1847 numarada bir yazmasi
mevcuttur. Muellif bu konuda iki mezhebin arasinda on iki adet goris ayrlig
oldugunu belirtir.

5-Seyhzade, Abdurrahman b. Muhammed b.Siileyman (6. 1078/1667)%,
Nazmu’l-Feraid, Misir 1317'de basilmistir. Miellif, burada Es'ariler ile Matiridiler
arasinda mevcut olan kirk kadar goris aynhgina yer vermektedir.

6-Beyazizade, Ahmed Efendi (6.1098/1687), [sératiil-Merdm, Misir 1949.
Miiellif bu eserin 53-56. sayfalari arasinda elli kadar farkin oldugunu bahsetmekte ise
de kendisi bunlardan otuz alt tanesini eserinde zikretmektedir.”’

7-Mestcizade Abdullah, Abdullah b. Osman b.Musa (6.1148/1735-6)%
Hiléfiyat el-Hikeméa ma‘al-Miitekellim ve Hilafiyat el-Es’arT ma’al Matiridiyye, Fatih
Kiitiiphanesi 5416 no'da kayith ve Sileymaniye Kiitiphanesi, Antalya-Tekelioglu,
891/19 da kayithdir. Mezkdr eser yazma olup elli alti adet goris ayrihdindan
bahsetmektedir.

8-Ebu Said el-Hédimizs( 6. 1176/1762), Berikat-1 Mahmudiyye fi serhi
Tarikdt-t Muhammedive, Dér el-Hilafe el-Aliye, ts, isimii eserinde muellif goris
ayriliklarini yetmis lge kadar gikarmaktadir,

9-Ebli'-Hasan Siracliddin Ali b. Osman el-Usinin® (6. 569/1199) tertipledigi
Emali manzumesine, Kamus miitercimi Ahmed Asim Efendi (6.1235/1819) tarafindan
yapilan Tirkge serhi olan “Merahu’l-Meéli fi Serhil-Emali, istanbul 1304, adi
galigmasinin 15-20, sahifeleri arasinda iki mezhep arasindaki farklari yetmis g
olarak zikretmektedir.

10-Ahmed Cevdet Pasa tarafindan terciimesi yapilan, lbn Haldun'un,
Mukaddime, Takvimhane-i Amire 1277. Bu eserin |II/69-70 sahifelerinde vermis
oldugu dip notta bu iki mezhep arasindaki farktan bahsetmektedir.®

1° Zirikli, a.g.e., 1/130; IA, VI/561-566; Serkis, a.g.e., #1227,

°kal| a.g.e., IV/109; Serkis, I1/1170.
|zgor Ahmet Zeki- Gelebi, llyas, “Beyazizade”, DIA, Istanbul 1992, VI/54-56.
Bagdad« a.g.e., 1/488; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl! Mdellifleri, 1/399.
Aym Mehmed Ali, Tirk Ahlékgilari, Istanbul 1993, 5.103.
Serkls a.g.e., I/500; Katip Gelebi, Kesfi'z-Zundn, W1224, Istanbul 1941-43.

 Ahmed Cevdet Paga, ibn Haldun'un yazmis oldudu Mukaddime'nin Pirizade tarafindan baglanilan fakat
yanm kalan tercimesinin kalan kismini tamamiamak igin yaptigt tercimesinin bu bélimuindeki "Keldm”
bahsine itave olarak iki mezhep arasindaki ihtilafh olarak gétilen problemlerden yainizca “frdde-i Ciiz'iye”
meselesine temas etmekte ve terclime yaptift bu esere bir dipnot geklinde ilave yapmaktadir. Ayrica
dider taraftan Sirri Giridi ise, Serh-i Akaid terciimesinin bagina yazdi§i mukaddimesinde bu noktaya
temas ederek aynen Cevdet Paganin yazdi§: dip notu eserinin énsbziine ekleme yaparak farkh bir sekilde
ele almigtir. Ahmed Cevdet Pasa'nin bu dip notunu érnek olmasi agisindan vermek istiyoruz. ibn Haldun
Mukaddimesinin Tercimesinde Ahmed Cevdet Paga Eg'ari ile Matiridi arasindaki ihtilafli konulardan
Irade-i Ciiz'iyye meselesine agagidaki sekilde yer vermigtir:

“ls bu Cennet ehli olan firka-i Naciye Ehi-i Sunnet ve'i-Cemaatlir. Ancak onlar da iki takim/grup olup, bir
grubu: imam Ebi'l-Hasan el-Eg'ari hazretlerine tabii olanlardir ki, bunlara Eg'ariler denir. Eséire,
Es'ariyenin cemidir. Diger bir grub da: Imam Manstr Matiridi hazretlerinin tabiileridir. Bunlara da
Matiridiyye denir. Matlrid, Semerkant kdylerinden bir koyddr. Ebi'-Hasan el-Eg'art’'nin vefati hicri
320’den sonra olup, Imam Matiridi'nin vefati ise hicri 333 tarihidir. Bu iki himmetli Imam, Ehl-i Sinnet
ve'l-Cemaatin aynen hidayeti olup, eder bazi ciiz'i kelam meselelerinde ihtilaflar var ise de, asil itikadi
konularda miittefiktirler. intilaf ettikleri meselelerin gogunda aralarinda tevfik kabul oldugundan, birbirinden
ayrilacak, yekdiderini bid'at ve daldlete nispet edecek kadar aralarinda bir ihtilaf yoktur. Binaenaleyh,
Eg'ariler, Matiridiye mukabili olarak zikir olundugunda imam Eg'ari tabiileri kastedilir/murat olunur. Bazen
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11-Abduh, Muhammed (6.1905) Talikat &la Serhi’l-Devvani Ii'l-Akéidi'l-
Adddiye, Kahire 1876. Muellif bu farkiarin otuzu astigini bildirmektedir.

12-Izmirli, Ismail Hakki (6. 1948), Yeni ilmi Kelam, istanbul 1139-1442'de bu
farklarin sayisinm on bes kadar oldugunu zikretmektedir.

13-el-Hadimi, Mehmed Vehbi, Akaidii’l-Hayriye, Istanbul ts, s.131'de bu iki
mezhep arasindaki farklardan bahsedilmektedir.

14-Ebu Azbe, el-Hasan b.Muhsin, er-Ravdatiil-Behiyye fi- mé beyne’l-
Es’ariyye ve'l-Méatiiridiyye, Haydarabat 1322.

15-Huleyf, Fethullah, Kitabii't-Tevhid, mukaddime, istanbul 1979, s. 25 vd.

16-W.Montgomery Watt  “Eg’ariyye” Milli Egitim Bakanig1 /slam
Ansiklopedisi, istanbul 1972, V1i/406 vd. )

17-Ebu Zehra, Muhammed, fsldm’da Siyasf ve ltikadi Mezhepler Tarihi, trc.
Ethem Ruhi Figlali, Osman Eskicioglu, istanbul 1970, 5.242-252,

18-Emin, Ahmed, Zuhru'l-fstdm, Kahire 1966, 1V/91-95.

19-Sirrt Giridi, Serhu Akéaid Terciimesi, Mukaddime, Ruscuk 1292, s. 50 vd.

20-Cagatay, Neset, Gubukgu, |.Agah, /slam Mezhepler Tarihi, Ankara 1985,

s. 187-189.

de Ehl-i bidat muhalifi olarak mezkidr olup, umumen ehl-i stinnet demek olur. Bu surette Eg'arfler
Maturidiyye’ye dahi samil olur. Bunlarin arasindaki baslica ihtilaflardan birisi irade-i cliz’iye bahsidir.

Sovle ki, Mu'tezile “kuf” fillinin haliki olarak bu gerdgah alemdefalemdeki yerinde mutiak, idare eden olup
keyfe ma yesa'/diledigi gibi hareket eder der, bu surette ise Halikin teaddiidii fazim gelir. Cebriyye de
bunlann tam ziddi olarak kuidan bitin irdde ve ihtiyan kaldirip/selb edip, insani tim hareket ve
slikununda mecbur ve muzdar/zoruniu oldugunu séyler. Bunlara gore de, tekliifi ilahiye abes olmaktadir.
Bir de insamin ihtiyanyla yukari dogru gikigta, dislp de zoruniu olarak asad dogru inisindeki fark: agik
olmakla, insanda asla irdde ve ihtiyar yoktur, demek bedahete kargidir. Iste bunun iki ucu ifrat ve tefrit
oldugundan, Ehl-i Stinnet iki emir arasina tavassut edip, her seyi halk eden Vacibii'l-Viicad hazretleridir.
Lakin efal-i ihtiyariye de insanin irdde-i cliziyesi vardir dediler. irade-i Ciiz’iye iki taraftan yani fiil ve
terkten birini tercih demek olup, ancak onun mahluku mudur degil midir? diye Es'ariler ile Mataridiler
arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bu nokta da Es'ariler mahitktur, Matiridiler ise mahluk degildir, dedifer. Bu
yoniyle Es'arilere gore, her sey Cendb-1 Hakk bildigi igin olur. Ama Matiridilere gore ise, ilim maluma
tabii oiarak Cenéb-1 Hakk her atiyifistikbali olacagd! igin bilir. Hak ve isabetli olan Matlridiye mezhebidir.
Zira irdde-i cliziye mahluk oldugu halde, insan kendi kudretini mecbur olarak sarf etmekie bu dahi cebre
varip, o zaman yine teklifi ilahiyenin abes olmasi gerekir. Fakat Es’ar{’yenin irade-i ciz'iye mahiuktur diye
sdylemelerinin sebebi olan sevk ve arzulart mahiuk ve Allah tarafindan yaratidmistir, diyerek aralan tevfik
olunabilir/birestirilebilir. Eger Es'ar’'ye tarafindan itiraz ofarak denilirse ki, irdde-i ctiz'iye mahluku ilahiye
olmayip da kulun sun'u ite ise, kul onu halik olmak lazim gelip bu da mezhebi i'tizale varir. Eger kul dahi
halik degildir denilirse, héliksiz mahiuk bulmak gerekir, her haide Mu'tezile gibi Méaturidi'yeye gdre de,
Allah'in her seyin haliki olmamasi gerekir. Buna su sekilde cevap verilir ki, her seyin Halik'i Allahtir. Lakin
irade-i cliz'tye sey degildir. Zira sey emri mevcut manasina olup, irdde-i cliz'iye ise bir zamani olmayarak
ve belki de ant vahidde/birden bire insanda minbais bir hal oldugundan umuruy itibariye kabilinden olup
emri mevcut degildir. Ta ki halika muhtag olsun ve halkin fiili ona taalluk eylesin. Eger bunca efal-i
ihtiyariyenin mensei iki cihan saadetinin medar olan irdde-i cliziye emrl itibari demek kabu! derecesinden
ve itibardan uzaktir denilirse cevap verilir ki, umuru itibariyenin iki manasi vardir. Biri: Nefs(l-Emirde
mevcut olmayarak vehimleri sarf demektir. Digeri: Nefs(’'i-Emirde mevcut olup ancak harigte bir zaman
da viicud ile muttasif degil demektir. iste irade-i cliz’iye emri itibaridir, dedigimiz bu manacadrr. Yoksa
manayt evvelki degildir. Bundan sonra malum ola ki, Hanefiler Matlridi, Sa&filler Eg’ari’dir. Yani
Matiridi'nin usQl(i itikadiyati imam Azam ve tabiilerinin reyine muvafik digmils oldugundan amelde
Hanefi olanlar itikatta Matlridi ve amelde $Safi olanlar itikatta Eg'ari'dir. Keza Matlridi itikadinda olaniar
amelde Hanefi, Eg’ari itikadinda olanlar amelde Safii'dir, demek olup yoksa imam Azam hazretleri, imam
Métiridi hazretlerine, imam Safii Imam Eg’arf'ye tabii demek degildir.

Zira Imam Eg'ari ile imam Matiridi dért Imamdan sonra gelip Selef akéidini tahkik ile meydana
cikarmiglardir. Dort imam arasinda olan ihtilaflar ibadetlere dair olup, akéide dokunmaz, hatta Mu'tezile de
ekser ahkam: fikhiyede Hanefi mezhebindendir. Maliki ve Hanbelfler de Eg’arl mezhebindendir. Fakat son
dénem Hanbeliler miitesabihatta bir mesleki garip ittihaz ettiler, demektedir. ibn Haldun, Mukaddime, trc.

Ahmet Cevdet Pasa, 111/69-70 (Dipnot).
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21-Kiirkglioglu, Kemal Edip, “Lamiyye-Kelamiyye”, AUIFD, |-, Ankara 1954,
Yazar bu makalesinde kirk kadar farki 6zet halinde vermektedir. Bu farklar genellikle
“Nazmu’l-Ferdid’ isimli eserden ¢ok kisa tasarruf/baglklar halinde bir 6zetten
ibarettir.

22-Tung, Cihat, Kelém ilminin Tarihgesi ve llk Kelam Okullari, , Kayseri 2001
s. 116-117.

23-Baggeci, Muhiddin, “Matlridi", Samil Islém Ansikiopedisi, istanbul 1993,
V. cilt ilgili maddede bu farklan beg madde halinde siralamaktadir.

24-Ecer, AVehbi, Tirk Bilgini Métiridi, Ankara 1978, s. 67-71.

25-Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi Girig, Istanbul 1981, s. 142-147,

26-Isik, Kemal, Matdridi'nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik
Anlayisi, Ankara 1980, s. 21-32.

27-M. Tritton, sidm Kelami, trc. Mehmet Dag, Ankara 1983,

28-Taftezani, Keldm limi ve [slam Akéidi, trc. Siilleyman Uludag (Mukaddime
elli yedi madde) Istanbul 1982, s.40-51.

29-Ismail Efendizade, Risale fI'htilafatil-Matiiridi vel-Esari, istanbul 1287.%

30-Seyhiilislam Esad Efendi, Risale fi'htilafatil-Matiridi ve’l-Es’ari, Istanbul
1287, s. 278-287.7 '

31-el-Cabl, Bessam Abdulvehhab, el-Mesailiil-Hilafiyye beyne’l-Eséire ve’l-
Maétiiridiyye, Beyrut 2003.

Bu eserlerde gegen iki mezhep arasindaki ihtilafli konularin sematik bir
ornegini vermege calisacadiz.

Sibki-Zebidi Hadimi- Beyaziza Seyhzade Sileyman Ismail Ahmet Neget
Ebu Azbe Asim Efendi de K.E.Kiirkgii Uludag Hakki Emin Gagatay
S.triton 73 meseie | 50°den 36 oglu 57 mesele fzmirli 5 12 mesele
13 mesele mesele 40 mesele 15 mesele | mesele
1 Ingaallah mirminim * Allah’in Viicld ve Zat-Viicd aym Vacib Varlikta Ciiz'i Irade Allah'in Cuz' lrade
maselesi bilinmest Akft Viicub m? Viicld Zatinin Bilinmesi
mi? Zatinin aynt Ay mi? AKE mi?
mi meselesi
2 | Tnsanin Ana Rahmin Res0t Isim Viicab Ademi Vicod Zat Hisiin- Hakikati'l Hiistin-Kubuh
de Said olanin $aki, Gonderilmeden | Miilsemmani itibari olup Gzerine zaid Kubuh -iman
Saki olanin Said Allah"t bilme n Ayni mi? olmad:g! degil
olacagt
3 Kafire Nimet Hak Ma'rifetle Santj Alem Vacibu'l-Viicdd | Victbun Bizzat Allah’l Miitesabi Allah’l Taruma
Messlesi Bilinir Gerg d Zatina Hakil Tanima hat
Bilinir mi? degildir kendinde
gergekiegmesi
4 Peygamberin Vicod Zatimn | Tekvin Stfati | Beka, Vicdda Beka Vuctidun Tekvin Niiblvvett Tekvin
Vefatindan sonra Ayni mi? Munzam Devami mi? 8
Risa letin devam Degildir Erkeklik
Meselesi Sart mi
5 | Rizave Irade ayinm: Histin Kubuh Bekd Kudret, Ezeli Kudret, Ezell Kula Kaza- Kula Gig
meselesi Akilla Bitinir bir Sifat Sifat Giictiniin Kader Yetmeya-
mi? Yetme yecek cek Sevleri
. Seyleri Tekiif Tekiif
6 Mukallidin Imani Fiilt Sfattar Sem’ ve “Trads, Rizave | lrade Sifatinda Tiiyet ve J——— {liyet ve
Tekvine Raci Basar lim Muhab beti Muhabbet Hikmet Hikmet
Sifatindan gerektimez yoktur
Bagkadir.
7 Kesb Meselest Zati Sifati ve Koklama, Sem've Basar | Sem've Basar Ezelde e Ezelde
Fiiliyesi tatma ve ilimden Ma'ddma Ma'dtima Hitab
mimkiin idrak lim bagkadir Hitab

% Abdulhamid, irfan, “Ebu’l-Hasan Es’ari”, DIA, istanbul 1995, 11/447.
2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Eg'artyye”, DIA, istanbul 1995, 11/454.
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. dedildir Sifatinin
diginda dedil
meselesi
8 | ltaatkar Kuta azabin Fiili Sifatiar Havass-i Keldm Kur'an Nubivette Niibiivvette
Akfitigi kudretin Gayri Hamse ile Keyfiyetsiz Stz erkeklik Erkeklik
Bilgi olarak Allah'in Messlesi Msselest
Stfati
Q9 | Ailah’in Bilinmesi Akl Tekvin Akt Zaruri Kelam-1 Nefsi Kelam-i Nefsi b b in {fast
mi Nakli mi? Mukevvenin Oiant Isititir mi? {gitilir mi? ifast
- Gayri  ~ Bilemez -
1 1 Filli Sifatlar Kadim mi Beka zait Allah’s Bilme Tekvin Tekvin “Irtidat e Itidat
0 Hadis m?i Deildir
1 Kelam-1 Nefsi Isitilir Sem', Basar Hsin- Tekevviinii Esyanin Varliji | Tevbei Ye's | ww————mee Tevbe-i Ye's
1 mi? limin Gayri Kubuh Akifla Esya Kiin Kelimesine
bilinir mi? Bagh dejildir
1 Teklifi ma 13 Yitak Koklama itmin Sevabve | lsim Mirsemma Isim Kur'anin [ A— Kuramin
2 Gayri Degil ikabin Meselesi Masemmanin A'zam A'zam olmasi
Sonuglari Ayni meselesi olmasi
1 Peygamberierin EF4li lahiye Hisin- Kaza-Kader Kaza-Kader Keldm Nefsi P B —
3 Ismeti Hiikim Kubuh tsititir mi?
Mesdilte Olanlan
Mualleldir degistirme
1 f ———— ITrade ve Riza Hiisiin ve Miitegabihat Yedullah Nazan Sahih { ~———n e
4 Muhabbete Kubuh emir Vechullah
Miistelzim ve nehye Haktir
degildir delélet eder
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi-Asim Boydzizade $eyhzide Silleyman Ismaif Hakl Ahmet Neset
Azbe S.triton Efendi 50'den 36 K.E Kiirkgliogt Uludag fzmini Emin Cagatay
13 mesele 73 mesele messle u 57 mesele 15 meseis | 5 meselo 12 mesole
40 mesele
1| = Allah'in Ezelde Huslin ve Teviik Tevfik Kesb — —
5 mitekellim Kubuh Emir
olmast ve Nehye
Delslet Eder
9} —— Kuran'in Bazi Allah’tan Teklif-im& ia Teklif-i ma 14 ———a— —— e
6 Bazisindan Sadwr olan Yutak Yutak
A'zamdir Guzeldir
1| —— Ezelde Allah'a Efal- Hikmet ve e ———— —
7 Ma'doma Hitap Zulim, |IAhiyenin ilfetier
Zorbahf Hikmeti
Yakigtimak
Muhal
1| = Esyanin Teklifi ma & Hikmet Sifati Hikmet Ezsli — — —
8 Viicudu Icad Yutak Ezefi m?i mi?
iledir
1] — "~ Iman 2ai- Tiyet ve Vad vaid Vad Vaid — —= —=
9 Noksan Olur Hikmet meselesi
mu?
2 { — “Imanda Istisna | Miftesabihat | Fii-i llahiyeye | AHah Girkin bir | ~—— [— [—
0 meselesi Girkinlik (zafesi sey yapmaz
2| —— $Saki Said, Said Keldm-1 Kafirken Kafirken — — m———
1 Saki Olur mu? Nefsi Affediimes} Affediimesi
Isitimez Aklen caizmi? | Aklen caizmi?
2| — Her mevcGda Riiya Ruhun Hustin-Kubuh Husiin-Kubuh | ~——o ——— ——
2 Senvin taaliuku bir nev' akli mi?
Caiz mi? Miisahedesi
2] Hz Musa'nin Nakli Deiil Aklen Vucubf | Allah'dan Vahiy | ——— — —_—
3 Kel&mi Nefsiyi | Yakin ifade | iman meselesi Gelmese de
Istima’ Eyleme Eder Bilinmesi
meselesi
21— Tekiifi ma t& Muhabbet ve | Imanin Hakikati | Imamin Hakikatt | ——— — —
4 Yutak irade
21— Muti'ye Ta'zib Tetitaa" Iman Atarmi? | Imanin antma | —— — —_—
5 Mesaelesi Eksitir mi? ve eksilmesi
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2§ - Allah'in Uykuda Kulun Mukallidin Mukallidin — Jou— JE—
6 Gorillmesi Intiyar: Imam imant
2{ - Riya, Hayal Tmanda Naklif Deliller Nakli delitter — ——
7 Batil Defildir Ziyade kat'iyet ifade Kat'iyyet ifade
Noksantik Eder Eder
Maselesi
2| - Tstitaat “Imanda ~ Tman Mahluk Iman Mahluk | —— —— Js—
8 Meselesi Istisna mudur? Defildir
2| — “Timi Vahidenin Said Saki, | Iman-Isfam Su anda — — pum—
9 Mahiuka $aki Said Mi'min olan
Taalluku Olur mu? Qiiirken Kafir
olarak Olebilir
3t Peygamberin Kafir Son Nefeste Said Bazen —— —_— ju—
o Bliimon den Ibadetle iman Saki
sonra da Mikellef mi? $aki bazen
Risale-tin Said
devam Olabilir
Meselesi
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi-Asim Beyazizide Seyhzide Silleyman Tsmail Hakki Ahmet Neget
Azbe S.triton Efendi 50’den 36 K.E.Kiirkgiiogl Uludag Tzmirti Emin Cagiatay
13 mesale 73 meseie masele u 57 messele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
3f—— Resflo Ser'i Peygamberi Saadet, Ingaallah — f— —
1 Ahkam-Vahiy n ismeti Sekavet Mi'minim
Meselesi Tebedd(il Eder demek
3| ‘Mukallidin Nubiivvette | Iman'da lstisna | Peygamberikte | ——— — —
2 imant Erkeklik Erkeklik Sarti
Sarti
) e “Tmanin Istidlali | Allah katinda Nebilerin Nebiler ve —— — —
3 Meselosi Dofru Birdir | lamierinden resuiier
Sonra da Otiimierinden
Nibivvetieri Sonra Nebi
Devam eder midirter?
mi?
3| Tsim Misemma | Mefdulln Erkek oima Iman, Isiam™ | —— [ J—
4 imameti Nibivvetin Birdir
Caizmi? Sart
3 Hikmet Olim Ruhun Boger Melek Beser-Msiek ——— e [e—
5 mesolesi mahluktan Efdaliyeti Efdaliyeti
gikmasi
33— Kesb Arazlarin Hakiki Kudret Kudret ikizid | ~—— e J——
6 Dénme Ziddey ne Isi Yapmaya
meseles! Elverigli Otur elverigh
mu?
3| Fiili ilahi haktr | —— Kulun Kudreti Kulun Kudreti e Je— J—
7
3] — Fiit lsmi EFali —— Ika Tka p— [m— J—
8 fiahi ye, Efali
Ibada Haki kat
ve Mecaz
yoluyla
3] Aletsiz[cad, | —— Habt-1 Ame! Habt-1 Amel ——— — J—
9 Hatk
4§ Havass-1 —— Kafir Farz ve Ye's Halinde e —— e
[ Hamsenin Birt Vacible i Terk Tavbe
ile ldrak liim etmekle
Degiidir Ukubata Ugrar
m?
4§ — Erkekiik ———— —— Mutegabih e — e
1 Nisbivvetin Aystier te'vil
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C-MATURIDI VE ES’ARPNIN METOD VE PRENSIP BIRLIGI

Matlridi ve Es'ari; Haseviyye, Misebbihe, Miicessime gibi firkalarla,
rasyonalist bir zimre olan Mu'tezile arasinda makul bir yola sahip olmuslardir. Her iki
alim de Cebriye vej mfrit Rafiziler arasinda mutedil bir vaziyet alarak, Ehl-i Stinnetin
inanglarim mildafaa etmisler, metod ve mezhepte hemen aynt neticeye utagmislardir.
Metotta ittifak edince mezhepte de ayni neticelere varmak tabiidir. Glinkii mezhep
metodun neticesinden baska bir sey degildir. ‘ ‘

Ebl'l-Hasan el-Eg'ari'nin islam firkalarina ait derin bir bilgisi oldugu
malumdur. O'nun “Makalati’l-islémiyyin’ adh eseri ise, bu konudaki bilgisine ait en
buylk delildir. Zira o, Mislimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarini bu kitabinda bir
araya topladiktan sconra, basta Aristoculuk olmak Uzere bid'atgi gorisleri ve felsefi
fikirleri tenkide tabi tutmustur. Ayrica mezheplerin fikirlerini ve diistince yapilarini
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e ___________]

naklederken, objektif ve tarafsiz olma titizligini géstermekten de higbir zaman .
ayriimamigtir.2® ' : S

Es'ari'den giinimtlize intikal eden eserer keldm kultirli ve terminolojisi
bakimindan ¢agdagi EbG Mans(r el-Métiiridi'nin eserlerine nispetle zayiftir. Buna
ragmen kendisi Sinni keldm ekolinin 6nemli kurucularindan biri- olarak - kabul
edilmistir. Kelami gorisleri agisindan Eg’ari, itikadi konulari, akli ve nakli deliller ile
ispat eder. Allah’'in ve Peygamberlerin sifatlan, Melekler, hesap, ceza ve miikéfat gibi
konulan Kur'an ve Hadis gergevesinde ele alir. O nasslari te'vii etmek veya onlarin
zahirlerine gére hikmetmek igin aklini kendine hakem edinmez. O, tersine akli
nasslarin zahirlerini teyit eden bir alet gibi kabul eder.? Diger taraftan Imam Eg'ari,
Mu'tezile'nin fikir ortaminda yetistigi ve hayatinin bir kismim bu disiincenin yayiimasi
icin galistigindan dolay), onlarin mantik ve felsefi metotlarini da gok iyi bilmektedir.
Bu bilgi ve dislncesinden dolayr o, ayni zamanda Mu'tezile'yi kendi metot ve
silahiyla ret ederek susturmaya caligan ve tenkid eden keldm &limlerinden biri
saythr.* '

bilylik deger vermektedir. O, akii ve nakli de ayn ayn birer bilgi kaynag: olarak kabul
eder.®" Hatta o, yalniz aklin yanilabileceginden ve hataya diiseceginden de g¢ekinir.
Ginkii o, Kuran'i yine Kur'an ile agiklarken, ayni zamanda akil ve nakilden istifade
etmeye de galigir. Zira o, Ehl-i Stinnetin itikadi esaslann akii ve nakli delillerle ispat
etmeye gayret gostermektedir. Diger taraftan itikadi esaslar konusunda ayn metodu
Es'ari’'de de gdérmemiz mimkindiir. ’ '

Imam Matiridi'nin, Imam Eg'ari'den gok Mu'tezili disiinceye yakin oldugu
goriilir. Ancak, o Mu'tezile'den bazi ydnlerden ayriimaktadir. Imam Métiridi bu
disuncesiyle akil ile nakil arasinda bir denge kurmustur, Ona gore akil ve nakil, biri
digerine tercih edilerek ihmale ugramamistir. Ayrica o, ayetleri tefsir ederken
hadislerden ve selefin sozlerinden de yararlanir. Hatta o, ayetlerin manalarinin
derinligine nifuz etmeye caligirken bile siirden 6rnekler getirerek te'vil yoniine dogru
bir gaba gostermez. ¥

Gerek Matiridi, gerekse Es'arf, Allah'in ezeli keldami, sifatiar,
goriimesifru'yetuliah, kullann fiilleri/fefal-i Ibad, blyik giinah igleyenierin durumu ve
sefaat gibi konularda ayni neticeye ulasmislar ve mezheplerinin genel prensiplerini
ortaya koymuslardir. Her iki mezhebin prensiplerinden kisa 6rekler vermeye gayret
edecegiz.

% Ebii'l-Hasan el-Es'arl, Makalatd I-Islamiyyin, Kahire 1969, I/33(Es'4ri, ik Donem Islam Mezhepleri, trc.
Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Istanbul 2005); Abdiilhamid, irfan, a.g.e, 11/445.
2% Dogan, Lithi, Ehli Stnnet Kelaminda Eg’aril Mektebi, Ankara 1961, s. 25.
% Ebl Zehra, fstdm'da Siyasi ve ltikadi Mezhepler Tarihi, trc. Ethem Ruhi Fidlah, Osman Eskicioglu, Istanbul
- 1970, s. 229 , . . '
®' Matiridi, Eb Mansir Muhammed, Kitabii 't-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 4-10.
2 yiksel, Emrullah, “Eg'arfler ile MatUridiler Arasindaki Gérlis Ayriliklar’®, AUJIFD, Ankara 1980, IV//98.
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Es'ariler Allah'in sifatlan konusunda mutedil/orta bir yol tutar. lbn Asakir'e
gore, Es'ari; Mu'tezile, Cehmiyye ve Rafizilerin, ildhi sifatian kabul etmeyip, ibtale
yoneldiklerini beyan edip, ifrat ve tefrite sapmadan vasat bir yol tutarak, Allah'in,
mahlikiarda mevcut sifatlan olmaksizin ilim, kudret, sem’, basar gibi kendisine
mahsus sifatlari bulundugunu ispat etmektedir.® Bu konuda Matiridi de ayni sekilde
hareket ederek orta bir yol tutar. “Cenab-t Hakk'in; kadir, alim, hayy.gibi sifatlarla
mevsuf oldugunu aklen ve naklen, hak ve dodru oldugunu agiklar. Allah kendisini
nasil tavsif etmisse dyledir. Bagkasi diisiinilemez.”*

Allah’in kelami konusunda Es'ari, Allah'in sifati olan ve onun zéatiyla kaim
bulunan kadim nefsi kelami ile harfleri ve harflerin lzerine yazildiklan cisimleri
birbirinden ayirarak, bu hususta makul bir yol tutar. O Allah'in keldmi Kur'an
kadimdir, mahluk ve hadis degildir. Fakat harfler ve harflerin yazildig1 cisimler,
renkler, sesler, dlemde bulunan ve keyfivetle ilgisi olan her sey mahldktur.”*® der.
imam Matiiridi ve mezheb alimlerinin kanaatleri de bundan farkli degildir. en-Nesefi,
“Tebsiratu'l-Edille” isimli eserinde bu konuda sdyle der: “insanlar, Allah’'in keldminin
kadim veya hadis oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Hak ehline gére dogru olan,
Allah’in kelaminin, ezeli, ilahi sifat oldugudur. Bu keldm, harf ve ses nev'inden bir
keldm olmayip, Allah'in zati ile kaim olan keldmdir. Allah bu keldm: emreder,
nehyeder ve haber verir."®

Eg'ari, Allah’in goriilmesi konusunda da makul bir yol tutar. Allahin hulul,
hudud ve keyfiyet olmadan gorilecegini ifade etmektedir.”” Matiridi'nin goriisii de
buna yakindir. O, “Bize gére Allah'in idrak ve tefsir olmaksizin gériilmesi hak ve
dogrudur. Biz bu gériilme ile idrak ve ihatayi kastetmiyoruz. Clinkli Kur'an'da “Ona
gozler erisemez, O blitiin gbzleri ihata eder” ayeti Allah’1 idrak ve ihatanin miamkin
olmayacagini ifade eder...”*der. Ancak her ikisi de Allah'in gériilecegini belirtirler.
Bitin bu mukayese ve metinleri nakletmekten kastimiz, aym konularda birbirine

ve tefrit arasinda vasat bir yol takip eftiklerini ve keldam meselelerinde ayni metod ve
mezhepte birlestiklerini belirtmekdtir.

Allah'in sifatlari konusunda iki Slinni mezhep ittifak halindedir. Nasil olur da
meseleyi fer'i sayabiliriz. Bizzat keldm alimleri bu ilmi, tevhid ve sifat ilmi olarak
isimiendirmekle onun mithim mevzuunu belirtmis olmuyor mu?* Kelam sifatinin, asli
mevzulardan olmadi§! nasil iddia edilebilir? Keza Allah'in gériimesi, kullarin kesbi,
ars gibi meseleler nasil olur da aslf bir mesele telakki edilmez? Oysaki iki buyilk Ehl-i

% lbn Asakir, Tebyinu Kizbil-Miifteri, Dimesk 1347, s.149; bk. Eg'ari, Kitabu'l-Luma, Beyrut 1853, 5.104;
Es'arl, Makalatu'l-Islamiyyin, Kahire 1950, s.320-325.

3 Matiridi, a.g.e, s.44.

% [bn Asakir, a.g.e., s.105; Es'ari, el-Luma’, s.15-23.

* en-Nesefi, Ebu’'l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratdl]-Edille fi Usali'd-Din, (tenkidli Nesir) haz.
Hiseyin Atay, Ankara 2004, 1/339; bk. el-Beyazi, [sarafu’l-Meram, Kahire 1949, s.138-244.

¥ Eg'ari, Luma’, 5.32-36.

% Matridi, a.g.e., 5.77-85. i

3 Taftazani, Saadettin, Serhu’l-Akéid, [stanbul 1326, s.3; bk. Omer en-Nesefi, el-Akaidii'n-Nesefiye, Kahire
1879, s.6.
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Sinnet mezhebi fikir birligine varmistir. Aralarindaki ihtilaflar sadece fer'i konulara
inhisar etmektedir. Asagida her iki mezhebin gorisleri gergevesinde ihtilafi konularin
kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.

D-ES’ARIYYE iLE MATURIDIYYE ARASINDAKI iIHTILAFLI KONULARDAN
ONEMLI BIR KISMININ DEGERLENDIRILMESI

1-iRADE

Irade kelimesi, talep etmek, istemek manasina Arap¢a “RVD” kékiinden
“ifal” vezninde mastardir. Istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek, otlatmak igin
salivermek gibi manalara gelen bu kelime “Nefsin yapilmasi gerektigi bir igi, bir amaci
gerceklegtirmeyi istemesi, ona ybnelmesi” veya “Canliyr kendisinde degisik
mahiyetteki fiillerin saglayacak duruma getiren nitelik’ gibi degisik sekilde
tanimlanmasi yapilmistir.”® “Megfet’ de istilahta irade manasinadir. Ancak liigat
yoninden aralarinda fark vardir. “Megsiet” varligin ismi olan “sey’den alinmis olup
icad antamindadir. “frade” ise “falep” demektir. irade’'nin zidd) “kerahet/isterneme” dir.
Es'arflere goére ise irade, takdir edilenin iki yoniinden birinin vuku’ bulmasini tahsis
eden bir niteliktir*" Matiridilere gére irade, failin onunla iki esit taraftan/yapip
yapmamasindan birini digerine tercih ve egyayl tahsis kilacak ybnlerden birine
mahsus kilma niteligidir. iste termh ve tahsis kul tarafindan meydana geldlgl icin
cebr/fatalisme stz konusu deglldlr

Diger taraftan irdde: Her hangi bir sekilde kendisinden fiil vukuu bulan bir
hali, canliya gerektiren sifattir. Gergekte irade viicadi bir sifattir. Zira o her hangi bir
isin meydana gelmesi veya viicid bulmasina tahsis edilmis bir sifattir.*® Kur'an buna
“Allah’in sani her seyin olmasini diledigi zaman ona sadece “ol” demekle oluverir.”**
Ayetiyle isaret etmektedir. Bir baska deyisle, irdde, yarar inancinin takip ettigi meyildir
de *°denebili. Ayrica bu kelime, Allah’in iste§i ve buyrugu manasinadir ki,
buna“frade-i llahiye”, insanin iradesi manasina da “lrdde-i Ciiz’iyye”, milletin tercih ve
karar manasina da “Milli lrade” seklinde izafetle de kullaniimaktadir.*® Dinde ise,
irdde, daha baska bir 6zellik géstermektedir. Umumiyetle Allah'in bir sifat! olarak ele
alinan irdde bu agidan bir tarife tabi tutulmakta, insanin irdde ve fiillerinin Allah’in
irddesi ve fiilleriyle ilgisi yine Allah'in sifatlan agtsindan incelenmektedir. Insan iradesi
konusuna gegmeden 8nce, Allah'in irddesi hakkinda bilgi vermeye calisalim.

a-Allah’in iradesi
Matdridiler mutlak ve ezel bir ilahi irdde anlayisini kabul ederler. Bu konuda
sOyle derler. Allah’in irddesi mutlaktir. Hayir, ser, iyi ve kéti her sey Aliah'in

As:m Efendi, Kamus Tercimesi, “RVD" maddesi, istanbul 1304-1305.
“"el-Clrcant, Serhu'l-Mevakif, .289.
4 - Sadru's-Seria, et-Tavaih, istanbul 1310, I/354.
el Circani, Seyyid Serif, el-Ta'rifat, s. 9.
* Yasin 36/82.
** el-Ciircani, a.g.e., s. 9.
* Meydan Larousse. “irade” maddesi, Istanbul 1971.
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irddesiyle olmaktadir. Sayet Allah serrin olmasini irade etmeseydi ser meydana
gelmezdi. Kur'an Allah'in irddesinin umumi oldugunu yani hem hayra hem de serre
samil oldugunu beyan etmektedir. iman fiili Allah'in irddesiyle oldugu gibi, kiifir ve
benzeri seylerde onun irddesiyle olur. Ancak Allah'in iradesi, emri ve nzastyla
olmakla birlikte, Aliah’in kétliliklerde ve serde emri ve rizasi yoktur. Onlara sadece
onun iradesi taalluk etmektedir.*’

Es'ariler, Allah'in zati sifatlarindan olan ezeli irddesi her seye samildir.
Meydana gelen her sey onun iradesiyle olmaktadir.*® “Allah diledigini yapandir.”*®
Onun igin onun irdde etmedigini yapmasi disunilemeyecedi gibi, onun iradesi
olmadan bir seyin meydana gelmesi de disiinilemez.®

Allah igin, Kuran mutlak bir irdde anlayisini, bitlin sUmdlliyle ortaya
koymaktadir. Kur'an'in ortaya koydugu bu ilahi irdde kesinlikle nispt ve izafi olmayan,
kendi zatindan baska higbir seye baglh olmayan bir iradedir ki, o da Allah’in iradesidir.
Kur'an-1 Kerim’'de pek gok ayeti kerimede bu mesele sdyle gecer. "Rabb’in diledigini
yaratir ve seger; irédde, serbestlik onlarin degil (Allah’'indir). Allah yiicedir ve onlarin
ortak kostuklari seylerden uzaktir”®' “Her diledigini mutlaka yapandir.”® “O
yaptiklarindan sorumlu degildir. Onlar ise sorumlu tutulacaklardir.”®® Buyurmaktadir.
iste segme ve yaratmada serbestlik, diledigini yapma, yaratma ve ondan da mesgul
olmama noktasinda olan irade mutlak bir iradedir.

Ehl-i sinnete gore Allah’in iradesi, mutiaktir. Onun zati ile kaimdir, ezelidir.
Kesinlikle sonradan meydana gelmemistir. Allah'tn mutlak ve zatiyla kaim iradesinin
maddi varlik &lemine taaliuku, zamana ve takdire géredir.>* Ancak surasini
unutmamak gerekir ki, mutlak irade i¢in zaman s6z konusu degildir. O zamandan
miinezzeh bir iradedir. insan iradesinden farki ise budur.

b-inganin irddesi

liahi iradeyle insan iradesi yakindan ilgilidir. Kur'anm'da gegen aysti
kerimelerden anlaslidigt (zere llahi irddenin yaninda, bir de beseri irade vardir.
Ancak ilahi irade ile beseri irAdenin sinirlarini tayin etmek gok glctiir. Fakat biz
burada Maturidi ve Eg’arilerin irdde anlayiglarini kisaca belirtmeye galisacagiz.

bir fiili iki gesit taraftan (yapip-yapmama) seklindeki tezahiirlerinden birini digerine
tercih ve esyay! tahsis kilacak ydnlerden birine mahsus kilma niteligidir.*° Es'arilere

47 Mataridi, a.g.e., 5.286-288; es-Sablni, ef Bidaye, s.71; lbniyl-Hiimam, e/-Misayere, s.119.
“8 gg'arf, Ibane, s.119.

* Hud 11/107.

% Eg'arf, Luma, 5.47-48.

51 el-Kasas 28/68.

%2 e|-Buruc 85/16.

%3 el-Enbiya 21/23.

% Golclik, Serafettin, Kefam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 67.

% Sadru’s-Seria, ef-Tavdih, istanbul 1310, 1/354.
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gore irade, takdir edilenin iki yonlnden birinin vukuu bulmasini tahsis eden bir
niteliktir.>®

Su halde Maétiiridilere gére insan iradesi ikiye ayrihir.”” 1-irade-i Kiilliye:
Cenab-1 Hakk tarafindan insaniara verilmis bil kuvve mevcut bir kudrettir ki, insanin
biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek halinden ibaret bir niteligi vardir. [ste bu irdde-
i kiilliyenin yaratiimis oldugunda ihtilaf yoktur. 2-irade-i Ciiz’iye: Irade-i kiilliyenin
muayyen ve tahsis olunmus bir file ydnelmesinden, sarf ve kullanmasindan
ibarettir.>® Bu yénelmeye, sarf ve kullanmaya “azm-1 musammam /dénmemek (izere
verilen karar” diye de tabir olunur.

Bir baska agidan Irdde-i ciiziyeye Hanefiler “/htivar’ ismini verirlerken,
Es'ariler “Kesb” lafzii tercih etmektedifler.® Eg'ariler insanda bir iradenin
bulundugunu kabul ederek Cebriyye'den ayrilmaktadiriar. Ancak onlar, insanin kudret
ve iradesinin fille tesirini inkar ettikleri icin netice itibariyle Cebriye ile
birlegsmektedirler. Es'arilere gdre, kudret ve istitaat denilen sey, insanda fiil ile
beraber meydana gelir. Fiilden 6nce kudret bulunmamaktadir. Hem kudret, hem de
fiil Allah tarafindan yaratimigtir. Insanin ne kudrete ne de fiile hicbir tesiri
olamamaktadir. Sadece insanda “kesb” vardir. iste insan bu kesbinden dolayi
sorumlu tutulmaktadir. Es'arilere gore, Kur'an-1 Kerim'de insanin fiilleri kendine isnat
edildigi ve ‘kesb” ifadesiyle kullanildi§i igin, insanda “kesbin” varhgini kabui
etmiglerdir. Ornek olarak baktigimizda ayeti kerim'de “Herkesin kazandigi iyilik
kendine, isledigi fenalik yine kendinedir® diye buyrulmaktadir.

Matiridiler, “insanin kazandigr iyilik ve fenalik kendisinedir” seklindeki
Es'arilerin bu tezini/dlsilincelerini kabul etmezler. Zira Eg'ariler buna “cebri
mutavassit” ismini verirler. Halbuki bu disilincelerinden dolayt kendilerine ve
yaptiklarina cebri mutavassit denmis ise de Eg'ariler, Cebriye gibi dogrudan dogruya
cebri kabul etmiyorlar. Zira Cebrive mezhebine gbre, insan igin higbir irdde himiyeti
yoktur. Yani insanin ne fiile, ne de kudrete ihtiyaci vardir. Fiil ve kudrete ihtiya¢ yoksa
o zaman insanin higcbir seye ihtiyaci yoktur. Oysa Eg'ariler, insanin kudret ve
iradesinin oldugunu kabul ediyorlar, fakat buniarn fiile tesirini inkar ediyorlar, kabul
etmiyorlar dolayisiyla da dolayll olarak cebre diismis oluyorlar.

Matiridi, irade-i cliz'iyye igin “ihtiyar” lafzini tercih ediyor demistik. Clnki bu
ifade ile insanin kudretinin varigini bildirmek sb6z konusudur.®' Insanin Allah'in
yarattigi bir de kiilli irddesi vardir. Insanin belli, ciz'i bir fiile ilgisi olan ciizi iradesi,
kiilli iradesinin bir subesidir. Insanda bulunan bu killi irdde de birgok ciiz'i ihtiyarlar
vardir. Bunlann karar yeri kalp oldugu icin “killi irdde” yerine “kalbi irddeler’ de

% el-Clircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevékif, Istanbul 1239, s. 289.
57 fzmirli, Ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam, 111202-203.

58 Harpti, Abdulatif, Tenkihu'l-Kelédm, Dersaadet 1330, s. 240.

59 ez-Zebid], /thafu’s-Saade, 11/166.

 of-Bakara 2/286.

1 el-Matiiridi, Kitabl't-Tevhid, s. 239, 256, 270-271.
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denir.5 Ciiz'i irade, bu killi irddenin belli, 6zel bir file yonelmesi, sarf edilimesi ve
kullaniimasi olmus oluyor. Bu ciiz'i irdde, baslangig itibariyle Allah tarafindan degil,
bilakis kul tarafindandir. Ciiz'i irade, kesb, azm, ihtiyar kelimeleriyle ifade edilen sey,
. dogrudan dogruya kul tarafindan meydana geliyor. Yoksa buniarin Cenab-1 Hak

tarafindanyaratilmis oldugu kabul edilirse, o zaman insanlarin ihtiyarlan da, iztirarf
olmus olur ki, 0 zaman dini emir ve yasaklarin manasizi§i agikga ortaya gikar.
Halbuki iztirari fiillerimizle ihtiyari hareketlerimiz arasinda fark vardir. Omek olarak,
elimizi istedigimiz zaman kaldirabildigimizi, kalbimizin ve nabzimizin, irademiz
disinda hareket ettigini biliyoruz. Su halde bizde tesiri olan bir kudret, tercih edilebilen
- bir irdde vardir. Boylece Matlridiler, Eg'arilerin tesiri olmayan bir kudret ve irdde
anlayigindan  farkh disiinirer.® Matiridiler, sorumluluga sebep olan bu ciiZ'i
irddenin varigina su ayeti kerimeyi delil gésterirler.“ “Bir millet kendi 6ziini
" degistirmedikge, bozmadikga Allah da onun halini degistirmez.%° “Bunlar, Allah'a ve
ahirete inanmig, Allah'in onlara verdiginden harcetmis olsalard, kendilerine ne zarar
- gelebilirdi?”®® Eger kul, filinde mecbur olsaydi, bu kinamalar, serzenisler, dogru
olmazdi.

Hem Maturidiler, hem de Eg'ariler “insanin k&sib”, Allah'in yaratici oldugunu
kabul etmekte birlesirer. Ancak, Eg'ariler “ciz’i irddenin” yani “kesb’in yaratiimig
oldugunu sbylerken, Métiridiler onun yaratimis oldugunu kabul etmezler. Zira
Matiridilere gore, eder ciiz'i irddenin yaratildig: kabul edilecek olursa, 0 zaman insan
kendi kudretini sarf etmek mecburiyetinde kalir, neticede insan bununla cebre varir.
Bu durumda Es'ariler, Matiridilere soyle itiraz etmiglerdir. Eger “ciiz’i irdde” Allah
tarafindan yaratilmayip da sirf insanin kendi fiiliyle meydana gelirse, iste o zaman
insanin onun yaraticist olmasi gerekir. Bu ise, “Her seyi yaratan Allahtir® ayeti
kerimesinin ortaya koydugu gergede aykindir. “Her seyin yaraticist Allah’tir
. konusundaki Es'ari’lerin itirazlanna, Mathridiler iki sekilde cevap vermektedirier:

-Birincisi: (Evet “Her geyin yaraticisi Allah’tir". Fakat irdde-i ciiz'iye sey degildir.
~Glinkii “gey” dive harigte var olana denir.®® irade-i ciiz'iye ise mevcut degildir. Bu
',,_’y\'.'lzden onun ydraticisinin kul olmasi lazim gelmez. Glinkd “irdde~ ciiziiye”, irdde-i
kt'illiyenir"\‘ bir fiile_iligkisinden ibarettir. Nefiste vari§i s6z konusu olmakla beraber,
harici bir varlig yoktur. Insanda meydana gelen bu gibi seylere “hal’ denir ki, bu da
" -itibari bir seydir. Yani ne vardir ne de yoktur.® Biitiin bunlar yaratma fiilinin bir iligkisi

olarak distinilemez. Gilink{i yaratma harigte vari§: olan seylere taalluk eder. Bu
. ylizden de irade-i ciiz'iyeye yaratma taalluk etmez. ikincisi: Irade-i ciiz'iye insanin
kendi aseﬁ oldugu apagiktir. Bunun igin “Her geyi yaratan Allah’tir" gibi ilahi

2 Hadimi, Serhi Tarikatr Muhammediye, 1i//185.

%3 Seyyid Bey, Usul-u Fikih Dersleri, s.13.

& Seyhzade, Nazmu'l-Feréid, s.53-54.

® er-Rad 13/11; ayrica bk. el-Enfal 8/53.

% en-Nisa 4/39. .

*7 er-Rad 13/16:

%8 bk. Pakoglu, Abdultah, Isiém Keldminda “Sey” Kavrami, Sivas 1999 (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi)

% Gelenbevi, Ismail, Hasiye ale’l-Celal, Matba-1 Amire 1308, s. 211. Ayrica bk. “Dilediginiz yapin.” Fussilet
41/40; “Hayir igleyin” el-Hac 22/27 ifadeleri, insanin irdde sahibi bir varhk olarak, fiillerini istedigi gibi
yaptigini. gbsterir. El-Matiridi, a.g.e., $.225, Insan filllerinde hir olduguna gére, fiilin Allah tarafindan
yaratiimasi, insana bir mecburiyet yiklemez.
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yaratmanin biitin seylere samil oldugunu gosteren nassiarin umumundan “irdde-i
ciz’iyeyi" gikarmak ve binaenaleyh o umurian iréde-i cliz'iyeden baska seylere tahsis
etmek zaruridir.” ‘ .

Sonug-olarak diyebiliriz ki, Allah insanlara fiilf ve hareketlerini. tayin edecek
kudret ve irade vermistir. Sayet insana bdyle bir kudret ve irdde veriimemis olsaydi,
Allah’'in emir ve yasaklanndan, insanin sorumiu futulmasinin veya ceza ve miikafat
gérmesinin bir manasi kalmazdi. Bu durum aym zamanda Allah’'in-adalet ve
hikmetine de aykint diiserdi. Bir yerde yUkimllilk varsa, tabii ki orada iradde, fiilin
secimi ve kudretin sarfi da s6z konusu olacaktir.

2-HUSUN VE KUBUH /Giizeliik ve Girkinlik

Hislin “gtizel olmak” anlaminda masdar ve “gizellik, ragbet edilen sevilen
sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Kubuh ise “cirkin olmak” ve “cirkinlik, “nefret
edilen sey” manasina masdar isimdir.”" Seyyid Serif el Clrcant'ye goére, Hasen:
“Diinyada &évgl ile ahirette sevapla ilgili olan seye” denir.”” Kabih ise, “diinyada
kotiliga, ahirstte cezayi ilgilendiren sey’” seklinde tarif edilmistir.

Glzel ve cirkinligin dort” manasinin -oldugunu  sdylemislerdir. a-Kemal
sifatlara glizel, noksan sifatlara ¢irkin denir. Mesela: llim giizel, cehalet ¢irkindir. b-
Maksada uygun olan giizel, olmayan girkindir. Adalet giizel, zulme ¢irkin denmesi
gibidir. c-insanin tabiatina uygun olan giizel, olmayarnn ¢irkin kabul edilmesi. Buna
gore tatli glizel, ac ¢irkindir. d-Dinyada 6vglye; ahirette mikafata sebep olan sey
glizel, bunun aksi dinyada yerilmeye, ahirette cezaya sebep olan sey de ¢irkindir. Bu
anlamda itaat glzel, giinah/isyan-masiyet ise ¢irkindir.. ilk (¢ kisimdaki ‘giizellik-
cirkinlik akil ile bilinebilir. Bunlart ister din bildirsin isterse bildirmesin fark etmez.
Fakat dordiincti anlama gore guzellik-girkinlik konusunda -&limler arasinda “goris
ayriigi meydana gelmis ve bunun anlasiimasinin akil ile bilinip blhnemevecem
konusunda da ihtitaf edllmxstlr

Es'arilere gére, -gizellik ve girkinlik esyanin  zati sifatianindan degildir.
Allah’in emrettikleri glizeldir. Yoksa Onceden zatinda glizellik oldugundan dolay:
emredilmis degildir. Allah’in yasakladiklan seyler de cirkindir. Yoksa aslinda ¢irkin
oldugu icin yasaklanmis degildir. Bir seyin glzel olup olmadigini -akhmizla
kestiremeyiz. Akil dini teklifi anlamak i¢in bir vasttadir’®, ama bir seyin iyi mi kdti mi?
oldugu noktasinda nakis kalir, bilemez.

™ ibn Himam, el-Miiséyere, Bulak 1317, s. 110; ibn Haldun, Mukaddime, trc. Ahmed Cevdet Pasa, Istanbul
1277, 11/69.

" ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “hsn”, “kbh”, maddeleri.

2 = el-Clrcani, et-Ta'ifat, s. 53.
78 el-Clircani, a.g.e., s. 114.

I ™ bk. Esad, Mahmud, Usdl-i Fikih, Istanbut 1302, 5.229-230; Seyhzade Nazmu'i-Feraid, $.32-33.

® Circani, a.g.e., 11393,
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Soyle de diyebiliriz hiisiin, Sari'nin emirlerinin viictb, nedb ve ibahe seklinde
tezahiir etmesi ve onun izniyle olmasidir, kubuh ise, hiirmet ve kerahet seklinde
gozlken yasaklamalariyla olur. izin verilen sey giizel, yasaklanan sey ise cirkindir.
Fiillerin glzelligi ve cirkinligi akil yoluyla degil, seriat ile bilinirligi konusunda Es'ari
alimlerini uyum iginde gériiyoruz.” Es'ariler fillde z&ti hiistin ve kubuh bulunmadigini
ileri slirerken su gergege dayanmaktadir. Fiillerin hisin ve kubhunu akilla bilmek
mimkin degildir. Ginkl akdiar fiillerin vasiflanmasinda ¢ogu zaman daima ihtilaf
igindedir. Birinin glzel gordGginl bir baskast girkin bulabilir. Bir sahis bile bir fiil
hakkinda degisik zamanlarda farkli goriisiere sahip olabilir. Akil karar verirken dis
tesirlere acik ve etkisi altinda kalabilir. Fiilin maksadina uygunlugunu, galip durumunu
ve vasfini Slgii alir.”” Kisaca fill ve esyanin yapisi iyilik ve kotdllk gibi niteliklerin
yatagl olamaz. Fiilin hasen/ glizel ve kabih/girkin olusunu tayin edenin insan degil,
Allah'in o fiil hakkindaki bildirdigi ile mimkin oldugudur. Fiil ise, ancak bu tarzda
glize! ve girkin olur.

Mattrid7 ekolinin genel anlayisi, filllerin akil tarafindan iyi ve fena
oluslarinin idrak edilecegi merkezindedir.”® Onlara gore akil, ilmin ve bilgisizligin,
kemal, olguniuk ve eksiklik, glizel ve ¢irkin oldugunu idrak eder. Akil, adaletin
guzelligini, zulmOn ¢irkinligini de kavrar. Bir amaca gore: bir fiilin iyi veya kotd oidugu
yine aklin kavradigr gizellik ve cirkinliklerdendir. Bu konunun iyi anlasiimasi igin
érnek verecek olursak Zeyd'in 6limd, dostlarina gbre aci ve kétl, onun diismanlarina
gére iyi ve glizel goriilebilir.” Burada ortaya su gikar, kisilere gore degisen ve izafi
olan bir anlayis ki, bunun neticesi olarak insanin iyilik ve glzelligi tespitte aklini
kullandigi ve bunun igin ilahi bir gerekgeye gerek olmadigidir.

Méaturidilerin goguniuguna goére, esyanin zatl bir glzelligi veya cirkinligi
vardir. Mutlak hakim olan Allah, ancak astinda giizel olan seyleri emreder, ¢irkin olan
seyleri yasaklar. Hakim olan zat bir sey emrettigi zaman ancak onun glizelliginden
dolayt emreder. Cirkin olan bir seyi emretmek, hikmetine uygun degildir. Nitekim
Kuran-i Kerim bu meseleyi “Allah, fenaligi emretmez”® seklinde ortaya koyar. O
halde dini emir ve yasaklar bir seyin glizel ve cirkinligine delélet eder, yani
emreftikleri glizel, yasakladiklar ise cirkindir. Ama akil bazi seylerin glzel ve
cirkinligini dini tekliften/emir-yasaktan once anlar.

Matirid'ye gbre, hisilin ve kubhu anlamanin iki kaynagt vardir: birincisi,
insan akli digeri insan tab'idir.®’ Aklin glizel ve ¢irkin gordigi seyler ile tab’'in glzel
ve girkin gordigi seyler ayni olabilir yahut ayni olmayip geli§ebilir.82 Bu noktada akil
ile tab’ ayni karari vermeye bilir. Her ikisi bir seye glize! veya glizel degil diyebilir.

™ Ciiveyni, el-frsad, s. 258; Sehristani, Nihayeliil-lkdam, s. 370.
7 Gazzali, el-Mustasfa, 1/58-59.
® Beyazizade, lsaratiil-Meram, s. 75-76; ibn Himam, a.g.e., II/35.
»>Ibn Himam, a.g-e., 1/35.
el-Isra 17/90.
8 pk.Camuzcuoglu(Kaplan), Gokeen, Farabi, [bn Sina, Matiridi ve Mu'tezile'ye Gére Insan Hirriyeti, Kayseri
. 1991, 5.52-54, (Yayinfanmamis Yiksek Lisans Tezi).
2 Matlridi, Kitabit-Tevhid, s. 170.
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Diger taraftan birinin yani aklin glizel dedigine digeri yani tab’ ¢irkin olarak kabul
edebilir. Bazen bu sOylenenlerin aksi de olabilir. Onlara gore, bir kisim seylerin
guzelligi, bir kisim egyanin da ¢irkinligi akilda bedihi olarak sabittir. Akil bunlar zaruri
olarak idrak eder, emreder veya yasaklar. Meseld, nimete siikretmenin, dogrulugun
ve adaletin giizelligi, nankortgin, zuimin, yalanin girkinligi boyledir.®® Akiin giizel
gordiigi seyler durumdan duruma gore de@ismez.84

Insan tab'ina gelince, bu akildan biraz farklidir. Zira aklin giizel gbrdﬂgﬁnb
tab’ cirkin gorebilir veya aksi de olabilir. Bu durumda Allah'in ir&desi veya yaratmasi
sonucu akil ve tab’ arasinda bdyle bir degerlendirme tezad: vardir. Bundan gaye
gayet aciktir, gelmis olduu bu diinyada insanin aklint kullanarak imtihan
basarmasidir.®’

imam Matiridi hisin ve kubuhu, yukaridaki ayirma paralel olarak bir de
mahiyeti itibariyle ikiye ayirir. Bunlar ya kendiliginden giizel ve girkin, ya da fillin
sonuglari ve durumuna gore giizel ve girkin® seklinde mahiyet agisindan yapilan bir-
degerlendirmenin sonucudur. Cinksd Matiridiyye gére, hisiin ve kubuh akiidir. Akil
fillerdeki ozeliiklere ve onlarda gordigh faydalara ve zararlara bakarak, fiillerin
gogunda hisiin ve kubhu mistakil olarak idrak edebilir. iste bu noktaya kadar
Matiridiyye, Mu'tezile ile aymi gorlisi paylasmakta ve goriis birligi icinde olmakla
beraber iki meselede ihtilaf etmiglerdir.

Birinci mesele: Mu'tezile'ye goére bir seyin glzellidi hakkinda mutlak hakim
akildir. Maturidilere gére, glizellige hikmeden ancak Allah’tir.

ikinci mesele: Mu'tezile'ye goére aki, glizellik ve girkinligi teviit yolu ile
gerekli kilar, yani aki dogru bir nazar ve fikir sonunda bilglyi dogurtur. Maturidilere
gbre akil, bazi fiillerde giizel ve c¢irkinligi bilmeye alettir. Clinkii glizel ve cirkin
olduguna Ailah’in hiikmettigi fiillerden pek ¢ogu vardir ki, akil kendi kendine onlan
bilemez. Belki aklin onlart bilmesi, peygamberierin bildirmesine baghdir. Peygamber
olmadan veya gelmeden onlar bilinemez. O halde bazi konularda akil tek basina
degildir. Onun bir konuda kararlan dogru olarak vermesi icin Allah’'in elgilerinin
bildirmesine baghdir. Su halde, Matiridiler ile Mu'tezile Allah'in akil tarafindan
bilinecegi konusunda biresirlerken, diger hususlarda aralarinda farkhihklar arz
etmektedirier.®” -

3-ALLAH’I TANIMA/MARIFETULLAH

Maturidilerin goguna gore, eder Allah insanlara bir peygamber géndermemis
olsaydi, bu durumda onlar akilariyla Allah'in varlidini ve onun hayat, ilim, kudret ve

% Mataridi, a.g.e., s. 178, 217-218.

 Matiridi, a.g.e., s. 201.

& Matiiridi, a.g.e., s. 218.

% Matiridi, a.g-e., s. 201.

® Esad, Mahmud, a.g.e., 5.233-234; bk. Biiyik Haydar Efendi, Usal-i Fikih Derslerd, Istanbul 1966, .77 vd.
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benzeri sifatlarla vasiflanmasinin ve &lemin bir yaraticisi oldugunu bilmesi elbette
vacip olurdu. Cinkl Hanefilerin goguna gbére insan akli, Allah'in varh@ini
anlayabilecek sekilde ve nitelikte donatilmistir. Yaratiklara bakip, akil yuriterek onu
anlamak insanin Gzelliklerinden biridir. Su halde, Matlridilerce, akil yainiz bir alet
olmayip, baz: seyleri seriat bildirmezden 6nce de anlayabilecek donanimdadir. Onlar
bu gorislerine su ayeti delil getirirler: “Kavmine acikli bir azap gelmeden énce onlari
korkut.”®® Bu ayet bir korkutucufinzar edici gelmeden dnce imanin gerekli olduguna
delélet etmektedir. Clnkii efer iman onlara gerekli olmasaydi, onlara korkutucu
gelmeden oOnce azap inmesinden slphesiz emin olurlardl. Bdylece onlar,
uyarimatanindan once azap inmesiyle korkutulmaziardi. Mademki, korkutucu
gelmeden once azap gelmesiyle korkutuldular, bu durumda onlara imanin gerekli
olduguna aelil teskil etmektedir.®®

Saglam yaratilista olan her insan, Allah'in varigim tanir. Ginki insan
nerede ve hangi zamanda yasarsa yasasin etrafinda sayilamayacak kadar ¢ok
glizellikte olan varliklara basini ¢evirdiginde mutlaka bir yaraticinin mevcudiyetine
aklyla ulagir. Bunun igin en iyi érnek; Hz. ibrahim’in semavi varliklarla ilgili akil
ylritmesi gibi ben “...batanfar sevmem®® diyordu ve yine peygamberlerin
kavimlerine “...G8kleri ve yeri yaratan Allahin varligindan mi giphe vardir?” o
Demeleri aklin Allah't bilme konusunda yeterli olduguna apagik bir delildir.*? Biitiin bu
drnekler bize gdsteriyor ki, Allah’in varliginin akil ile bilinebilecegdi noktasindadir.

Es’arilere gore Allah’s tanimak ser'an vaciptir. Akil ilahi emirieri anlamaya bir
alettir. Peygamber gonderilmeden akil, Aliah'i ve diger dini hikimleri anlayamaz ve
anlayamadigindan_dolay: onun (izerine vacip olmaz. Qunk{ yalniz akil ve dlstinme
Allah't bilmeye vyeterli degildir. Eg’ariler bu gorislerine su ayeti kerimeyi delil
getirmektedirler: “Biz bir peygamber géndermedikce azap etmeyiz."93 Yani insanin
iléhi bir azaba garptinlmas igin kendisinden &nce bir uyaricinin gelmis olmasi ve
kendisini ikaz etmis olmasi gerekir. Bu hususta Matiridiler ise, ayeti kerimedeki
“azap etmeyiz” sbzinden maksat bu bir diinya azabidir. Yoksa ahiret azabi degildir,
derler.** Kendi goriislerine delil getirdikleri bu ayetle birlikte bir de su ayet-i kerime ile
konuyu teyit ederler: “Bir memleketi helak etmek istedigimiz zaman, o memleketin
zevke dliskiin 6nciilerine/elebaslarina emrederiz...”*® Delil olarak ileri siriilen bu ayet
Métlridilerin gbriglerini, yani azabin dinyada meydana gelmesi igin bir uyaricinin
bulunmasinin sart oldugunu agtk bir sekilde belirtmektedirler. Dider taraftan
Es'arilerin delil olarak aldiklarn “azap etmeyiz’ s6zU ise, akil ile idraki mimkin
olmayan dini hilkimlerin vyerine getirilmesi durumunu ilgilendirir, seklinde

8 Nuh 71/1.
8 Seyhzade, Nazmiil-Feréid, s. 35; Beyazizade, a.g.e., s. 75, Ahmed Emin, Zuhru'-Islém, Kahire 1964,
1V/93; lon Himam, el-Miséyere, 5.157-158.
% el-Enam 6/76.
** Ibrahim 14/10.
9 Bilmen, ©mer Nasuhi, Muvazzah limi Kelam, istanbul 1972, s. 150-151. ,
% el-Isra 17/15.
* Bilmen, a.g.e., s. 151.
 el-Isra 17/ 16.
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yorumlanmistir. Yoksa akil ile elde edilmesi mumkin olan Allah’t bilmenin terk
edilmesi anlamina degildir.%®

4-TEKVIN

Bu konu esas itibariyle fiili sifatlar konusundaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.
Es'ari mezhebi, fiili sifatlari hadis olarak kabul eder. Bunlari Allah hakkinda sifat oima
6zelligine sahip gérmezken, Matiiridiler bu sifatlan da Allah’in diger sifatlart gibi
kadim, zatla kaim ve ezelf olarak kabul etmektedirler.

] Tekvin kelimesi, "KVN" kokinden, tefil diglisiinde mastar olan “Tekvin” var
etmek, ihdas etmek, oldurmak, pargalan birlestirmek, yapmak ve yaratmak
anlamiarina gelmektedir.97 Ayrica “Tekvin'i Allah’in esyay! yoktan yaratmasinin
Arapca karsilig: olarak almiglardir. Bu kelime ile es anlamli olarak halk, tahlik, icad,
ihdas, ihtira, kelimeleri ile birlikte ayrica izhar, insa’, ihda, sun’ ve fiil kelimeleri de
kelamcilarin eserlerinde zikredilmistir.?® Tekvin lafzini ilk defa keladm ilminde kullanan
kisi, Imam Matiiridi (6.333/944) oldugunda stiphe yoktur.*®

Matlridi mezhebine gore, Allah'in siibati sifatlan, tekvin sifatiyla birlikte
sekizdir. Es’ariler ise bu sifatlari yedi olarak kabul ettiklerinden dolay: Allah Teéla'nin
kemal sifatlar iginde bulunan ve Matiridilerce de sekizinci olarak kabul edilen tekvini
kabul etmemiglerdir. Matiiridilere gore tekvin Allah’in ezeli, ebedi, zatla kaim ve zat
Uzerine zaid bir sifatidir. Allah mikevvenati tekvin sifati ile yoktan yaratmistir.
Allah’in tekvin sifati ile nitelenmesini nakil ve akil gerektirmektedir.

Kuran'da Allah'in “yaratic/’ oldugunu bildiren ayetler, Matiridilere gore
tekvin sifatimn nakli delili sayilmistir. “Allah her seyi yoktan yaratandir. Ve o, her
seye vekildir"'® gibi ayetlerin Méatiridilerce akli izahlarina gelince, onlar gbyle
diyorlar; Su kainata bakan bir insan onun bir yaraticisinin olduguna hiltkmeder. Onun
bir yaraticist olmaksizin var oldugu sdylenemez. Bu kéinatin bir yaraticisi var ise,
onda yaratmal/tekvin sifati olmaksizin yaratti da denilemez. AKIi delillerle de apagik
olarak gostermektedir ki, Allah teéla tekvin sifati ile muttasif bulunmaktadir.'®’ Ayrica
Métiridiler tekvin sifatinin asagidaki sebeplerden 6tiiril, ezeli olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.

a-Tekvin sifati kadimdir. Sayet hadis olsa idi, Allah'in zati ile kaim olmamas:i
gerekecektir. Zira hadis seylere mahal olan sey de hadistir. Allah'in hadislere mahal
olmast ise imkénsizdir. Cinkl eksiklik ve noksanlik sonradan olanlarin yani
yaratilanlarin alametidir. Allah ise bunlardan miinezzehtir. “O dogmamis ve

% Seyhzade, a.g.e., s. 36; Emin, Ahmed, a.g.e., IV/93.

7 Asim Efendi, Kamus Tercimesi, stanbul 1305, IV/742,

% Beyazizade, a.g.e., s. 212-213; Harpiti, a.g.e., s. 220-221; izmirli, a.g.e., I/121.

 Matiiridi, a.g.e., s. 46-47.

109 oz-Zlimer 39/62; Ayrica bk. er-Rad 14/16; el-Kehf 18/ 51; el-Hasr 59/24.

101 Sabani, Nureddin, Matiiridi Akéidi, trc. Bekir Topaloglu, Istanbul 1991, s. 35-36; Taftezani, Serhu'-Akaid,
tre. Slileyman Uludag, Istanbul 1980, s. 175-176; Beyazizade, a.g.e., 5.212-213; Harpati, a.g.e., s. 219.
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dogrulmamistir® sekiinde beyan edilen bu ayeti kerime yaraticinin hadis olmadigini
en kesin bir delille tenzih etmeye yeter ve artar.

b-Allah'in, tekvin sifati kadim degil de hadis olmus olsaydi, Kur'dn'da
Allah’in kendini “yaratici” diye nitelendirmesi kizb/yalan olurdu ki, bu durum da Aliah
icin muhaldir.

c-Tekvin sifati sayet hadis olsaydi, ya bunun diger bir tekvinie yaratiimig
olmasi gerekirdi, bu ise teselsiile sebep olurdu. Teselsiil ise batildir, imkansizdir.'*

imam Matiiridi genel gizgileriyle Tekvin sifatint dort agidan izahimi yapmis
olup ona gére: 1-Tekvin, Allah’tn kemal sifatlarindan biridir, 2-Tekvin sifati kadimdir,
3-Tekvinle mikevven ayni degildir, 4-Tekvin sifatinin ezeli olmasi, miikevvenin de
ezeli olmasini gerektirmez'®, seklinde bir agiklamada bulunmaktadir.

Es’ari keldmcilarinin eserlerinde taalluk konusunda hicri yedinci asrin
baslarindan itibaren, tekvin sifatinin miinakasasi yapiimistir. Bu asra kadar Eg’ariler,
tekvin sifatindan bahsetmemekte ve itk defa Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile
birlikte kelamcilar eserlerinde tekvin sifatini s6z konusu edilmektedirler.'® Su halde
tekvin sifatini bu iki mezhep arasindaki tartigmasini §byle tasnif etmemiz
mumkandir.

I-Tekvin sifatinin ezeli olup olmamasi meseiesi:

1-Es’'arilere gore, Allah yaratmadikga “yaratict’, nzik vermedikge “rédzik”
degildir. Ezelde yaratiklar olmadi§ina gére, Allah’a nasil yaratici “tekvin” niteligini
verebiliriz.'*®

2-Mataridiler, Allah Tedla isim ve sifatiyla ezelidir. Aliah'in mahilkati
yarattigindan bu yana “yaratic” ismini almig degildir. Bu ve buna benzer érnekleri
daha da cogaltabiliiz. Allah kendisini Kur'an'da “Din gininin sahibi'% diye
nitelemis, halbuki “din gidnind” yaratmamigtir. O haide, ezeide Ailah’t yaratici olarak
niteleyebiliriz.'%®

II-Tekvin-Miikevven Meselesi:

a-Eg’arilere gére, tekvin ile miikevven bir ve aynt seylerdir. Yasanan hayatta
fill mefuliin kendisidir. Bir seyde kirilan oimadan kirilma, bir kimsede déviilen
olmadan doévme fiilleri distniimeyecedi gibi mevcut olmaksizin icat ta mimkin
degildir. O halde icadin kadim oldugunu kabul edersek mevcudatin da kadim
oldugunu kabul etmis oluruz, 1% seklinde bir diisiince tarzi ileri strdliir.

192 gl-ihlas 1120/3

%3 Sabani, a.g.e., s. 35-36; Taftezani, a.g.e.. s. 175-176; Harp(ti, a.g.e., s. 219.
%% Matiiridi, a.g.e., s. 44-49.

195 Razi, Fahreddin. e/-Muhassal, Misir ts, s. 135.

1% en-Nesefi, Bahru'i-Kelam, trc. C.Akpinar, Konya 1977, s. 36.

197 el-Fatiha 1/3.

% en-Nesefi, a.g.e., s. 36.

"% pezdevi, Usdlii'd-Din, trc., Serafettin Golclk, Istanbul 1980, s. 102.
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b-Matiridiler ise, tekvin mikevvenden ayndir, fill de mefuliin ayn:i degildir.
Tekvin mikevvenin ayni olsa idi, Allah dlemden daha kadim ve dlem Uzerinde kudret
sahibi olmak-tan baska bir roll, tesiri ve alemle ilgisi olmayan bir yaratici olurdu. Bu
nedenle Allah'a alemin yaraticisidir denemezdi.'"® Durum bdyle olmadigina gére
Allah alemin yaraticisidir. Allah, yaratici olmakla birlikte/beraber tekvinle miikevven
ayni degildir. O zaman tekvin mikevvenden ayn olunca, tekvin sifatinin kadim
olmasi, mikevvenin de kadim olmasini gerektirmez. Tekvin ezelde ve ebedde de
bakidir. Fakat tekvin sifatinin taallukunun hudisu ile milkevven hadistir. Bu durum
irdde, ilim, kudret ve sair sifatiarda da aymdir. Bu sifatlarin kadim ve ezeli
‘olmalarindan, taalluk eftikleri seylerin de ezeli olmalan get’ekmez,111

lll-Yaratmada etkin sifatin taalluku meselesi

a-Es'ari'ye gore, tekvin sifatindan maksat, eserin var olusuna miessir bir

sifat ise, o kudret sifatinin ta kendisidir.''2

b-Matiridiler, kudret eserin var olusuna miiessir bir sifat degildir. Kudret,
Ka&dir'in- bir fili yapabilime ve iktidar gliclalr. “K&air, yaratir” degil, "Kadir, bir fiil
yapabilme giiciine sahiptir."demektir.'"® Bu itibarla tekvin, kudret sifatindan ayr bir
sifattir, yani tekvin ayri bir sifattir, kudret ayri bir sifathr. Ikisi bir sifat olarak telakki

edilemez.""*
5-KULA GUCU YETMEYECEK SEYLERI TEKLIF

Curcani, et-Ta'rifat'inda “teklif’ kelimesini, muhataba “kiifet" yi.’lklemek115
seklinde agtklarken, Bagdadt de ise “feklif’ kelimesi, “kiilfetten” alinmis, “yorguniuk ve
megakkat" manasinadir. Seriatta emre ve nehye itlak olunmustur. O halde teklif:
hitabin emir ve nehy olarak muhataba yénelmesidir.'"® Diger taraftan teklif konusu
her ne kadar dogrudan dogruya Usul-G Fikhi ilgilendiren bir mesele ' ise de, kelam
ilminin de konulart arasina girmis ve insanin fiillerinin bir pargasi olmustur.

Maturidiler “feklif’i, ancak vukuu makdur olana bagdl ve bu sekilde bir emrin
ifadesi olan sey anlaminda kullanir. Teklif yerine getirilirse, mikafati gerektirir, yerine
getiriimezse cezaya davet eder. Fakat teklifin bu tarzda icraya konmasi insanin irdde
glictiyle olur.'" Matiiridi kelam okulunda 6nemli olan, teklifin insanin irdde ve
gliciiyle ilgili olusudur. Giig yetmeyen ise teklif kabul edilmemektedir.’'® Matiiridi ise,
bu konu ile ilgili su ayeti mesnet kabul etmektedir: “Alfah bir kimseye ancak giici

"0 pezdevi, a.g.e., s. 102; Sirri Pasa, Naktii'l-Kelam, istanbul 1302, s. 137 vd.

' Syt Pasa, a.g.e., 5. 138 vd.

"2 Razl, a.g.e., s. 135.

"3 bk.Yildirim, Suad, Kur'an'da Ulihiyet, istanbul 1987, s.178-182.

" Konu ile ilgili olarak bk.Aliyyu'-Karl, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, Misir 1327; Pezdevi, Ebd Yusr Muhammed, Ehi-
i Stnnet Akaidi, tre. Serafettin Golclk, Istanbul 1980; izmirli, ismail Hakki, Yeni /im-i Kelam, istanbul
1341, /121

el-Clrcani, ef-Ta'rifat, s. 45.

"' Bagdadi, Usali’d-Din, s. 270.

""" Haydar Efendi, Usdi-i Fikih Dersleri, Istanbul 1966, s. 104 vd.

Y18 Beyazizade, [saratil-Meram, s. 250.

"% Matiridi, a.g.e., s. 250; Seyhzade, a.g.e., s. 25.
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yettigi kadar tekiif eder.”'®® Matiridilikte mesele insanin giicli ve bu giicin
imkanlannin  Allah'in  ezelilik ve mutlak ilmince bilmesi agisindan ortaya
konmaktadir."’

Ebirl-Hasan el-Es'ari: “Onlar hakki isitmezler, gercegi gérmezier'* ve
“Kelamini isitmeye de tahammiilleri yoktur”® ayetlerini giic yetmeyen isin Allah
tarafindan teklifinin miimkiin olduguna delil gosteriyor.'®* Béylece Es'ari’de iki teklif
anlayist goriiyoruz. Bu durumda kéfire, Allah imam teklif etmis- midir? Sorusuna
“‘evet’ ile cevapladiktan sonra imana glclnin yetip yetmedigine ise, “Eger glci
yetseydi, iman ederdi" diyor. O halde kul giclinin yetmedigine mikellef midir?
Sorusuna ise, bunda da iki yon vardir, diyerek insanin aczinden dolayt imana
getmedigini reddediyor. Bitiin bunlara karsilik olarak insanin imaru terkinden dolay!
ve onun ziddi olan seylerle mesgul oldugundan otirli insanin imana gelmeyisini
kabul ediyor.125 Su halde teklif meselesi, temelde insanin kudretine baglt ama bu
kudret Es’ari anlayisinda Allah'tan gelmektedir. Dider taraftan Es’ari aczi, bir seyin
kendisini ve karsitini yapmamak olarak anlamaktadir. Acz halinde ise, emir olunania
birlikte, bir seyi almak ya da terk etmekte bulunmaz.'?® ’

Es'ar’'nin bu gorusi su sekilde agikianabilir. Allah insana giclinin
yetmedigi seyi yUklemesi, teklif etmesi caizdir. Bu, seriat yéniinden dogrudur. Zira
EbiU Leheb'e Allah’a iman etmesi emredilmi§ ve ayrica Peygamberi tasdik ite bitiin
haber verdiklerine iman etmesi bildiriimistir. Biitlin bunlara ragmen Aliah onun iman
etmeyecegini de bildiginden bu durumu ezeli ilmi ile haber vermistir. Glg yetmeyen
isin teklifinin mimkin olusuna ise, “Ey Rabbimiz, gii¢ yetiremeyecegimiz seyi bize
yiikleme™*" ayeti delil otarak alinabilir."?®

6- HIKMET ve SEBEP

“Hikmet" kelimesi lligatte, adaletle hikmetmek, esyanin hakikatlerini oldugu
gibi bilmek ve geregine gore amel etmektir. Allah hakkinda hikmet, esyay! bilmek,
onu saglam ve muhkem bir gaye lzerinde viicGda getirmek, insan hakkinda ise
hikmet, varliklari bilinmesi ve hayn islemesi anlamindadir.'®® Maturidi, hikmetin
manastni, dogruca gidip erisme, yerini buima, her seyi yerli yerine koyma anlaminda
oldugunu soyledikten sonra, bunun adalet manasina, sefihin ise, bir seyi kendi
gerektigi yerden baska bir yere koymak'* ’sekiinde agiklamaktadir.

120 o|-Bakara 2/ 286.

2! sabini, el-Bidaye, s. 118.

22 Hud 11/20.

123 el-Kehf 18/101.

24 el-Eg'ari, el-Lum’a, s. 99.

125 [Py
el-Eg'ari, a.y.

25 el-Eg'ari, a.g.e., 5. 99-100.

%7 g}-Bakara 2/286.

'28 G5lctik, Serafeddin, Toprak. Stileyman, Keldm, Konya 1988, 5.221.

2% glsfehani, Ragib, el-Mifredat, s. 127, Beyrut ts.; Tahanevi, Kessafii Istilahatil-Fundn, Tahran 1947,
1/370; Asim Efendi, Kamus Terctimesi, IV/244.

130 Matiiridi, a.g.e., 5. 97, 114.
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el-Gazzali (6. 505/1111) hikmet kelimesini iki anlamda kullanmakta ve bu
konuyu soyle izah etmektedir: 1-Esyanin dlizeni ile onlarin ince ve yliksek manalarint
mutlak olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanmas igin gerektigi gibi onlar
Uzerine hukmetmek, 2-Bu birinci manaya ilave olarak, diizen ve ftertip viicuda
getirmek, iyi ve saglam kilmak tizere kudretin isnat ediimesidir.”*'

Es'arilere gore, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak onun bu hikmet
sahibi olusu, zorunlulukla degil, cevaz suretiyledir. Her varligin yaratiimasinda Allah
hikmet sahibidir. Allah mahllkati yaratmasa da, hikmetten ¢ikmaz, yarattigin kat kat
yaratmas| da caizdir. Kafireri yaratip, mi'minleri yaratmamasi, cansizlan yaratip,
canlilan yaratmamasi da caizdir. Bu yonden hangisi olursa olsun, ondan dogru, adil
ve hikmet olarak meydana gelir."*? Ancak Es‘ariler, Allah'in bir kisim fiillerinde
hikmetin tasavvur edilimeyecegini ileri sirerler. Mesela ké&firlerin cehennemde ebedi
kalmasi, bu diinyada akreplerin ve yilanlarin yaratiimas) gibi pek ¢ok seyi

gfjsterebiliriz.133

Matiridiler ise, Allah’in fiilleri, bir zaruretie dedil, hikmetinin geredi ve ihsan
olarak meydana geimektedir.134 Onlar bu gorislerini soyle izah ederler, eger
zikredilen manada Allah"in fiilleri icin gereklilik olmayacak olsa, fiilin meydana gelmesi
veya terki de esit olur. Bu takdirde onun fiilinin bazisinin hikmetten uzak kalmasi
caizdir. Bu durumda onun bir kisim fiillerinde manasizh§in/abesligin caiz olmasi
gerekirdi ki, Allah bundan uzaktir.™®®

Matiridiler, Eg'arilerin Allah'in  bir kisim fiilllerinde hikmetin tasavvur
edilemeyecegi gorislerine soyle cevap verirler. Allah'm  fiillerindeki hikmeti
kavrayamayisimizdan dolayt hikmetin yoklugu lazm gelmez. Bizim akiimizin
sinirlihgi  sebebiyle, Allah'in filllerinin  bitiiniindeki hikmeti bilemeyiz."®  Zira
Matiridilere gdre, hikmet, ister ilim y&niinden, ister fill ve amel ydnlinden olsun,
isterse her ikisinin kapsami dahilinde olsun, Allah'in bu ikisiyle de ezelde muttasif
oldugunu belirtirken, Ebi'l-Hasan el-Es’ari ise, hikmetle ilim murat edildiginden, onu
zatl ve ezeli sifatlardan saydigini, fil murat edildiginde, onu ezeli sifatlardan

saymadigini kaydeder137 seklinde bir goris ileri sirer.

Es’arf mezhebi ile Matlridi mezhebi arasinda, hikmet konusunda,
baglandiklan prensiplerden kaynaklanan bir géris ayrihidi bulunmaktadir. Es'arl
mezhebine gdre, Allah'in zatl sifatlar ezelidir. Fakat fiili sifatlan ezeli degildir. Fiili
sifatlar izaff olup, hakiki degildir. Eg’ariler tekvin sifatint kabul etmezler. Onlara gore,
tekvin sifati, kudret sifatinin hadis olan taallukundan ibarettir. Onlar, Allah’in kudret
sifatinin biri ezell, digeri hadis iki taalluku oldugdunu kabul ederler. Boylece Eg'ariier,

'8 el-Gazzali, ef-ktisad, s. 165.

132 Bagdadi, Abdulkahir, Usdli’d-Din, Istanbul 1928, s. 150; Seyhzade, a.g.e., s. 27.
-'* Bagdadi, a.g.e.. s. 165; Seyhzade, a.y.

4 Matiridi, a.g.e., 5.217-221.

195 Seyhzade, a.y.

% Seyhzade, a.g.e., s. 27.

¥ Seyhzade, a.g.e., 5. 28.
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fiili sifatlarin hadis oldugunu sovleyerek MatUri-dilerden aynilirlar. Eg'ari'lere gbre,
Hakim, &lim manasina kullandirsa, zatl sifatlardandir. Onun icin Allah, ezelde
hakimdir. Eger hakim, fiilde isabel eden anlaminda kullaniirsa, bu takdirde fiifi
sifatlardandir, ezeli degildir'™® diyoriar.

Matiridilere gore, hikmet, fiilin saglam ve muhkem kilinmasi manasinda da
olsa Allah’in ezell sifatidir. GUnkl bu durumda hikmet tekvin sifatina racidir. Fiill
sifatlarin raci oldugu tekvin sifati ise ezeiidir. Aslinda hikmet sifati Allah'in ezell
sifatidir. Hikmet sifati, Allah’'in hem zati, hem de fiill sifatint iceren bir sifattr. Glinki
hikmetin manasi, hem esyanin inceliklerinin hilinmesi, hem de fail olarak o esyaw
gerektigi gibi yapmasini kapsamaktadir.

Hiilasa edecek olursak, Es'ariler, aciklamalanyla hikmeti, ilim ve mutlak
iradeye irca etmekte, Matlridiler ise hikmeti, Allah’in hem zati ve hem de fiili sifatini
iceren bir sifat olarak kabul etmekteditier.

Allah'in ezelde ma'dima hitap meselesinde Es'ariyye'ye gore, ma'dima
ezelde ilahi hitap taailuk eder. Buna gbre, Allah ezeide mitekellimdir. Matlridiyye
ise, Allah ezelde mitekellim degildir. Yani ma'diima ezelde ilahi hitap taalluk etmez.

ibn Hiimam “el-Miisayere” isimli eserinde bu konuyu kisaca sOyle izah eder:
“Ehi-i slinnet alimieri, Allah'in zatiyla kaim olan keldmi nefsisiyle ezelde miitekellim
oldugunu ve muitekellim olarak devam etliginde ittifak etmelerine ragmen, Allah’in
ezelde mitekellim olup olmadi§i nokiasinda ihtilaf etmislerdir. Es’arfler buna “Evet”
demislerdir. Yani Allah ezelde miitekellimdir. Bazi Ehl-i Siinnet alimlerine ve Hanefi
keldm alimierinin goguniugundan nakiediieriere gore ise bunun cevabi “hayi’dir.
Yani Allah ezelde miitekellim degildir.”"*® Hatta bu konuda ibn Hiimam'in kendisi
EblU'l-Hasan el-Es'ari’yi destekledigini de belirtmektedir.

8-ES’ARILERE GORE NUBUVVET iCIN ERKEKLIK SART DEGILDIR

Niblvvet konusu islam’in en énemli inan¢ esaslarindan birini hatta bir
bakima en Snemiisini olusturur. islam disiince iarihinde, niiblivvet gesitli ekoller
tarafindan farkli anlasidmistir. Bu nedenle peygamberlerin cinsiyeti konusunda
Maturidiler ile Es'arfler arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i Stnnetin her iki kolu peygamberin
erkeklerden oldugunu kabul eder.”® Ancak Es’ariler ise, kadinlanin da peygamber
olabilecedini benimserler. Matiridiler bu dislnceyi benimsemezler. Cinki

"% Razl, Fahreddin, er-TefsirtiI-Kebir, Kahire ts, 1210,
¥ ibn Himam, el-Miisayere, Bulak 1317 5. 76-77.
"% ivn Himam, a.g.e., s. 198.
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“Peygamberler ancak erkeklerden olur’ diyen Matiiridiler'’ Kuran-i Kerim'den su

ayeti delil gosterirler: “Senden evvel (peygamber olarak) gdénderdiklerimiz sehir
halkindan kendilerine vahy eder oldugumuz erkek adamiard:.”**

imam Es’ari ile kitap ve siinnetin zahirlerini kendilerine mezhep edinen
birkag alim bazi ayetiere'*® dayanarak Hz.Meryem'in niibiivvetine kail olmuslard:.'*
Kur'an'daki birkag ayet ile istidlal ederek Hz. Meryem’in nibuvvetine kail olanlar,
resl ile nebi arasindaki farki belirtirken “nebi, ister tebliGe memur olsun, isterse
olmasin kendisine vahiy olunandi’ tarifine dayandirmislardir."*® Bu duruma gore
kadinlardan peygamberlikleri s6z konusu olan alti kadin: Hz.Havva, Hz. Sara,
Hz.Hacer, Hz.Musa’'nin annesi, Firavunun esi Asiye ve Hz. Meryem‘dir.146 Halbuki
Matiridiler Kur'dn'da kadinlar ile ilgili vahyin diger varlikiara gelen vahiy gibi telakki
ederler, yani bunun nebevi bir vahiy olmadi§ini soylerler."*” Kadinlara gelen bu sey
belki bir ihsandir, derler.

9-iIBADETIN IFAS!

Mataridiler, Misliiman olmayanlarin ibadetleri ifa ile mikelief olmadiklari
goristin-dedirler. Oniar kufirerinden dolayr ceza goérirler. Fakat ibadeti ifa
etmediklerinden dolayl cezaya carptinimaziar. Es'ariler, Miusliman olmayanlarin
ibadetle mikellef oldugu goriislindedir. Onlara gore gayri Mislim bu sebeple yani
ibadetleri ifa etmediginden dolayi da ceza goriirler.'*® Maturidiler peygamberin su
hadis-i serifini kendilerine delil olarak gosterirler: “Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’
Yemen'e génderdigi zaman: Onlar/Yemenliler Allah’'tan bagka ildh olmadigina
_ sahadet getirmeleri igin davette bulun, eder buna icabet ederlerse yani sahadet
getirirlerse o takdirde Allah'in onlara beg vakit namazi farz kildigint bildir." diye
sOylemisti. Burada icabet etmeleri ve icabet ettikten sonra da uzerlerine ibadeti
emreimek arasinda bag vardir. Yani Matlridiier icabet yoksa ivadetin ifasi da yok
diyor.

Es'ariler ise, bu konuya su ayeti delil gostererek meselelerine saglam bir
zemin bulmaya ¢alistyorlar: “(Kéfirlere) Allah Teéla sorar. Sizi Cehenneme sokan sey
nedir? Onlarda biz namaz kilanlardan degildik”'*® diye cevap verirler. Yani onlarin
ibadetleri terk edisleri atese girmelerine sebep oluyor. Méatlridiler ise, cevaben
diyorlar ki, ayeti kerimede ki, asil mana soyledir. “Biz namazin farz olugunu itikat
edenlerden degildik. Azapta itikadi terk ettiklerinden dolayidir. Yoksa Ibadeti terk
etmelerinden dolayi degildir. "0

141

Seyhzade, a.g.e., s. 49.

"2 yusuf 12/109; ayrica bk, en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

43 Ali Imran 3/42; Meryem 19/16-19.

“ Beyazizade, a.g.e., s. 329.

%S Baggeci, Muhittin, Peygamberiik ve Peygamberler, Istanbul 1977, s. 73 vd.

1% Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1971, 1X/150.
“7 {bn Himam, a.g.e., s. 198.

148 Seyhzade, a.g.e., s. 58.

S el-Muddessir 74/42-43.

3¢ Seyhzade, a.g.e., s. 58.
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10-iRTIDAT

Liligatte “d6nmek” anlamina gelen irtidat, iftial Olglislinde bir mastardir.
Riddet ise, irtidat mastarinin ismi olarak kullaniir.”" Kisaca dinden “dénme” diye
terclime ettigimiz irtidat kavrami stilahta ise, bir kimsenin Misliman iken Isidm
dininden dénmesi, islam’i terk etmesidir. Bu sekilde dinden dénen kimseye mirted
denir. Hz. Peygamber zamanindan beri isldm diinyasinda az da olsa dinden dénme
olaylari meydana gelmistir. Ancak bunlar gerek sayi gerekse nitelik olarak higbir
zaman [sldam’in yasamasina ve vyayilmasina zarar verecek derecede probiem
olugturmamustir.’®* Ancak miirtedin tekrar miisliiman olmasi halinde amellerinin bosa
gidip gitmediginde ihtilaf edilmigtir.

Es’ariler gore, irtidat edip te yeniden imana ddnen kisinin amelleri kendisine
avdet eder. Méaturidiler ise, mirtet imana donse de amelleri ona avdet etmeyecegini
belirtiyorlar ve bu konu ilgili olarak da su ayet delil getiriyorlar: “...Kim imani inkar
ederse, stliphesiz amelleri bosa gider.'®® Eg'arler ise, karst delil olarak su ayeti ileri
srmektedir: “...Jlginizden dininden ddnip kéfir olarak Slen olursa, bunlarn isleri
diinyada ve ahirefte bosa gitmi§tir..."15'4

11-TOVBE-| YE'S

Tovbe, ligatte ricu’ etmek, geri donmek pisman olmak, nedamet duymak,
yaptigi ginahlann birakip Allah’'a yonelmek manalarini ifade eder. Dini manasina
gelince, yapilan k&tGlGga, islenen giinahi veya kabahati Allah yoniinden, affedip,
bagislamak; kul yéninden yaptiinin kabahat veya glinah oldugunu bilip, onu birakip
terk ederek Allah’a yonelmektir. Ye's ise, bir kimsenin bir sey hakkinda kendi bilgi ve
ihtiyariyla karar vermeyerek ye's ve korkuya dilsmesine ye's hali denir. Bazen bu
keiime yerine be’s kelimesi de kuilaniiir. TOvbe-i ye's: bir kimsenin 6ium esnasinda
ilahi azabi goriirken tovbekar olup iman etmesine denir.'*®

Es'arilerce tovbe-i ye's makbul degildir. Matiridilerce makbuldir."®® Es'arfler
bu konu ile ilgili su ayeti delil olarak ileri sUrmekte: “Kétiliikleri isleyip dururken 6ilm
kendisine geldigi zaman “simdi t6vbe ettim” diyenler ile kafir olarak Slenlerin tévbesi
makbul degildir. [ste onlara elem verici azap hazirlamigizdir.”'®” Bu ayetten anlagilan,
kotlltkieri islemeye devam etmék suretiyle giinahlarini cogaltip duran ve bu
durumda iken 6lim kendisine gelip gatinca, “Ya Rabb'i, iste simdi tdvbe ederek iman
etmeden olen kimseler ayni degerdedir ve buniarin tdvbeleri Allah tarafindan kabul

' lon Manzar, Lisanii'-Arab, Beyrut ts., /173 vd..

52 Dogrul, Omer Riza, [slam Tarihi, istanbul 1928, VI/74-92.

53 el-Maide 5/5.

154 gl-Bakara 2/217.

%5 ve's igin bk. Bagceci, Muhiddin, “Ye's”, Samil [slam Ansiklopedisi, ¢.V1, ilgili madde, istanbul ts
'35 fzmirli, I. Hakke, Yeni lim-i Kelam, Istanbut 1339-1341, /115,

*¥7 en-Nisa 4/18.
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edilmez. Bunlann her ikisi de Allah'in siddetli azabiyla kars! karsiya kalacaklardir.
Fakat gekecekleri azabin derecesi birbirinden farklidir.'>®

Méatiridiler ise su hadisi delil getiriyorlar: “Yiice Allah kulun tévbesini, 6lim
aninda bogazinda hirilti baslamadikga, bogazinda ruhu gidip gelmeye baslamadikga
kabul eder.”'® Buyururken Allah'in insanin 6liim aninda bile tovbesini kabul edecegi
kanaatini tagsimaktadir.

12-KELAMI NEFSI

Ehl-i Stinnetin her iki mezhebi de, Allah’'in keldaminin zét ile kaim ve kaddim
bir sifat oldugunda ittifak halindedir. Buna gore Allah’in sifati olan nefsi kelam,
kadimdir. Nefsi keldma delalet eden harfler ve sesler ise, hadistir. Bu konuda iki
mezhep arasindaki ihtilaf, nefsi keldmin isitilip igitimeyecedi meselesinden
kaynaklanmaktadir.'"®  Ancak aralannda kelam konusunda  bir aynhk
bulunmamaktadir. Glinkl bu sifat Allah’'in sibGti sifatlarindandir. Bu iki mezhebin
araiarindaki ihtilaf ise keldm-1 nefsinin isitilip isitiemeyecegi konusudur.

Es'ar'ye gore keldm-1 nefst mesmu’ oluriisitilir. Maturidi'ye gére mesmu’
olmazfigitimez. Insanin mitekellim olabilmesi, ancak iki gekildedir: Birisi, kelam-i
nefsidir ki, insana nispetle kelam-i nefst kalpte dolasip duran s6z demektir. Digeri de
dildir. Dilllisan onun tercimaridir. Meshur sair Ahtal'in (6.90/710): *Asil sbz
kalbdedir. Lisan/s6z kalbde dolagan sdze sadece terciimandir.”'®' Demis olmasi ve
ayrica bizlerin de “zamirimden/icimden neler gegiyor, kalbimde neler vardir?
Tabirlerini  kullaniyor olmamiz, keldm-1 nefsinin kendi dilimizde de oldugunu
gosterir.”'® Ayrica kelam-1 nefsi Kuran-1 Kerim'de zikredilmistir: “...Kendi nefislerine
derler."®

Ehi-i Stinnet ulemasi, manada hakikat, lafizda mecaz olarak kabul ettikieri
kelam sifatini lafzl ve nefsT olarak ikiye aylrrmslardlr.164 Bu taksimde yer alan kelam-
nefsinin isitilip isitiimeyecegi/mesmu’ ve gayri mesmu’ meselesi ise, Ehl-i Slinnet
icinde bir ihtilaf konusudur.'® imam Eg'ari ve muakkiplerinin tercihine gére, var olan
her seyin goérilmesi nasil mimkin ise, igitimesi de mimkinddir. 188 |mam Matiiridi
ise, isitilmek hadis ve maddi seyler igin varittir. Kadim olan keldm-1 nefsi, hadisata
mahsus olan boyle maddi bir keyfiyetle vasifiandirlamaz.'®” Matiridiyye ulemasi, “Ta

'8 Tung, Cihat, Sistematik Keldm, Kayseri 1994, s. 104-105.
"% lon Mace, Stinen, 11/1420 Hadis no: 4253.

'8 Seyhzade, a.g.e, 5.16.

6! el-Bakillani, Temhid, s. 251; el-Cliveyni, el-Irséd, s. 108.
%2 Tung, Cihat, a.g.e., 5. 129.

163 el-Miicadele 58/8.

184 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 95.

%5 Seyhzade, a.g.e., s. 15.

16 e|-Eg'ari, el-lbdne, s. 23-24.

%7 Mattiridi, a.g.e., s. 58-59.
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ki, Allah'in kelamini igitsin.”'®® Mealindeki ayeti kerimeyi “...Ta ki, Allah’in kelamina
deldlet eden seyi isitsin” manasinin kastedildigi kanaatindedir.

13-KESB

“Kesb" liigatte toplamak, istemek, rizk vermek manalarina gelir.'®® Istilahta
ise, "yarar saglamaya veya zaran uzaklastirmaya yoénelik olan fiildir." diye tarif
edilmistir. Kesb kelimesi Kur'ani bir kelimedir.'”® Bu kelimeyi keldami manada ilk defa
bir terim olarak kulianan Eb( Hanife olmustur. Ona gére kesb, “insanin irdde ve
kudretinin filine taallukudur.”''Eg'ar’'ye gére kesb, “yaratilmis bir kudretle
miiktesibten/kesb eden insandan meydana gelen seydir."'?. Buradaki tariflerden de
anlasilacad: izere EbG Hanife'de kesbin olugmasi igin, irade ve kudretin fiile taalluku
gerekir ve Es'ari'de ise yaratilmig bir Kudretle kesbeden insanda meydana gelmis
olmas: gerekir seklinde bir tarif vermektedirler.

Insann fiili, kendi irdde ve kudretine nispetle “meksub/kesb edilmig”, Allah'in
irdde ve kudretine nispetle “mahluk/yaratiimig” adint alir. Halk ile kesb arasinda fark
vardir. Bu farki ifade etmek icin, aletsiz meydana gelen sey halk, aletli olarak
meydana geien de kesbdir.

insan kendi irdde ve giciini kullanarak Allah tarafindan yaratilan fiili
kendisine kesb yapmaktadir. insanin bu kesbine Métiiridiler hakiki manada fiil adini
verirken, Es'ariler bundan kaginmiglardir. Onlar fiili, yoktan var etme manasina
almiglardir. Sadece hakiki manada Allah'in fiiline “fiil" denebilecegi, insanm kesbine
fill adinin verilmesinin ise mecaz yoluyla olabilecegini sdylemislerdir.'” Hakikatte
Es’ari ile Matiridi, insanin fiilinin kendi irdde ve kudreti dahilinde Allah'in
yaratmastyla meydana geldigi fikrinde mutabiktir. “Kulun kesbinin hakiki manada fiil
“ad1 verilebilir mi, verilemez mi?” tarzindaki bu ihtilaf ise, 6ze ait bir ihtilaf olmayip lafzi
oldugu ortadadir. '

Matlridiyye, “kesb, insanin bir seye azim ve niyet etmesidir.” derken
Es'arf'ye, “kesb, insan gucunin makdura iktiranidir.” demektedir."* Kesbin insandaki
istitaaya bagh oldugunu ve istitaa olmadi§t zaman insanin bir sey kesbetmesinin
imkansiz olacagini savunan Es’aﬁ-ye175 gobre, insan glicliyle meydana gelen kesbin,
fiil Gzerinde zati veya asli bir etkisi yoktur. O sadece kudreti altinda hasil olmasiyia,
fillin faile isnadini saglar.'”

168 ot-Tevbe 9/16.
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insanin kesbinin yaraticisi Allah’tir. Ama bu kesbi, insan igin yaratti diye
Allah'in k&sib olmasini gerektirmez. Tipki izdirar hareketinin miteharriki Allah
olmadigr ve onu meydana getirecek glicti baskasinda yarattigi gibi, kesb edecek
giicli de insanda yaratm1§t|r.177 Matlridi bu hususu Es'art gibi kabul etmekle beraber,
kesbi ondan farkii anlamig ve insanin fillerindeki tesirini isbat etmistir. insanin bir
seye niyet ve azmetmesine kesb diyen Maturidiyye gore de fiillerin yaraticisi Allah'tir.
Burada Es’ari'nin “yaratiimis fiilleri insan kesb eder” gdrisine Maturidi, insamin
kudret ve iradesinin filin meydana gelisinde tesir ettigini ortaya koyuyordu.'*Kesb
konusunda Matlridi ve Es’ari birbiriyle mukayese edildifinde Méatlridi Eg'ariye
nispetle insana daha genis hurriyet tanimaktadir.

SONUG

Yukarida yazdiklarimiz Ehl-i Siinnet mensubu Matiiridi ve Es’arf mezhepleri
arasindaki bir kisim ihtilafli konulardir. Bunlardan da agik¢a anlasilacagi gibi asli
konularda yani tekvin, kader-kaza, kesb, keldm gibi ve buna benzer daha sayilarini
gogalta bilecegimiz ihtilaflar olmayip genellikle fer'7 ihtilafiardir. Bu ihtilaflar ile ilgi bir
gizeigeyi yukanda verdigimiz igin tekrar etmek zait olur disincesiyle belitmedik.

tabileri de imamlanni muhalefet ederek, Matiridi'lere uymaktadir. Bu nev'iden
intilaflar mesnet edinilerek, Matiridi mezhebinin Es'art mezhebinden ¢ok Mu'tezileye
yakin oldugu sdylenemez. Ehl-i slinnet mezhepleri arasindaki feri hususlara itibar
edilerek, onlarin birbirlerinden aynldiklan neticesine de varimamalidir. Clnki asil
ayriliklar, prensip ve metotlarda meydana gelen ayriiklardir. Ayrica bilinmelidir ki,
Ehl-i siinnet ve'l-Cemaat mezhebi, vacib, caiz ve miimteni olan konularda tamamen
hem fikirdir. Fakat bu hususlara ulastiran bazi metot ve prensiplerde ihtilaf
etmiglerdir. Ehl-i stinnet mezhepleri dikkatlice arastinidigr zaman su (¢ zlimreden
tesekkil ettigi goriimiistir. Ehl-i hadis, akli tefekkir ehli olanlar ve bu iki mezhebin
ittifak ettigi Eba Mansur el-Matiiridi ve Es'aridir.’”®

Ehl-i Stinnet Kelamimin iki blylik temsilcisi olan Méatiridiyye ile Es'ariyye
mezhepleri Kelam iiminin ana konular olan{makasid ve mesail) hususlarinda ittifak
etmis olduklanm sdylemistik. Her ikisi de aym donemde ama ayn ayn
yerlerde/bdlgelerde keldm metoduyla iman esaslarindan bahsetmis, Ehl-i siinnet
gorisiini midafaa etmislerdir. Ancak bu tur fikri faaliyeti yaparken agiklamalarinda,
izahlarinda bazi farkhiliklar séz konusu olmustur. Baz: arastirmacilara gére “sekif ve
lafzi", bazilarina gore ise kokll sayilabilen ve sayilari yazarlara gore degisen, hatta
mistakil risaleler olusturabilecek kadar hacimii yazilan bu goris farkhliklan,
muhtemelen her ki keldamcinin yasadigi kiltiirel gevre ile de yakindan ilgilidir. Her
ikisinin miicadele ettikleri gruplar gdz 6niine alinirsa, baz1 konularda degisik fikiriere
ve gorlslere sahip olmalari normal olarak mitalaa edilmelidir.

77 Egar, a.g.e., s. 78-79.
78 191k, Kemal, Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Gértisleri, Ankara 1967, s.70.
7 Beyazizade, a.g.e., 5.298.
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Ehl-i Stinnet Keldminin iki blyik ekoli olan Méaturidiyye ile Eg'ariyye
mezhepleri arasindaki ihtilafli olarak goriilen konularda, devamli bir sekilde deliller ve
kargi deliller ileri sirilerek bir micadele icerisinde tez-antitez seklinde devam
etmistir. Ayrica ihtilaf konusu olan her mesele taraftarlaninin dayandikian bir takim
nakii ve akii delilier ile ortaya konarak ispat edilmeye galisiimigtir. Bu iki mezhep
arasindaki ihtilafli meseleler gok farkli rakamiar ifade edildigi gibi aradaki ihtilaflarin
sayilar hayli abartilidir. Yani bu konu ile ilgi meselelere temas eden, eser yazan veya
eserlerinde bahseden miellifler kendi aralarinda ortak bir sayida ittifaki saglamis
degillerdir. Hadimi eserinde bu ihtilafli meselelerin sayisint 73'e gikartirken, ibn
Subki'ye gore ihtilafh konularin 13 oldugunu ve bu ihtilafli konulanin 7’si lafizla ilgi,
6'sinin da mana ilgili oldugunu sdylemektedir. Hatta Seyhzade bu meselelerin 40,
Beyazizade ise, 50 mesele oldugunu yazmis olduklan eserlerinde bahsederler. Bu
konu ite ilgili yukarndaki gizelgeye bakildiginda mesele daha iyi anlasilacaktir.

Bitiin bu sayilar bize gostermektedir ki, bu iki mezhebin arasinda ortaya
konan meseleler, ya Islam’in 8zgiir dislinceye verdigi dnemden ve serbestlikten ya
da herkesin kendi diislincesinde hir oldugunu géstermesinden kaynaklanmaktadir.
Bu iki mezhep arasinda farkhi bir anlayisin ortaya ¢ikma nedeni, ya metot
farkliliklarindan kaynaklanan bir sonug olabilir, ya da daha dogrusu bunlarin islam
adina suni bir dalgalanma meydana getirmek icin ortaya konulmus yani iki mezheb
arasinda bak bu kadar goriis veya ihtilaf mevcuttur. Diger taraftan insanin aklina
gelen seylerden bir tanesi de bu iki mezheb &limlerinin kib kirk yarma sonucunda
veya meseleleri zoraki veya zorlama sonucu meydana getirilmis birer konular oldugu
insan aklina gelebilir. Kisaca biitiin bunlar nasil anlasilirsa anlagiisin ortada bir vakia
mevcut bulunmaktadir. O halde su sonuglari gikarmamiz mimkinddr.

1-Her iki mezhep arasindaki bu gorisler gelisi gizel olarak ve indi
miilahazalar neticesinde ortaya konulmus meseleler degildir. Fakat ortaya atilan
gobrislerin ve konularin mezhep miintesipleri icin fiili ve ameli hayatlariyla higbir ilgisi
ve faydasinin bulunmadig:, insanlar arasindaki tatbikatta her hangi bir kansikliga
sebebiyet vermedigi goriilmekte, sadece ve sadece bir kanaat olarak kaidigi
gbzlenmektedir. :

2-Bir de dogrudan dogruya ayet ve hadislerle ilgisi bulunmayan “viicib ve
zaruretin mahiyeti ve tesiri, viicibun yokluk mu varlik mi olusu ve miimaseletin ne
oldugu” gibi akli ve felsefi konularla ilgili ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflar hakkinda séyle
diyebilirizz Bu ve buna benzer konular bitiin mislimanlari ilgilendiren bir husus
degildir. Bu hususlar inang ve itikad noktasinda zafiyeti gerektirecek ve de olmazsa
olmaz sartlarinda birer mesele degildir. Zira bu meseleler yalnizca ilmi ortamiarda
kalmali ve orada enine boyuna tartisimalidir. Ta ki bu konular avama kadar
indirilmemelidir.

3-Bu meselelerde sirekli olarak Matiridiler bir tarafi, Eg’arfler kargi tarafi
tutmus degildir. Yani bu konularda birileri veya 6tekileri seklinde bir ayinma gitmek
ciddi boyutta yanlislan doguracagi icin ¢ok dikkatli oimak durumundayiz. Her ikisinin
bir ¢at: aitinda bulunduklarint ve burada kullanilan malzemenin bizi sonuca goétiirmesi
noktasinda hem fikir olmamiz gerektigini diiglinebiliriz ve dislinmek zorundayiz. Zira
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hemen hemen bir meselede Eg'ari gorisli benimseyen Matlridi alimleri oldudu gibi
bunun tersi de mevcuttur. Matlridi gorisi benimseyen Esg’arilerin varhgi da soz
konusudur. Bu hususun Orneklijine baktigimizda yillarca Matlridi  oldugunu
bildigimiz Osmanli medreselerinde hep Es'éri mezhebine mensup alimlerin eserlerini
okutmuslar. Bu alimlerce bir Konu iigili dogru ve gergek nerede veya hangi mezhebin
dislince yapisinda olursa olsun hi¢ bir zaman fark etmemis, ona meyletmisier; hatta
“benim dislincem” veya ‘“meylim/kanaatim bu ftarafta” demekien de hig
cekinmemislerdir.

4-ihtilaf konusu olan konular yainiz Matlridi ve Es'arileri ilgilendirmemekle
sinirll kalmamaktadir. Bu ikisi digindaki diger mezhepler arasinda da gecerligini
strdirmektedir. Bizim burada bu iki mezhebi segisimizdeki temel nokta her ikisinin de
Ehl-i SlGinnet ekolinlin ¢atisi altinda birer temsiici oldukiarindan kaynakianmaktadir.
Ayrica her iki mezhep mensuplar hi¢c bir zaman da kendilerini bu meselelerden yani
aralarindaki ihtilaflardan dolayi kendilerine tan altinda birakacak noktaya kadar ileri
gitmemis olmalanndan oturt Gzellikle bu iki firka tercih edilmistir. Diger firkalarla
aralarinda belli iclide bag olmakla birlikte bu iki mezhep arasindaki kadar siki ve fiki
bir baglanti yani usul ve furu’ bag bulunmamaktadir.

5-Es'arfierte, Matlridiler veya bunlaria Mu'tezile arasinda farkhihik meydana
getiren problemier ve ihtilaf konular c¢ogunlukia lafzi problemlerden &teye
gecmemistir. Oysa bu problemler, bagnazlik ve taklid ruhundan uzak, bilimsel ve
mantiki bir metotla ele alinmis olsaydi, bu firka mensuplarnnin geneliikle ayni seyi
soyledikleri gorilecekti.

6-Eg’ariler ile Matlridiler arasindaki ihtilafli konulari uzlastirmak ve
bagdastirmaktan yana olanlar, bu ihtilaflarin  sayisini azaltmaya calistikiar
goriilmektedir. Ancak bu ¢alismaya lyi niyetle yaklasanlarin gelecekte bir takim
insanlara veya bu konularn irdeleyen veya arastiranlara yeni bir ihtilaf konusu
cikardiklarinin farkinda degildirler. Hepsi iyi niyvetle bu meseleleri ve problemleri
kaldirayim derken, gelecekte insanlara hep boy hedefi clmuglardir.

7-Eg'arfler ile Matiridiler ayni seyi disUinmekte, fakat fikirlerini degisik
terimlerle anlatmaktadirlar. Mana bir, valniz lafiz farklidir. Bu durumu isldm’in
diisinmeye ne kadar genis hirriyet ya da Ozgiritik verdiginin agtk bir gostergesi
olarak gérmek mimkinddr. Dini hirrivet demek zaten tarlismanin olmasi demektir.
Zira insanlarin anlayislan ¢ok farklidir, kavrayislan ve ortaya koyduklar ¢dzimler de
hep farkli farkli olmustur. Baziarimin *Dini mutlak  kabul edeceksin”, “hi¢
konusmayacaksin”, “hi¢ tartismayacaksiri’ seklindeki tasavvurlar tamamen temelsiz
ve dayanaksiz bir iddiadir. Hatta boyle bir duslince ise tamamen cehaletin bir
Grin{idiir. Dinyada din kadar veya dinin getirdikieri kadar konusma veya tartisma
mevzuu olmamistir. Yukarida kisaca temas ettigimiz konulart ve belki de bu tartislar
dinin genis hirriyet boyutu igerisinde degerlendiritmelidir.

insani sevindiren asil mesele, Es'ariler ile MatlUridiler arasinda bu gibi
ihtifafli konular olmaklia beraber, her iki mezhebe mensup insanlarin birbirlerini higbir
zaman tekfir etmedikleri gibi, sapikia ve bid'ata nispet edecek kadar da ileri
gitmemis olmalanidir. Her ikisi de Ehl-i slnnet gercevesi igerisinde bulunmakta ve
hatta bu iki mezhep zaman i¢inde duslince itibariyle birbiriyle kaynasmis bir vaziyetie
gbrinmektedir. Bizlere dusen bundan sonra vyeni bir ihtilaf konulari meydana
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getirmek degil, simdiye kadar ortaya gikanlar asgari bir sayiya indirgemek ya da
ortadan kaldirmak olmalidir. Ihtilaf problem degil, hatta rahmet olabilir. Problem,
ihtilafin iftiraka doniigtiriimesidir.
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