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OZET

Bu makalede, sevap kelimesinin kdki, tirevleri, anlamiari ve sevapla ilgili ileri
striilen farklt gorisler ile kavraminin gegctigi ayet ve hadisler belirlenmistir. Kavramin
iyi anlagilabilmesi igin ilgili ayetler Kur'an'daki Sure sirasina gore kelam sahasinda da
itibar edilen mifessirierin gbrislerinden yararlanmak Suretiyle kisaca agiklanmstir.
Sevap konusunda Mutezile ile Ehli SGnnet arasindaki farkh goériisler belirlenmis daha
sonra bunlarin Kuran ve siinnet isidinda degerlendiriimesi yapilmistir. Kelam
sahasinda vyapilan ilk arstirmalardan olmasi yoniiyle sonraki calismalara 11k
tutacagl, bu yonlyle de kelam sahasinda Onemli boslugu dolduracag: (mit
edilmektedir.
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ABSTRACT:
The Concept of Savab (merit) According to the isiamic Belief

In this article, | have analyzed the root of the concept of savap (reward) and
collected the opinions with regard to its derivatives as well as its meanings. | have
also paid a special attention to the verses and hadiths which mention the term savap.
| have also examined this concept by paying considerable attention to those
interpretations of the Quran made by the scholars of Kelam. | have also tried to bring
out the discussions between Ahl al-Suniah and Mu'tazila on the concept of savap. In
the light of Kuran and Sunnabh, these ideas were evaluated. Since this article on the
concept of sevap was one of the few written'in the field of Kalam, | believe that it can
play a considerable role in other later researches.

Giris

Kisaca, yapilan bir amelin sonucunda kisiye donecek karsihg ifade eden
sevap kavramiyla ilgili islam bilginleri tarafindan farkli gorisler ileri strliimistir. .
Kelam bilimi sahasinda glnah gibi aniam bakimindan sevabin karsisinda yer aian
kavramlar hakkinda bazi galismalar yapilmig olmasina ragmen, Ulkemizde sevap
konusunda yapilmig onemli bir arastirma bulunmamaktadir. Halbuki bir mimin igin
yaptidi kot davraniglarin yaninda iyi amellerinin de karsiligint bilmek hem inang hem
de amel bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayrica sevap kavramini incelemek ayni
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terimle benzer ve karsit anlamda kullanilan diger kavramlarin daha iyi anlasiimasina
da katki saglayacaktir. Bu anlamda sevap konusunu ele alan bdyle bir ¢alismanin
kelam sahasinda énemli bir bostugu dolduracagr disinlimektedir,

Arastirmada oncelikle sevap kelimesiyle ilgili dit bilginleri tarafindan iler
slrilen farkli gorusler tespit edilmistir. Temel lugat ve sozliklerden yararlamlarak
sevap kelimesinin kéki ve tlrevleri ile kullanim sekli ve anlamlari belirlenmeye
calisiimistir. Daha sonra Kuran'da sevap kavraminin gegctigi ayetler belirlenmis,
konunun iyi anlagiimasi igin ayetlerin mealleri tam olarak verilmeye galigimistir. ligili
ayetler, Kuran'daki Sure sirasina gore, kelam sahasinda da itibar edilen mufessirlerin
gorislerinden yararlaniarak kisaca agiklanmustir. Kiitiib(i tis'a olarak bilinen hadis
killiyatinda iginde sevap kavraminin gegtigi hadisler de tespit edilmistir. Belirlenen bu
ayet ve hadisler, isim ve fiil olarak sevap basliklart altinda incelenmistir. Oldukga
genis muhtevaya sahip olan sevap konusu, arastirmanin sinirli olmasi sebebiyle
sadece sevap teriminin gectigi ayet ve hadislerle sinirli tutulmustur. Bu sebeple
arastirmada sevapla benzer ve zit anlamda kullanitan kavramlara yer verilememistir.

Makalenin son béliminde, Mutezile ve Ehli Slinnet kelam ekollerinin sevap
konusuna yaklasimlarina ana hatlanyla yer verilmis, bu bilgiler 1siginda yapilan
degerlendirmelerde sonu¢ kisminda belirtiimistir. Kelam bilimi alaninda ilk olmasi
yOnlyle yogun bir galisma gerektiren bu makalenin sevapla ilgili olarak daha sonra
yapitacak galismalara énemli Slgide 151k tutacagr distintiimektedir.

1. Etimoloji
Dil bilginleri sevap kavramiyla ilgili farkii gdrisler ileri sirmUslerdir. Kavramin
iyi anlasiiabilmesi i¢in 6ncelikle bu gérislerin incelenmesi gerekmektedir.

1.1. Sozliik Anlam

Sevap terimi Arapga S-V-B ( « ) kdkinden tiretilmistir. Sdzlikte kisaca
gittikten sonra geri dénmek’ anlamina gelen "sevb” kelimesi bir seyin ik ya da
planlanan haline dénmesini de ? ifade eder. Cogulu “siyab ve esvab” dir.®

Sevb kelimesinde temel aniam “dénmek” olmasina ragmen Arapga'da bu
sOzclk ve tlrevleri mecazi olarak farkli ifadelerle kullaniimaktadir. Bir adamin tekrar
evine déndﬂgﬂnu,4 bosaldiktan sonra kuyu ya da havuzda suyun tekrar toplanmaya
basladigini, hasta kisinin saghgina kavusup kendine geldigini, insanlarin ayriidiktan
sonra tekrar toplandxglm,5 malin ya da tozun g:ocjaidlgxm6 ifade etmek igin ayni

! Ferahidi, Halil b. Ahmed, Tertibu Kitabi'l-Ayn, thk. Muhammed Hasan Blkai, Kum, 1984, s. 122; Cevherl,
Ismail b. Hammad, TacU'l-Luga ve Sihahll-Arabiyye, thk. Sihablddin Ebu Amr, Beyrut, 1998, 1, 127.

? sfahani, Ragib, Mu'cemu Mifredati Elfazi'l-Kur'an, thk. Nedim Maragli, Beyrut ts., s. 80.

® Ferahidi, a.g.e., s.122; Cevheri, a.g.e., s. 127, isfahanf, a.g.e., 5.80.

¢ isfahant, a.g.e., 5.80.

® Ibni Manzur, Muhammed b. Mikerrem, Lisanirl-Arabi'i-Muhit, thk. Yusuf Hayat vd., Beyrut, 1970, |, 382;
Zebidl, Ebu’l-Feyz Murtaza, Tacii'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus, thk. ibrahim Terzi, Beyrut, 1975, i, 104.

& Zemahseri, Muhammed b. Omer, Esasi't-Belaga, thk. Mezid Naim vd., Liibnan, 1998, s.86; Zebidl, a.g.e.,
s.107.
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kokten gelen “sébe” fiili kullaniimaktadir. Ayrica ayni fillle "bir adam Allah’a déndi”
dendiginde, o kisinin tevbe edip ibadete basladifi anlasiimaktadir. Bu durumda
tevvab, evvab ve miinib kelimeleri sevvéb ile benzer anlamda’ kullanilmaktadir.

Arapgada ipin giysiye dénmis haline veya tekrar tekrar giyildigi icin elbiseye
de, sevb denilmektedir ki Araplar birisine kinye verirken bu kelimeyi kullanirar.
Mesela, gittigi yolu kotl olan kisiye “elbisesi kirli", diirlist davranan kisiye de “elbisesi
temiz’® lakabt verilir. Bu durumda kisinin davranislan elbisesine aksettiriimis, o
kimsenin davraniglan mecazi olarak giysiye benzetilmis olmaktadir,

Yine Arapga’'da esi 6ldiikten sonra dul kalan ya da ondan bosandiktan sonra
tekrar nikahlanan kisiye seyyib denir ki bu kelimede sevb kokiinden tlretilmistir.
Cemaatin namaz kilmaya c¢agnimasina, sabah ezaninda “namaz uykudan daha
hayirhdir” ifadesinin tekrarlanmasina ve farzlardan sonra tekrar nafile namaza
baslanmasina da “tesvib” ° adi verilmektedir. Bununla birlikte yagmurdan dnceki
siddetli firtinaya ya da med halindeyken denizin tagsan suyuna “saib” ismi verilirken
bereket getiren hayirli rizgar ile bala donlsmis hurmaya da “sevab”'® denilmektedir.
“Sevb” kokinden tlretilen bUtun bu ifadeier de gosteriyor ki, kelimenin Arapga’da
oldukga genis bir kullanim alant vardir. Adamin evine, suyun kuyuya, hasta kisinin
sagligina, ipin elbiseye, evli kisinin bekariiga donmesi gibi farkli ifadelerle aslinda bir
seyin ilk ve 6nceki haline tekrar doniisti anlatilmaktadir. O halde sevb kelimesindeki
asil anlam “dénmek” olmaktadir.

Ayrica insanlann sik¢a gittikleri donis ve toplanma yerine, sidinak veya
barinaga da yine ayni kdkten gelen “mesabe™ ' adi verilmektedir. Kuran'da Kabe'nin
insanlar igin toplanma ve giiven yeri,'? oldugu belirtilirken de bu kelime kullanitmistir.
Ve yine kuyudaki su gekme yeri ile avcinin tuzaklarini kurdugu yere de toplanma yeri
benzerliginden dolayi “mesabe”"® denilmektedir.

Bu sekilde genis kdk anlamlara sahip sevap kelimesi s0zlikte kisaca, ecir,
ceza, karstlik ve mikafat anlamlanina™ gelmektedir ki ayni kokten tiiretilen “mesibe”
kelimesi de benzer anlamda kullaniimaktadir.

1.2. Terim Anlami

Sevap kelimesinin terim anlami hakkinda da farkh gorisler ileri strGimdstir.
Bunlardan birinde sevap, itaatindan veya ibadetinden dolay: bir kigiye verilen

" bni Manzur, a.g.e., s. 382; Zebidi, a.g.e., 5.104.

® Jbn Faris, Ebiri-Hiseyin Ahmed, Mu'cem( Mekayisi'l-Luga, thk. Abdlsselam Muhammed Harun, Beyrut ts.
1, 395; Isfahani, a.g.e., 5.80; ibn Manzur, a.g.e., 5.383, 384; Zebidi, a.g.e., s. 111.

° Cevheri, a.g.e., s. 128; Isfahani, a.g.e., s.80; {bni Manzur, a.g.e., s. 384; Zebidi, a.g.e., 5. 114-115,

® Cevheri, a.g.e., s. 128; Zemahgeri, a.g.e., s. 86; Ibn Manzur, a.g.e., s. 382; Zebidi, a.g.e., 104, 113.

"' Ferahidi, a.g.e., 5.122; ibn Faris, a.g.e., s. 393; Ibni Manzur, a.g.e., 5.383.

"2 Bakara 2/125.

® Ibn Faris, a.g.e., 5. 393-394; Cevheri, a.g.e., 5.128; Isfahani, a.g.e., 5.80; ibni Manzur, a.g.e., 5. 382, 383;

Zebidi, a.g.e., s. 106.
"“libn Faris, a.g.e., s. 394; Cevheri, a.g.e., s. 128; Isfahani, a.g.e., 5.80; ibni Manzur, a.g.e., s. 382, 383,



194 |/ islam inancina gore sevap kavrami

karsilik'® olarak tanimlanir. isfehaniye (6. 502/1108) gore sevap, yaptidt bir isin
karsiligi olarak insana dénen seydir. Bu sebeple sevap ceza olarak da isimlendirilir.'®
Circani (6.816/1413) ve Tehanevi (0. 1158/1745) sevap terimini, kendisiyle Allah’tan
rahmet ve magfiret, Resulullah’tan da sefaat kazanilan ve insan tabiatina uygun olan
sey'’-olarak tanimlar. Giiniimiizdeki bazi yazilarda sevap kavrami, iyi ve kétii her
tiirli amelin sonucu veya o amelden beklenen seyin kisiye donmesi, iyi bir davranisa
karg! Allah tarafindan verilecek mikafat, Allah'in nzasina ve ahiret mikéafatina uygun
iyi is, yapilan iyiliklere karsilik 6dil ve mikafat'® seklinde tanimlanir.

Kuran ve hadislerde “ecir’ kelimesiyle ayni anlama gelen sevap teriminin
karsiti olarak dilimizde giinah, azap, ikab ve ceza terimleri,'® kullaniimaktadir.
Sevapla ilgili bu farkll agiklamalarda ortak nokta bir kimsenin yaptigi amelin karsilig
olmastdir. lyi bir eylemin kargiligi miikafat, k6t amelin karsihd da ceza olacaktir.
Her ne kadar sevap terimi lligatlerde iyi veya k&tl her ¢esit amelin karsihid: olarak
tamimlansa da glniimiizde bu terim yaygin olarak iyi bir karsiik yani mikafat
anlaminda kullaniimaktadir. Buna gére sevabi, yapilan iyi amellerin sonucunda Yice
Allah’tan beklenen karsilik olarak tanimlamak mimkandir.

Sevap kelimesinin etimolojisivie ilgili bu degerlendirmelerden sonra Kuran'i
Kerim'de sevabin nasil kullanildigini incelemek gerekmektedir.

2. Kuran-i Kerim’de Sevap Kavrami

Sevap kelimesi Kuran-1 Kerim'de isim olarak on (¢ yerde sevap,20 iki yerde
mesibe,”’ bir yerde de mesabe,? seklinde gegmektedir. Yine ayni kelimenin
Kuran'da fiil olarak {ic yerde esabe,® bir yerde de siivvibe? sekiinde kullanildigi
gortilmektedir. Buna gbre sevap kelimesi ve tlrevleri Kuran'da yirmi civarinda
zikredilmigtir.

2.1. Sevap Kelimesi’nin Kuran’da isim Olarak Kullaniligi

Kuran-1 Kerim'deki Sure siralamasina goére isim olarak “sevab” terimine ilk
defa Ali imran Suresi'nin, “Higbir kimse Allah'in izni olmadan 6imez; o, belli bir vakte
baglanmistir. Kim diinya sevabini isterse ona ondan veririz; ve kim ahiret sevabini
isterse ona ondan veririz. Stikredenlerin mikafatini verecediz’® ayetinde

" Ibn Faris, a.g.e., s. 394; Cevheri, a.g.e., s. 128; ibni Manzur, a.g.e., s. 383.

' |sfahani, a.g.e., 5.80.

h Circani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Beyrut, 1983, s. 72; Tehanevi, Muhammed b. A'la, Mevsuatu Kessafi
Istitahati'l-Finan ve'l-Ulam , thk. Ali Dahruc vd., Beyrut, 1996, |, 543.

'® Bkz. Ates, Silleyman, Kuran Ansiklopedisi, istanbul (ts), XXX, 65; Cilaci, Osman, “Sevab”, Samil Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, V, s. 391; Polat, Selahattin, “Sevab”, Istami Kavramlar, Ankara, 1997, s.631;
Toprak, Sileyman, “Sevap’, islamda inang, lbadet ve Ginlik Yasayis Ansiklopedisi (edt. fbrahim Kafi
Dénmez), Istanbul 1997, 1V, 109.

' Cilacy, a.g.e., s.391; Polat, a.g.e, s. 631, Toprak, a.g.e., s. 109.

;’ Al-i imran, 3/145, 148, 195; Nisa, 4/134, Kehf, 18/31, 44, 46; Meryem, 19/76, Kasas, 28/80.

Bakara 2/103; Maide, 5/60.

22 Bakara, 2/125.

szI-i imran, 3/153; Maide, 5/85; Fetih 48/18.
Mutaffifin 83/36.

% Al-i Imran, 3/145.
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rastlanmaktadir. Ayetin basinda, élumin Allah'in iznine bagh oldudu vurgulandiktan
sonra, devaminda dinya ve ahiret sevabi olmak Uzere iki tlr sevaptan
bahsedilmektedir. Tefsircilere gére, Uhud savasinda ganimet sevdast ile
yerlestiriidikleri yerleri terk etmis kimselerle ilgili olan bu ayette Hz. Peygamberin
6ldigt haberinin yayilmast sebebiyle savastan korkan kisiler cesaretlendirilerek
harbe tesvik ediimektedir.”® Onemli kelam bilginlerinden Fahreddin Razi'ye (6.
606/1209) gore Uhud'da bulunan Mislimanlar iki kisma ayrilir. Bunlardan bir kismi
dlinya menfaatini, bir kismi da ahiret sevabini isterler. Diinya igin savasanlar ganimet
ve sOhret kazanmak icin savasirlar. Yice Allah bu ayette diinyay! isteyenlerin
amaglarindan bir kismina ulasacaklarini, ahireti isteyenlerin de ayni sekilde
amaglarina nail olacaklarini agiklamistir. Bu durumu en dogru Hz. Peygamber'in
“Ameller niyetlere gt’>redir"27 hadisi agiklar. Bununla beraber ayette biitiin ameller
hakkinda genel bir agtklama vardir ki o da sevap ve ikaba layik olmada etkili olan sey
amellerin goriintisti degil, niyettir. Cinkii &gle vakti giinesin kargisinda secde eden
kisi, secdeyi Allah'a ibadet niyetiyle yaparsa Islam’in temel ibadetlerinden birini
yapmis olur. Fakat bunu giinese secde niyetiyle yaparsa inkarci olur.?® Su halde
sevap niyetlerine gbre insanlann dinyada ve ahirette yaptiklarinin karsihd
oimakfadir.

Kuran'da “sevab” kelimesinin gectigi ikinci yer de yine Al-i imran Suresi'nin,
“Bu yuzden Allah oniara diinya sevabini da ahiret sevabini da fazlasiyla verdi. Allah
islerini iyi yapanlan sever,” ayetidir. Bundan onceki iki ayette® peygamberlerin
yaninda dlismana karsi korkmadan savasan salih kimseler ile onlarin bagislanma,
sabir ve zafer dileyen samimi dualarindan bahsedilmistir. Sevap kelimesinin gegtigi
bu ayetten anlasildigina gore Yiice Allah bdyle kimselerin yaptiklari samimi dualarin
kabul etmis, onlara diinya nimeti olarak ilahi yardim ve zaferi, ahiret mikafati olarak
da cenneti®’ nasip etmistir. Buna gbre sevap terimi diinyada verilen ilahi yardim ve
zafer ile ahirette verilen cenneti ifade etmektedir ki bu da kulun igten gelerek yaptigi
duaya baghdir.

Kuran-t Kerim'de “sevab” kelimesinin gectidi Giclinci yer de Nisa Suresi'nin,
“Kim diinya sevabini isterse, (bilsin ki), diinya ve ahiret sevabi Allah'in katindadir.
Allah isitir ve goriir,”*? ayetidir. Burada da diinya ve ahiret sevabimin Allah'in elinde
oldugu, her iki hayirdan da dileyene verecegi bildiriimektedir. Buna gére sadece
dinya i¢in degil, dunya ve ahiretteki nimetleri kazanmak igin galismak gerekmektedir.
Zira bltin bu gayretierin doéniisii fayda ve zaran elinde bulunduran Allah’adir.
insanlar arasinda diinya ve ahiretteki mutiulugu paylastiran da yine Allah'tir® O

% Bkz. Taber, Ebu Cafer ibn Cerir, Camil'l-Beyan an Te'vili Ayi'l—Kur'an, Beyrut, 1984, 1V, 114-115;
Zemahgeri, Ebd'-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyun('l-Ekavil fi
Vicuhi't-Te'vil, Beyrut, 1977, |, 468-469. i

% Buhari, “Bed'Gl-Vahiy”, 1. )

% Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiri'-Kebir, Beyrut, 1934, IX, 5.22, 24-25.

2 Al imran, 3/148.

% Bkz. Al-i imran, 3/146, 147..

¥ Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e!-Camiu lil Ahkami'l-Kuran, Riyad, 2003, IV, 331.

2 Nisa, 4/134.

% Bkz. ibn Kesir, Ebu'|-Fida Ismail, Tefsir('l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, 1966, s. 412.
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halde diinya ve ahiretteki hayir ya da nimetleri ifade eden sevabin kazaniimasi igin
Once bir tercih yapma s6z konusu olmaktadir. Ayetten anlastldigina gére bu tercihte
diinya ve ahiret arasinda bir denge gézetilmesi, sadece diinya menfaati istenerek
ahiret sevabinin unuiuimamasi gerekmektedir.

Kuran'da “sevab” kelimesinin kullanildigi dordinci ve son yer de Kasas
Suresi'nin, “Kendilerine ilim verilmis olanlar ise: “Size yaziklar olsun; Allah'in sevabu,
inanip yarari is isleyenier icin daha iyidir. Ona da ancak sabredenler kavusabilir’
demiglerdi,”** ayetidir. Onceki ayetlerde® malinin gokluguyla kibirlenen Karun'dan ve
diinya hayatini sevip Karun gibi olmak isteyenlerin sdzlerinden bahsedilmektedir. Bu
ayette ise Karun'a Ozenenleri kinayan ilim ve irfan sahibi kimselerin, Allah’in
sevabinin diinya nimetlerinden daha hayirh oldugunu vurgulayan ifadelerine yer
verilmistir. Razi ayette zikredilen sevabt, zararlardan uzak, blyiik ve sirekli bir fayda
olarak tanimlar. O’'na gbre gegici diinya menfaatlerinde bu {i¢ 6zelligin aksine bir
durum vardir.® Ayette gegen sabredenler ise diinya hayatinin cazibesine karsi
sabreden ve Allah katindaki sevab: diinya lezzetlerine tercih eden kimselerdir.>’
Buna gbre Allah’in ahiretteki mikafati olan cennet nimetierine kavusabilmek igin
imanla birlikte salih amel ve sabir gerekmektedir.

Sevap kavrami Ali imran Suresi’'nin “Rableri onlann dualarina gdyle kargilik
verir: "Slphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -ki birbirinizden meydana
gelmigsinizdir- sizden bir sey yapanin emegini bosa ¢tkarmam. Hicret edenlerin,
yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savasanlarin ve
Sldarlenlerin, iste onlarin glinahlanini elbette silecegim. And olsun ki, Allah katindan
bir mikafat (sevaben) olarak onlan iglerinden irmakiar akan cennetlere koyacagdim.
Stiphe yok ki nimetin glizelligi (es-sevab) Allah'in katindadir” ® ayetinde hem “es-
sevab” hem de “sevaben” seklinde kullaniimistir. Bu ayette Yuce Allah’in iyi amel is-
leyen erkek ve kadinlann duaiarini kabul edip giinahlarini értecegi, Allah yolunda
eziyet geken, savasan ve oldirilen kimseleri bagislayip cennete koyacagr®
bildiriimektedir. Ayette, Allah’in, amelin bizzat kendisini degil, amellerin mikéafatini
zayi etmemesi kastediimektedir. Bu durumda ayetin manasi, bitin amellerinizin
miikafatini  size ulastiracadim, olmaktadir. Ayet muminlerden hi¢ kimsenin
cehennemde ebedi olarak kalmayacagina da isaret eder. Zira sevap ve ikabin bir
arada bulunmasi imkansiz oldugundan, mimin isyan: sebebiyle 6nce ikdba maruz
kalir daha scnra imani sebebiyle de mikéafata mazhar olur.*® Buna gbre ayetteki
sevap kelimeleriyle Yiice Allah’in, erkek ve kadin ayirt etmeksizin iyi amel isleyenlere
karsilik olarak onlarin hicbir gayretini bosa ¢ikarmayacagi, glinahlarimi bagislayip
kdtuluklerini ortecegi, bir mikafat olarak onlan iglerinden irmaklar akan cennete
koyacag: ifade edilmektedir.

* Kasas, 28/80.

* Bkz. Kasas, 28/76-79.

% Razi, et-Tefsiri'l-Kebir, XXV, 17. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessaf, ill, 192.
7 Taberi, Camiu'l-Beyan, XX, 116; Zemahseri, Kessaf, Hi, 192,

% Al-i Imran, 3/195.

% Taberi, Camiu'l-Beyan, IV, 216; Zemahseri, Kessaf, 1, 390.

40 Zemahseri, Kessaf, 1, 490; Razi, et-Tefsiri/-Kebir, IX, 150.
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Yine Kehf Suresi'nin “igte burada kudret ve hakimiyet, varhg: gergek olan
Allah'indir. Miikafatlandirma bakimindan hayirlt olan da, sonuglandirma yéniinden
hayirlt olan da O'dur,” ayetinde sevap terimi, “sevaben” seklinde kullaniimistir. Bu
ayetten anlasildigina gore Allah, kendisine iman edenlere diinyada ve &hirette daha
hayirll miikafat verecektir. Gergekte Allah'tan bagska miikafat beklenecek kimse
yoktur. Ancak burada, cahil kimselerin zanlarnindaki beklenti sebebiyle bdyle bir ifade
kullanilmistir. Esasinda Allah, mikafatlandirmak ve sonuglandirmak bakimindan en
hayirli olandir. Bu sebeple kendisine yonelik yapilan amellerin sevabi hayra ve
ovgliye layik dogru bir sonug *? olmaktadir.

Ayni Surenin, “Mal ve ogullar, diinya hayatinin siisiidir. Ama baki kalacak
yararli isler, sevap olarak da, emel olarak da, Rabbinin katinda daha hayirlidir,"
ayetinde de sevap kelimesi sevaben seklinde kullanilmistir. Miifessirler bu ayette
daha ziyade sevap olarak zikredilen salih amel Gzerinde durmuslardir. Salih amel
imandan sonra islam'in yapimasini uygun goérdigii iyi ve yararl iglerlerle ahlaki
degerler olmaktadir. Bitin bu davranislar diinyada insana fayda verecek ahirette de
insanin kurtuluguna vesile olacaktir.* Bu ayetten anlasiididina gére salih amel de
sevap olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Meryem Suresi'nin “Allah dogru yolda
olanlann dogrulugunu artinr. Baki kalacak yararli igler Rabbinin katinda sevap olarak
da daha iyidir, sonug olarak da daha iyidir,"* ayetinde de salih amel sevap olarak
kullandmistir,

Sevap kavrami Bakara Suresi’'nin “Onlar inanip, Allah'a karst gelmekten
sakinsalardi, Allah katindan olan sevap daha hayirh olurdu. Keske bilselerdi™*®
ayetinde “mesfibe” seklinde gegmektedir. Onceki ayette,”” Yahudilerin Hz.
Sileyman'in biiylict oldugu iddialan yalanlanmistir. Bu ayette ise, onlarin bitiin bu
glnahlarina ragmen iman etme ve Allah’tan korkup bu fenaliklardan sakinmalart
durumunda Allah tarafindan verilen bir sevabin haklarinda yaptiklarindan gok daha
hayirlt clacagi®® bildiriimektedir. Ayetten anlasildi§ina gére “mesube”, iman edip sihir
gibi bliyik glinahlardan sakinanlara buna karsitik Allah tarafindan verilen miikafat
olmaktadir. Ancak Maide Suresi'nin “De ki: "Allah katinda yeri bundan daha kétu
olani size haber vereyim mi?..”*° ayetinde ayni kelime, Ylice Allah'in lanetledidi,
maymun ve domuza gevirip seytana tapar kildi§i kimselerin kotli karsihdini ifade
etmektedir. Su halde “mesube” kavraminin Kuran'da hem iyi hem de kotl karstlik
icin kullanildigini sdyleyebiliriz.

“T Kehf, 18/44.

2 Kurtubi, el-Cami', X, 411; ibn Kesir, Tefsir, IV, 390.

3 Keht, 18/46.

* Bkz. Kurtubi, el-Camf’, X, 413-416; ibn Kesir, Tefsir, IV, 391-393.

“ Meryem, 19/76

“ Bakara, 2/103.

" Bakara, 2/102.

“® Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, [stanbul ts., I, 450-451; Kutup Seyyid, fi Zilali'l-Kuran,
Beyrut, 1985, {, 97-98.

“° Maide, 5/60.
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Bakara Suresi'nin “O zaman biz beyti insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri
bir makam ve bir giivenlik yeri yaptik...”*® ayetinde Kabe, diinyanin cesitli yerlerinden
Muslimanlarnin tekrar tekrar ziyaret ettikleri ve sevap kazanma yeri olmasi nedeniyle
“mesabe"” olarak vasiflandirdrmistir.

Sevap kavraminin isim olarak ayetlerde nasi kulfanildi@ini bu sekilde
belirledikten sonra fiil olarak Kuran'da nasil gegtigini de incelemek gerekmektedir.

2.2. Sevap Kelimesi’'nin Kuran’da Fiil Olarak Kullanilist

Fiil olarak sevap kavrami Kuran-t Kerim'in (¢ yerinde es@be, bir yerinde de
siivvibe seklinde gegmektedir. Al-i imran Suresi'nin “O zaman siz déniip hi¢ kimseye
bakmadan yukari dogru cekiliyordunuz; Peygamber ise arkanizdan sizi ¢adwrnyordu,
kaybettiklerinizin ve basiniza gelenlerin tzlntislne katlanabilmeniz igin Allah sizi
kederden kedere ugratt,”" ayetindeki “esabe” fiili, Mislimanlarin keder ve zintiye
ugradiklarim ifade icin kullandmistir. Uhud savasindaki geri ¢ekiimeden bahsedilen
bu ayette Hz. Peygamber'in soziinden ¢ikmaiar neticesinde Muslimanlarin maruz
kaldigi cok siddetli sikintilar “Allah sizi kederden kedere ugratti,” ifadesiyle
anlatiimistir. Burada esabe fiili, yapilan kétil bir davranisin cezasini ifade etmektedir.

Bununla beraber Maide Suresi'nin, "“Bbyle sOylemelerine karsibk Allah da
onlar, iginde ebedi olarak kalmak lzere altlanndan nmaklar akan cennetlerle
ddilliendirdi. iste iyi davrananiann mikéafat budur,”*? ayetinde esabe fiili, iman edip
ihlasla dua eden kimselere &6dlil olarak verilen cenneti ifade etmektedir. Ayni sekilde
Fetih Suresi'nin “Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederierken Allah, o
miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani biimis, onlara gliven duygusu vermis ve
onlan pek yakin bir fetihle ('5dilllendirmi§tir,“53 ayetinde de esabe fiili, Hudeybiye'de
Hz. Peygamber'i destekleyeceklerine dair yemin eden Misliimanlara mikafat olarak
verilecek olan fethi haber vermektedir. O halde esabe fiilinin Kuran’da hem mikafat
hem de ceza anlaminda kulanildi§ini ancak iki yerae iyi, bir yerde k&th bir karsiligi
ifade etmesinden dolayl bu kelimenin daha ziyade mikafat anlamina geldigini
sOylemek mimkdnddr.

Sevabin “slivvibe” seklinde fiil olarak gectigi yer Mutaffifin Suresi'nin, "Kafirler
yaptiklarinin cezasini buldular mi?” ayetidir. Buradaki siivvibe fiili ile, dlinyadayken
miminlerie alay etmekten zevk duyan inkarcilarin, ahirette bu yaptiklarinin karsihgint
gorecekleri bildiriimektedir. Su halde Kuran'da sadece bir yerde gecen siivvibe
kelimesinin kafirlere ahirette verilecek olan ceza igin kullamldi§t sdylenebiir.

Sevabin isim ve fiil olarak Kuran'da nasi! kullanifdigini bu sekilde belirledikten
sonra hadislerde sevap kavramini da incelemek yerinde olacaktir.

*° Bakara, 2/125.

" Al-i imran, 3/153.
2 Maide, 5/85.

%3 Fetih 48/18.
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3. Hadislerde Sevap Kavrami

Kitibl tis'a olarak bilinen meshur hadis killiyatinda sevap kavraminin
yirmiden fazla yerde isim, otuzdan fazla yerde de fiil olarak gectigi gorilmektedir.
Hadislerde bu kavram daha ziyade isim olarak sevab, fiil olarak da “sabe”, “esabe”,
“stivvibe”™* seklinde kullandmistir. S6z konusu eserlerde sevap kavraminin genel
olarak Kuran, ezan, namaz, zekat, hac gibi ibadetle ilgili bolimlerde, zlhd, rikék gibi
ahlakla ilgili bolimier ile nikah, av, ticaret ve vasiyetier gibi muamelatia ilgili
bolimlerde, ayrica megazi ve menakib gibi siyerle ilgili bolimlerde gectigi
gorilmektedir.

3.1. isim Olarak Hadislerde Sevap

Kavramm “sevab” seklinde isim olarak kullamidigt bazi hadisler ozetle
sOyledir:

Tarik b. Murakki, savasa hazirlik sirasinda dogacak kizlarindan ilkiyle
evlenme karsihidinda (sevab) bir sahabiden mizragini ister. Mizragini veren sahabi
bunun karsih@inda daha sonra Tarnk'tan diinyava gelen ilk kizint ister. Aralannda
mehir konusunda tekrar anlasmazlik ¢ikinca sahabi durumu Hz. Peygamber (a.s.)e
sorar. Resulullah da bu anlasmay terk etmelerinin daha uygun olacagini sc'jyfer.s5 Bu
hadiste gegen “sevab” kelimesiyle, anlagma geredi mizrada karsilik olarak verilen kiz
¢ocugu ifade edilmistir. Buna gore hadisteki sevap kelimesi, s6zlik anlamina uygun
olarak diinyevi bir karsihgi ifade etmektedir.

Resulullah’'in gérmis oldugu riyay: anlattigr bazi hadislerde de sevap, Allah
tarafindan verilen hayrin, dogrulugun karsiligi olarak zikredilmistir. Soyle ki; Hz.
Peygamber (a.s.) rliyasinda, Mekke disinda bir yere dogru hicret etti§ini gérur, orada
bazi sidirlar da vardir. Sonradan anlar ki gordiigi o yer Medine'ye, o sigirlar da Uhud
glini sehid edilen miminlere isaretlir. Hz. Peygamber'in aymi riyada gbrmis oldugu
hayir da, Allah’in litfettidi lyilikler ile bedir glininden sonra Allah’in miiminlere vermis
oldugu dogru sézluligun mikafatidir (sevélbldlr).56 Bu riya baska yerlerde soyle
anlatilir: Allah Resuli’'niin riyasinda salladi§t bir kilicin bas tarafi kesilir, bu Uhud
savasinda sehid olan muminlere isarettir. Hz. Peygamber, kilici tekrar salladifinda
onun daha da glzellestigini gorir. Bu da Allah'in litfettigi fethe ve miminlerin
toplanmasina isarettir. Yine ayni riiyada gorilen si§ir Uhud’da sehit olan miminiere,
hayir da Allah’'in verdigi iyilik ve dogrulugun sevabina * isarettir. Gortldiiga gibi her
iki hadiste de sevap kavrami, mGminlerin savagsma ve cihatta sabretme hususundaki
gosterdikleri sadakatten dolay! Allah'in vermis oldugu zafer ve bir araya gelme gibi
hayir ve iyiliklerini ifade etmektedir.

5 Bkz. Wensinck, Arent Jean, el-Mu'cemiil-Mifehres Li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, Leiden, 1936, 1, 307-313.
% Ebu Davud, “Nikah", 27; bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 366.

% Buhari, “Tabir”, 39, “Magézi,” 10; bkz. Mislim, “Ritya”, 20; Ibn Mace, “Riiya” 10.

" Darimi, “Riya’, 13; bkz. Buhari, "Menakib”, 25.
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Bazi hadislerde sevap kavrami cennet 6diliinG anlatmak i¢in kullaniimistir.
Bunlardan birinde, gocugunu kaybetmis fakat sabredip Cenab-i Haktan ecrini
bekleyerek takdire boyun egen mimine, Allah'in cennetten baska mikafat (sevab)
vermeye razi olmayacagi®® bildiriimektedir. Sabrin 6nemini anlatan diger bir hadiste
de, musibetin ilk gelmesi aninda sabrederek sevabini isteyen kisi icin Yice Allah’in
cennete girmekien baska sevaba raz olmayacagl59 vurgulanmaktadir. Baska bir
yerde de Hz. Peygamber, Ovglye layik kirk hasletten s0z eder. Bunlardan en Gstini
sevabint umarak ve vaat edilen seyi tasdik ederek isleyen kimsenin durumudur ki
Allah onu bu sayede cennete koyar.*® Gorildigi gibi bu hadislerde sevap kavrami
sabir gibi salih ameller isleyen kisiler igin ahirette verilecek olan cennet kargiligini
ifade etmektedir.

Zihd babinda gegen bir hadiste musibet ile sevap arasinda soyle bir iligki
kurulmaktadir: “Dinyadan yiz ¢evirmek, helal olan seyi haram kilmak ya da mali
elden gikarmak degildir. Diinyaya ragbet gbstermemek elinde olana Allah’tan fazla
glivenmemektir. Bir musibet geldidi zaman sevabindan dolayt ona gosterdigin sebat,
basina o musibetin gelmemis clmasi arzusundan daha fazla olmasidir”.®' Buna gbre
bir miiminin karsilasti§i musibete katlanmasi, o musibetin hi¢ gelmemis olmasini
temenni etmesinden daha fazla sevap kazanmasina vesile olmaktadir. Béyle bir
ozelligin diinyaya fazla meyletmeyen kimselerin vasfi oldugu anlasiimaktadir ki bu

kimseler sahip oldugu imkanlara Allah’tan fazla itibar etmezler.

Sehitlerin durumlarindan bahseden diger bir hadiste Hz. Peygamber sdyle
buyurmaktadir: “Sehitlerden baska 6liip de cennete girdikten sonra, bu diinyaya geri
donmeyi isteyecek higc kimse yoktur. Sehit, gérecedi sevaptan dolayi diinyaya tekrar
tekrar déniip olduriilmeyi arzu edecektir'.®? Gériildiigii gibi bu hadiste, Allah yolunda
sehit edilen kimselerin ahiretie gérecekleri sevabin 8nemi vurgulanmaktadir ki o
kimse bdyle bir sevaba ulasmak icin tekrar tekrar 6idirlilmeyi arzu eder.

Hz. Peygamber'in bildirdifine gbre, “sevab! en g¢abuk olan hayr,
yarattiklarindan birine iyilik etmek ve akraba ile iyi geginmektir. Cezasi en g¢abuk
gelecek olan ser de, yarathiklarina kOtl davranmak ve akraba ile iyi iligkiyi
kesmektir.®® Buna gore Allah'in yarattidi varliklara iyilik etmek ve akrabayla iyi
iliskilerde bulunma gibi hayirlar sevabt en hizli olan ameller olmaktadir. Bagka bir
hadiste haber verildigine gore, “herhangi birinin Kuran okumast ve Aliah’t zikretmesi
ihtiyaglarint O'ndan istemesine engel olsa da Allah ona isteyenlerin en Ustin
sevabini verecektir'.®* Ve yine Allah Resuli'niin beyanina gére, “kiyamet giinii
“insanlar toplandiginda, Allah rizast igin yaphigr bir ibadete bagkasini ortak eden

% Nesaf, Cenaiz, 23.
% jbn Méace, Cenaiz, 55; bkz. Tirmizi, “Zihd", 58; Darimi, “Rikak”, 76; Ahmed b. Hanbel, i1, 265, V, 259.

0 Buhari, “Hibe”, 35: Ebu Davud, “Zekat’, 42; ibn Mace, “Hibbat’, 6; Muvatta, “Ekdiye”, 42; Ahmed b. Hanbel,
i1, 160, 194, 197.

 ibn Mace, Zihd, 1.

2 Darimi, “Cihad”, 18.

% jbn Mace, Zihd, 23.

5 Darimi, “Fedailii'-Kuran”, 6; bkz. Tirmizi, “Fedail{i’l-Kuran”, 25.
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kimseye, bu ibadetin sevabini Allahtan baskasindan istemesi’, st')ylenecektir.s5
Goruldigi gibi bu tir hadislerde ihlaslia vapilan ibadetlerin Allah tarafindan
odullendirilecedi, niyeti samimi olmayan kimselere Allah tarafindan bir karsilik
verilmeyecegi ifade ediimektedir.

Zekat verdiginizde, "Allah’im bu zekati borg degil, bliylk bir sevaba vesile-
eyle”, demek suretiyle “zekatin sevabini istemeyi unutmayin"®® diyen Hz. Peygamber,
“korlgan, altin ve gimusiin kirini gidermesi gibi hac ve umrenin de glnahlari
silecegini ve makbul olan hacc sevabinin ancak cennet olacagini”®’ haber
vermektedir. Gorlldigi gibi bu hadislerde zekat ve hac gibi ibadetlerin sevabinin -
cennet olacagdi vurgulanmaktadir.

Netice itibariyle iginde isim olarak sevap teriminin gectigi hadislerle ilgili olarak
sunlart sdylemek mimkindir:

Bu hadislerde gegen sevap kavrami, hem dlinya hem de ahiretle ilgili yapilan
amellerin karsiigini ifade etmektedir. Herhangi bir anlasmada bir §eye karsthk olarak
verilmesi vaat edilen baska bir sey de sevap kelimesiyle ifade edilmektedir. Sevap
aynt zaman da Yice Allahin iman, ihlas ve sabir gibi vasifiara sahip miiminlere hem
bu dinyada hem de ahiretie verece§i mikafati ifade etmektedir. Allah yolunda
yapilan cihatta elde edilen zafer ve ganimet gibi iyilikler, mUminlerin topluluk halinde
given i¢inde yasamalar, Allah'in  Mdaslimanlara vermis oldugu dinyevi
mukéfatiarindan bazilaridir. Sehit olan ya da ibadetlerinde sirk kosmayan samimi
mUminlere de Allah ahirette cennet karsih§ini verecektir. Zekat ve hac gibi
ibadetlerde ihiash olmak, yaratilmisiara iyi davranmak ve akrabayla iyi iliskiler kurmak
sevabin derecesini arttirmaktadir.

3.2. Fiil Olarak Hadislerde Sevap

Hadis kitaplarinda sevap kavramu fiit olarak “sébe”, “slivvibe” ve “esabe”
seklinde gecmektedir. S6z konusu eserlerde “sabe” fiilinin genei olarak topianmak,
donmek ya da eski haline dénmek anlamiarinda kullanildigi gériimektedir. Bunlardan
bazilar sGyledir:

Hz. Aise’'den nakledilen bir hadise gbre “Hz. Peygamber'in glindizleri yayip
geceleri oda yapmak icin kullandi§l bir hasin vardi. Insanlar burada topianip (sébe)
O'nun arkasinda namaz kilarlardi”.%® Ayni olay baska hadiste, “Resulullah, giindiizleri
yaydi§i hasirla geceleri oda yapar ve i¢inde namaz kilardi, bir gece insanlar da
topland;lar,"ﬁg seklinde biraz daha farkl anlatiimaktadir. Bu hadislerde gegen “sabe”

fili Hz. Peygamber’in etrafinda insaniarin toplandigini ifade etmekiedir.

® ibn Mace, Zihd, 21; bkz. Ahmed b. Hanbel, IIf, 466, VI, 215.

% jbn Mace, “Zekat’, 8.

7 Tirmizi, "Hace”, 2; Nesal, “Hace”, 3.

% Buhari "Fedailil-Kuran”, 6; bkz. Ahmed b. Hanbel, II, 167, IV, 177.
52 Mislim, “SalatiI-Mosafirin”, 215.
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Séabe fiilinin toplanma anlaminda kullamidigr diger hadisler de soyledir: “Hz.
Peygamber'in sahabeden birini ziyaret eitiini duyan mahalle sakinleri evde
toplanirlar.”® “Giines tutuldugunda Resulullah mescide gider, insanlar da onun
etrafinda toplanirlar ve Resulullah onlara iki rekat namaz kildirir".”" *Hz. Peygamber
bir giin minbere ¢ikip ey insanlar yakinima gelin deyince, sahabiler ona dogru
toplanirlar’.”® “Resulullahla birlikte yolculuk eden ashab develerin oldugu yerde

toplandi”.”® Gériildiigu gibi bu hadislerde sabe fiili insanlann bir yerde toplanmasini
ifade etmektedir.

Diger bir hadisteki, “insanlar islam’a dondikieri (sébe) zaman helal ve haram
nazil oldu”,”* ifadesinde sabe fiili insanlarin islam’a girdiklerini anlatmak igin
kullanilmigtir. “Ebu Ubeyde'nin kumandan oldugu 300 kisilik bir seferde on bes giin
konaklamak gerekince aghk basg gdsterir. Ve oradakilerin bedenleri aghiktan, zayif
olduklar &nceki haline doner”.” Bu hadislerin ilkinde “sabe” filli donmek, ikincisinde

de ilk haline dénmek anlaminda kullaniimistir.

Sevabin “stivvibe” seklinde fiil olarak gectigi hadislerde, daha ziyade namaz
icin kamet etme ve ezanda tesvib yapma anlaminda kullanidigr gorliimektedir. Bu
hadislerden bazilari da sdyledir: '

“Namaz icin kamet getirildi (stivvibe) ve Resulullah namaza durdu’.’®
“Resululiah, namaza ikamet edildigi vakit sakin ona kosarak gelmeyin, agir agir
sekinetle gelin”,” buyurdu. “Hz. Peygamber, namaz icin nida edildiginde, seytan
ezani isitmemek icin yellenerek kagar. Milezzin ezani bitirince yine gelir. Namaz igin
kamet getirilince tekrar kagar. Miliezzin kameti bitirince gelir, insan ile nefsi arasina
girer,"® buyurdu. Suvvibe filli ayni zamanda ezanda tesvib (es-salatii hayrun mine'n-
nevm'i 2 defa sbylemek) yapmak anlaminda da kullamimaktadir. Tirmizi, ve Ebu
Davud " siinenlerine, “Sabah namazinda tesvib”, ve “Ezanda tesvibin hikmir" diye
bir bastk koymuslardir. Goriidigi gibi bu hadislerde siivvibe filli namaz i¢in, nida

etme ve kamet getirme aniamlarina gelmektedir.

Hadislerde sevap kavraminin fiil olarak kullanildigi son sekilde “esabe” dir.
Rivayetlerdeki esdbe fiilinin genelde mikafat anlamina geldidi gériilmektedir.
Bunlardan birine gbre, “Resulullah hediyeyi kabul eder ancak hediyeye karsi miikafat

" Buhari, “Salat’, 46, "Teheciid” 36, “Etime”, 15, “Mesacid”, 263, bkz. Ahmed b. Hanbel, IV, 44, 6,325.

" Buhari, “KusGf', 17; bkz. Buhari, “Libas”, 2; Nesai, “Kusuf’, 16, Ahmed b. Hanbel, V, 37.

™ Buhari, “Cumua”, 29; bkz. Ahmed b. Hanbel, V, 449.

™ lon Méce, “Ticarat’, 67.

74 Buhari “Fedaili'l-Kuran”, 6

* Mislim, “Sayd”, 18; bkz. Nesai, “Sayd”, 35; Darimi, “Sayd”, 6.

® Ebu Davud, “Cihad”, 16. Tirmizi, “Tefsiru'l-Kuran”, 38; bkz. Ahmed b. Hanbel, 1, 450, lll, 342, V, 243.

7 Maslim, "Mesacid”, 152, 153, 154; bkz. Muvatta, “Nida”, 4; Ahmed b.Hanbel, if, 427,460, vd.

"8 Buhari, “Ezan’, 4, “Amel fi's-Salat”, 18, “Sehv”, 6, “Bedl-halk”, bkz. Mislim, “Salat’, 19, “Meséacid, 83;
Ebu Davud, “Salat”, 31. Nesai, “Ezan”, 30, “Sehv”, 35; Darimi, “Salat’, 11, 174; Muvatta, "Nid4, 6. Ahmed
b.Hanbel, I, 212, vd.

*Ebu Davud, “Salat’, 44.
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verirdi (esabe)’ ¥ “Hz. Peygamber, kisi, karsiigi verilmedigi stirece verdigi hibeyi geri
alma hakkina sahiptir”,®" buyurmustur.

Netice itibariyle sevap kavraminmin fiil olarak kullamldigi hadislerle ilgili olarak
sunlan séylemek mimkiindlir: Sevap kavrami hadislerde fiil olarak sabe, slivvibe ve
esabe seklinde kullaniimaktadir. Sabe fiilinin toplanmak, donmek ya da eski haline
dénismek manasiyla sevap kelimesinin sdzlik anlamina uygun olarak kullanildigi
sOylenebilir. Namaza cadr anlamina gelen slivvibe fiilinin ise mecazi olarak sevap
kavramiyla iligkilendirildigi anlasiimaktadir. Hadislerde sevap kavramina en uygun
anlam, karsilik ve mikafat manasinda esébe fiilidir. Ancak incelenen hadislerde
esabe fiili sadece dlinyevi bir karsilik olarak kullaniimistir.

Ayet ve hadislerdeki sevapla ilgili bu bilgilerden sonra bazi kelam bilginlerinin
bu konudaki degerlendirmelerine yer vermek yerinde olacaktir.

4. Kelamcilara Gore Sevap

Ehli Sinnet ile Mutezile mezhepleri arasinda sevabin hak edilmesi ya da
dinyada mi, ahirette mi gergeklesecedi konusunda baz: tartismalar yapiimistir. Bu
bolimde, arastirmanin sinirlan gergevesinde, Selefiyye, Mutezile, Esariye ve
Matliridiye gibi Ehii Stnnet kelam ekollerinin sevapla iigili gorGslerine mezheplerin
énemli bilginleri esas alinarak ana hatlariyla yer verilecektir. Oncelikle Selefiye’nin
sevap konusuna yaklagimina deginilip daha sonra Ehli Stinnetten farkli goriigler ileri
slren Mutezilenin iddialar belirlenecektir. Bundan sonra da Esari ve Matlridi gibi Ehli
Siinnet kelam ekollerinin Mutezileye verdidi cevaplar (izerinde durulacaktr.

4.1. Selefiyye’nin Sevap Konusuna Yaklagimi

itk alimler gegmis islam biylkleri manasina gelen Selefiyye akaid konularinda
nasiari ve imitesebihati oldugu gibi kabui ederek tegbih ve tevile gitmeyen itk Ehli
Siinnet mezhebinin adidir.®? Sevap hakkinda da benzer yaklagimi sirdiren selef
bilginterinin bu konuda ¢ok farkli gériis bildirmedikleri s6ylenebilir.

fik dénemin dnemli bilginlerinden ibn Abbas'a gére dinyada hayir ve ser
isleyen hicbir miimin ve kafir yoktur ki Allah ona kiyamet gini karsih@ini vermesin,
mimin iyilik ve kétllklerin kargihgint gorir, Allah kottlUklerini bagssiar, iyiliklerini,
sabit kilar, Kafire gelince Allah onun iyiliklerini reddeder kétilikleriyle azap eder.®®
Muhammed b. Kaab'a gore de kafir diinyadan g¢ikincaya kadar mali, ehli ve gocuklar:
Uzerinde sevabini gorir, Allah katinda onun igin hayir yoktur. Momin dinyadan
¢ikincaya kadar, mall, ehli ve ¢ocuklan Uzerinde cezasini gorir, Allah katinda onun

:‘1’ Tirmizi, “Birr”, 34; bkz. Ahmed b. Hanbel, I, 295.

w Ibn Mace, “Hibe", 6; ayrica bkz. Ebu Davud, ‘Tatavvu™, 14,

o Bkz. Topaloglu, Bekir, Kelam limi Girig, istanbul 1985, s. 113-119.
Begavi, Ebu Muhammed Huseyin b. Mesud, Tefsiri'l-Begavi: Mealim{i't-TenzH, thk. Halid Abdurrahman Ak,
Beyrut 1987, IV, s.5186.



204 |/ islam inancina gére sevap kavrami

icin ser yoktur.®* Bu actklamalara gore sevabin hem bu diinyada hem de ahirette
goriiten bir karsihk oldugu anltasiimaktadir.

Selefiyye'nin  dnemli temsilcilerinden ibn Teymiye'nin (728/1328) sevap
hakkindaki su agiklamalari bu mezhebin gorislerini 6zetler mahiyettedir:

Allah, kulun fiilini sonucu itibariyle oviilmek ve yerilmek icin yaratmistir. Mesala
namaz gibi salih amelde kul, kalbiyie ve yluzlyle O'na ydnelir, ihiash olur, i¢ alemine
ybnelir, namazi olusturan glizel kelimeleri ve salih amelleri anlar. Bunu hemen
kalbinin nurlanmasi, gégsiinin genislemesi, mutmain olmasi, amelinin artmasi,
yakinin olugsmasi, akhinin ve bedeninin kuvvetlenmesi, ylzintn aydinlanmasi,
kétiltiklerin ve fuhsiyatin son bulmast, kalbte sevginin olusmasi, belanin gitmesi ve
bizim bilmediginaiz Allah’'in bildigi seyler takip eder. Sonra nur, ilim, yakin gibi bu
sonuclar kendi tirtinden veya baska cinsten diger sonuglara yo! acar ve biyir. Bu
sebeple denilir ki; glizelligin sevabi daha sonra da glizelliktir. K6tiligin cezasi daha
sonra da kotiddr. Mesela yalan gibi kot amel, yalanclyr o anda kalbindeki
zulmetiyle, gogsiniin kasveti ve daraimasiyla cezalandirir. iste bu tiir amellerden
kalan bu tlr sonuglar sevap ve ikabdir. Allah’in yaratti§) bitin sebepler sonuglarina
sebep oldugu gibi bir amelin sonucu da baska birini baslatmaktadir.®® bn
Teymiye'nin bu agikiamasi, daha sonra gorllece§i lzere Mutezile mezhebinin
sevabin sadece ahirette olacadi gorisiine cevap seklindedir. Buna gdre miminler iyi
veya kot yaptiklannin sonucu olarak bu diinyada da karsiligini gérmeye baslariar.

Selefiyeye gére sevap Allah'in filllerindendir. Allah, sevabi ve cezayi da bir ku!
i¢in dlinyada hemen verebilir, sevap ve cezanin ahirete ertelenmesi gerekli degildir.
Bu ikisi sorumlukta i¢ icedir. Allah, kullarina sevap olarak nimetlerini genisletebilir.
Oliim aglk ve belalar, ceza mahiyetindedir. Selefe gére sevap zorluklardan arinmisg
olarak tanimlanmaz. Bir kisim sevabin zor olmasi onun adini degistirmez. Mikellef
icin sevap ve cezanin hemen olmasi da gerekmez. Selefe gbre sevap ve ceza
amellere gbre diizenlenir.®® Gorildugu gibi selefiyye anlayisinda sevap Aliah icin
vacip degildir. Ylice Aliah diledigini mukatatiandair chiedigini de azap eder. Sevabin
sadece ahirete ertelenmesi de s0z konusu degiidir, sevap bu dunyada mesakkatle i¢
ice de olabilir. Ancak Selefiyye mezhebinin bu gorlslerine Mutezilenin muhalif
davrandigi gorilmektedir.

4.2. Mutezilenin Sevap Konusuna Yakiagimi
Bilindigi gibi Mutezile mezhebi akaid konularinda naklin yaninda akla da 6nem

veren, akilla gatisiyor gibi gérdiigl nakli, aklin isiginda yorumlayan bir metot takip
etmektedir. Muteziie'nin bu yolia olusturdugu tevhid, adi, va'd ve vaid, el-menziie

8 Begavi, Mealimirt-Tenzil, IV, s.516.

% lbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiddin Ahmed, Mecmu-u Fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad
1381, VIII, 395,96, 97.

% Cabir Zaid Id es-Simirl, Kadiyyeti’'s-Sevab ve'l-lkab Beyne Medarisil-islamiyyin: Beyanen ve Ta'silen,
Hartim, 1995, s. 37, 38.
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beyn'el-menzileteyn ve emri bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-mtinker gibi bes temel prensibi
icinde sevap kavrami daha ziyade va'd ve vaid basligi altinda incelenmektedir. Bu
baglamda Mutezili bilginleri sevap konusunda farkli gorisler ileri sUrmislerdir. Ancak
burada mezhebin gorUsleri ele ahmirken blytk Oolgide Kadi Abdiicebbarin
(6.415/1025) eserleri esas alinacaktir.

Kadi Abdilcebbar'a gore, Yuce Allah’in canlilar i¢in yarattigi menfaatler lce
aynlir. Birincisi lUtuftur ki failin bagkasina verip vermeme hususunda serbest oldugu
yarardir. ikincisi olan ivaz da, Allah'l tazim ve yliceltme (iclal) disinda elde edilen
yarardir. Bunlardan (gincls{ olan sevap ise Allah’l tazim ve ylceltme yoluyla hak
edilen menfaattir. Birisine verilen menfaatler, ya hak edilmistir ya da hak edilmemistir.
Eder hak ediimeden verilmigse bu bir lituftur. Bunun aksine eger hak edilerek
verildiyse burada iki ihtimalden biri vardir. Eger Allah’t tazim ve ylceltme disinda hak
edilmiglerse bu durumda ivaz sbéz konusudur. Ya da Aliah'I tazim ve ylceltme
seklinde hak edilmislerdir ki bu durumda sevaptir. Litfa gelince, Yiice Allah'in gesitli
menfaat ve ihsanla lyilikte ya da IUtufta bulunmadi§i hicbir canli varlik yoktur. Ivazi
yiice Allah mikellef olana da olmavana da verir. Sevapta ise miikelieften baskasinin
nasibi yoktur. Sadece miikellef sevabi hak eder.?’

Gorildagi gibi Kadi Abdllcebbar'in bu gbrusleri Mutezile mezhebinin sevap
konusuna yaklagsimin 6zetler mahiyettedir. Buna gére bir canliya verilen menfaatler
latuf, ivaz ve sevap olarak Gge aynhr. Bu tasnife gore Allah’t tazim ve yliceltme
yoluyla hak edilen menfaat olan sevap icin oncelikle mikellef olmak gerektigi 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu durumda miikellef olmayan gocuklara verilen menfaat ise
sevap degil ivaz olmaktadir.

Mutezile'ye gore tazim ve yliceltme yoluyla hak edilen her tirli fayda olarak
tanimianan sevap bu sartlardan biri gergeklesmezse olmaz. Yani fayda degi! de zarar
olsa sevap olmaz, eder hak edilmemis olsa bu sefer lituftan farkii olmaz, yine tazim
ve vyiiceltme yoluyla hak ediimis olmasa ivazdan ayriimaz.%® Goruldigu gibi
Mutezileye gore bir seyin sevap olabilmesi igin tazim ve yliceltme yoluyla hak edilmis
olmasi ve menfaat olmasi gerekmektedir. Bu sartlardan biri eksik olunca sevap
olmaz. O halde sevabin olmas: igin bitlin bu sartlarin gergeklesmesi gerekmektedir.

Sevabin dinyada mi ahirette mi olacadi konusunda da Mutezile ekollinlin
kendi arasinda ihtilaf vardir. Nazzam'a gdre sevap sadece ahirette s6z konusudur;
ylice Allah'in bu dinyada mUminlere verdigi sevgi ve dostluk gibi glzellikler sevap
degildir. Cunkl ylce Allah, imaniarinin artmasi ve buna karsilik sUkir sinavindan
gegmeleri igin bu bagist yapmaktadir.®® Mutezile alimierinden bazilarina gore ise

% Kadi Abdulcebbar, Serhd'-Usuli'-Hamse, thk Abditkerim Osman, Kahire, 1988, s.85; Kadi Abdilcebbar,
Mugni, thk Muhammed Ali Neccar, Kahire, 1963, Xi, s. 410.

 Kadi Abdulcebbar, Serhii'l-Usuli'l-Hamse, s. 700; bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bit-Teklif, thk. Omer es-
Seyyid Azmi, Kahire, (t.y.), s. 288, 289; Kadi Abdlcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk Ahmed
Fuad Ehvani, Kahire, 1963, VI/II, s. 99.

¥ Esar, EbU'l-Hasan, Makalatifl-Islamiyyin ve Intilafdl-Musallin, tsh. Hellmut Ritter, Istanbul, 1930, s. 266:
bkz. Kadi Abdllcebbar, Mugni, X1, .523.
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sevap diinyada da olabilir. Yiice Allah'in diinyada miminlere verdigi dostiuk ve riza
sevap kapsamina girer.go Gorlldagt gibi Mutezile 'mezhebi sevabin diinyada mi
yoksa ahirette mi olacag! konusunda hem Ehli Siinnet ile hem de kendi arasinda
ihtilafa digmislerdir. Ancak 6nemli Mutezile alimlerine ve hakim olan goriise gore
sevap ahirette gerceklesecektir.

Mutezile've gbre sevabin gerceklesmesi Allah'in vadiyledir ki Allah vadinden
dénmez.” Buna gére kulun sartlanni yerine getirerek hak etmesi durumunda sevap -
Allah'a vacib olur.®? Sevap ancak sorumiu ve gerekli kilinan fiili tesvik etmek igin
vacip olur.*® Ciinkii sevabin failine onu islemek zorluk verir veya zorluga diismiis kisi
hitkkmiinde olur. Bunun i¢in Allah'in dvglistinii hak eder. O gigligli yapana karsilik
verilmesi vacip olmazsa sevabin hak edilmesi de caiz olmaz. Bilakis ondaki sikinti
muhal olur.®* Gorildigu gibi Mutezile mezhebine gére sevap Allah tizerine vacip

olmaktadir.
Kadi Abdiilcebbar sevabin vacip olusunu da su sekilde ispatlamaya ¢aligir:

Sevap ancak kendisinde vacip olusunu gerektiren gey bulunan fiilden dolay:
hak edilir. Akilli kisi bu fillin nigin iyi ve vacip oldugunu akiiyla bilir. Fiil mesakkatli
oldugunda agikiananiardan baskasina itibar edilmez. Bunun disinda olay ancak sem'i
(nakli) olarak agiklanir. Cogu kez fiil, ibadet ve Allah’a yakinlasmak icin yapildigindan
maslahat olmasini gerekii kilan yolla sevap hak ediimis olur. Bircok defa bu sekilde
davranidiginda sevabin artarak hak edildigi nakli olarak bildirilmistir. Su halde bu
durumu, sevabin kazanimasinda akilla bir sart ileri slirmek olarak gdérmek muhaldir.
Bu dogru olsaydi, Gvilmeyi hak etmede de onunla sart kimak gerekirdi.*°
Mutezile'nin bu agiklamasi, Allah'in fiiliyle kulun yaptigi arasinda bir birlestirme
gayretidir. Kulun iyilik ve kétiilklerine sevap ve ikabin benzetilmesidir ki bu yaklasim
Mutezile disiincesinin merkezini oIU§turur.96

Netice itibariyle Mutezilenin sevapla ilgili goriisieri sdyle dzetlenebilir: Sevap
Allah’t tazim ve ylceltme yoluyla hak edilen menfaattir. Sevabin olabilmesi igin tazim
ve yliceltme yoluyla hak edilmis olmas! ve menfaat olmasi gerekmektedir. Kulun bu
sartlara uygun olarak hak etfigi sevabi vermek Allah i¢in vaciptir. Sevap ancak
mukellef olan icin gergeklesir. Mutezile’de hakim olan goriise gore sevap diinyada
degil ahirette geceklesecektir. Halbuki Selefiyye'ye gbre sevap hem diinyada hem
ahirette olabilmektedir. iki mezhebin arasinda sevabin ahirette olacagina dair ittifak
varken Mutezile bu dinyada sevabin gergeklesmeyecegini soyleyerek farklilik
gosterir. Sevabin ahirette gergeklesmesi mimkiinse bu diinyada da gergeklesmesine
bir engel oimasa gerektir.

% Esari, Ebirl-Hasan, Makalati'l-islamiyyin, 5.266.

®' Kadi Abduicebbar, Serhii-Usuli-Hamse, s. 611-612.

%2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X!, s.85, 218.

% Kadi Abduicebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk Mustafa Sekka, Kahire, 1963, XIV, 5.54.
% Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni , XIV, 5.179.

% Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. ibrahim Medkur, Kahire, 1963, X1, s. 279.
% Cabir Zaid id es-Simiri, Kadiyyetl’'s-Sevab, s. 39.
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4.3 Esarilerin Sevap Konusuna Yaklagimi

Mutezilenin sevap hakkindaki goruslerine karsi ¢ikan Esari mezhebine gore
vacip kilinan seylerin hepsi nakli olmalidir. Akilla hicbir sey vacip yapilamaz, glizel ve
¢irkin akilia belilenmez. Nimetlerin slikrll, ibadetlerin sevabi, giinahkann cezasi
akilia degil sem’i olarak vacip olur. Akilla Allah’a bir sey vacip kilinamaz, salah, aslah
ve lutuf da akilla belilenmez. Allah sevap ve ceza olarak kullarina karsilik vermeye
kadirdir. Sevap, nimetler ve lutuf hepsi onun fazlindandir. Ceza ve azap da cnun
adaletidir.”” Bu sebeple ibadet sevabin illeti olmadigi gibi glinah da cezanin illeti
degildir. Ylice Allah igin herhangi bir kimseye sevap vermesinin zorunlu olmasi gibi
bir durum s6z konusu olamaz. Bilakis, Allah bir kula ne verirse, bu, Onun Utfin{n,
verdi§i ceza da adaletinin eseridir. Ama ylice Allah'in kul i¢in gerekli gdrdigi sey,
kula vaciptir. Hi¢ kimse Allah’t zorunlu kilamaz ve Allah lizerinde vacip mahiyetinde
bir yikimlilik de olamaz.%®

Esariler, “6vgl ve sevap ile yergi ve ceza bir failin fiiliyle gerceklesir’, seklinde
bir g&lrlist kabul etmedikleri icin bunlarin o failin yaratti§ veya meydana getirdigi bir
sey olmasini da kabul etmezier. Bunlarin hepsi Allah'in hikmiyle olur. Dolayisiyla da
Onun hiikmiyle vacip ve hak edilmis olurlar. Yoksa bir zorlayici, O'nun i¢in gerekli
kiidigi bir filli yaratmasini O'na vacip kilmis olmasi gibi bir durum s6z konusu
olamaz.*®

Esarilere gbre sevap ve ceza hayr, serri, iman ve kiifriiyle kesplere taalluk
eder ve taalluk edis de aklen degil habere dayali olarak gergeklesir. Sevap da ceza
da akil bakimindan vacip olmus degildirler. Aksine, kiifir Uzere Olen kisi kaginiimaz
olarak ebedi cezaya carptirilir derken icmanin genellesmesini zorunlu kildig bir
habere dayanirlar. Ayni sekilde btylk ginahlardan kaginmis olarak iman {izere 6len
kisinin ebedi sevabi kazanmasi da haber yoniyle séz konusudur. Cinkii Onun
haberinde yalanin olmasinin imkansiz oiduguna iliskin deiii vardir. Bunun aksine
inanan Esariler, sevap ile cezanin habere taalluk ettikleri sekliyle gecerli olduklarini
kesin olarak ifade ederler.'®

Sevap Ehl-i Slinnet'e gore kesin bir karsitik degildir. O sadece Allah'in bir
lutfudur. Mutezile sevabin Allah igin zorunlu oldudu ve cezanin da tevbe etmedigi
slirece buyUk glinah isleyen i¢in vacip oldugu gdrisuni benimsemistir. Cogunluga
gOre ceza ve sevabin geregi vacip degildir. Clinkli sevabin bosa gitmesi caiz degil,
ikabin ise Basralilar ve Bagdatlilardan baz! gruplara gore dlismesi caizdir. 101 Sevap
ancak itaat yoluyla olur. ltaat ise emre uygun davranmaktir. Ceza ancak isyan yoluyla

¥ Sehristani, Muhammed b. Abdiitkerim, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Abdiilaziz Muhammed Vekil, Kahire, 1968,
I,s. 101-102. .

% Bakillani, Muhammed b. Et-Tayyib, el-insaf fima Yecibu itikaduhu ve La Yecuzii-Cehlu bihi, thk.
imadlddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1986, 5.74

% Bakillani, Muhammed b. Et-Tayyib, el-insaf, 5.214-215,

® ibn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Miicerred Makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel
Gimaret, Beyrut, 1987, s.99.

101 Clveyni, Ebi¥l-Meali, el-irsad ila Kavati'l-Edille fi Usuli'l-itikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire, 1950,
s. 381,
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olur. isyan ise nehye uygun ve emre aykirl davranmaktir,'* Gorildigu gibi Esariler
burada daha ziyade Allah’a bir seyin vacip kilinmasina karst ¢tkarlar. Onlara gore
sevap sadece Aliah'in bir [utfudur. Bir anlamda Ehli Stnnetl'in diger itikadi mezhebi
olan Matiridiler'le ayni sekilde disinirler.

4.4, Matiridilerin Sevap Konusuna Yaklasimi

Matiridiler, amel ile ceza arasinda bir baglantt kurarlar. Onlara gdre de ceza
Allah'in (izerine vacip degildir. Allah’in ihsan ve ikabi, fazli ve adaletiyledir. Cenabi
Hakk'in iyi davranislara karst ahirette verecedi karsihdmn tamami lutuf olarak da
anlasilabilir. Cunkli O dunyada insan glclinin en son noktasina kadar tesekkir
edilmeye hak kazandigr nimetler vermistir. Bu sebeple ahiretteki mikafat ilahi luthf
konumunda kalir. Su ayette goriildiglu Uzere mikafatin kat kat artmasi da ayni
durumdadir: “Kim Allah'in huzuruna bir lyilikle gelirse ona on kati vardir. Kimde
kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandiniir.”'® Bu ayette Allah
kotuliik ve giinah konusunda hikmetin gereklirdigi denk bir cezadan sz etmis, iviligin
mukafatini  ise lututkarligin  gerektirdigi  katlanma ile  belirlemistir.  Zira
miikafatiandirmada hareket noktasi lutufkarliktir'™

imam Maturidi sevap ve cezanin hikmiini kulun yapmis oldugu fiifin hakikati
lizerine binaeder. Bir anlamda keshin sonucuna goére, kulun fiili itaat olursa kendisine
sevap verilir, glinah olursa kendisine ceza verilir. Matlridi der ki, Allah diinyada
kendisine itaat eden igin sevab, isyan edene de cezayi vaat etmistir. itaat ile isyan
kendi fiilli olunca bahsedilen sonuglara da kendisi muhatab olur. Eger mikafat ve
ceza gergek manada kula aitse bunlari doguran emirlere uyma, yasaklardan sakinma
ve benzeri filller de kula ait olur.'

Imam Pezdevi (493/1100) Matiridiyye'nin gdriisiinii sdyle dzetler Rize gare
Allah’a higbir sey vacib degildir. O diledigine elem ve sikinti verii. bundan baska
diledidini de sevap verir.'® Ancak Allah'in kullarina vaat ettigi sey kendisine gerekli
kildigi vacip hilkmindedir."”’

Allah't inkar edip ona ortak kosan kimse iyilik ve hayir vasfini tasimaz, ¢lUnki
bu kimse onun varigin benimsememekte, emrini ve yasagin inkar etmektedir. Bu
sebeple onun ilahi rahmeti bekleme ihtimali bulunmamakta ve azabin slrekli olusu
Allah'in lutuf ve keremiyle geligki olusturmamaktadir.'® Kisaca sevap Allah'in bir fo.i
ve lutfudur. Sevabin hak edilmesi amelin karsihiginin zaruri olarak alinmasi anlamina
gelmez.'” Sevap ve ceza arasindaki ilginin bir yoni insanin kesbidir. insan bir fiil

%2 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir, Usulird-Din, Beyrut, 1981, 5.25.
108 o Enam, 6/160.
Maturldl Ebu Mansur Muhammed, Kitab(l't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979, s. 101.
%5 Matiridi, Kitabir't-Tevhid, 5.226.
1% pezdevi, Ebu'l-Yiisr Muhammed, Usulird-Din, thk. Hans Peter Linss, Kahire 1963, s. 126.
17 Bkz. Pezdevi, Usul(i'd-Din, 5.127.
1% Matiridi, Kitabir't-Tevhid, s. 360. Maturidinin sevabla iigili gdrisleri icin bkz. K. Tevhid, .24, 42, 79, 80,
100, 101, 108, 134, 178, 185, 226, 235, 237, 256, 300, 306, 307, 339, 358, 359, 367, 373, 374, 376, 383.
%% Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer, Serh’'l-Akaidi'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi Saka, Kahire 1987,

s.77.



cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, X/1, haziran 2006 hasan kurt /| 209

yapmayi veya yaptidt isin sonucunu isteyendir. Fiili kesb etme yondyle ihtiyanna
uygun olarak irade ve kudretini hareket eftirir. Eger kulluk bilerek ve ihtiyari olarak
yapilirsa sevap olur, glinah fiili de boyle. Bu Esari alimlerinin goriisine de

uygundur.' '

Sonug

Sevap kavraminin etimolojisine, Kuran ve hadislerdeki kullanimina ve kelam
ekollerinin sevapla ilgili tarismalarina yer verilen bu arastirmada sevabin anlami,
kullanimi ve hitkmG hakkinda Isiam bilginleri arasindaki ihtilaflar degerlendirilmistir.
Belirlenebilen gorisler Kuran ve hadisler 1sidinda incelendiginde su neticeye
ulagmak mimkinddr.

Soézllikte mikafat ve karsilk anlamlarina gelen sevap kavrami, Islam
ternminolojisinde Allah'in emir ve yasaklarina uygun olarak yapiian amel, s6z ve
davraniglann sonucunda Yiice Allah’'tan bekienen mikafat: ifade etmektedir. Sevap
kelimesi karsitik anlamindaki ceza ve eciv s6zclkieriyle benzer, glinah, azap ve ikab
gibi kelimelerle de zit anlamda kullanilmaktadir. Kavramin koki olan, dénmek
anlamindaki sevb kelimesi, nassiarda isim olarak sevab, meslbe ve mesab; fiil
olarak ise sabe, esdbe ve suvvibe seklinde gegmektedir. Bulundugu yere gbre ya da
mecazi olarak farkli anlamlarda kullanilmis olsa da sevap kelimesi ve tirevleri
arasinda “donmek” anlaminda ortak bir iliski s6z konusudur. Zira sevap da islenen
amelin kisiye hayir ya da ser olarak donmesini ifade eder. Baslangigta iyi veya koti
ker gesit amelin karsiligi olarak tanimlanan sevap glinimiizde yaygin olarak mikafat
enlaminda kullanthir hale gelmistir.

Sevap teriminin tlrevleriyle birlikte Furan'da yirmi yerde ve pek ¢ok hadislerde
segmesi {slam'in bu konuya verdigi 8nemi gdstermesi balumindan dikkat gekicidir.
~yetlerde isim oiarak sevap, diinya ve ahiret sevabi, Allah'in sevabi, Allah katindan
pir sevap gibi tamlamalar halinde ya da mastar haliyle kullanilmistir. S6z konusu
syetlerde diinya ve =zhiret sevabi Oncelikli olarak imana, samimi niyetlere, icten
nelerek yapilan dualara, salih amrel ve sabira gdre kadin-erkek bltin miminlere
serien maddi ve manevi karsihklar olarak ifade edilmistir. Buna gore Mustimanlar'a
dudnyada verilen ilahi yardim ve zafer gibi nimetler d[‘myé sevabi; ahirette verilen
cennet 8dilt de ahiret sevabi olmaktadir. Bu noktada, diinya ve ahiret arasindaki
dengenin gézetiimesi, sadece dirya menfaati istenerek ahiretin ve gergekte milkafat
beklenecek kimsenin sadece Alish oldugunun unutulmamasi gerekmektedir,

Hadislerdeki sevap kavrami da amelierin diinya ve ahirefteki karsihgin, ifade
eder. Ancak genel olarak bakildifinda ayetlerde Zaha ziyade iman, cihattan
korkmama, sabir gibi itikatla ilgili, hadislerde ise namaz, zekat ve hac gibi amelle ilgili
miukafatlara agirlik verildigi sOylenebilir. Sevap kelimesi fiil olarak Kuran'da miimin ve
kafirlere verilen mikafat ve cezayi ifade ederken hadislerde daha ziyade donmek

1% Cabir Zaid, Kadiyyet('s-Sevab s. 208.
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manasinda s6zlik anlamina uygun, bazen mikafat anlaminda kimi zaman da mecazi
olarak kullaniimistir.

Ehli Sunnet ile Mutezile mezhepleri arasinda sevabin hak edilmesi ile
diinyada veya ahirette mi gergeklesecegi konusunda bazi tartismalar yapilmistir.
Mutezile'ye gore sevabin gergeklesebilmesi igin Aliah’i tazim ve yliceltme yoluyla hak
edilmis olmasi, daimi ve halis bir menfaat olmas: gerekmektedir. Mikellefin bu
sartlara uygun olarak hak ettigi sevabi vermek Allah igin vaciptir. Bu sartlarin
disindaki nimetler ya lituftur ya da ivazdir. Mutezile ayni zamanda sevabin diinyada
degil ahirette gerceklesecedini sdyler. Ehli Sunnet mezheplerine gore ise sevap
Allah’in bir fazh ve litfudur. Sevabin hak edilmesi amelin karsth@inin zaruri olarak
alinmas: anlamina gelmez. Sevap Allah igin vacip de degildir. Yiuce Allah diledigini
miikafatlandinr, diledidini azap eder. Sevabin timlyle ahirete ertelenmesi de so6z
konusu degildir, sevap zorluklarla birlikte de olabilir. Sevap hem diinyada hem
ahirette gergeklesir. ki mezhep arasinda sevabin ahirette olacagi konusunda ittifak
varken Mutezile bu diunyada sevabin gergeklesmeyecegini ve Allah’a vacip oldugunu
sOylemekle farkilik gosterir. Halbuki ayetlerde hem diinya hem de ahiret sevabindan
bahsedilmektedir. Allah i¢in herhangi bir seyi vacip kilmak da yanlistir. Bu durumda
sevap konusunda Ehli Stnnet anlayisinin Kuran ve hadislere daha uygun ve isabetli
oldugu séylenebilir.
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