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Ozet

Biytik mutasavviflarin ve bazi filozoflarin tasavvuf terimlerinin énemli
bir kismini ihvéan-1 Safd'dan aldiklari soylenebilir. Bununla birlikte onlar,
Reséilin bir cok yerinde din, felsefe, akli ve pozitif ilimlerle birlikte tasavvufi
erdemiere de bilyiikk 6nem vermiglerdir. ihvan-i Safa, stflik yolunu bir sistem
olarak degil de sadece Ustin bilgiye ulagmak igin zihni bir vasita olarak
kullarr.

Aydin bir zimreye hitap eden bir ahlak sistemi gelistirmek isteyen
ihvan'in ahlak sistemi, ziihd ve takvaya dayanan tasavvufi agirlikli, ruhi bir
karakier gérinimi verir. Béylece onlarin ahlak sistemi, ruhsal ve miinzevi
karakier tagimaktadir.

ihvan-1 Safa, din ile dinyayi veya diinya ile ahireti birbiriyle muhalif
olmayan/gatigtirmayacak bir konuma suriikleyen, her iki alani da kusatan,
mutlu ve erdemli insanlari yetistirmeyi amag edinen bir tasavvuf felsefesi ve
anlayis) sunmaktadir.

Basic mystical concepts and problems/issues in the thought of thwan al-
safd

Key Words : lhwan al-Safa, Sufism, puriﬁcation of soul, heart, love,
zuhd

Abstract

it may be said that great sufis and some philosophers took the important
part of mystical concepts from lhwéan al-Safa; however, they gave great
importance to the mystical virtues besides reljgion, philosophy, rational and
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positive sciences in many places in “Rasail”. thwan al-Safa uses the way of
sufism only as a mental means to reach the high information, not as a system.

The ethical system of lhwéan al-Safa, who want to develop a system of
ethics addressing the intellectual group of the society, gives the appearance of
spiritual character that is mystically weighed and based on zuhd an taqwa.
Therefore, their moral system bears a spiritual and mystical character.

lhwén al-Safa bresents a philosophy and understanding at Sufism
which combines the present world and hereafter in a harmonious way, and it
aims to grow up happy and virtous generations.

iHVAN-1 SAFA DUSUNCESINDE TEMEL TASAVVUFI

KAVRAMLAR VE MESELELER

Girig

Siyasi, igtimal ve ilimler tarihi agisindan kayda deger bir neme sahip
olan IX-X. asirlar, tasavvuf disiplininde bliyiik stfflerin yetistigi bir dénemdir.
Batinilik ve Karmatilik gibi marjinal akimlarin, Maturidilik ve Es'arilik gibi Stinni
* keldm mezheplerinin, Hanefiyye, Malikiyye, Safiiyye ve Hanbeliyye gibi ameli
mezheplerin ve dnemli felseff akimlarin hepsi ayni zaman aralifinda ortaya
gtkmustir. Yine Sia’'min belli oictide teskilatlanmis oldugu da hesaba katmrsa
hem siyasi, hem igtimai, hem de dini agidan hareketli bir dénemdir'. Diger
taraftan bu dénemde tasavvuf, bir ilim dah olarak tesekkiil etmis, ilk ve temel
eserleri kaleme alinmis ve kavramiari tespit edilmistir. Hicri ilk iki asrin zahid-
sifileri genellikle Basra, Kife ve Horasan'da yetigtikleri halde, IX.-X. asrin
stffleri Islam cografyasinin gesitli bélgelerinde, tasavvufun degisik boyutlariyla
ortaya ¢ikmislardir. Basra, Kiife ve Horasan, tasavvufl canlihgini strdirirken,
Misir, Nigabur, Sam ve o&zellikle Bagdat, bu zaman aralifinda biyuk
mutasavviflarin  ortaya cikist icin gerekli zemini haziftamistir. Tasavvuf,
fahalluk (egitim) veiahakkuk (kesf ve marifet) boyutuyla biyiik bir mesafe
almistir. Mutasavviflar ise, bir taraftan insan. ruhunu tahlil etmekte, diger
taraftan ona anz olan halleri beyan ederek gececedi makamlardan
bahsetmektedir. Bununla birlikte kalp tasﬂyes: ve nefs tezkiyesi gibi sufizmde
6nemli olan hususlar giindeme gelmektedtr Gergekien de bu caglardaki
slfilerin sézlerinde yeni fikirler, tzel tabir ve istilahlar gérmek sasirtict degildir.
Bunlardan bazilan tasavvufun teorik boyutuyla ile ilgili olup tasavvuf yolunun
alametlerini tespil, makam ve halleri tertip gibi hususlardir. Diger bazilari nefsi
ve vicdani, yani psikolojik olup Allah’a fani olmak, sevenin sevgilisi ile ittihad,
mecazi varligin hakiki varllk olan Allah’ta mahv olmasi ve masivanin saf yokluk
sayilmasi gibi konulardir®,

¥ H.Kamil Yiimaz, Anahatlar/yla Tasavvuf ve Tarikatiar, istanbul 1994, 116,

®Yiimaz, a. g. e., 116-117.

* Sileyman Uludag “Siyasi, Kulttrel ve Dini Bakimdan Hucviri'nin Yasadiqi Gag’, Kesfu'l-
Mahcib (Hakikat Bilgisi) iginde, Istanbul 1996, 20.
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Onuncu yiizyildan itibaren islam'la karsilagsan yabanci unsurlar,
tasavvufa girmeye baslamis ve iki taraf arasinda karsilikli etkilesme
gerceklesmistir. Ortaya cikan etkilesmenin zorunlu bir sonucu olarak, bu
donemde tasavvuf mefhumu, geliserek yeni bir evreye ulasmis; riyazet ve
miicahede sininnda durmayan, miisahede ile kanaat etmeyen bir hal almistir.
insanin kendinde fani olmasi, Rabb'i ile beka bulmasi ve O'nunla ittihad etmesi
hedefi gidilmeye baslamis; yeni ortaya gikan tasavvuﬁ meseleler, bazen
kapall ve ince, bazen da acik ve basit diizeyde kalm|$t|r

Hilasa disiplinin esaslant ve kurallan sofiler tarafindan konulmus,
tamamlanmasi icin her mutasavvif elinden geleni yapmis, bdylece saglam
temeller Uzerine kurulan Islam tasavvufu mevcut durumuna ulagmigtir. Bu
tarihten itibaren sadece tabirler, istilahlar, sekiller ve zahiri seyler degismistir;
ancak esaslar hep ayni kalmlgtlr

Tasavvul terminolojisi, 6zellikle bu dénemde tesekkil etmeye
baglamig; tasavvuftaki bilgi problemi felsefi bir gériiniime birtinmustir. Fend,
beka, marifet, muhabbel, kegf, ilham glbl kavramlar ile tasavvufun tahakkuk
boyutu 6n plana ¢itkmaya baglam@t:r :

Su halde calismamizin ana catisini teskil eden Basra merkezli ihvan-i
Safa Toplulugu tasavvuf kiltirine énemli katkilarda bulunmU§tur Onlar itk

4 +Uludag, a. g. e, 20.

® Uludag, a. g. e., 19-23.

Yllmaz Anahatlarlyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 59.

7 Onuncu yiizyilda ortaya ¢tkan lhvan-1 Safa toplulugu, arkalarinda yasadiklar dénemde var olan
cesitli bilimlerle ilgili 52 risale birakmiglardir. Bu risaleler, Resailu [hvani’'s-Safd ve Hullani'l-
Vef4 (bu eserin bir nevi 6zeti seklinde er-Risaleld’l-C4mia ve onun da zeti nitelijinde Risalitd
Céamiati'l-Cdmia da) adiyla gunumuze kadar ulasmuslardir. Thvana Safa toplulugunun
ilyelerinden sadece su besinin ismi bilinmektedir: Ebu Siileyman Muhammed b. Ma'ser el-
Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi), Ebul-Hasen Ali b. Harin ez-Zencani, Ebu Ahmed
Muhammed el-Mihrecani (veya Nehrcir), el-Avii (Avfi) ve Zeyd b. Rufa'a. Makdisi digindaki
dart ismn topluluktaki fonksiyonu Makdistriin yazdi§i risaleleri istinsah edip gesitli bolgelere
ulastirmak, yazim icin bilgi toplamak, periyodik olarak toplulugun kendine has faaliyetlerini
konusmak, ditzenlenen toplantilar organize etmek gibi faaliyetler olabilecegi anlagiimaktadir.
Toplulugun kurucularinin kimler oldugu, ne zaman ve nerede ortaya giktiklan, faaliyetlerini
nerede ve hangi tarihlere kadar stirdtirdiikleri, Islam toplumunun hangi kesiminden olduklan
gibi konular yiizyillar boyu tartigiimustir. Jhvdn-1 Saf Risalelerinde bile topluluk mensuplarinin
isimlerinin  zikredilmemesi, caligmalarinda gizliliji kendilerine ike edinmeleri, bilimsel
problemleri tartismak (zere belirli zamanlarda diizenledikleri toplantilara kendilerinden
olmayanlarin katilamamasi bu toplulugun “gizfi" bir 6rgiit oldugu gériinimiini vermekte, |
onlarn kimlikleri ve dolayisiyla Resa'ili lhvani's-Safd yazan veya yazarlart hakkindaki
tarismalanin da kaynadin olusturmaktadir.Bununia birlikte Cemiyet'in faaliyet merkezi Basra
olmasina ragmen Bagdat ve Misirda da subelerinin bulundugu tahmin edilmektedir. lhvan-i
Safa topluluguna, ancak sahsi ve giivene dayall temaslarla girilebiliyordu. Propagandacilarina,
yash kesim genellikle egilip bikilmez oldugu ve herhangi bir harekete uygun yapida
bulunmadidi icin gencler arasinda faaliyet gostermesi tavsiye olunmaktaydi. Grup dyeleri
genel olarak yas durumuna gore tayin edilmis olan dért dereceden olugmaktaydi.

Bkz. Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Mukadbesat, Misir 1929/1347, 50; Tevhidi, Kitdbu'l-lmta ve'l-

Muénese, Ahmet Tuveyli, Tunus 1982, 172-173; Zahiruddin el-Beyhaki, Tarihu Hukemai'l-Isiam,
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mutasavviflarin daginik fikirlerini topladilar. Dolayisiyla sonradan gelen biyik
mutasavvifiarin ve bazi filozoflarin tasavvuf terimlerinin dnemli bir kismini
ihvan-1 Safa'dan aldiklar soylenebilir® Bu anlamda, onlardan en cok
etkilenenin 12. ve 13. yiizyihn en bilyitk mistik filozofu olan ibn Arabi (1165-
1240) oldudu bir gergektir.

ibn Arabi’nin felsefesine birisi felsefi, digeri tasavvufi olmak izere iki
P acidan bakilabilir. Felsefi agidan ibn Arabi, kuskusuz Yeni Eflatunculugun
takipgilerindendir. ibn Arabi, bu felsefeden asil kaynaklarindan degif, ihvan-i
1 Safa kanaliyla haberdar olmustur.®

{bn Arabi'nin ve onun gibi tasavvufi disiincelerine felsefi bir renk
kazandiran —daha dogrusu felsefelerine tasavvufi bir renk kazandiran-

Dimasgk 1946, 35-36; -Semsuddin Muhammed b. Mahmud. es-Sehrez(ri, Nizhetu'l-Ervdh ve
Ravdatu'l-Efrah fi Tarihil-Hukema ve'l-Felasife, (basim yeri yok), 1976, ll, 20; Ahmet Zeki Paga,
“Fasl| fi Resaili lhvani's-Safa", Resailu [hvani's-Safa ve Hillani'l-Vefa {tashih: Hayruddin ez-Zirikli)
iginde, Misir 1347/1928, 1, 23-24, 31; Taha Hiseyin, “Mukaddime”, Resailu [hvani's-Safd ve
Hullani'l-Vefa, (tashih: Hayruddin ez'Zirikli) iginde, Misir 1347/1928, 1, 9; Ismail Hakk: {zmirli,
“|slam'da Felsefe Cereyanlar (3)", DIFM (subat), sayi: 14, Istanbul 1930, 38-39; Huseyin F. Al-
Hamdani, “Resail khwan as-Safa in the Literature of the lsm&'lli Taiyibi Da'wal”, Der Islam,
XXV, Berlin 1939, 283; M. Stemn, “The. Authorship of The Epistles of The lkhwan-as-Safa”,
Islamic Cuiture, c. 20, 1946, 367-369, 372; lzmirli, “lhvan-1 Safa Felsefesi”, Sebiltresad, say::
29 Istanbul 1949, 53; lzmirli, lhvén-1 Safd Felsefesi ve lslam'da Tekamiil Nazariyesi, haz:
Celaleddin lzmirli, Istanbul, 1949, 5-6; A. L. Tibavi, “lkhwén As-Safa and Their Rasa'il", The
Islamic Quarterly, c. |, 1955, 28-30, 40-41; Isma'il Ragi Al-Farugi, “On the Ethics of the Brethren
of Purity (Ikhwéan Al-Safa wa Khillan A-Wafa) 1", Muslim World, c: 50, sayi: 2, 1960, 109 (1 nolu
dipnot); Stern, “New Information About The Authors of The ‘Epistles of The Sincere Brethren™,
Islamic Studies, c. 3, Karachi 1964, 405, 412, 421; Geo Widengren, “The Gnostic Tecnical
Language in The Rasa'il Ihkwan Al-Safa", Actas, Leiden 1971, 182; Yves Marquet, * lkhwan al-
Safa", The Encyclopedia Of Islam, London 1979, lf, 1071; M. Saeed Sheikh, Isiamic Philosophy,
: London 1982, 32-33; M. M. Sharif, Muslim Thought: Its Origin and Achieveménts, Lahor 1980,
: 43 (1 nolu dipnot); Marquet, “lkhwan al-Safa”, DSB, New York .1881, XV, 251; lan Richard
Netton, Muslim Neoplatonists, London 1982, 2; Stern, Studies in Early Isma’ilism, Leiden 1983,
155, 175; Omer Ferruh, Tarihu'l-Fikril-Arabi il Eyyam-i lbn-i Haldin, IV. baski, Beyrut 1983,
i 377-378; Abbas Hamdani, “The Arrangement of the Ras&'il lkhwan al-Safa and the Problem of
Interpolations”, Journal of Semitic Studies, XXXIX/l, Spring 1984 Manchester, 109; Hiseyin
Merruh, en-Nezedtu'l-Maddiyye fi'l-felsefeti'l-Arabiyyeti'l-Islamiyye, VIH. baski, Beyrut 1985, I,
362, 434; Ismail K. Poonawala, “lkhwan al Safa”, Encyclopedia of Religion, New York 1987, VI,
93; Mustafa Cagrict, Islém Distincesinde Ahlak, lstanbul 1989, 52-53; Omer Ferruh, “ihvan-i
Safa", Islam Diigiincesi Tarihi, cev: llhan Kutluer, Editér: M. M. Serif, Istanbul 1990, |, 327-329;
Macit Fahri, Istam Felsefesi Tarihi, . baski, gev: Kasim Turhan, Istanbul 1992, 152; T. J. De
. Boer, “lhvanniisafa" mad., Islam Ansiklobedisi (MEB), Istanbul 1993, istanbul 1993, 5/2, 946:
] : Hanna el-Fahari - Halil el-Cerr, Tarihu'l-Felsefetil-Arabiyye, \lIl. baski, Beyrut 1993, |, 224-226;
i Henry Corbin, /sldm Felsefesi Tarihi, gev: Hiiseyin Hatemi, Il. baski, Istanbul 1994, 249; C. A.
Kadir, “lhvan-i Safa", Isldm'da Bigi ve Felsefe, haz: Mustafa Armagan, Istanbul 1997, 117;
Enver Uysal, lhvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, istanbul 1998, 17-19; Ahmet Kog, Ihvan-i
Safa’'min Egitim Felsefesi, Istanbul 1999, 19-21; Bayram Ali Cetinkaya, lhvan-1 Safd'min Dini ve
I_deolojik Sdylemi, Ankara 2003, 15-115; Getinkaya, "lhvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi

Uzerine Bir Cozim Denemesi”, Felsefe Dinyasi, sayi:37, Ankara 2003, 87-90.

- Hitmi Ziya Ulken, Islam Dasiincesi, ll. baski, Istanbul 1995, 171.
® Ebu'l-Ata Afifi, Islam Distincesi Uzerine Makaleler, gev: Ekrem Demirli, [stanbul 2000, 231..
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miisliiman sdfilerin, sistemlerinin bir gok unsurunu ihvan-1 Safa Risalelerinden
aldigini  tespit etmek =zor degildir. Bu sifiler, 6zellikle, kaynad Yeni
Eflatunculuk olan ve “ihvan”in, Grek, Fars ve Hiristiyan kékenli farkli ekollerden
bir takim ilging unsurlari ekiedigi fikirlerin blyik kismuni bu Risdlelerden
almuslardir. Bu Risdlelerde, koken ve egilimi farkli ¢ok sayida felsefi ekoliin
varligini ve ihvan-i Safad'nin bunlar arasinda uyum saglamaya, boylelikle de
genel bir sisteme ulagmaya calishd! gérilmektedir. Farkll dénemlere ait olan
Grek felsefeleri, Zerdisflk ve Maniheizm akimiarindan alinmis ve kismen
islam tasavvufu ve kelamcilarin gérisleri ile karismis vaziyetteki unsurlarla
harmanlanmustir. Bunlara, bazi ayetler ve hadisler de ihtiyag nispetinde ilave
edilmistir. ibn Arabi'nin eserlerine bakildiginda, biitiin bunlarin kigdltiimis bir
sdreti olduklan gériliir. Su var ki; ibn Arabi, ihvan-1 Safd'dan iktibaslar
yapmakla yetinmez; digerlerinden yaptid iktibaslar gibi, onlardan yaptid
alintilan da te'vil ve tahlil eder, dedistirir ve vahdet-i viicid sistemiyle ayni
gergevede yorumlar. fhvén-1 Safd Risdleleri, ibn Arabi’nin zamanina kadar
mislimanlar arasindaki en biyik felsefe ansiklopedisi ve hemen her felsefi
meselede, basvurduklar en biiyiik kaynaktr. "

ibn Arabi ve dolayisiyla ona kaynaklik yapan ihvan'i bir anlamda )
“bilimsel kurnazhik’la itham eden Afifi'ye gére ibn Arabi’nin yéntemi, énce bir
ayet veya hadis gibi bitiiniiyle islami olan bir kaynak ile baslayip, sonra da
bunu kendi anlamindan kopartip, istedigi herhangi bir felsefi veya tasavvufi
anlami yikledigi bir siirecte felsefi bir ydntem ile yorumlamaktan ibaretti.
Ismaililer ve ihvan-1 Safa, 6zellikle cennet, cehennem, dirilis, hasir gibi ahiret
meseleleri ile ilgili ayetlerin te'vilinde bu metodu kullanmaktaydilar. Onlar, bu
ayetleri, kendi amaclarini gerceklestirme araci yapmgiardir. Bu amag da,
islam’'in degi§tirilmesi ve temel akidelerinin ve ilkelerinin ortadan
kaldinimasidir.'' Ancak, tasavvuf alanindaki galismalariyla dikkat ceken Afifl,
kanaatimizce ihvan-1 Safa hakkinda —belki de yiizyillardir seslendirilen 6n
yargilardan beslenerek- maksadini asan bir ithamda bulunmaktadir. Zira,
mutasavvifiann  kullandigt  yéntemler  hatirlandidinda, onlarin  bu
ybntemlerinden hareketle haksiz ithamlarda bulunmak da pekala mumkindar.
Onde gelen mutasavviflanmizdan bazilar, bu tir pesin hitkiimlerden dolay
“zindikhk, sirk, sihir” gibi ithamlara ve suglamalara maruz kalmistir.

Riséleler, Ihvan-1 Safa'min en sonda bir takim harfler ve sayilar
sofizmine saplanip kalmasindan 6turil, gerek din alaninda ve gerek ilim ve
felsefe alanlarninda blytk hiicumlara ugramistir. Bununla beraber bu Risaleler,

19 Afifi, a. g e., 231-232; ayrica bkz. Ebu'l-Ala Afifi, Muhyiddin [bn-i Arabi'de Tasavvuf Felsefesi, gev:

t

Mehmet Dag, II. bask:, Istanbul 1998, 93, 240 (240 nolu dipnol); Sheikh, Islamic Philosophy, 35;
Merruh, en-Nezedlu'-Maddiyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyyetil-Islamiyye, 1, 429, 434; el-Fahdri - el-Cerr,
Tarihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, |, 234.

Afifi, Islam Disiincesi Uzerine Makaleler, 233-234; ihvan-i Safa ile ibniv'l-Arabi'nin metafizik, nefis,
marifel, insan (mikro kozmos) ve alem (makro kozmos) gérislerinin mukayesesi igin bkz. ayni
eser, 234-239;
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aydinlar ve 6zellikle yar aydinlar Gzerinde biiyiik tesirler meydana getirmis ve
daha sonralari da Batiniyye, Hassagiyye, Ismailiyye, Durzi... gibi bir ¢ok
firkalara ihvan'in disiincelerini agilamistir. Aristo felsefesi yalniz yiiksek
tabakanin mal olmuzgken.Ihvén-t Safy felsefesi halk tabakalarinin felsefesi
haline déntismiigtir.”

Ancak bazi gagdas aragtirmacilar icin ihvan-1 Safa'nin dustincesi kesin
anlamda felsefe olmayip bir tir muglak ve romantik idealizmdir; bununla
beraber onlarin fikirleri dolayisiyla islam’da bir bagka manevi hareketin
(tasavvufun) gelismesini de etkiledigi bir gerg:ektir.13

Eklektik felsefelerinin bir sonucu olarak ihvan-1 Safa, Resdifin bir ¢ok
yerinde din, felsefe, akli ve pozitif ilimlerle birlikte tasavvufi erdemiere de biiyiik
énem vermistir. Esasen onlanin ahlak anlayiglan felsefi-tasavvufl olarak
degerlendirilebilir. Nitekim kendileri de daha Resdifin basinda kendi
topluluklarini “halis stfiyye”'* seklinde ifade etmiglerdir.™

Bununla birlikte thvan-1 Safa ibaresi, Resdil yazarlarinin ismi olarak
ilginctir. Safa kelimesi, sifiler tarafindan, tasavvufun nih&i amaci olan ve
ma’rifeti mamkiin kilan ic temizligi anlaminda kullanilmistir. Baz) sufi Ustadlar
siff kelimesini de “safd"dan tiretmislerdir. Mesela, Ceriri (6. 933) der ki “Safa
halinde iken saféyr disinmek nefsin saf olmayip kansik oldudunu ve kiginin
fillini gérmekten kurtulamadigin gésterir.”

ibn Ata (6. 921) da sbyle soyler: “Kulluk safasina aldanmayiniz.
Muhakkak ki bu aldanmada Allah’in Rabhigini unutma vardir. Clnkd kulluk
safdsina aid bir duygu, nefs bulanikligi ve kendi fiilini gérmek demektir.” Bir
bagka tanim: da goyle: Kettani'ye (6. 934) “safd” soruldu. Su karsiig verdi:
“Kéti vasiflardan siynimaktir. “Safé’nin safas)” makam ve hallerden kopup

nihaf noktalara varmaktir."*®

Cavit Sunar, /bn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlak Gériigleri, Ankara 1980, 18.

Fazlur Rahman, “Islam Felsefesi”, [sidm'da Bilgi ve Felsefe, haz. Mustafa Armagan, istanbul 1997,
45; De Lacy O'leary, Isldm Distincesi ve Tarihteki Yeri, gev: H. Yurdaydin, Y. Kutluay, 1. baski,
Ankara 1971, 107.

Ihvanu's-Safa, Resailu Ihvéni's-Safé ve Hullanil-Vefa, nes: Butros el-Bustani, Beyrut, trz, |, 21.
Resail, bundan sonra “R” ile gosterilecektir.

Cagrici, Isldm Disiincesinde Ahlék, 56; krs. Tibavi, “lkhwan As-Safa and Their Ras&il", The
Islamic Quarterly, 37.

" Seyyid Huseyin Nasr, Isiam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev: Nazife Sigman, Istanbul 1985, 321

(1.bdl. 1nolu dipnot); Ebu Nasr Serrac et-Tlsi, el-Lima, tah: Abdulhalim Mahmud, Abdilbaki
SurQiz, Bagdat 1960, 414-415; Serrac, el-Lima’ (Isldm Tasavvufu), cev: Kamil Yiimaz, Istanbul
1996, 331; Muhammed Ferid Hicab, el-Felsefetii’s-Siyasiyye inde lhvani's-Safa, Misir 1982, 24-
27. Bununla birlikte lasavvuf sézligiinde karsilastigmmuz “lhvan-i B& Safd” ifadesinden kisaca
bahsetmek zannedersem yerinde olacaktir. Bu ifade; “Arapca, safall kardesler demektir. B&; aslen
Farsga beraberlik, li, i gibi sahiplik ifade eden bir takidir. Bu tabir Mevlevilere aittir. Saf yani
kalbinde siiphe ve karigiklik bulunmayan kardesler demektir.” Bkz. Ethem Cebeciogiu, “lhvan-1 Ba
Safd" mad., Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigd, Ankara 1997, 388.
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Diger taraftan Fisagorcu 6gretide énemli yer isgal eden arinma/tasfiye
(purification) kavrami, ihvan disiincesinde ruhun arinmast seklinde yanki
bulmaktadir. Zaten, felsefe cemiyetinin, ihvan-i Safa ismini almasi da bunun
acik bir érnegini teskil etmektedir. Onlara gére, ruhun arinmasi cennete kabul
edilmek icin gerekli vasifiardan biridir."’

I. Ruhun (Nefsin) Arinmasi

Ruh problematigi, ihvan diisiincesinde, biyiik éiciide Eflatun (6. M.O.
347) ve Iskenderiye felsefesinin etkisi altindadir. Bu ekoller gibi Ihvan igin de,
ruh, basit, ruhani, miirekkep olmayan bir cevherdir."® Yine bununla birlikte ruh,
ihvan'a gére, ruhani, semavi, nurani, bilkuvve bilici, tabiatiyla hareket edici bir
canlidir ki, ogrenmeye cisimleri harekete gegirm eye. onlar kullanmaya
kabiliyetlidir Maddi aleme inince bedenle birlegmistir.

Nitekim, Risdleler, ruhun mutlak Varlik'a yikselmesini veya geri
‘dénmesini’ ve bu Varlik icinde eriyip gitmesini gaye edinen Yeni Eflatuncu
goriisti, ma'rifet pesinde kosanlarin dikkatlerine sunar.?'

llahi ilimlerde birinci derecedeki diigiince, lhvan-1 Safé'ya gére, nefs
cevherini bilmek; nefsin ilkeleri ve bedenle birlesmeden énce nerede oldugunu
arastirmak; bedenden aynldlktan sonra, yani élimden sonra, onun dénlisinin
nereye olacagint arastirmak; yine ahirette muhsinlerin sevabi ve kotulenn
cezasinin keyfiyelini bilmektir/arastirmaktir.

insan, Rabb'ini bilmekle sorumludur (mend(p); ancak O’nu bilmesinin
(manfet) yolu, kendi nefsini bilmekten gecer. Akabinde “Kendisini bilen Rabbini
bilir® sézini hatirlatan ihvan bu dustincelerine Kur'an'dan destek arayisi
icindedir. Onlar bu cercevede su ayetleri zikrederler:
“Ibrahim’in dininden kendini bilmezlerden bagka kim yiiz gevfrir. 23
..Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de lyilik ve kotuldklennl
annd//an kurtuIU§a ermig, onu kétiliiklere gémen de ziyan etml§tlr

“Rabbinin makamindan korkan ve nefsm/ kétii arzulardan uzaklagtiran
igin ise siiphesiz cennet yegane barinaktir.®

"7 Netton, Muslim Neoplatonists, 13-14; ayrica bkz Sheikh, Islamic Philosophy, 39.
"R, 1, 230; Il, 22; lll, 51, 186, 197; IV, 243; er-Risdletil-Camia, 273; Risaletd Camiatil-Camia, 354,
356, 359.
¥R, 1,260, 294; IH1, 290; 1V, 183.
 Kerem - Elyazici, E'lamu’l-Felsefeti'l-Arabiyye, 415; Ferruh, fhvdnu's- Safd, 100; Nadiye
Cemaluddin, Felsefetid't-Terbiyye inde lhvani's-Safa, Kahire 1983, 164. '
2! Fazlur Rahm n, Islam, gev: Mehmet Aydin, Mehmet Dag, iI. baski, Istanbul 1992, 199.
2 Hadis uzmanlan bu veciz stziin sahih hadis kitaplarinda bulunmadigina, ancak Duafa ve Mevdiat
kitaplarinda yer aldifina dikkat gekmektedirler. Bkz. Ahmet Yidinm, Tasawwufun Temel
a Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanakiari, Ankara 2000, 229,
2 Bakara, 130.
# g4 Sems, 7-10.
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“O gtin, herkes gelip kendi canini (nefsml) kurtarmak igin ugrasir...’

"A/Iah, olenm éliim zamani gelince, élmeyenin de uykusunda iken
canlanini alir...”®” Yine lhvan, Risalelerde siklikla andigi ayetlerden birisini bu
certevede aktanr: “Ey huzura kaVU§muB§ insan (nefs)! Sen O’ndan hosnut, O
da senden hosnut olarak Rabbine dén.’

Onlar, bu ayetleri siraladiktan sonra inkar eden materyalistlere
(cirmiyyun) nefsin (ruhun) varhglm kanitlayan benzer bir cok ayetin Kur'an'da -
bulunduguna dikkat ceker?® Ayrica onlar, adeta materyalistlere nazire
yaparcasina Tevrat, incil ve Kur'an'in gondenlmesmden énce de filozoflarin
ruh (nefs) hakkinda fikirler ileri stirdiiklerini hatirlatirlar.

Kadim filozoftarin da bir problem olarak ele aldlklarl Ruh ile nefs

-kavramiarini ayni anlamda birbirlerinin  yerine kullanan® hvan, “ruh

nerededir?” sorusuny yoneltir ve yine cevabi kendlsl verir: “Ruh, akiin altlnda
tabiatin dsttindedir.”

Ruhun bedeni kullanmayi durdurmasi anlamina gelen 6lim, ihvan
nazarinda, arinmi$ ruh icin sevingle karsilanmasi gereken bir olaydir. Bedenin
olumuyle ruhun gergek hayati baslar. Dahasi ruh diinya hayatinda kazandidi
bilgiden ancak bedenin élimiinden sonra istifade edebilir.®

Eflatun distncesinde oldugu gibi Resdil muellif(leriynde , bedenin, ruhi
muikemmellige bir engel ve ruh igin bir hapishane olarak kabul edilmesi ortaktir.
Zaten peygamberler halifeler, peygamberin takipcileri ve filozoflar, “bedenleri,
_ruhlar icin bir hapishane” kabul etml§!erd|r Bu diisiince, ‘diinya, miminler icin,
bir hapishane; kafirler igin ise, cennettir® hadisine dayanmaktadir.%®

Beden, Basrall Filozoflarimiz nezdinde, ruh icgin bir ev mesabesindedir.
Bir diger ifadeyle, ruh, beden evinde oturan bir kimsedir.*® Soyut olarak ruh;
elem, hastalik, aclik, susuziuk, sicaklik, sogukluk, keder, tasa, hiiziin ve
benzeri seylerden beridir. Bunlarin hepsi ona ancak cesetle birlestiginde ariz
olur. Cunki cisim denen sey, her turlii afet, kétilik, istihale ve degisime

% 79 Naziat, 40-41.
16 Nahl, 111.

4 39 Ziimer, 42.

28 89 Fecr, 27-28.
¥R, 1,76.

on 1,77

Ferruh*fhvanus Safa, 100.

32
R, 1,265."
3R, W, 32; Ferruh, “lhvan-1 Safa”, I, 336; Widengren, “The Gnostic Tecnical Language in The Rasa'll

Ihkwan Al-Safa", 186; Sheikh, Islamlc Phifosophy, 40; Poonawala, “lkhwan al Safa", 94; Ferruh,
Ihvanu's- Safa, 101.

3 T:rmm hadis no: 2324; Ibn Mace, hadis no: 4113.

® Netton, Muslim Neoplatonists, 16, 86, 101; Widengren, “The Gnostic Técnical Language in The
Rasa'il Inkwan Al-Safa”, 186, 189-190, 191; Ferruh, lhvanu’s- Safé, 102, 104.

=31 1 ,383-384.
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maruzdur. Ruh ise nurani ve ruhani cevherdir ve bunlarin hepsinden uzaktir.*’

. Aynica ruh, cesetle beraber olmaya devam etti§i strece, mikelief oldugu

E

yorucu amelleri ve zor igleri yapmaktan kurtulamaz. Ruh igin beden adeta bir
hapishane konumundadir. Ruh, bedenle birlikte oldugu stirece, bedenin maruz
kaldidi her seyi tatmaya mahkumdur.®® Bir anlamda, ruh (nefs) cesede bagh
kaldigi siirece, rahat yizii gérmeyecektir. Oliim onun igin hikmet, rahmet ve
nimet demektir. Oliim, mmet ve sirur demek iken, diinya hayati madde ile
gururlanmaktan ibarettir.** Ruhun bedenle birlikte bulundugu an, -ihvan’in sik
stk tekrarladigi gibi- ceninin ana rahmindeki konumuna benzetilir. Bu sebeple,
dogum olayt nasil ceninin ana rahminden kurtulu5unu simgeliyorsa, 8lim de
ruhun bedenden kurutulugunun bir smgestd;r

Olimlii olan insan, nefsini terbiye ettiginde, beser mertebesinden
meleklik derecesine yikselir ve boylece olug ve bozulug (kevn ve fesad)
aleminden, yani kétilerin yurdu olan, seytanin zulminiin bulundugu ve iblis'in
hikiimdar oldugu diinyadan bekd ve devam éalemine gider.” Cesetien
ayrildiktan sonra miikafata layik olan ruh, artik su dért ézellige sahiptir: iyi bir
ahlak Sahlbldll‘ ilimle donatilmistir; saglam itikat tzeredir; salih amellerle
bezenmistir.* nger taraftan kafir, fasik ve facirlerin nefisleri bedenlerini terk
ettiklerinde, tekrar serir, yani kétii bedenlere dénerler ve kiyamet glintine kadar
bu bedenlerde elem ve azap ¢ekerler. Onlarin, amellerinde bir hayir yoktur,
gittikleri yol da bozuktur. Bu halleri ile onlann nefisleri bil-kuvve §eytan iken, bu
nefisler bedenlerini terk ettijinde bil-fiil seytan haline donugurler Cezaya
layik olan bu neflslerde de su 6zellikler vardir: Seytanin kibri, Adem’in hirsi ve
Kabil'in hased;.*

Ogretisindeki eklektik tavir, ihvan-1 Safd’min  bilgi  konusundaki
distincelerine de yansimigtir. Onlar bu konuda sdfilerin, duyumcularin
(sensualistler) ve tabiatcilarin (naturalistler) gériislerini bir senteze tabi tutariar.
Nefis, kendinden asagidakileri duyularla, kendinden yukaridakileri de burhan
ile 6grenir. Fakat hakikate ulagmak icin, ruhun annmasi gerekir. Batinilerde
géruldagt gibi bir imam’i-masum fikri olmamakla beraber, bilgi edinmek igin
yine de bir 6greliciye ihtiyag vardir. Onlara gére yapiimasi gereken serbest

R, i, 21-22.

R, IV, 184-185.

R I, 45; 11, 37, 42-43, 46-47, 51; er-Risdletd’l- Camla 171; Riséletii Camiati'l-Camia, 308.
°R, 1, 342-343; I, 32, 39, 41-42; er-Fﬂsaletu'I Camia, 129, 292.

R:_IV, 116-112.

R, |, 350-351; IV, 44; Adnan Balent Baloglu, /sldm’a Gore Tekrar Dodus Reenkarnasyon, Ankara
2001, 133-134; ed-Desiki, /hvanu’s-Safa, 193; Ferruh; lhvanu’s- Safa, 101-102, 104; Kumeyr,
|hvénu’s-Safa, 33.
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fikirli (liberal) ve bilgi dostu olmak, hakikati a/a§t/ran ve dini konu/arda fanatik
bir sekilde tek gériis tagimayan bir égretici bulmaktir.*®

Dualist bir anlayisla bilginin duyularla basladigini kabul eden ihvan,
tabiatcilarin géruslerine yaklasir; duyularin idrakte, dolayisiyla aldandigini
belirtirken de, siliphecilife yonelir. Onlar hakikatin ancak ruhun temizienmesi
suretiyle elde edebilecegini séylerken de sifilerin anlayisiyla oértusiirler; fakat,
s(filik yolunu bir sistem olarak degil de sadece (stiin bilgiye ulagsmak icin thnl
bir vasita olarak kullanirlar.*® Ancak temelde yine sensualist olarak kalirlar.*’

Bununia blrhkte akli ikna ve ilmi delil yéntemiyle ruhsal aritmay: (et-
tehzibu'r-ruhi) xsteyen 8 jhvan, bu konuda o kadar ileri gider k| dunyada zithd
icerisinde olmayi ve ahireti istemeyi, imanin sartlarindan sayar.*® Bu gercevede
onlar, miminler, hakimler ve peygamberlerin dunyada zithd icinde
yasadiklarini, asir sehvet ve ihtirasi terkettiklerini halirlatirlar.®

Allah'in zati ile ilgili tefekkir ve teemmild, ruhun anndinimasiyla
iligkilendiren ihvan-1 Safa gére, “Hig kimse Béari Teadld’'min zati ve sifatlarn
hakkinda tahmin yoluyla konusmamalidir. Bu konuda miicadele edebilmek igin
nefsin anndirilmas: gerekir. Annnmamig nefis kugsku, saskinlik ve sapmaya
gotirebilir. Nefsi anndirmanin hedefi Allalh’a géttiren dosdogru yolun kesfi ile,
ilahi vahiyle peygamberlerine indirdiklerinin ve evliyalarinin kitaplarina ait
tefsirlerini  okumak suretiyle c¢ikardigimiz canlt ve gizli ildhi konularin

- kegfedilmesidir... Olmayan evrenin yaratiigina baslamanin, nefsin digikiik ve
aldanmighginin, Adem'in ilk defa yaratihsimin ve isyan edisinin sebeplerini
ogrenmek, Adenvin zirriyetinden stz almasinin ve kiyamet haberlerinin
sebeplerine vakif olmak da nefsin arindinimasi igin gereklidir... Clinki insanlar
cesit cesittirler; bazilari sivrilmis akil sahibi filozofluk yapanlardir. Bunlar lstteki
meseleler lzerinde fikir ydriitip onlari akilfartyla 6lgmeye calistiklarinda,
onlann gergek anlamlarini anlayamazlar. Onlari vahyin lafizlarinin zahirine
hamiettiklerinde ise aklllar/n/n kabul edemeyecegi sonuglara vanp kusku ve
saskinliga diiserler.”

Nazari we nratik biitin birikimlerin gayesi, lhvan nazarinda, bedenin
korunmast ve islahi, nefsin anitilmasi ve bedenden ayrildiktan sonra huzura
kavusacak hale ‘getirilmesidir. Insan bedeninin idaresini iyi yapar, nefsini ve

R, IV, 51; Al-Hamdani, “Resail Ikhwén as-Safa in the Literature of the Isma'li Taiyibi Da'wat”, 291;

Kazim Sarikavak, Disince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, 126; Kerem -el-Yazici,
E'lamii'l-Felsefeti’l-Arabiyye, 401.
Necip Taylan, Anahatlaryla Islam Felsefesi Kaynaklarl -Temsilcileri-Tesirleri, 1. baski, Istanbul
1991, 150-151.
"7 Stilayman Hayri Bolay, ‘ihvani's-Safa” mad., Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézligi, VII. baski,
Ankara 1997, 208.
“® Kerem - Elyazici, Elamu’l- Felsefetﬂ -Arabiyye, 421.
R, 1v, 81; 1, 356-357.
5“R IV, B1; 1, 378; 1I, 444.
*' Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, cev: lbrahim Akbaba, istanbul 1997, 283.
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onun kuvvetlenm tanir, Rabb'inin emir ve vyasaklan yerine getirir, glizel
davramglarda ve salih amellerde bulunur; bu madde denizinde ve gurbette,
gorevinin Allah'a kulluk ve O'nun birligini ikrar etmek oldugunu bilirse yiice
mertebelere ulasir; gam, keder, hiiziin, 6lim, yok olma ve ayriimanin olmadig
makamlar kazanir. Bunlara ulagsmasi icin once nefis tezkiyesi, sonra da
istikamet (izere yasamak gerekir. Esasen ihvan igin nefs (ruh), insan
cevherinin o6zidir. Saglam olan  duyu organlan, cismani seyleri nasil
misahede ediyorsa, nefs de; cehaletten kurtulup, kétl fiillerden temizlendigi
zaman ruhani hakikatleri dylece misahede eder. Onun cehaleti, kéti tutum ve
davraniglardan dolayi zatinda meydana gelen paslanma ve kirlenmedir. ihvan
bunu, “Hayir, bilakis onlarin islemekte olduklan (kétiilikler) kalplerini
kirletmistir 2 ayetiyle izah eder. Nefsin §a§lllgi ise, edindigi bozuk ve yanlis
fikirler sebebiyledir. Onlar bu hususu da, “..Onlar yoldan sapinca Allah da
kalplerini saptimusti...””® ayetiyle aglklarlar

Nefsi antmak, karakteri temiziemek, dogru gérisler kazandirmak ve
bozuk adetlerden korumak, Safa Kardesler'in diigiincesinde, terbiyenin
amagclari arasindadir. Nefsin, arinma (tehzip), temizlenme (tathir), olgunlasma
(tekmil) ve noksanlarini tamamlamasi (tatmin) yéniinde bu diinyada gegirdigi -
asamalar, gelecekteki ebedi hayat icin hazirfhkbir. Resdil mielliflerinin
kullandidt bu kavramiar, zihin editimiyle beraber nefis ve kalp egitimiyle de
ilgilendiklerine isaret etmektedlr ki, bu anlayis geleneksel [slam egitimiyle de
uygunluk gostermektedlr

Nefs durulugu icin, thvan hem din, hem de dinya meselelerinde
doyuma ulagsmanin lizumuna inanir. Bunun igin, insanin glicli. ve kabiliyeti
oraninda tevhide ulasmasi, esyanin hakikatlerini ve evrenin sirlarini
arastirmas! ve maddi ihtiyaclarini yeterince temin etmesi, bunlarn yaparken de
Allah’a kulluk ederek, O'ndan yardim dilemesi gerekir. %6

Nefs tasﬂyesm: ahlaka esas tutmalan keyfiyeti, ihvan-1 Safa'yi
dlgerlennden ayiran kayda deder bir husustur. Nefs tasfiyesi, gercek faziletleri
elde etmeyi, dolayisiyla da, gercek mutluluga ulasmayr saglar. Onlara gore,
sthhat (yani mevcudatin hakikatlerini bilmek, dogru gorise iman etmek, glzel
huylarla huylanmak, isinde ve guciinde pliriizstiz olmak) muhafaza edilincedir
ki insana faziletlerle (ki bu faziletler burhanidir, yakin ile viicuda gelmigtir,
ruhanidir, dehridir) karsi karsiya kor ve kemaller elde etmege yoneltir. Ancak
boyle olanlardir ki (en buyiik mutluluk) ile kurtulusa ulasmig ve gergekten ilahi
hayata mistahak olmus olurlar. {lahi hayat ise, ebedilik ve sermedlhktlr

83 Mutalfifin, 14.

61 Sal, 5. ’

R, lil, 289-290; IV, 6-7; Kog, lhvan-1 Safd’min Egitim Felsefesi, 212-213.

Kog, a. g. e., 76.

R, IV, 411; Kog, a. g. e., 105-108.

R, 1, 6; Cavit Sunar, /bn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Gérisleri, Ankara 1980, 138-
139.
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Filozoflarimiz da nefs hastaliklart ve tedavisi konusu dolayisiyla 6liim
meselesine ve yine dolayisiyla ruh meselesine 6nem vermis ve bu hususlarn
da fikri bir ameliyeye tabi tutmustur. Oniar da ibn Miskeveyh (932-1030) gibi,
ruhun ezeliligine ve ebediligine inanmakta® ve slim korkusunun pek hos bir
sey olup sirf cahillik eseri oldugunu ve ¢iinkil ruhun yok olmastnin mimkin
olmadigini ileri siirmektedirler. Oliim ve Hayatin Mahiyeti Hakkinda adh risale
ile Camiatii’l- Camia adii risélede bu hususla beraber 6lim cesitlerini de Ibn
Miskeveyh'in hemen ayni fikirleriyle acikiamakta ve bu yolda da filozofumuz
{zerindeki etkilerini bir kere daha lspatlamaktadlrlar

Nefs hastaliklan ve tedavisi meselesini, lhvan-1 Safa da, ozellikle
Ahlakin Cegitli Olmasi Sebepleri Risdlesinin “insanlar mutiuluk konusunda dort
kisimdir”, “kazaniimis ahlak fash”, “hirs zithd ve halkin dereceleri”, "evliyalarin
ve salih kullarin alametleri”, “seytanin hilelerine kargi koyma hususu hakkinda
hikayeler”, “tevbe, istigfar ve duanin fazileti” adli konulanyla, imanin Mahiyeti
ve Miiminlerin Hasletleri Risalesinin “tevekkdl”, “ihlas”, “sabir”, "kaza ve
kadere riza gostermek”, “diinyadan kagcinmak ve ona yaklasmak”; ve Has ve
Mahsus Risélesinin “lezzet ve elemin mahiyeti” konularinda ve Cuiz7 Nefslerin
Insan Bedenlerinde Meydana Geligi Risales'nin “nefsin hastaliklari ve ilaglan”
boluminde incelemis ve her turll nefs hastahklarmln tedavisi hususunda,
bilhassa nefs tasfiyesini gerekli gormugtur

Nefis terbiyesinin ehemmiyetini, bu hususta bir bolim ayirarak®’
gosteren lhvan, Kuran'dan gikardidi ilahi mesajlarla konuyu isler. Bu acidan
onlann nefsin arindiriimasi ile ilgili su sézleri kayda deger niteliktedir:

“

. Nefsini egitmedikge, hic kimseye... sorunlar inceleme ve onlar
hakkinda soru sorma iznini vermiyoruz ve sadece Allah’'in stnnetine uymak
amaciyla béyle yapiyoruz. Nitekim Yice Allah buyurdu ki ‘Musa’ya otuz gece
mihlet verdik ve bu otuz geceye on gece daha ekledik’ (7 Araf, 142). Bunun
sebebi sudur: Musa o siirenin gecelerini namazla, gtindizlerini orugla gecirdi,
nihayet zihnini (nefsini) durulttu, béylece onlarin yaninda Allah onu bagarili
kildi ve onunla konustu. Hz. Muhammed'den séyle rivayet edilmistir: ‘Kirk giin,
kulluk ve ibadetini siuf Allah igin yapan kimsenin kalbini Allah acar, gégsiine
genislik verir, yabanci ve tutuk olsa bile dilene hikmet doktirtir.’

Bundan dolayi, 6grencilere hikmet kapisint ve miiritlere sirlari agmak
istedikleri zaman, nefisleri (zihinleri) durulsun ve huylarn temizlensin diye, ilkin
onlar egitmeleri, egitim yoluyla onlarin nefislerini arifip durultmalari, bilgelerin
zorunlu gérevidir. Ciinkii bilgelik (hikmet) geline benzer, gelin kendisi igin bos
bir ev ister. Hikmet, ahiret hazinelerinden bir hazinedir. Bilge, kendilerine-

"R, II, 200-291; 111, 26, 32, 243.
% Sunar, lbn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahlak Gériigleri, 170.
60
Sunar, a. g. e., 170-171.
*'R, IV, B-11.
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i 'bl/gel/k srrlarln/ agmadan énce, bilgelikten zorunlu olan dégrenci egitimini
- ~yapmadig: zaman, bu konuda onun durumu, egitmeden ve diizene koymadan
- apfal ve. dagdinik bir topluluga kralin huzuruna girme izin veren kapi muhafizina
benzer. Clinkti kapi muhafizi bunu yaparsa, cezalandinimayi hak eder. fakat
onlara.gereken egitimi yaptigi halde, onlarin kendisi yapmasa ve onun verdigi
-eg/tlml kabul. etmeseler, bu durumda bilge kinanmaktan kendini kurtarmig ve

. :sug onlara (ogrenc:/ere) ylklenmig olur. Ciinkii sen, a¢ insana yiyecek ve
-1 . igecek ikram ettigin zaman onu doyurmug olursun. Eder onun kendisi ikram
- -~ édifen geyleri yemez ve sonunda aglktan Olirse, kanindan (6ldmdnden)
i .. kendisi- sorumludur. ‘Bir mimini kasten 6ldiiren kimsenin cezasi, iginde sonsuz
..~ olarak kalacadi céhennemdir. Allah ona klzml§, onu Ianetleml§ ve onun igin

s buyuk b/r azap hazirfamigtir. (4 Nisa, 93).”

L " Insanin her ybnuyle, melekle hayvan arasinda mutevassut bir yaratiliga

C Sahlp oldugunu dusiinen ihvan'a gére, insani derecelerin en Ustiinid melekler

_derecesine ulagsmaktir. Boyle kimseler, gaflet ve bilgisizlikten kurtulmus, ilim ve

. hiknietle mesgul, duyular Gtesi ruhani ve akli meseleleri, basiret gézilyle ve

" kalbinin nuruyla musahede eden, dinya nimetlerini ihtiyag miktari isteyip,

R fazlasma iitifat etmeyen, hakikate ulasmak gayesiyle, gecesini tefekkiirle,

- gunduzunu bilgi toplamakla geciren giizel ahlak sahibi insanlardir ki, bunlar

bedenlerlyle insan -olsalar da, ruhlanyla meleklerdir. Insani derecelerin en

. 1'a§aQISI ise, hayvanlardan hatta bitki ve madenden daha asagidir. Cunki

.. . .maden cevheri itibariyle sekil kabul eder, o etmez; aga¢ Rabb’ine riuku ve

" secde eder o etmez, hayvan insana itaat eder, o etmez. Boyleleri, sadece

- - duyu erganlarxyla bilir ve bedeni arzularina ram olurlar Bunlar seklen insan
y ,~_olsalar da, nebatl ve hayvani nefislerin tesiri altindadirlar.%®

- Nlhayetlnde Risélelerde gaye ruhlari suslemek ve ahlaki duzeltmekdir.

' lhvan ‘1'Safa nazarinda, insan, iyi ahlak sayesinde insan mertebesinden cikip

- -,~me[ek,merteb_esme yiikselecek, olus ve bozulus (kevn ve fesad) alemi olan bu

-"-‘dunyadan kurtulup ebediyet mertebesi olan Allah'a ulagabilecektir. Su halde

‘ruhun arinmast ahlakin tek Slgusidiir denilebilir. Bunun tabif bir sonucu olarak

. bu &lgu ile. ayarlanan insanlar arasinda ahlak aykiriligindan bahsetmek
RS 'mumkun deglldxr

Nefsin tasfi iyesi ve lylle§tlnhp glizellestirilmesi yolunda, ihvan-i Safa,
. fe}sefemn ve felsefe kadar da dinin buyilk roliine isaretle soyle der: Hayvanligi
o asaninsanhgin en a§ag1 mertebesi yalniz duyu organlari ile his edilen seyleri

’ bllen yalniz_cismani hayirlari taniyan, yalniz bedenin geligtirimesini arzulayan

* insanlardir- Bun_la( sekilde insan, fakat, fillde hayvanlardir. Melek mertebesini

"a§a,n .insanlik men‘ebesine ulasmis kimseler ise gaflet uykusundan uyanmis,

e 2 B; IV5 12~13 Hasan Sahln Islam Felsefesi Tarihi Derslen Ankara 2000, 136-137.
4 R I, 311,:338; lll, 20-21, 229; IV, 212; Kog, lhvan-1 Safd’'nin Egitim Felsefesi, 209.
* Sunar, Ibn Miskeveyh ve -Yunan'da ve Islam'da Ahlak Gorigleri, 67; ayrica bkz. lsma:l Yakit, Batr
Du,sunces: ve Mevlana I1. baski, Istanbul 2000, 27.
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cahillik agirliklarindan kun‘ulmU§, yiiksek bilgilerle hayat bulmus, basiret gézleri
aclimig, hasselere gizli olan ruhsal isleri ve akli mevcullan kalp gézleriyle
gormuis, nefs cevherlerinin safési ile ruhlar alemini miisahede etmig
kimselerdir.®®

Sonug olarak Safa Karde§ler “ahigki, ruh arinmasi- uzenne
temellendirmekte ve ahlaki, ilimden; aksiyonu, teoriden tstiin tutmaktadir.®

g Onlar, insan zihnine yonelik teorik degerlerin yaninda, kalbe ve ruha
ybnelen dini, ahlaki ve estetik degerleri ve bedenin ihtiyaclarina yénelen ve
toplumsal hayatin geregi olan sosyal, siyasi ve ekonomik degerleri bir bittinlik
icerisinde tespit etmeye calismiglardir. Bunlart aklin ve vahyin i1sidinda ele
alarak, egitimin program ve gayelerini, bu kiymet hikiimleri dogrultusunda
; belirlemeye gayret etmislerdir. Bu nedenle, onlarin editim anlayisinda zihin ve -
i kalp egitimi bir bitunlik icerisinde ele ahnm:s, degerler sistemi de bu anlayis
ruhuna uygun olarak temellendirilmistir. &7

Su halde, ihvan-1 Safa gibi s(filer de nefsin oldiriiimesi degil, slahini
esas almiglardir. Bu nedenle nefis terbiyesi icin, tezkiye-i nefs. ifadesi
kullanilmigtir. Zaten nefis ’[ezklyesmln saglanmasi ile kalbin tasfiyesi
gerceklesmis olmaktadir.

i Kalp

Kalbi, manevi giglerin adeta bir merkezi olarak géren ihvan'a gére,
“duyular duyumliarini éncelikle buraya génderir. Yani biitiin tembihler beyne
ulagsmadan énce kalbe udrar; kalp onlarin bir ‘siginadi’ gibidir. Kalbin duyusu’,
‘kalbin duyum melekesi’ olmadan biitin duyumlann  faydasiz olacagi
ortadadir. Kalbin ‘disaridan gérme menzilinin disinda olani gérmeye imkan
veren bir kavramas: vardir. Kalbin ayrnica, ‘bilgiler objelere uyguniuk
gdbstermediginde, objeleri tam anlamlyla idrak etmeye asin bir arzusu vardir.
Ayni gekilde burada, ‘aklin igigini’ idrakeden ‘kalp gézleri'ni ve ‘kalp’ ile bilgiyi
ag/klayan ‘paranormal ve supranormal’ bir duyaritk ve bir sezgl 86z konusudur.
Kisacs vahiy ve ilhdmda hakim bir rol oynayan ‘mistik sezgi’ soz konusudur.
Bu nedenle kalp, ihvan’in nezdinde, organlarin en soylusudur Onlar bunu
su ifadelerle belirtirler: .

" “Isidin gézle ve aynanin kendine bakanla iligkisi neyse, aklin nefsle
iligkisi.adur. Nasil ki g6z, esyay! ancak isikia ve nasil ki insan ydziini aynayla
ve ona bakmakla gorir, ayni sekilde nefis de kendini aklin isigiyla gériir. Ve

: vafliklarin hakikatlerini, ancak akla bakarak gérebilir.

"5R I, 311-313, 334-335, 348 vd,, 378; Sunar a. g. e., 69.

Sunar a. g. e, 70; ayrica bkz. Ferruh, Tarihu/'l- F/kn’l Arabi ifa Eyyam-i Ibn-i Halddn, 399,
 Kog, Ihvén-i Safa'nin Egitim Felsefesi, 167.
g, Iil, 105-106.

 Bkz. R, IIl, 343, 394, 407; Ismail Yakit, favan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemj, Istanbul 1985, 51-
=9
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Nefis, eger agiksa, ancak basiret gbziiyle akla bakabilir. Nefsin basiret
gozii, ancak gaflet ve cehalet uykusundan uyanip ba§ g6ziyle bir mahsuséta
bakip, anlamlarini digtintip hakkiyla tarmmak igin onun hallennl itibara
almastyla acthr.”®

Yine onlar viicudun en serefli organi olan kalbin fonksiyonlarini orijinal
distincelerle séyle ifade ederler: .

“Her duyunun merkezi - kalptir Her duyunun kendine has
hissedebilecegi seyleri (mahsusét) vardir ve sadece onlar igin yaratildigi
seyleri vardir. Ondan bagkasini hissedemez. Omegin gérme dyyusu (g6z)
bakmayla iligkilidir; isitme duyusu (kulak) duymayla iligkilidir; tatma duyusu
(adiz) tatmayla iligkilidir. Koklama duyusu (burun) koklamayla iliskilidir. Biitiin
bu duyular hissettikleri seyleri (mahsuséat) kalbe iletir. Buradan da kalp duyusu
anlasiir.

Kalp duyusunun gdct, diger duyulardan bir sey aldiginda onu idrak
etmesi igin akla iletir. Kalp duyusunun giicii olmasaydi bu duyular iglevsiz hale
gelirdi. Anadan kér olarak dogan kisi, gokyliziini ve onun hangi yénde
oldugunu tasavvur edemez. Ciinkil herhangi bir yén gérmemigtir ki, bakma
duyusu onu kendine uygun kalp duyusunu iletmesin. Zira gérme duyusu,
hissettigi seylerin (mahsusat) izlerini kendisine uygun akledebilecek kendisine
ileteni koruyabilecek bir giice génderir. Bundan dolayi ytice Allah séyle
buyurur. ‘...Ama gercek su ki, gozler kér olmaz; lakin gogisler igindeki kalpler
kor olur. -

Bil ki viicuttaki kalp insan seklinde yaratimistir (suretlenmistir). Bu
ylizden canlilarin viicudunda en gerefli organ olmugtur. Ciinkd, kalbin gérme
duyusu gbremeyecedi seyleri géren bir basireti; sesleri idrak”edip idrak
ettiklerini duyma duyusuna ileten kulaklan ( alicilan, isiticileri, mesdim); asigin
masukunu sarma ve onun yaninda bulunmay: arzulamasi gibi ka)/bettig“/i
mahsuséta bir 6zlem (tesavvuk, edilim) duyan dokunma duyusu vardir.” 2

Resdil yazarlari, saf bir kalbin olugmasinin  nefsin  (ruhun)
temizlenmesiyle olacagim, mistik bir sezgiye erismenin “gaflet ve cehalet
uykusundan uyanma" anlamina geldigini séylerler. Akil, “kavrayan” bir
melekedir. Kavrayicilik fonksiyonuyla o, “ruhun zatinda esyanin imajin,
cevherinde varliklarin derin anlamml gorur Ruhu temizlenmis kisi bu
mertebede “"aki} 15191" ve "kalp gozuyle Ote alemin hakikatini goérebilir. Hatta
kalp gézilyle Rabb'ini dahi gérebilir. Bu mertebede bir nevi mistik bir sezgidir.

R, i1, 416.

R, 11, 105-106; Kalple ilgili benzer distnceleri Erzurumiu ibrahim Hakki'da da rastianimaktadir.
Bkz. Erzurumiu lbrahim Hakki, Marifetndme, haz. M. Faruk Meyan, Istanbul 1999, 570-572;
Hayrani Altintag, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, 116. .

2R 11, 108.
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Kalp gozti ifadesini bagka Islam mutasavviflaninda da géirmek miimkindir. Bk, Mehmet Bayrakdar
Tasavvuf ve Modern Bilim, Istanbul 1989, 92—95
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Melek mertebesine ulasilir ve ihdma (Peygamberler icin vahye) layik olunur.
Meleklere benzer. KuII/ ruha ve Tanrr'ya yaklaglllr ‘ En serefli bilgi olan ilaht
hakikatlere ulasiir.”® Iste burada Fisagorcu formiil gergekleglr “Felsefe
yapmak, beser imkanlan &lgisinde Tanri'ya benzemektir.”"® Bu formiiliin
pratik bir anlami var midir? Suiphesiz “killi akilla aydinlatilan kallf rih tarzinda,
arketiplerin formunu cevherinde ihata eden ciiz'i ruh, elbette hilkatin
realitelerine daimi ve total bir miigsahédeye sahiptir. lham edici su'a (influx),
highiri cismani ve maddi kaynakli engellerle durdurulamaz Bu mertebeye
ulasmak, ilmi ve ahlaki bir disiplini zorunlu kilar.” lhvam Safé, kendilerinin bu
mertebeye ulastiklarini Risdlelerinde sik sik belirtir.”® Mistik sezgi veya bir
anlamda stbjektif tecriibe yoluyla hakikate uiasilabilece@ini ve kendilerinin
hakikate ulastiklarint s6ylemekle spiritualist bir dokirinin savunucusu
durumundadir. Kisaca, Ihvan-i Safa'ya gére, esyanin (mevcidat) hakikati ve
metafizik alem gérilip bilinebilecektir. Bu gérisleriyle ihvan, ibn Arabi, Konevi
(6. 1274), Hume (6. 1776), Kant (6. 1804) ve Comtie’un (6. 1857) ziddi bir
goristedir. 7

Esyanin hakikatlerini bilmek isteyen kimsenin, Ihvan nazarinda,
6ncelikle varlikiarin illetlerini aragtirmasi gerekmektedir. Bunun icin de keder,
gam ve diinya mesgalelerinden uzak bir kalp, kot ahlaktan arinmis temiz bir
nefs ve bozuk inanglardan kurtulmus bir vicdana sahip olmanin yaninda, hicbir
mezhebin leh ve aleyhine taassup igcinde olmamak gerekir. Zira taassup,
hevadir ve heva, “akiin gbzi'nu kér eder, hakikatleri idrakten alikoyar, e§ya 1
hakkiyla tasavvur etmekten nefsin basiretini kapatir ve dogru yoldan saptmr

Kalp, Ihvan dusiincesinde, tim duygularin siginak yeri, merkezi ve
makarndir. Tum duyular ve algilanan seyler 6nce kalbe iletilir. Kalp buniarin
anlagiimas icin beyine ulastinr. Eder kalbin duyu glicti olmasaydi bu duyular
huktmsiz olur, bosa giderdi. Bu, dogustan kér olan birisinin objeleri tasavvur
etmesinin mimkin olmamasi gibi bir seydir. Bu konuda onlar “Gergek su ki,
goézler kor olmaz; lakin gdéglisler icindeki kalpler kér olur® ayetine isaret
ederler.”? Bu baglamda ihvan-1 Safa kriter olarak akli éne cikarirken, sifiler
daha cok kesf ve ithama daha fazla 6nem vermistir denilebilir.

Kalp gozii, bag gbzii ve basiret gézi gibi kavramlari da kullanan ihvan-
i Safé igin, asil korluk bas géziiniin degil, kalp géziinin kérliigudar. Zira onlara

™R, 1,450; 1ll, 343, 371.

;R 1, 450. :
R 1, 225, 290, 399, 427; 11, 10, 454; 11, 30, 49, 93, 143, 382; er-ARisaletir’l-Camia, 37, 57.
7R, Ill, 85-88.

™ Yakit, lhvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 52-53; Omer Ferruh, favanu's- Safa, 1ll. baski,
Beyrul 1981, 80; Cemaluddin, Felsefeti't-Terbiyye inde [hvéni's-Safa, 171.

" Yakit, lhvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problerni, 55.

R, 1, 376; IV, 167,

% 22 Hac, 46.

"2 R, 1, 105-106; Risaletii Camiati'l-Carmia, 358.
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gore, bas gdzilyle gorilenlerin 6tesinde, kalp gézilyle musahede edilen seyler
vardir.” [hvan'in kastettigi kalp, gogisteki et pargasi degil, nefistir. Cahillerin
kalpleri alimlere kiyasla élidur; vesvese ve vehimlerle doludur, kararmis ve
hakikate kapanmustir. Alimlerin kalpleri ise hidayet nuruyla doludur, ilimlerin
berrakhid ile hakikate acimistir. Cehalet, kétl fiil ve davranislardan dolayi
nefsin zatinda meydana gelen paslanma ve kirlenmedir. Nefsin sasiligi, bozuk
ve yanlig fikirler sebebiyledir. Taassup, ihtiras ve cehalet hakikati gérmeye
perdedir. i1ahi hakikatlere ve batin sirlara ancak ilim, irfan ve basiret ehli, akli
ilimlerle giiglenmis, Rabbani |lhamlarla teyid edilmis, ilahi kitaplarla
desteklenmis seckin kisiler ula§ablllrler

O halde, fizyolojik olarak viicud, dogup biyiimeye basladiginda, beynin
kral gibi etkinlik gésterdigi ve diger organlarin boyun egddigi bir krallik veya bir
sehir gibi islemeye baslar.®® Fakat insanin varliginin sembolik merkezi ve en
soylu organi olan kalp, viicudun merkezidir.? 8 Kalp sadece ruht idrak slirecinde
merkezi degildir, ayni zamanda fizyolojik nefes alma siiresinde de en biyik
roli oynar. Hava bogazdan, temizlenmek icin akgigere girer; daha sonra'isisini
gidermek icin kalbe girer. Oradan atar damarlara ve viicudun biitiin pargalarina
ulasir. Hava, dénisiinde tekrar kalbe, oradan akciderlere girer. Oradan.da
vicudun isisini tasiyarak bogazdan disari ¢ikar. Cogu Misliman yazara gére
kalp, sadece yasam veren nefes alma etkinliginde degil, aynt zamanda zeka
gibi o da vasitasiz ve merkezidir, boylece kalp ile idrak ve yagam ritimleri
arasmda akli meleke ile beyin arasindaki dolayl |h§k|den daha yakin bir iligki
vardir.%’

O halde denilebi!ir ki, ihvan-1 Safa'da kalbin donanimi igin selim bir akil,
derin tefekkir temel dlgt iken, siifilerde tefekkiriin yaninda bir o kadar
murakabe, miicahede ve riyazat da énemlidir.

. Ziihd

Amaci Yunan felsefesiyle dogu dinlerinin —6zellikle islam'in- égretilerini
birlestiren ihvan, her seyi ziihd boyasiyla boyalayarak insanlar nefis riyazatina
ve davraniglarini duzeltmeye g:agmr Tabii ki onlar, bunda ahlakin islahini
amaglamaktadllar

-

Dolayisiyla ziihd,® onlar icin, diinya nimetlerinden ihtiyactan fazlasini
terk etmek, nefsi bunlara olan arzularindan alikoymak, azla yetinmek, ihtiyag

R, 1L, 416; lll, 13, 485, 537; IV, 19, 81, 168.

"R, 11, 416; I1l, 302, 452-453, 532; IV, 6~7 171, Kog:, Ihvan-1 Safé'min Egitim Felsefesi, 72-74.

%R, 1,29; er-Risaletil-Camia, 124, 129-130.

”H I, 394:
% Nasr, [slam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 116. '

2 o0 Yuhanna Kumeyr, Ihvanu’s-Safa, II. baski, Beyrut 1986, 18.
* Tasavvufta siifilerin “ziihd"e yikledikleri anlam igin bkz. Kadir Ozkése, “Zihd ve Sdfilerin Zihde
Yikledikleri Anlam — Tasavvufta Diinyevilegsmeye Tepkisel Yaklagim®, CU/FD c.VI. say:: 1, Sivas
2002, 175-194.




222 ihvan-1 safa dagtncesinde temel tasavvuifl kavramiar ve meseleler

“miktarina kanaat géstermek ve ahireti tercih etmektir. Ahlak giizelligi, faziletli
eylemler ve gizel davraniglar zihd sayesinde ortaya gikar. Zihdin ziddi,
diinyaya asiri baglilik, onun nimetlerine ulasmada hirs gostermektlr ki, bunlar
kotir ahlakin, algak eylemierin ve girkin davraniglarin sebebidir.*

Hakikatte insanin tabiatinda, pesin ve hazir menfaatlere ragbet etme
egilimi vardir. Insan, gaib ve hazir olmayana ise, ancak hazir olandan daha
ustiin faydalar saglayacag@ belirince ragbet eder. Peygamberler, bilginler ve
miminler dinyanin pesin nimetlerini terk edip, ahiretin 6limden sonraki
nimetlerini tercih etmislerdir. Cunkii onlar, ahiretin hakikatini ve onun
nimetlerini  kalp - géAeriyle, akillarinin nuruyla ve tefekkiirle miisahede
etmig,lerdir.91 '

Nitekim, zithd sayesinde insanlarin, bu temel fazilet sebebiyle, bagka
bir cok erdéemli davranisa ulasacadini ileri siren ihvan, bunlan sdyle
siralamaktir: iffet ve haya, takva, cémertlik, vakar, riza ve kanaat sefkat ve
merhamet, secaat, sabur, ihlas, sndk9 .

Erdemli insani yetistirmeyi amacglayan Ihvan, bedeni ihtiyag:larm
doyumu, kendini koruma ve faydaya yénelik olan ekonomik degerlere énem
vermemig, ihtiyac miktarinca olmasini yeterli bulmustur. Burada, esasen ziihde
dayall, tasavvufi bir yaklasim sergilemistir. Bununia beraber, insanlar mutfufuk
yontinden siniflandinirken ekonomik degerlere sahip olup, bunlarin ihtiyactan
fazlasini sarf edenleri, hem diinyada hem ahirette mutlu olan en st dereceye
yerlestirmesi de ilgingtir. Estetik degerlerin, zevk unsuru olan yanlarindan
Ziyade, ruhu egiten ve etkileyen yanina isaret eden Ihvan, bu konulari daha
cok, pratik (ameli) sanatlarla ve mizik ile ilgili risalelerinde isslemi§tir.93

Stfiler gibi, Ihvan da, zahidane yasayisa biyik deger vermistir. Bu
sebeple onlar, havdssin son mertebesinde gérdikleri ziimreyi “dinyaya karsi
zahid olanlar, ahlaki kusuriarini bilenler, ahireti isteyen ve hak edenler, ahiret
ilimlerinde derinlesenler” seklinde tanmitmislardir. Bunlar “Allah’in halis dostlar,

mimin kullari, yaratimislarin en temizleridirer.” Allah, Kur'an'da, onlari “akilli
kisiler” (ulu’l-elbab), “basiretli ve zeki kisiler” (ulul-ebsar, ulu’n- nuha) “seckin
ve hayirli insaniar’ - (el-mustafeyne’l-ahyar) diye ifade etm|§tlr ihvan'in
zahidlere 6zgli erdemler olarak siraladiklart meziyetler, . tamamen tasavvuf
" disiincesinin feragat ahlakini yansitmaktadir. Nitekim onlar, ayni tasavvufi
- Uslpla, ilim ve imandan sonra en yiice ahlakin, en dederli ve serefli meziyetin
diinyaya karsi ilgisiz kalmak (zithd) ve ahireti istemek oldugunu ifade etmisler,
ayrica zihdl ihimh stnni mutasavviflar gibi-ele almiglardir. Buna gére ziihd,

° R, |, 356-357; Kog, lhvdn-1 Safa'min Egitim Felsefesi, 151; Kerem - Elyazicl, Elamu'l-Felsefeti-
Arab/yye 412.
%R, v, 81
, R, 1,357-361, 333.
P  Kog, Ihvan- Safa’nin Egitim Felsefesi, 162-163.
- *R,I,357.

L. S~
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tutkulan azdiran danya iigilerinden uzak kaimak hayat icin gerekli ve zorunlu
olan nimetlerin en aziyla yetinmektir. Ihvan, diinya kargisindaki-bu yaklagimi
temel erdemlerden. biri - sayarak, diger bir ¢ok ahlak giizellikleriyle erdemll
davranisiar ve giize! filllerin bu erdeme yani zithde dayandigini bellrmlg,tlr
Stphesiz bu, 6zelikle Hasan Basri'den (6. 728) itibaren 6nde gelen
mutasavviflarin benimsedigdi bir ilkedir. Ayni sekilde onlar az yeme, tutkulara
kargi koyma, giinahtan korunma, iffet, cémertlik, hilm, riza, sabir, kanaat,
tevekkdll, ihlas ve dua gibi dl%er bir gok erdeme de tamamen tasavvufi bir uslup
ve bakigla yaklagmislardir.™ lhvan bu ahlaki-tasavvufi erdemler (izerine
onemle durmustur. Bunlarin en dlkkate deger olanlarindan biri de az yemenin
yararlari konusundaki duguncelendlr ihvan, Hz. Aise'nin “Peygamber’in
vefatindan sonra bu dmmetin bagina gelen biyiik bela ¢ok yemedir
anlamindaki sézinil de zikretmek suretiyle c¢ok yemekten tutkulann
azginlasmasi, dinin 'yara almasi, edebin yok olmast, yoksullarin hakir
gorilmesi, ibadetin terkedilmesi, hayanin silinmesi, kibir ve haset duygularinin
kamcilanmasi da dahil olmak {izere elli kadar ahlaki fenahdin ortaya ¢ikacagini
tespit etmiglerdir ki, bu flklrler onlarin tasavvuf ahlakina verdikleri énem
bakimindan dikkat gekicidir.%® :

Yine zihd gercevesinde, Ihvan, alimleri bekleyen tehlikeler lgersmde
diinyaya asir ragbet etmek ve isteklerinde engellenmeyen siddefli hirsin
oldugu konusunda ikazlarda bulunur. Nitekim onlar, bu durumu, bazi nakil
sozlerle kuvvetlendirirler: Dunya sevgisi, butin yanlighklarin, (kabahatlerin)
basidir. Hirs, nefisler icin bir hastaliktir. Ahkdm-1 Namus'un -alimleri ise,
nefislerin  doktorlandir ve onlan tedavi ederler. Dunyaya ragbet eden,
sehvetinin peginde hirstanmig alim, tipki hasta olup da dizeimesi (iyilesmesi)
umilamayan kimseyi tedavi eden doktor gibidir. Ihvan bu noktada su soruyu
sorar:

Peki, hasta, onun ilaciyla nasil fedavi olur? Onlar baskalarindan
hareketle bu soruyu kendileri séyle cevaplarlar: Diinyada zahid olan kimse
dininde de alim olur; ve ah/ret yolunu gézetirse, bu insan diinyaya ragbet eden
bir élimden daha haylrlldlr .

Diinyaya asiri baglanmamn faydasmhgmdan ve onun nlmetlenmn
gegiciliginden ayetler egliginde bahseden'® ihvan, bununia birlikte dunyaya

-

R, I, 356-357.
% o R, 1, 358-360
Cagncn Islam Du5uncesmde Ahlak, 57-58; ayrica bkz. Huseym Merruh, en-Nezeétu}- Maddlyye fil-
felsefeti’l-Arabiyyetii-Islamiyye, VIll. baski, Beyrut 1985, Il, 394; Muhammed Ferid Hicab, el-
o Felsefetii's- -Siyasiyye inde lhvani's-Safa, Misir 1982, 121, 127.
R, |, 3568-359; Cagrnicy, a. g. e., 57-58; ayrica bkz. Netton, Muslim Neoplatonists, 50.
mOH 1, 348-349.
Bkz. R, 1, 349-350.
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gerektidi hususunda Israrini surdurdr.

ragbet eden!erm sayisal olarak g:oklugunu hatirlatir ve bu durumdan kat;mmak Lo

Insanlar arasmda ortaya cikan kétiilikierin gogunlugu Safa Karde§ler -

nazarinda, diinyaya asiri bagimlilik ve orada ebedi kaima arzusunun yaninda -

hazirlananiardir."® ? Béylece Allah bu klmselenn derecelerini. yukselt:r

siralayan lhvan'la, sufilerin talip veya saliklerden yapmalarini arzuladikiarn

gtizel ahlaktan ve diinyada ziihd ve ahirete ragbet etmekten.daha serefli;”
daha yice ve daha erdemli hasletler yoktur. Dinyada ziihd hayati yagamak, -
diinya hayatinin metanin getirilerini (fuddl) ve ihtiraslarini (sehvet). kontrol

ahlaki hasletler, giizel ahlak ve erdemli eylemlere uymakla ortaya cikar: ' .:'

Zuhdun ziddi olan hasletleri, diinyaya ragbet- etmek ve lhtlraslarmm

filler ve girkin eylemlere uymakla ortaya gikacagini digtnar. Onlara. gére, - .
gercek zahidler az yiyen, ihtiraslarini (sehevat) terkeden kimseélerdir.- Zira-az: -

sehvet, haz (lezzet) ve rivaset istedi hususlannda . tamahkarhktan,_}, :
kaynaklanmaktadir. Hayir ve erdemi elde etmek isteyenler ise, ohlar nezdinde, .. =
dinyada zahid olan ve sehvetinin esiri olmayan ve dolayrsuyla ahireti d:leyen R
gece gunduz meadl gok hatirlayan ‘'ve 6te  diinya igin xolculuga' 4‘;;-

Mertebesi yitksek mitminierin sahlp oldugu erdemll davram$lan:j -

eylemler arasinda biiytk benzerlikler bulunmaktadir. Onlar igin: giizel. ‘ahlak;
asaletli fiiller, erdemli davranislar ve hayirli eylemierdir. Onlara gére batin, bur"
hasletlerin bir kiside toplanmasi mimkun degildir; belki birkag sahista, -o: da. az - -
veya cok bir sekilde olabilir. ihvan'a gére ilim ve ahlaktan sonra muminler igin .-

altina almak, aza razi olmak, gosterissiz (basit) olana kanaat etmektir. Bu'; R

kurbani olmak seklinde tasavvur eden Ihvan, bu ézelliklerin dU§uk ahlak; kotu’«_"; .

yemek ve ihtiraslari terketmek ¢ok évulmug hasletlerdir; gizel ve hayirli-islere - . -

gecit islevi gorirler. Bunun sonucunda insan, beden olarak ‘daha saghkll ST

i hafiza olarak daha iyi, kalp olarak daha agik, uyku olarak daha az, riiya olarak.

daha zarif (ince) duyma hassas! olarak daha dikkat kesilmis; algilama (sezgl) -

elde eden, hareket olarak daha hizh (seri), tabiat (mlzag, klsmk) olarak daha‘,
glivenilir... olur.'® L S

daha dogru, ruh (nefs) olarak daha hafif, basiret olarak daha keskin, fikirolarak- : -

olarak daha dogru, gorus olarak daha saglam, bilgi (ilim) olarak onu daha iyi-- N

Yukanda belirtildigi ~ Uzere Hz. Aise'den rivayet._'e'dil"én bir'.had.isi
nakleden lhvan, orada ok yemenin zararlarini  soyle siralar: Bedenleri :

sismanlatir, kalpleri katilagtinr, nefisleri azdinr, gehveti artirir. Bu ifadelerin -

akabinde lhvan, toklugun ve ok yemenin afetlerini tespit eder. Onlara goreﬂf'j "',

1 Bkz. R, 1, 350.
29,1, 356-357.
193 11, 357.
1% n 1, 357.

95 R, 1, 358-359

cok yemenin zararlar sunlardir: Kalbi bozar, bedeni (vucudu) hastalandmr '; B
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guzelhk ve lelafets giderir, Rabb'i (Yaratani) unutturur ka!plen korletir, ruhu

- < zayiflatir, insan §eytanlarrn .gct yaptinr, dinden “cikartir, yakini "giderir

" (kaybettirir), ilmi unutturur, akli eksiltir, hikmet diigmani yapar, coémertligi -

: ‘f'gldenr cumrlllgl arttmr fblis'in - tarlast (mezrea) -yaptirir, edebi terkettirir,

Co gunah!arm fasiyicist, yaptmr fakirleri ktigiik gdsterir, nefsi aglrlastmr (huysuz
yapar), ihtiraslarn cogaltir, cehaleti arttinr, gereksiz- ‘sbzil. fazlalastinr, dinya. .-
- sevgisini arttinir,- korkuyu -noksanlastinr, giilmeyi- cogaltir, hayata Aasim) -

- baglanmaya sebep olur, élirnl anmayi unutturur, ibadeti- tahrip eder, ihlasr -
; azaltir, hayay . kaybettirir, kétii aliskanliklari harekete .gegirir (tahrik eder),
- uykuyu uzattirir, gafléti gogaltlr arkadaglardan uzaklasmaya sebep olur,.(salih)
" .amelleri yapmayi ‘zorlagtirir, safl|g| bozar, kalplerdeki tatig: giderir, seytan

sevindirir, Raliman'i sevimsiz: gosterir (tiksindirir), -hesap . giinine.-tasay! o

__;"» cogaltir, - cehenneme yaklastinr, cennetten uzaklastinr (¢iinkli o giinahlarin
‘sebebldlr) gururu - harekete gegcirir, hasedi - guglendirir, :gikril azaltir, sabrl
- giderir. 0 Burada belirtiimeden gegilemeyecek bir. nokta .vardir ki, o da gudur .

. “Thvan_hemen hemen biitiin. kotliklerin temelinde. cok yemeyi ve tika basaj .

4.'mldeyx doldurmayl gormektedir. Kanaatimizce bu iddiali fikirler ihvan-i safa’ r)l_n

o j, ~genel diisiince (islibuyla pek uyusur gozukmemektedlr

~ Thvan, (;ok yememn zararlarini birer birer- Zlkrettlkten sonra - §u
du5uncelen seslendirir. Mide, yemegin tenceresidir; onun atesi de. cigerin .

. hararétidir- - ‘Eger- .yemek iyi pismezse cesitli hastaliklar ortaya gikar.

L /nsanogluna gore 'viyecekler _karmin 6mriinii uzatir. Eder nefsi, insanhga
~-(be§er/hk vasf/na) galip gelirse, karmn tgte birini yemek lgm dcte birini’ /gecek

' “'lgln ugte blrm/ ruh igin tahsis. eder

Zah|dlenn ozelhklenne gelmce Ihvan onlarin hasletleri de séyle belirler:

) quzel ahléky, 6vilimis hasletler. ve erdemli davraniglar olugturur ki §unlard:r .
r,.Vera hifz. (gunahtan korunma) vakar, takva, emanet, miriivvet, yuce'_’

" goniillalik, yumusaklik, sakinlik- (sukdin), murakabe, muttaki olmak, sihhat, .
. selamet, cémertlik, hosgériilii- olmak, eliagik olmak, lhsanda bulunmak, lutuf;
,haylr ihsan, isar, iyilik, merhamet, rahmet, sevdgi (dostiuk), maraf, sadaka,
- Ahedlye hilm, tedbirlilik (sabi), sebat” (kararlilik), agirbasliik, aceleci olmamak, -
. ‘dostga davranmak (naziklik);-glizel s6z sOylemek (mudarah), haya, affetrnek,

-hatalan gormezlikten gelmek (tegaful) -sefkat, _addlet, -hakki g6zetmek,.

:i.'- muhabbet, riza géstermek, icabeét, tevazu, tahammul etmek kanaat, tecemmil
(stislenme), baga gelene teslim- olmak, bela ve musibetlere sebat etmek,
-~ tevekkdl, lhlas dua, sidk, ahde vefa, sagduyulu olmak (basiret), azim. iste’bu

Vvasiflar kendisinde bulunduraniar, Allah’in dostlar (evhya) ve ihlash kullanidir
" ki, onlar Allah ! sever Allah da onlan sever.'® v v
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Diinyaya baghlikia ahireti talep etmek, ifivan sistematidinde, bir araya
gelmez. Onlara gére, ahiret yolunda zahid olan (el etek ¢eken) kimse, diinyaya
ragbet eder; ahirete ragbet eden kimse de dinyada zahid olur. Bu disiincenin
kaglmlmaz sonucu olarak ihvan igin, ahiret hayat, dinya hayatindan
hayirlidir. ™ -

) Ziihd hayatint mensuplarnina ve Resail okuyucularina siklikla 6ven
lhvan, bunun mikafatini da ifade etmeyi ihmal etmez:

“Bil ki, ey kardes! Ahiret (hayat)) dinyadan (hayatindan} daha
Ustiinddir; ahiret ehli de diinya ehlinden daha (stindir. Ahiret ehlinin ahlaki,
dinya ehlinin ahlédkindan -daha sereflidir; ahiret ehlinin davraniglar, dinya
ehlinin davranuglanindan daha diizgiindiir; ahiret ehlinin dereceleri, -diinya
ehlinin derecelerinden daha yliksektir; ahiret ehlinin refahi (naim), dinya
ehlinin refahindan daha daimdir; ahiret ehlinin mutlulugu, dinya ehlinin
mutlulujundan daha sdrelidir (ebka); ahiret ehllnm tattigr lezzetler, dunya
ehlinin tattigi lezzetlerden daha hélistir (ehlas)

Bir bagka y6nden diinya ve ahiret dengesini kurmaya galisan ihvan
igin, Allah'a ibadet yalnizca namaz ve orugtan ibaret degildir; bilakis diinya ve
ahiretin her ikisinin imanidir. Cunkii Allah, her iki tarafin da imarini irade eder.
Dolayisiyla her kim ayirdetmeksizin diinya ve 6te dinyanin islahina ¢alisirsa,
Allah karsiligini ona sunar. '

Ancak onlar, yine de bu iki alem arasindaki dengenin diinya lehine
bozuimasina izin verme niyetinde degildir. Nitekim bu hususu 6zellikle sik sik
vurgulama ihtiyaci hissederler:

“Bil ki bu diinyada nefsin arzu ve isteklerine (sehevét) dalmak lnsana
ahiret igini unutturur; onu giipheye digiiriir ve ondan umudunu kestirir.”

Allah ve marifetullahi hakikaten bilen kimse, ihvan'a goére, O'ndan
baskasindan yardim istemez. Bu marifet ehllnm (ehlu’l-maarif) ulastidi
derecedir ki, onlar Allah’in dostlanidir (evhyaullah)

Biyiik Cihad

Bitiin  hayirlarin ve insanin 1slahinin (saladh) kaynagi, tefekkir ve
dusiinceyle sonradan elde edilmis (kazanimis) 6évilmis ahlaktir. Yine bitin
serlerin (kétlluklerin) kaynagi, cocukluktan beri, yani sonradan elde edilmis
yerilmis ahlaktir. Bu dUsiincelerin  Resdifde araliklarla tekrarlandigi
gorulmektedir. ilging olan hvan'in bu diisiincelerin ardindan Hz. Peygamber'in
(sav) - her ne kadar bir savas (Tebik Gazvesi) doniistinde oldugu belirtiimese

R, 362.

Hop |, 387.

::; R, N, 125.
R, I, 4447

TYER, 1, 483.

B RO O S
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de - “Kiiciik cihaddan biyiik cihada déndik™* soziini aktarmalaridir ki,

rivayet edilen bu hadis sdfilikte cokga bagvurulan bir nakildir. Filozoflarimiz bu
hadisin akabinde “Cinkd seytan, sizin didgmaruzdir, siz de onu ddsman
sayin...""™ ayetini  zikrederek, Misliimanlara, dusmanlan  miusriklerle
savastikian gibi seytana muhalefet etmeleri ve onunla savagiimalarnini 6gitier.
Onlar disman, diigmanhk ve cihad dini referanslarla temellendirerek iki
kisimda miitalaa ederler: Onlann biri acik, dideri gizlidir. Birincisi, yani agik
olani, kafirlerin diismanh@i ve seriata karsi olanlardir ki ou onlarin savasi ve
dusmanhgidir. Dideri, gizli batin olani, yaratiisinda muhalefet olaniarin ve
tabiatinda zithk olan seytaniarin digmanhgidir. Kafirlerin dismanhg: diinyevi
sebeplerden; seytaniann dismanhdi ise dini sebeplerden dolayidir. Kafirlerin
dismanhgl, digeri Uzerine galip gelir, zafer elde ederse, onda dlnya
bedbahthd (sekavet) gorinir. Dolayisiyla kudret, sultanhk ve meta gibi
diinyevi nimetler ve glzel (tath) hayat gegip gider. Seytanin diismanhigina
gelince, eder bu diugmanlik digerleri tizerine galip gelir, zafer elde ederse, onda
ahiret bedbahtli§: ve azabi gorunur Onun kudreti, suitanhdi, nimetleri, sevinci,

mutlulugu, rahathid: ve ferahlidi gegip glder e

jhvan-1 Safa glbl s(filerin 6nde gelenlerinden Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.
909) su sozi ile tasavvuftaki biyik cihadi ozetleyebmrlz “Tasavvuf sulhu
olmayan savastir. Halkin seni sende éiddriip diriltmesidir.” i

Diinya ve ahiret mutiulugu ve bedbahthdi arasindaki seyin farkhhgi
sebebiyle ayetlerdeki hitap (iisiip) daha yiksek ve tehlike daha biyiik oldugu
igin, lhvan, Kuramsn bir ¢ok yerinde seytanlarin tuzagi, gurur ve onlarn
tehlikelerinden kagmmakla ilgili uyanlarin yaninda seytanlara karsi gelmeyle,
ditsmanhk yapmayla ve onlara kars! cihad etmeyle ilgili emirlerin bulunduguna
dikkat geker .

Denilebilir ki, ziihd ve “terk-i diinya” arzusu, ihvan'in bir anlamda ironik
durumunu ortaya koymaktadir. Zira cemiyetin mensuplarinca bakildidinda
bunlarin genellikle toplumun elit tabakasindan gelenlerin (tliccar, aydin,
burokrat, vb.) oldugu gérilmektedir. Diger taraftan bu kigiler, ziihde dayali bu
kisiligi ve ayni zamanda zuhde dayah bir hayati temenni ediyorlar.

IV. ideal insan

"% Hadis alimleri, bu rivayetin ikinci el kitaplarda ve 'senedinin zayif olduguna isaret etmektedirler.
Bkz. Enbiya Yildinm, Hadiste Metin Tenkidi, (U.U.1.F.Sos.Bil.Ens, Basiimamis Doktora Tezi),

s Bursa 1996, 289-290; Yildinim, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 227-228.
35 Fatir, 6.

R, 1, 366.

"7 Ebiil-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletd’l-Kuseyr fi limit-Tasavvuf, tah: Maruf
Zerik, Ali Abdulhamid Beitaci, Dimesk,1993, 281.

R, 367.
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Kendilerine ait bir kamxl insan (ldeal ve mukemmel insan) kanne sahip
olan Ihvan'in, ideal insan igin. gerekli gorduklen seyler, eklektik yapxlanm xspat
etmede dlkkate ahnacak kadar llglng:ttr

Nitekim onlar Jicin, msan geleneksel lfade ile "Allah n yeryuzundek/
halifesi"dir. Allah onu, bir vekil gibi, yeryliziinii imar ederek oradaki varlikiara
hakim_.olacak, bitkileri.yetistirecek kabllxyetlerle donalm:g ve boylece onu kendl
tannisal yonune benzer bir varlik k:lmrgtlr

Ancak lhvan “kailli insan”in, ba§ka bir deyl§le “mutlak insan”in bu
mertebede bBulundugunu, buna karsilik tek tek: msanlardan her birinin deg|§lk
degerler’ ta$lyablleceg|m belirtmeyi de ihmal etmemlgtlr ! Buna gére Allah’in
halifesi olmak insan igin gergek bif durum olmaktan gok, zihni ve ahlaki
cabalarla kazamlacak olan bir idealdir. Haklkatte insan erdemli ve-lyi ya?aylg,l
‘sayesinde, Kur'an'in’ ifadesiyle “varligin en degedisi” (hayru’l- ber/yye)
“serefli bir melek” olabilif veya erdemlerden yoksun kalarak varllg/n en kotusu
(serru’l- ber/yye) ve. “kovulmU§ §eytan "durumuna dusebmr R

’

Bununla blrhkte Ihvan icin “Insanlar/n en fenasi, dini olmayan ve hesap
giiniine inanmayandir.”” Qunku ‘insanin kotiiliik islemesini engelleyecek en
biiyiik gti¢ din ve /mandan kaynak/anan erdemlerdir. Bunun yaninda hesap
ginine inanmayan, sevap ve ceza bek/entIS/ olmayan insani, yaln/zca kend/
.¢aba ve giicil, kétiiliikten alitkoymaya yetmez : :

thvan'in fllozof ile peygamber ve din.ile felsefe arasinda- kurduklan m§kl
veya gordikleri . fark .bir -kenara® birakildiginda, bu siniflandirma. ve
derecelendirmede dikkat ‘ceken ortak kavram meleki kavramidir. By itibarla
denebilir ki onlara gére diinyada da ahirette de mutlu olabilmesi'*> igin, hem
-bilkuvve seytan hem.de bilkuvve melek olan insanin, bilfiil melek olabilecek
sekilde nefsini arincirmasi, huylarini lyllegtirmeSI ve eksikliklerden kurtularak
-yetkinligini elde etmesi gerekmektedlr Halbuk: sofiler, insanin meleklerdén
{istiin olablleceglm ve meleki ozemklerden msam hasletleri kazamlmas:m 6n
plana glkanrlar

. lnsanm yetkmhglnl elde edebxlmem lhvana gbre, insani nefsm yani
_akil gucunqn, gazabi ve §ehey1_gug_lerm_ egilimlerine engel olup onlar tedbir

e, Shelkh Islamic Phllosophy, 40 ' i '
"2 R, 1, 298, 306, 427; er-Risalett’-Camia. 124; Risalet Cannau'/ Camia, 319; Cagrici, /slam
” DRUfuncesmde Ahlak 61 Cehnkaya Ihvan-l Safa'nin D/nl ve Ideoloj/k Séylemi, 313+ 315
306 .
22 98 Beyyine, 6-7. ‘
'8 R i, 179; Cagnicy, isfam, DU§uncesmde Ahlak, 61-62.
2R N, 369; 1, 451, 521; Cagric),-Islam Diisiincesinde Ahlak, 60 Ferruh, ihvanu's- Safa, 107- 108
25 R, 1ll, 451-452, Cagricy, & g. e., 60; Ferruh, a. g. e.,, 107-108. :
1R, 1,317-318) Hasan Huseym Bircan, Isiam Felsefesmde Mutluluk, Istanbul 2001 287. -.
TR, I, 317-318, 378-379; IV, 109-110, 116-117; I, 81; er-Risdletiil-Camia, 117, 123; Risleti
Céamiati'l-Camia, 347 Blrcan a.g.e,287.
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elmesiyle;. boylece meleki neﬁslenn derecelenne yukselebllecek |y| fiilleri huy
ve karakter haline getirmesiyle mumkandiir. ihvan'in gazabl ve sehevi glclerin
gene| olarak heva adi altinda toplanabilecek egilimleri®® ve onlarin tedbir
edilerek bu egilimlerine engel olunmasi konusundakl fikirleri Ebu Bekr Razi (6.
'925) ve Farabi'yi (6. 950) dU§undurmektedIr .

‘insani  bilfil  melek olmaya gag:ran ihvéna ‘g6re,. meleklerin -
ozelliklerinin bir kismi yaratiligtan mevcut, bir kismi ise ‘sonradan kazaniimis
aliskanhklardir. Seytanlarin- tagidigr vasiflardan olan ‘kétl huylar ve fena.
yagayls da béyledir; bir klsml yaratlhgtan ‘gelen bll’ kismi da -sonradan
kazanilmis ahgkanhk!ardlr R , .

Fakat fitrattan kaynaklanan huylar kesmhkle nefsin cevherinden
kaynak!anan bir farklilik’ degildir. Bu'anlamda ihvan icin, insanlar arasinda bir
esitsizlik s6z konusu degildir.- Qunku insani nefsler ‘baslangigta rahimdeki
cenine baglandiginda. sade ve bostur; hicbir bilgiye, ahlaka ve ‘gériigse sahldp
degildir. Ancak bilkuvve bilici, tabii olarak yapici ve egitimi kabul edieidir.’
Nefsin cenine baglanmasxyla blrllkte farklitiklar ba;lamakta cocukluk
déneminde mizacin terkibini te§k|l eden ahlat-1 erbaanin'? keyfiyeti, burglarin
etkisi, tabii ve sosyal cevre :;‘artlarmm degisikliklerine gore insan tabiatina ya
da yaratilisina yerle§ml§ bulunan veé bederiin her bir organindan (veya nefsin
her bir . gliclinden) fiillerin, - sanatlarin, " ilimlerin, edeplerin, s:yasetlerm
dU§unmeye gerek kalmaksizin kendlsmden kolayca sadlr oldugu karakterdir."®

Dogustan getirilen huylar, Resallmuelhﬂennce -degistirilebilir tirdendir.
Onlar suna inanmaktadir: Huy-ve davraniglarin bazisi nefsani / ihtiyaridir,
bazist ‘akli / fikridir ve- bazisi -da dini (namusn) /swaSIdtr Tabiat nefsin, nefs
aklm akil“da dinin hizmetgisidir: Boylece, tabiat bir huy olusturarak nefse
yer|e§tlrd1gmde nefs segme glicliyle onu ortaya cikarir, sonra akil distinme
gictiyle onu yetkinlestirir .ve tamamiar. Din ise emir ve yasaklaryla onu
duzeltir, gticlendirir ve mutedil- yapar. Boylece iste -eder tabiattan yaratilisa
yerlesmis ‘arzu ve istekler, gerektigi zaman, gerektigi kadar ve. gerekt:g: sekilde
ve gerekli amaca uygun olursa buna iy, aksr olursa ona da kot denir.

Su halde yaratilistan gehn!e_n tabu huylar, duzeltp_leblllr ve-_degx§tfrebi-lii'
zellikler tagir. Eger ahlakin de§ismesi ve dolayisiyla da islahi mamkin
olmasaydi, Allah'in, kétu tabiat« ve aligkanhklarnin  dizeltiimesinin yolunu

28 ), 11I, 272, 457-458; 1, 348; ercan a.g.e., 287
' Bircan, a. g. e., 287-288. _
13 21, 310- vd; [ll, 534; Bircan, a. g 8,288, °
1R, Hll, 51-52; Bircan, a. g. e., 288. ' ’ :
12 Insan vileudunda bulunup insan mizdcin olusturdugu farz olunan dort unsur: Kan, balgam, safra’ .
ve dalak. Bkz. Ferid Develhoglu “Ahlat”. mad Osmanllca -Ttirkge Anstklopedlk Lagat, Xl baski,
" Ankara 1996, 17.
“ Bkz. R, I, 302 vd; Bircan, /slam Fe/sefesmde Mutluluk 288-289.
R, I, 305-306; Bircan, a. g. e., 289. .
“S R, 1, 318-319; Bircan, a. g. e., 289.-

134



230 ihvan-1 safa dastincesinde temel tasavvufi kavramlar ve meseleler

gbstermek icin peygamberler ve nebiler gondermesn hakimierin ve ahmlerm
siyaset kitaplarindan diizeltiimesinden bahsetmeleri anlamsnzla§|rdl ® Tabii
huylarm diginda kalan sonradan kazaniimis huylarin degistiriimesi zordur;
bazisi ise neredeyse imkansizdir. Zira fitrat halinde insanin son derece
mu'tedil oldugunu soyleyenlere gére insan bu itidal durumundan iyi ve kéti
aligskanliklari edinerek cikmakta ve sanki bu aligkanliklar onda tabiat gibi
olmaktadir. Buna kazanimis tabiat denir. Tabiatta olmayan bir seyi lstemek ne
kadar zor ise, kazaniimis bir aliskanhdi terk etmek de o kadar zordur."®

Dine tabi olanlar, ihvan nezdinde, din ve diinya lglennoe su dért seye
ihtiya¢ duyarlar:

a. lyi ve kétlyl ayiran ve iyiyi emredip, kétiden sakmdlran akla,
b. Fiil, stz ve tasarruflarinda kendilerine model olacak peygambere,

c. Peygamberden, belirli zamanlarda okunmak {zere birakilmis
vaStyete ,

d. Her grup icin, dinin hukumlenm bilen, bunlarn muhafaza etmeye |
galisan, ‘uygulanmasini isteyen ve bu hikimleri degistirmek istedikierinde,
insanlart bundan men eden erdemli bir reise.

Ancak, lhvan kendileri gibi, dinin hitkiimleriyle akillanni giglendirmis
olan seckinlerin, reise ihtiyaglan olmadifjini, zira bu noktada akiin reis yerine
gececegini de hemen ekler.™®

Onlar, insanlart mutiuluk ve bedbahtlik agisindan ise, dért gruba
ayirmisghir:

1. Hem diinyada, hem de ahirette mutiu olanlar; buniar diinyada, mal,
miilk ve sihhat bakimindan nasipleri bol ve kudretli olduklari halde, bu
imkaniardan ancak ihtiyacglari kadariyla faydalanip, fazlasm| ahirette azik
olacak sekilde sarf edenlerdir.

2. Dinyada mutlu, ahirette bedbaht olanlar; bunlar diinya nimetlerine
sahip olmak bakimindan gicli kudretli ama bu imkanlarin hepsini  dunyevi
lezzetler ve bencil arzular pesinde harcayan, dinin ikaziarina aldirmayan, emir
ve yasaklarini dinlemeyen kimselerdir.

3. Dinyada bedbaht, ahirette mutlu olanlar; bunlar diinya hayatini
yokluk ve sikinti icerisinde gegirmelerine, bela ve musibetlere maruz
kaimalarina, dinya nimetlerinden mahrum olmalarina ve émiirlerini ailesine
hizmetle gegirmelerine ragmen, bunlara sabir ve tevekkiille katlanip, dinin emir
ve hilkiimlerini yerine getiren kimselerdir.

135 1, 1ll, 534; Bircan, a. g. e.,, 289.
37 Bircan, a. g. e., 289; el-Fahari - el-Cerr, Tarhu'l- FelsefeI/’I -Arabiyye, 253.
R, 1V, 137; Kog Ihvén-1 Safé'nin Egitim Felsefesi, 123-124.
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4. Hem dinyada, hem de ahirette bedbaht olanlar, bunlarin, dinya
nimetlerinden nasibi olmadig: gibi, dinin emirlerini de yerine getirmezler,
hukiimlerine uymazlar ve ikazlara da aldirmaziar. Béylece ihvan, dinyevi ve
cismani hazlarn, ahlaki hayir ve mutluluktan ayn tutarak, bunlari, ruhun
faziletlere ve asii gaye olan ahiret mutluluguna ulagsmasi icin vasita degerler
olarak goérmistir. Bu tavirlaniyla onlar, sirf fayda ilkesini esas alan ve
mutlulukla hazzi aynilestiren hedonist ahlak anlayislarimnin  disinda
kalmislardir. ™ '

Temel olarak sofiler ve bir ok islam filozofunun yaptigi gibi,m elitist bir
tavirla Ihvan-1 Safa da insanlan genellikle “avdm” ve “havds” olmak uzere iki
grupta ele- alir. Birinciler, yani avdm, daha c¢ok taklitcidirler; s6ziin egdrisini
dogrusundan ayiramaziar, amellerin sekii yonine 6nem verirler; varlik ve
olaylarin ardindaki gergedi yakalamaktan acizdirler. Havdssa gelince, onlann
ruhlan aydinhik, kalpleri uyaniktir; yanhs dastncelerden, kéti aligkanliklardan
uzaktirlar; akli .slizgegten gecgirmeden degisik mezheplere ve geligkili
dusiincelere badlanmazlar, egyanin guzelliklerini varlidin kendisine degil,
bunlarin yapicisi ve yaraticist olan hikmetli giice baglarlar.141 ihvan'in avdm ve
havés ayinmi, daha acik bir gekilde, genel olarak tasavvuf disiincesinde de
goéraldiaga gibi, batini bir anlayisla ibadetlere dair yaptiklar agtklamalarda géze
carpar. Buna gére avdm ve cahiller kesiminin en iyi halleri orug, namaz, tesbih,
Kur'an okuma, sadaka vetme gibi dinlerde farz veya siinnet olan, onlan hos ve
anlamsiz iglerden alikoyan ibadetleri cok¢a yapmalaridir. Buna karsilik
havdssin en Ustin ibadetleri maddi ve akli olaylari, ozellikle din ile ilgili
gerceklerdeki incelikleri diigiinerek bunlardan anlamiar ¢ikarmak, yani kisaca
“tefekkirdar, '

Nefsin arindirimasi igin gogu islam filozofunun disiindiga gibi, Ihvan
da, insanin hem din, hem de dinya meselelerinde doyuma ulagsmasinin
tgerekliligini savunur. Bunun igin, insanin giicti ve kabiliyeti nispetinde tevhide
ulagmasi, esyanin hakikatlerini ve evrenin silarini arastirmasi ve maddi
intiyaglarini yeterince temin etmesi, bunlan yaparken de Allah’a kulluk ederek,
O'ndan yardim dilemesi gerekir.'

'8 R, 1, 331-332; lll, 52 vd; Ko, a. g. e., 131; Cagne, Islam Dagincesinde Ahlék, 69-70; Gubukgu,
Ibrahim Agah, "lhvan as-Safa ve Ahlak Gorsleri”, AUIFD, sayr: 12, Ankara 1964, 48-49.

' Bkz. el-Kuseyri, er-Risaletiil-Kugeyri ff limi't-Tasavvuf, 197, 434; Ali b. Osman Ciillabi Hucvuri,
Kesfu'l-Mahcab Hakikat Bilgisi, haz: Stileyman Uludag, 1l baski, Istanbul 1996, 75, 82, 129, 435,
524, 566; Ib Arabi, Fusdsu'l-Hikem Terciimesive Serhi, gev. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz:
Mustafa Tahral, Selcuk Eraydin, Istanbul 1992, 1V, 173, 263-264; Gazali, lhyau Ulomiddin, Beyrut
1992, 191; lbn Risd, Fashil-Makal (Felsefe-Din lliskisi), gev: Bekir Kariga, Istanbul 1992, 96-110.

::; R, 1,356; 11, 349; 1Il, 284, 452-453, 544; IV, 158; Cagnci, Islam Dusiincesinde Ahlak, 57.

R, 1l, 343-344; 1ll, 504-505; Cagricl, a. g. e., 57; Merruh, en-Nezedtu'l-Maddiyye fil-felsefeti’l-

. Arabiyyétil-Istamiyye, 1, 369; Hicab, el-Felsefelii’s-Siyasiyye inde lhvani’s-Saf4, 120-123.

R, IV, 411; Kog, lhvéan-1 Safé’nin Egitim Felsefesi, 105-106.
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, -Bu kapsamda Ihvan -1 Safa Toplulugu mensuplarma Rabbam bl/egE‘ :
: (e/-maanfu’l Rabbaniyye) tahP olmalari ve meleklerin ahlakini "kazanmalan

" ydniinde ikaziarda bulunur.™* Diger taraftan §eytanm karde;s/erm/n (/hvanu S-

- seyatin) ve Iblis'in. ordusunun ahlakin terketmest hususunda uyanlarda )
bulunmayl da ihmal etmez ' : : -

*-Nihai olalak anla§1lmaktadtr kl Allah/n insant-en gUzel §ek1/de
yaralt/gma kesin™ bir - sekilde inanan'*®’ Ihvana .gore, ideal insan §er/atln-.,-" .
. hdktimlerini, peygamberler/n taVS/yeIerm/ ve f//ozofla//n 1r§adlar/n/ uygulayan, -

‘digmanca tutumlardan, k6td  huylardan, - girkin’ davran/§lardan yanhs =
dU§uncelelden uzak duran, ilimler arasinda degel farki gozetmeks:zm felsefe, o
- din; matematik, tabii bilimler, ilahiyat gibi- biitiin alanlarda bilgili olmaya
‘boyleccz ruhunu ayd/n/az‘ma ve arindirmaya gal@an cahll/rkten ‘uzak- kalan
k/§/d// : : :

Ideal insamn krlterlenm tespit eden lhvan -ayrica . deglglk mllletlennf‘

karakteristik vasiflarinii. da bir arada toplayan bir baska ideal irsan tarifi de .
.-.vermektedir. Onlara--gére, Insan bilgili, faziletli, . basiret -sahibi, hesep -
", bakimindan frani (Farisi), dini yonden Ardp, mezhep bakinndan Hanefi,- -

edebinde Irakli (Iréki), gozlemlerinin “-isabetli.-6lmasindan Ibrani, metot. .

bakiniindan Hiristiyan, ibadetinde Suriyeli (Sam/) iiminde Yunanll (Yuhani), - =

strian ke;sfet/"nede Hintli, ahlakinda ve biitiin davranislarinda sfi megreptir.- -

- Bununla birlikte ihvan, insanin, meleki ahlakli, Rabban/ fklm ve’ I/ahl b/lg/l/

olmasinin gerekliligine de vurgu yapar. 148 -

- Su halde fllozoﬂanmlzm nazarlnda ldeal insan, butun hayatl boyuncaA‘ c
. s0fi olarak yagayan insandir.™ F?/sa/elefde kozmolojik muhtevayla Ihvan’in da: .
,kullandl%]i sGff agk sembohzml (Tann ik A§k/Sev1Ien dir) arasmda benzerhkler_';-'

,vardlr . P o . oo -0 T

Dlger taraftan - lnsanm vucudunun duzenmde hayvanlarla bll’ gok
-~ noktaya sahip olmasina ragmen, yaratiklar arasinda bir tek onun dik durmasi ‘.
. énemli bir noktadir.'Bu_dikey- konum, metafiziksél ve ontolopk bir yuksel|§| ve
- nsanin - ruhsal dunyaya . dogru yonelisini sembolize eder. Iisanin bagmm" ’
 bedeninden ayr olmast konusunda da ihvan, -insanin ‘gsklere olan arzusu
, ._.neden‘jyle boyle bir ayrim oldugunu séyler. insan ayaklan yerde, basi yukarda

”“R 1, 302 451; 11, 152. . : . L L
M5 B 11 152! er-Risaleti-Camia, 34. : L M
- USRI, 210; 1, 196; er-Risaleti’l-Camia, 124; Fﬂsaletu Cam/au‘l Camia, 345 Co
TR 1, 538;, Cagrici, 8/3m Diigtincesinde Ahlak, 62. ) c
' Arthur deffery, “Eclecism in Islam”, The Moslem World, XH/2 Nev York 1922 239; De Boer, T. J.,
. Islam’da Felsefe Tarihi, notlar ekleyerek gev: Yasar Kutiuay, Arikara 1960, 67:68; Sheikh, /slamlc
Philosophy, 40; Ferruh, Tarihul-Fikri'l-Arabi ita Eyyam-i lbn-i Haldan, 398; Kog, Invan-i Safa‘min
.- Egitim Felsefesi, 213; R, I, 376; Nasr, Islam Kozmoloji Ogrelllerlne Glrl§, 40 el Fahun - el Cerr L
: TanhulFe/sefet//A/ab/yye,I,233 C
. ™ Bkz. R; I, 376. :
50 Netton, Muslim Neoplaron/sts 50.
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durur, halbuki bunun aksine bitkilerin basglar topragin altinda “ayaklan™ gége
dogrudur... Bitkilerle insanlar arasinda olan hayvanlar ise belirli bir niteligi
olmayan yatay konuma sahiptir. insanla hayvan arasindaki asil fark fiziksel
gériiniis nedeniyle degildir; bilakis bu, insanin, kiilli nefsin bir b&liimii de olsa
hayvanlardan farkli bir nefse sahip olmasindan kaynaklanir., insanin
hayvanlara gore konumu, goklerin dinyevi bdlgeye  gbre konumuna
benzemektedir.'*'

Allah'in  evrende var olan her seyi bir mikrokozma (insan)
yerlestirdigine inanan ihvan icin, insan evrendeki her geyi gezip incéleyerek
o6grenemez, ¢inki hayat cok kisadir ve dinya cok bayuktir; msan sadece
kendini inceleyerek kendinde var olan her seyin bilgisini elde edebilir."®

V. Ask

Ask konusunda kendi disiincelerini éncelikle agiklamayan ihvan'a
gore, kadim filozoflarin bir kismi, askin nefsani bir hastalik olduguna inanir.
Bunlara gore, “agk nefsan/ b/r hastaliktir; hastalik, 6limiin sebebldlr 6lim,
yoklugun (adem) sebebidir.”

Boylece bazi filozoflarin. ask tariflerini aktaran ihvén, insanlarin bu
hususa bakiglarini da ortaya koyar. Onlara gére, insanlardan bazilan agkin hir
rezilet oldugunu séyleyerek, ehlini yermis, bazilari ise, onu nefsani bir fazilet
kabul edip, ehlini dvmisttr. Bir kisim insanlar, askin sirlanin ve sebeplerini
hakkiyla arastirmadan, ince manalarini kavramadan, onu psikolojik bir hastalik,
ilahi bir cinnet, nefse galebe galan, me._sgullyetlen olmayan avare insanlarin
ugrasisi olarak, degisik sekillerde tarif etmlslerdlr

Aski psikolojik (nefsani) bir hastalik olarak gbrenler; hastalarda
gorilen, beden zafiyeti, goz karamasi, nabzin artmas; gibi hallerin, asiklarda
da gorulmesr nedeniyle bu kanaata varmislardir." A§kl ilahi cinnet olarak
gorenler ; aska disenlerin sikintilarinin giderilmesi ve sifa bulmalan igin dua,
niyaz, sadaka kurban, okuyup tflemek vb. g;eylerden baska care olmadigini
dustinerek, boyle bir yaklasim géstermiglerdir.’

‘Bazi insanlar agki, kainattaki varliklardan bazisinin asiri sevgi gésterip,
siddetle ona meyletmek, hep onunla ilgilenmek, ona gereginden fazla ilgi ve -
ihtimam géstermek seklinde tanimlamuglardir ki, Ihvan'a gére bu, filozof ve

! Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giri, 114-115.

12 Nasr, a. g.e., 115; R, 1, 99-100; llI, 375.

'S R |, 37; er-Riséletii’-Camia, 232-233; Riséletd Camiatil-Camia, 348.

154 2 |i1, 260-271; Ill, 272, 279; er-Risaletd'-Camia, 232, 234.

51 1N, 270; er-Risdleld'-Camia, 232.

:;‘: S ::: gg) -271; er-Risaletii'l-Camia, 232-234, 239; Riséletii Camiati'l-Camia, 348.
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tabiplerin melonkoll (malihulya) dedikieri ve aslinda herkes icin mumkun olan
bir seydir.'®

Bir k|S|m insanlar ise; aski, masika kavusma (ittahad) arzusu diye
tammlamiglar ve asigin, hangi halde bulunursa bulunsun, magukuna daha
yakin olacag bir hali temenni etmesini, bu arzuya baglamislardir.’

Bir anlamda vahdet-i viicud anlayisinin etkisi gérilen Ihvan'a gére,
buniar arasinda en isabetli géris sonuncusudur. Gunki ittihdd, ruhani bir -
ozellik ve psikolojik bir durumdur. Zira cismani seyler i¢in; yan yana gelme,
karisma ve parcalanmanin disinda, ittihdd séz konusu degildir. Oyleyse, agki
anlamak icin nefsin gegltlenm nelere arzu duyduklanni ve bunlarin illet ve
sebeplerini bilmek gereklr ® Burada su hususu belirtmek yerinde olacakhr:
Genellikle sifiler ask alaninda, ontolojik birlikteligi ¢agristiran ittihad
ifadesinden ziyade manevi birlikteligi iceren vuslat kavramini kullanmaktadirlar.

Hakimlere (filozolara) gelince; onlarin bir kismi asktan bahsedip onu

. kotulediler. Ask ehlinin kéti hallerini ve askin sebeplerinin girkinliklerini anlatip-

askin bir rezilet oldugunu zannettiler. Bir kisim hakimler ise aksine, agkin sahsi
bir fazilet oldugunu séyleyip aski methetmisler, agk ehlinin gtizel hallerini
anarak askin sebeplerini évmuslerdir. Diger bazi hakimler ise, askin illetierine
ve sebeplerini évmislerdir. Diger bazi hakimler ise, agkin illetlerini ve
sebeplerine hakkiyla vakif olamamis, bunlann manalaninin  inceliklerini
kavrayamamislardir.” Bunlar zannetmiglerdir ki ask; insana anz olan bir
hastaliktir. Yine bir kissm hakimler ise aska ilahi bir hastalik demis, bazisi ise
sahsin bagka seyleri birakip yainiz bir seye (mahbuba) yonelmesi, kafasini ona
takmasi sanmlglardlr Diger bazilari da aski, isi glicti olmayan aylaklarin isi
zannetmislerdir. '®

Yine Resdil yazarlar, filozoflarin ask ile ilgili s6zlerini aktarmaya devam
ederler: “Hakimlerin bazilari ise ‘agk, tipki binyede boy gésteren bir tabiat
(huy) gibi sahsiyete galip olup onu ele gegiren kuvvelli istektir demislerdir.

~ Bazilan a§k masukla ittihat (bir olmak) igin duyulan giddetli istektir

demislerdir. "%

“Hakim ve feylesoflarin séyledigi Gzere madem insan bedeninde lig
nefis vardir, 6yleyse masuklar da (g cesittir. Bu tg nefis cesidinden biri nebati
nefis olup bunun aski; yiyecek, icecek ve iireme (cinsi miinasebet) arzusu gibi
seylerdir. Diger bir nefis hayvani nefistir. Bunu da agki, kahir (6fke),
dismanina ve etrafina galebe galma hevesi ve reis olma sevdasi gibi seylerdir.

R, W, 271; er-Riséleti'l-Camia, 232 vd., 239.

591 Wl 272; er-Risaletiil-Camia, 239.
'R, W1, 272; Kag, lhvan-i Safé'mn Egitim Felsefesi, 153-154.
'SUR, lI, 270; Ihvan-+ Safa, “Agkin Mahiyeti Hakkinda. Risale Ask Risaleleri iginde, ¢ev: M. Fatih

Birgiil, Istanbul 2000, 38.

%2 R, 1, 273; Ihvan-1 Safa, "Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 40.
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Ugtincii ve en yiice nefis ise ancak insana mahsus olan nefs-i natikadir *
(d0§u;lg§n nefs). Bunun aski ise; marifet yoniiyle ve faziletleri kazanmayla
olur.”

Ask, ihvan igin, asigin her isinde sevgilisini hatirlamasini ve onu
dustinmesini saglar. Kalbi heyecanlandinir, sevgiliye karsi akh giderip sagkin
hale sokar. Basiretlere gizli islere ve latif sirlara vakif olmayan, yalnizca sair ve
hisli insanlara zahir olan inceliklerden habersiz insanlarin zannettigi gibi ask,
tembel ve aylaklarn isi degildir. Zihin kuvveti yerinde, temyiz (ayirt etme) giici
engin, distince ve arastirmasi yodun ve dikkatli nazan ¢ok (zahir ehli) de agki
anlamaktan uzaktir. Nitekim bunlar aski, insana anz olan bir hastalik
sanmiglardir. Yahut askin ilahT bir musibet oldugunu séylemislerdir. Bunlarin
bdyle bir kanaate varmalarninin sebebi ise asiklarda gérdikleri ve ancak
hastalarda bulunan; geceleri uyuyamama bedenin zayiflamasi, g6zlerin
kaymasi, nabzin ve soluklarin sikismas: gibi belirtilerdir. Bunlardan dolayi
onlar, agkin kisiye ariz olan bir hastalik oldugunu dusiinmusglerdir.'® Ask;
nefsin, mastkun istekleri disindaki butiin arzu ve isteklerden arinmasi, her an
onu distnmesi, kalbin heyecanla carpmasi, bu duygu nedeniyle saskina
dénmesidir. Ask, hadiselere sadece duyu organlariyla bakan, gizli ve latif
sirlardan haberi olmayan kimselerin zannettigi gibi basibos insaniann isi
degildir.'®

ihvan dostincesinde “Agkin baglangict ve temeli (mebde) bir bakig
yahut digerlerini birakip yalmniz bir gsahsa yénelmektir. Béylece ask, sanki
topraga atilan bir tane, hentiz yeni dikilmis bir fidan, yahut rahme yeni diismiis
taze nutfe gibi bir sey olur. Bundan sonra gerceklesen, sevgiliye bakislar ve
(onunla gegen) zamanlarin hepsi, bu yeni dikilmis agk fidanini sulamak
meésabesindedir. Giinler gectikce ask, bir agag yahut cenin oluncaya kadar
gelisir ve blydr. Bu esnada asigin biitiin maksad! ve gayreti sevgilisine
yaklasmaya calismaktir. Eger buna muvaffak olursa, o zaman masukuyla
yalniz kalmay: ve sohbet etmeyi temenni eder. Bunu da becerirse, o zaman
sevgilisine sarimak ve 6pmek ister. Buna da nail olursa bu kere onunla ayni
orti altina girmeyi ve ‘miimkiin oldugunca biitiin uzuvlanyla ona temas etmeyi
arzular. Lakin bdtdn bu hallerin higbiri, sevgilisine duydugu sevki ve arzuyu
azaltmaz, bilakis artirir ve yogunlagtinr.”®®

iste bunlardan dolayidir ki sen, insanlardan ya da canlilarin birinden
yahut bir yiyecekien, bir ses veya kokudan hoslanir digerlerine tercih edersin,
fakat diger insanlar ondan hazzetmez hatta onu cirkin gériir, ondan elem
duyarlar. Ayni bunun gibi sen herhangi bir vakit birisinden hoslanir ve ondan
haz alirsin da bir bagska zaman ondan nefret eder ve elem duyarsin. Tim

3R, 1ll, 272; Ihvan-t Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 41.
184 R, 111, 270; Ihvan- Safa, "Agkin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 38.
5 R, 11, 270.

¥ R, Ill, 273; Ihvan-1 Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 41.
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bunlarin sebebi; mizaglarin ve terkiplerin farkliliklarindan ve alg ile alg1|nana
ariz olan ve bunlar arasinda meydana gelen miinasebet ve miinaferettir."'®’

Kadinlarin erkeklere muhabbet duymasi ve asik olmasinda ihvan, bu
durumun ¢iftleserek Greyen codu canllarda bulunan fizyolojik bir olay olarak
degderlendirir. Onlara gore, erkeklere karsi sevgi ve meylin, kadinlarin tabiatina
yerlestiriimesinin sebebi onlarla bir araya gelmek ve godalmayi saglamak igin
cinsel minasebeti temin etmektir. Erkek ve kadinin birlesmesindeki maksat ise
neslin bekasini saglamak ve sahislarin akip gitmeleriyle, heyulada cins ve nevi
seklinde sureti muhafaza etmektir.'®®

Muhabbet ve agk, insan tabiatinda acida ¢ikan yice bir fazilet, biiyiik
bir hikmet, sasirtici ve nefis bir ézelliktir. iste bu durum, ihvan nazarinda,
Allah’'in yarattiklarina bir ihsani, onlarin maslahati igin bir yardimi, kendi
varligina delalet eden ve vyarathklarinin kendisine ve emrettiklerine
yénelmesini sadlayan bir duygudur.169

Adeta sevenler arasinda vuslatin gergeklesmemesinde gizli bir haz
alan ve bunu gerekgelerini de kendince belirten lhvan'a gore, “Sonra bil ki bir
seyi seven biri, ona her vakit sevk duyar ve hayal her zaman onunla
mesguldiir. Seven sevdigine kavusur, onun hakkindaki isteklerine nail olursa
ve onu igitmek, ona yakin olmak ihtiyacini giderirse, bir mtddet igin
sevdiginden aynimak ister, sevgilisine olan meyli azalir ve ona karsi olan hali
degigir. Vuslatin tathhigr gider, taravet (hazzin verdigi mutluluk) dagilr, istiyak
. ve heyecan eglencesi kurur. Bu hal ancak salihlerden olup yalniz Allah’t seven
ve ona sevk duyan kullarda gérilmez. Higc siphesiz bu Hak asiklarinda
sonsuza kadar giderek fazlalagmak (izere, sonsuz ve nihayeisiz olarak
sevgililerine yakinlasma vardir.”’

Allah, Resdil muelliflerince, masik-u evveldir. Hakiki ask ve kamil
sevgi, Allah'a kavusmaya duyulan sevktir. Zira butun varliklar ona istiyak
duyar, diger sevgilerin hepsi bu gayenin tezahiirii icin birer vesiledir. Biitln
glzellikler, faziletler ve hayirlar Allah’in feyzindendir. Tum varliklarin, varolus
nedeni, devami, bekasi ve kemali O'na baghdir. Clinkt O, mutlak varliktir.
Béka ve kemal O'na mahsustur.'”' Tum varliklar, Allah'a yénelmis, onu arzu
etmistir. Hepsi suretlerini  tamamlamaya ve kemale ulasmaya y&nelmistir.
Ruhun bedenlerle birlesmesi de, bu gaye igindir. Ruh, kemal sifatlarla
bezenerek terakki etmeye, yiicelik kazanmaya isteklidir. Tim esya da boéyledir.
Bulundugu halden daha mitkemmel hale gelmeyi, en glizel bigimde uzun bir
omrii, arzu ve emellerine ulagsmay! ve nihayet Rahman’a kavugmayi ister.’

7 = 11, 276; Ihvan-1 Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 44.

188 1 11, 277-278; Ihvan- Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 45.
'8 R, U1, 279; Ihvan-1 Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 47.

O R, 1, 281; Ihvan-1 Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 50-51.
7R, I, 285-286.

er-Risaleld’l-Camia, 231; Kog, [hvan-1 Safd'nin Egitim Felsefesi, 159.
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Asik olunan, -itaat edilen, sevilen ve istenen gergekte Bari gAIIah)
Subhaneh'tir. Tim yaratiklar ve ctimle alem btiniyle, O'na asiktir.””™ Bu
kapsamda Allah'in bildirdiklerini yerine getirmeyi gergek ask olarak goren
invan'a gére, “Allah, evrenin ilk masukudur’. Tann olmayan her sey O’nunla
meydana gelir ve O’na ddnmeyi arzular. Bu arzu evrenin kanunudur —
namusudur ve peygamber de Sahibu'l-Namus, kanunun d&greticisi adini alir.”
Su halde “Gergekte ma’suk Allah’'tir. Tiim mevcudat O’na asiktir . O'na yénelir
ve tim isler O’'na déner. Clinkii varliklar, oluslan devamllllklarl kalimlar
O’nunladir. Clnkii saf Varik'tir. Beké ve sireklilik O'na hastir.”

insanlarin ask anlayisi ve bu anlayistaki dereceleri, siiphesiz onlarin
bilgi seviyelerine gére dedisiklik gosterir; siradan insanlar giizel bir sanat eseri
veya glizel giyimli birini gérdiklerinde, gozleri o esere takilip kalir veya o kimse
gibi olup ona yakinlasmak; ona benzemek isterler. llimde belli bir mesafe almis
olanlar (havas, hukema) ise, o sanat eserinden yegane Sanat Sahibine (Tann)
intikal edip biiytk bir agkla O'na benzemek isterler. Bilgi seviyesi disik
kimseler de dinya sUsiine ve dlnyalik seylere takip kalirken, erdemli
kimseler onlara pek aldirmayip gézlerini daha yiicelere dikerek meleklere
benzemeye caligirlar. Onlarin agki melekdt alemine yiikselmektedir. Fakat bu -
yikselis ancak ¢limden sonra mumkiindr. 175

Allah 1ilk maguk olarak kabul eden ihvan'a gére, felekteki tim cisimler
O'na istiyakiarindan ve en tamam haller, en yiice gayeler ve en erdemli sonlar
{zere ¢ok uzun zaman kalmak ve sonsuzluga duydukiar muhabbetten dolay!
daima devreder dururlar

O halde Allah, Ihvan igin, ilk masuktur ve biitiin varliklar O'nu a;'zular
O'na yonelir ve ig bitiintyle O’na déner. Zira varliklann var OIU§lar| kivamlari,
beka ve streklilikleri ile yetkinligi elde etmeleri ancak O'nuniadir.”’

V1. Sifi Ahlak

Ahlak, ihvan-1 Safa digiincesinde, felsefelerinin gayesi ve bitin
ilimlerin son hedefi olarak tasavvur edilmistir. Asil maksatlarn bir “minevverler
ahlaki” viicuda getirmek olan Topluluk; felsefl ahlaklarninda éncelikle Sokrat'a
(M. O. 469-399) uymakla birlikte, Fisagorun (M. O. 572-497) Risale-i
Zehebiye'sinden Eflatiin'un Nevdmis'inden (Les Lois) ve Aristo'nun (M. O. 384-
322) et-Tuffahe diye taninan La Grande Morale'asindan ve Islam aleminde
Hiimayunname diye bilinen Hint ahlaki, yani Kelile ve Dimne terclimeginden
beslenmislerdir. Bu eserlerin Misiiman kaynaklarla karsilasmasi sonucunda

73 Nas, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 334 (Il. bal. 35 nolu dipnot).

74 1, 111, 285-286, 370; Nasr, a. g. e., 334 (1Lbal. 36 nolu dipnot).

'8 Uysal, lhvén-1 Safa Felsefesinde Tann ve Alem, 105; R, Ilf, 285; Cemaluddin, Felsefeti’t-Terbiyye
inde Ihvéni's-Saf, 171.

8 R, Ill, 285; Ihvan-1 Safa, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 54.

77 R, 1, 286; Ihvan-1 Safa, “Agkin Mahiyeti Hakkinda Risale”, 5.
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tasavvufi ahlaki rasyonel ahlékla birlestiren ihvan-i Safa, ahlakin esasi olarak
nefsi anndirirken metot olarak tasavvufa dayanmistir; fakat ahiak, méakul olarak
tabii diizene gére yasamaktir derken, rasyonel ahléki sistem halinde
almaktadir. Bu cemiyette, Sokratla islam tasavvufunun metot ve sistem
ayriliklaryla beraber kaynastiklan géralir.-ihvan-i Safa, aksxyonu nazariyeden
ve ahlaki lllmden tstiin saydikiari icin Messal filozoflardan ayrihr."’

Dtger taraftan sifiler de tasavvufta ileri mertebede (makam) bulunmayr’
ahlaki glzelliklerle bezenmekte gérmektedirler. Béylece onlar Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmay: esas alip, -Allah’in isimlerinin tecelhsme mazhar olmayi, her an
edebe riayet etmeyi ve fitrati korumayi éne glkanrlar

Fitratta mevcut arzulann, insani faydaliya yénlendirip, zararlidan
sakindirmaya meyilli oldugunu diisiinmekle beraber, Ihvan, isabetli bir secgim
icin; irade, akil ve dini buyruklari gerekli gérmektedir. Zira onlara gére, insanin
arzu ve egilimlerini kendi secimi ve iradesiyle, gerektigi sekilde yonlendirmesi
onu Ustiin bir varliga dénistirir. irade ve segimini akil ve diigiincenin emrine
veren erdemli kisiye hakim ve filozof denir. iradesi, secimi, akl ve disiincesi,
dinin emir ve yasaklaniyla uyumlu olan kimse ise sevaba ve miikafata hak
kazanir.'® Dolayisiyla gercek mutluluk, ebedi olan ahiret mutiulugudur ve bu
mutiuluga ulastiracak hayir; irade, akil ve din Gglusiinin uyum icerisinde
olmasiyla gerceklesir. Nitekim onlara gére, peygamberlerin emrettigi ve
yasakladidi seyler kendi dusiinceleriyle degil, ilahi kaynaktan gelen vahiyledir.
Bundan dolayr mutlakhirlar. Bilgin ve filozoflarin ortaya koyduklari seyler ise
akil seviyelerine, disinme ve arastirmalarina ve kendi gériglerine dayandigi
icin siibjektiftir. Ancak vahiy ile uyum igerisinde olduklarinda, mutlakhk
kazanirlar.'®

Gerek akil ile kesfedilen, gerekse din ile sekillenen bitin degerlerin
kaynagi, ihvan disiincesinde, mutlak varlik olan Allah’tir. Mutlak varhgin her
seyi mutlak oldugundan, koydugu dederler ve bu dederlere sonucunda ortaya
ctkan ahlak ilkeleri de, mutlak ve evrenseldir. Ancak kulun secimi ve' iradesi
s6z konusu oldugunda farkli durumlar gel|§eb|hr

" Risalelerde zikredilen temel degerlerin yaninda, ihvan-1 Saf&’'nin
”(Rasulum’) Sen af yolunu tut, iyiligi. emret ve cahillerden yiiz gewr” 183

78 Hilmi Ziya, Ulken, [slam Diigtincesi, I1. baski, [stanbul 1995, 171; Ferruh, Tarihu'-Fikri'l-Arabi il4
Eyyam-i lbn-i Hald(in, 398-399; Sunar, /bn Miskeveyh ve Yunan'da ve [sldm’'da Ahlak Gérisleri,
66-67.
Bkz. Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson'un Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD, sayr: 28,
Ankara 1987, 386-406.
8 Bkz. R, |, 319.
'® Bkz. R, IV, 136; Kog, lhvan- Safd'nin Egitim Felsefesi, 132.
2 Kog, a. g. e., 134; ayrica bkz. sma'it Ragi Al-Farugi, “On the Elhics of the Brethren of Purity
m(lkhwefan Al- Safa wa Khillan A -Wafa) IV", Muslim World, c: 50, sayi: 3, 1860, 193.

7 Araf, 199.

179
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ayetinden hareketle, giizel ahlékin ilk ilkeleri olarak kabul ettigi erdemler
sunlardir:

1. Hatay: affetmek
2. Yoksullara karsi cémert olmak
3. Akrabalik bagini kesenlere karst, bu bagiar kérumak
4. Kétuluge karsi iyilik yapmak
5. Aldatana karsi nasihat etmek
6. Dedikodu ve giybet edenler igin Allah'tan af dilemek
184

7. Ofkelenen insanlar karsisinda kendine hakim olmak

BOttn koétlitklerin ilkleri olan huylar ise; cehalet, kibir, hirs ve hasettir.
Israf, acizlik ve gevseklik géstermek, inkar, giinahta israr etmek, itaatten -
¢tkmak ve yasaklanan seyleri yapmak, kétiliklerin yayllmasma neden olur.
Diger bittn kéthltkler, bunlarin aginligindan dogmustur. 8

Ayrica Reséifin yazarlari, Kur'an'dan da delil getirerek ilim adamlarinin
fakihlerin, abidlerin ve Ozellikle zahidlerin ahlakini ¢ok o6vmektedirler. Bu
cercevede zahidlerin ahlaki temel 6zellikierini ise soyle siralarlar:

1. A; yemek

2. Sehveti terketmek

3. Gereksiz yere konusmamak
4. Vakarl olmak

5. Takva sahibi olmak

6. Bagkalarina acimak.'® Onlara gére bu ahlak ilkelerini ve benzerlerini

gbzeten zahidler, velilik derecesine ulasabilirler. Veli% derecesine ylikselen
kimse ise meleklerin hakikatini ve onlarin ithamin bilir.

‘Hakikat, ihvén_’a gore, her dinde mevcuttur ama insanlar ona sipheler
kanistirmiglardir. Insanlann izledikleri yollari tenkit etmekten ve ayiplarini
- arastinp sdylemekten ziyade insan, eksikliklerini aragttrmalldlr.188

insanin faydaliyt istemesi ve =zararlldan kagmasi bakimindan
hayvanlarla benzerlik gosteren yénlerine dikkat ceken ihvan, bir seyi ya yirtici.

a1, 333

"5 R, 1, 351-355; 1V, 44; Kog, ihvan-1 Safa'mn Egitim Felsefesi, 151-152; krs. Ferruh, Tarihu'l-Fikri'l-
Arabi ild Eyyam-i Ibn-i Haldin, 378. > i

"6 R 1, 356-358.

"7 Gubukgu, “Ihvan as-Safa ve Ahlak Gériigler”, 48.

*®8 R, 111, 501; Kog, lhvan-1 Safa'nin E§itim Felsefesi, 27.
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hayvanlar gibi glic .ve zorbalik kullanarak yahut kopek ve kedi gibi
yaltaklanarak ya da &riimcek gibi hile ile elde etmeye calisir. Veya yirtici
hayvanlar gibi oldurerek, tavsan ve ceylan gibi kagarak ya da kirpi ve
kaplumbaga gibi zirha biiriinerek korunur. insan, cesarette aslana, korkaklikta
tavsana, comertlikte horaza, cimrilikte képede, iffette baliga, gururda kargaya,
vahsilikte kaplana, uysallikia givercine, kurnazlikta tilkiye, saflikta koyuna,
izzette file, zillette deveye, galiskanlikta anya, zararh olmada fareye, inatgilikta
esefe... benzer: Evrendeki tim varliklanin zelliklerini tasiyan insanlar sanatta,
ilimde, ahlakta, du5uncede davran@larmda sozlerinde, kisaca tim hayatinda
bunlarin izlerini tagirlar.’

Boylece erdemleri ve reziletleri benzetmeler yoluyla canhlar alemiyle
iligkilendiren ve benzerlikler kuran ihvan, sabr, tevekkdl, ihlds, nza ve
yardimlasma gibi bir kisim ahlaki erdemlere Risédlelerde kafi derecede yer
vermistir.

1. Sabir

Basrall Safa Kardesler, sabrin sadece bela ve musibetler karsisinda
degil, ayni zamanda imanin geregi olan faaliyetlerde karsilasiian gigliklerde
de gosterilmesi geregine igaret etml§lerdtr Onlara gére, 6fke ve Umitsizlik
sabrin ziddidir. Dolayisiyla sabir igin, irade egitimine de ihtiyag vardir. ihvan'in -
as|l gayesi, faznetlerle nefsin anfiimasi olduduna gére, sabir bunun ilk kosulu
kabul edilmistir.'% :

Allah'dan gelenlere karsi sabretmek hem miiminierin hem de sifilerin
6zelliklerinden' birisidir. Zira Allah bu alemi en glze! sekilde dizenlemistir.
Bunun igin insana hayir veya ser bir sey isabet etliginde, eder acele etmezse
bunda bir yarar ve hikmetin var oldugunu gériir. '

2. Tevekkiil

Tevekkulu “ihtiyag aninda bagkasini vekil tayin etmek ve ona
dayanmaktir"® seklinde tarif eden ihvan'a gére, vekil tayin edilen kisi, saglam
ve giivenilir ise, tevekkiil edenin kalbi sakin, ruhu mutmain olur. insan, darlik
ve bollukla her zaman karg! karsiyadir. Mimin her iki halde de, Aliah'a itaatten
yuz gevirmez. Siddet ve sikinti aninda oldugu gibi; bedenden giigli, zengin,
makamlarinda da tevekkiit elden birakmaz. lnanmayan ise, nefsine ve sahip
oldugu mala ve makama giivenir de, Allah’i unutur.'®

" R, I, 474-475; er-Risaletd’l-Camia, 99; Sahin Filiz, ik Islam Hiimanistieri ~lhvan-1 Safé Toplulugu
ve Insan Felsefesi, Konya 2002, 285.

199 Kog, Ihvan-1 Safa’nin Egitim Felsefesi, 148.

1R IV, 72-73, 80; Ferruh, lhvanu's- Safa, 162.

2 "1V, 68.

R, IV, 68-69.
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ideal anlamda gercek tevekkiil anlayigi, filozoflarimiz igin, kalbin
Allah'tan emin olmasini, ona giivenmesini ve strekli yaratict ile irtibat halinde
olmasini gerektirir. O halde, Allah’a hakkiyla tevekkill eden bir insan, kalbini
mesgul eden sikintilardan kurtarmali ve gérevini layikiyla yerine getirmelidir.'®*

Allah’a ve birligine tevekkill, miminlerin hasletierindendir. Tdm
insanlar, aslinda tevekkdl sahibidir. Ancak ekseriyeti Allah'in digindakilere
tevekkill ederler. Allah'a tevekkil edenler, peygamberler ve salih
miiminlerdir.'®®

3. ihlas

Eylemlerde ihlas, Ihvan'a gére, “vapilan seyleri, Allah’in yarattigi
varliklarin hicbirinden tesekkir ve kargitlik beklemeden yapmaktir.” Anne-
babalarin, gocuklanni terbiye ederken gésterdikleri ihlas bu nevidendir. Oniar
bundan bir kargilik beklemezler; zira fitratta béyle bir gereklilik vardir. Rabb’ine
ceza korkusu ve milkafat umuduyla kulluk eden kul, ihlasl olamaz. Duada
inlas ise, insanin garesi tikkenip, imidi kayboldugunda yaptidi gibi olmalidir.'*®

Duanin kabul olmasi igin, Resdil yazarlan, halis niyet, ihlas,"tevbe,
sadaka, ihsan gibi batini ve ahlaki erdemlerle birlikte, namaz ve orug gibi zahiri
amelleri de gerekliligine inanml§lard|r.197

4. Riza

Riza, ihvan diglncesinde, “nefsin, Allah’lh ezeli bilgisiyle hakkinda
takdir ettigi geyleri géniil hogluguyla kabul etmesidir.” Bu, insanoglunun ‘en zor
kabul etti?i seydir ve ancak ilahi hitkiimiere bagli miuminlerin gosterecegdi bir
erdemdir.'® '

ihvan, vyalanci sahitlerin ifadesiyle 6ldirilen Sokrat'n; Adem
Peygamberin ¢ocuklarindan, Kabil karsisinda Habil'in; Yahudiler karsisinda Isa
Peygamberin; Uhud savasinda segkin dostlanimi kaybeden ve umitsizlige
diisen ashabi karsisinda Hz. Peygamber'in; sehit elmeye yonelen hasimlan
karsisinda Hz. Osman'in ve Kerbela'da Hz. Hiseyin'in gosterdidi kararhigi
etrafica anlatarak, erdemli kisilerin kaza. ve kadere riza konusunda
sergiledikleri tutum ve davramiglanini bu konuya érnek olarak ve.rmi:;stir.199

5. Yardimlagsma

Tasavvuftaki yardimlasma, dayanisma, feragat ve digerkamhg iceren
“isar" dusuncesinin ana temsilcisi Ebu'l-Hiseyin en-Nuri (6. 907) ve kurucusu

19 Kog, lhvan-1 Safa'nin Egitim Felsefesi, 149.

"% 1, IV, 68-69; Ferruh, lhvanu's- Safd, 162.

98 R, IV, 70; Kog, lhvan-i Safa'nin Egitim Felsefesi, 149.
7R, 11, 261-262; Kag, a. g. e., 150.

v, 73.

IR, 1V, 73-75; Kog, a. g. e., 150.
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" oldugu Nuriye ekolt®® gibi ihvan da “dinya kétiiliklerinden kurtulmak ve

ahiret nimetlerini, kazanmak” igin yardimlasmanin 6neminin bilincinde
olmustur.?®" Hatta onlarin kendilerini tanitan isimlerinde (ihvan-1 Safa), bu
karsilikh yardimlasmanin etkilerini gérmek mimkandiir. 2

Safa Kardesler cemiyetinin her bir (yesi, kardegine yardim etmekle ve
kendisini igin istedigi Ugey/ kardesi igin de istemedikge inang olarak
yiikselecegine inanmaz.” lhvan'in okulu ve hayatl, her sey i¢cin merhamet ve
iyi kalpliligi gostermek anlamina ‘geli’™; bundan dolayi parali ancak bilgisiz
karde% parasiz ama bilgi konusunda comert bilgi sahibine (scholar) yardim
eder.

Cemiyet olmanin getirdigi sorumlulukla birlikte Thvan, Resaifde ve on
iki glinde bir yaptiklan toplantilarindaki felsefi tartismalarinda yardimlasmanin
yarar vk getirisinin blllncmde bir tavir sergiler. Bir yerde onlar su disinceleri
seslendmrler

Bil ki yol uzaktir. Seytanlar, yol kesen eskiyalar gibi pusuya yatml§
gozetlemektedirler. O halde su hususu dikkate al: Sen tek basina yasamaya
glic yetiremezsin. Sehir halkiyla (ehl-u medine) yardimlasmaksizin ve
arkasindan gittigin bir yol olmaksizin saghkli bir hayata sahip olamazsin.
Béylece senin, onlarin araciliiyla (sefaatihim) yardimlagsarak cehennemden
kurtulman igin kardeglere (ihvan) ve arkadaslara (esdikdi) ihtiyacin var.
Dolayisiyla onlarin yardim ve desteglyle semanin melekutuna ylikselirsin ve
hesap vermeksizin cennete girersin.

Bu dusiincelerin. degerini artirmak, onemini kavratmak ve oniari
temellendirmek amaciyla ihvan, “yilik ve (Allah'in yasaklarindan) sakinma
(izerinde yard/mlagm gunah ve digmanlik lzerinde yardimlagmayin ...'
ayetini kaydeder.

Rlsalelefmde nefs ile ruhu hemen -hemen benzer anlamlarda kullanan
ihvan, nefsle rufa ait huylar hususunda ayristirmaya yénelerek bu tutumunu
degistirmektedir. Bu gergevede ihvan, ruhun nefs ile ilgili hasletleri dengeleyen
yoniine deginerek ahlak egitiminde ruh-nefis micadelesini izaha caligmusgtir;
Onlara gére, insanin gorme, koklama, tat alma, dokunma, isitme, yeme, icme,
uyuma, gilme, aglama, sevinme ve tzillmesi nefs yonilyle; akil yUriitmesi,

200 enis bilgi igin bkz. H. Kamil Yilmaz, Gond Erleri —Kirk Veli, Istanbul 1991, 222-227

2R 1, 140; IV, 55, 170; Kerem — el-Yazici, ETamili-Felsefeti’l-Arabiyye, 408; Hicab, el-Felsefet(l’s-
Siyasiyye inde lhvani's-Safa, 273 vd.

202 piz. Netton, Muslim Neoplatonists, 4-5.

23R 1V, 55, 126-127, 134.

24 prz R, IV, 44.

251 1V, 54-55, 167; Netton, Muslim Neoplatonists, 103. -

208 13 11, 139-140.

&7 4 Maide, 2.

28R, 1, 140.
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kavramasi; idrak etmesi, 6drenmesi, utanmasi, merak etmesi, ilerletmesi,
engel olmasit, saa/glh olmas, dikili durmas! (ayakta durmast) ve saldirmasi ise
ruh yéniiyledir.*® Keza, insandaki 6fke, sehvet, oyun ve eglenceye diskiinlik,
hile, istihza etmek, terbiyesiz oimak, aldatmak, kaba davranmak ve saygisiziik
gibi k6tl huylar nefisten; hilm, vakar, iffet, haya, ince anlayis, hiirmet, kabiliyetli
olmak, dogruluk, nezaket, sabir gibi iyi hasletler ruhtan neg'et etmektedir.
Baylece ihvan'a gére, nefse ait hasletlerin kendisine hilkkmetmesinden korkan
akil sahibi, bunlara ruha mahsus erdemlerle mukabelede bulunmalidir ki,
dengeye ulasabilsin. Nitekim her hastalik ziddiyla tedavi edilir. Ofkeye
yumusaklikla, hafif mesreplije vakarla, sehvete iffetle, eglenceye hayayla,
zamani bosa gegirmeye (bilbehau) istihzaya kaygiyla, utanmazhg saygiyla
hosgdriistzliije nezaketle, korkaklija secaatle, yalana dogrulukla, tagkiniga
sabirla acelecilije tedbirlilikle karsilik vermelidir. Keza, kati kalplilik, cimrilik,
inateilik, Gmitsizlik gibi toprak unsurunun &zelliklerini tasiyani hasletler;
yumusaklik, cémertlik, hoggorii ve tmitvar olmak gibi su unsurunun dzelliklerini
tastyan hasletlerle de:ng:;elenmelidir.z’0 ihvan, bu dengenin diinya-ahiret
bakimindan da olmasi gerektigine dikkat ceker. Onlara gére, insanlardan
bazisinin, sadece diinyaya yénelerek onu islaha calismasi, itahi hikmetin
geregidir. Eger bunlar olmasaydi ekonomi ve ziraat gibi seyler ve diinyanin
imari fesada ugrardi. Bazi insanlar ise sadece ahiret igleriyle ugrasirlar. Hikmet
sahibi insana gelince, her iki alem igin gayret gésterir ve her iki alemin haline
muttali olur. Nitekim erdemli alimler, diinya islerinde yardimlasarak zillete
diismekten sakinmislardir.?"!

insani sadace -erdemleri boyutuyla dederlendirmeyen, onu diger negatif
boyutuyla (rezilet) ele alan ihvan-1 Safa nazarinda kétiliklerin anasi ve en
kétii ahlak kibir, hirs ve kiskanglik gibi huylanin meydana getirdigi ahlaktir.*™
Bununla -birlikte onlar, insanlan faziletsiz olanlarini en a§agzl mertebede
gorerek cehennemlik; faziletli olanlarini da cennetlik saymislardir. 13

Eklektik olmakla beraber Ihvan-1 Safé'min ahlak sistemi, ziihde
dayanan ruhi bir karakter arzeder. Bu gériige gbre insan gercek tabiatina
uygun olarak hareket ederse dogru olani yapar; “ve bir is, nefs tarafindan hir
olarak yapilirsa évillmeye layiktir, akli teemmill neticesi oldugu middetce
efdaldir; ve nihayet hareketlerini ilahi Kanuna uygun olarak yapanlarin
mikafati bunlarin, semalarin melekituna yikseltimeleridir. Fakat nefs bu
durumda da yukarilarin igtiyaki igindedir. Bundan dolayr muhabbet (agk) en
Gstin fazilettir ve gayesi ilk Mahbub olan Allah'ta fenaya erismektir (fena fi'l-

29 Hucvuri de ruh ve nefse ait sifat ve hasletlerin bir benzerini Snemli eserinde zikreder. Bkz.

a0 Hucvuri, Kesfu'l-Mahcdb Hakikat Bilgisi, 312-313.

R, 1, 301-302.
2" er-Risélettil-Camia, 55; Kog, Ihvan-1 Safa'nin Egitim Felsefesi, 161-162; ayrica bkz. izmiri, *lhvéan-
1 Safa Felsefesi”, Sebiliirresad, 54; Ferruh, Tarihu’l-Fikri'l-Arabi ila Eyyam-i [bn-i Haldin, 378.
izmirli, lhvan-1 Saféa Felsefesi ve Islam'da Tekamiil Nazariyesi, 8.
% fzmirl, a. g. e., 9.
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lah). Bu muhabbet bu hayatta sabretmek ve biitin yaratiklardan razi olmak
seklinde tezahiir eder. Muhabbet bu diinyada nefse siikiinet, kalbe hiirriyet ve
huzur verir ve ahirette de nefsi ezeli nura yikseltir.” Bitiin bunlardan sonra,
bedenin bu kadar tahkir edilmesine sastriimamalidir. insan gergekte nefstir ve
bizim hayatimizin en yiksek gayesi Sokrat ile beraber akla ve Mesih ile
beraber muhabbet kanununa nefsimizi hasretmek olmalidir. Bununla beraber,
ruhun tam inkisafina ulagmaya vakit bulmasi icin bedene énem vermek, dikkat
etmek gerekir. Bu bakimdan ihvan, insan bilgili faziletli, basiret sahibi,
ahlakinda ve biitin davraniglarinda sGff gibi olmaldir derken bu vasifiara,
meleki ahlakl, Rabbanf fikirli ve ilahT bilgili 6zelliklerini de ilave eder. ***

Esasen ahlak hakkindaki diisinceleri, ihvan-1 Safa'nin kendilerinden
onceki tasavvufun kurumsallasma dénemini tasvir etmesi bakimindan dikkat
cekicidir. Bagka gorislerinde oldugu gibi ahldk anlayislarinda da degisik etkiler
vardir. Onlara goére dogru eylem, insanin tabiatina uygun, hir, akil ve
muhakeme ile ilah! kanuna uygun olarak yaptlgl eylemdir. insan ancak bu
taktirde yiikselebilir ve miikafata nail olabilir.Z*®

insan davraniglarini  psikolojik, toplumsal ve ekolojik etkilerle
fligkilendiren lhvan-1 Safa'ya gotre, ahldkinin sekillenmesinde asagidaki
durumlarin etkisini gérmek mamkindir:

a) Yaratiligtan sahip olunan mizag ve karakter.
b) Iginde dogdup buyludigi cevre ve iklim.
c) Alle ve okulda alinan dini egitim.

dg gocugun ana karninda ve dogdugu sirada goékteki yildizlarin durumu
ve etkisi.”'

Ahlakin cesitli olmasinin en énemii sebebi ihvan'a gére, bu dérdiincil
sebeptir.2"”

Resail yazarlari, filozof veya hakim ile veli ve gercek dindar arasinda
fark gérmezler. Onlann velilere 6zgi erdemleri siralarken en basgta seytanin
buyruguna girmemelerini, “seriat’ta helal olmayan, “miriivvet” yani ahlak
acisindan takdire deger gériilmeyen tutum ve davranislardan uzak kalmalarini
zikretmeleri ilgi gekicidir. Buna gére ihvan “Allah dostlari’ndan olmanin ilk sarti
olarak ahlaki mikemmelligi 6ne strmistir. Bunun yaninda nibivvetten sonra

24 R, Il, 376; De Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, 67-68; Sheikh, Islamic Philosophy, , 40; Jeffery,
“Eclecism in Islam”, The Moslem World, 239; Ferruh, Tarihu’l-Fikri'l-Arabi il Eyyam-i lbn-i Haldon,
398; el-Fahiri - Halil el-Cer, Tarihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, 233.

%' Taylan, Anahatlariyla Istam Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri-Tesirleri, 152.

29 R, 1, 31,145, 299, 302-303; Il, 317-318, 401-402, 428; IV, 390; Taylan, a. g. e., 152-153; Cubukeu,
“lhvan as-Safa ve Ahlak Gérusleri, 45; Ferruh, Tarihu'l-Fikril-Arabi ilé Eyyam-i Ibn-i Halddn, 397;
Semseddin, el-Feisefeti'l-Terbeviyye inde lhvan-1 Safd min Hilal-i Dirdsetihim, 90-83; Kumeyr,
Ihvanu’s-Safa, 34; Cubukgu, lslam Disdndrleri, 36; Sahin, Isldm Felsefesi Tarihi Dersleri, 75.

*'7 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve lslém’da Ahlak Gdriisleri, 68.
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en serefli meslek felsefedir. Gunki felsefe, insani, en yilkksek amac¢ olduguna
isaret edilen “Allah’a benzeme" vyicelijine ulastinr. Esasen Fisagor ve
Stoalilarla birlikte, onlarin etkilerindeki Ihvan-1 Safé igin de felsefe ahlaktan ayr
bir disiplin olarak gériiimez. Buna gbre gercek felsefe insani konusmada dogru
sozliluge, inancta hakikate, bilgiden dogruya, ahléktan erdemeé tutum ve
davran|§ta iyilige goturur. Gunkd batin bunlar ilaht niteliklerdir.? Su halde
ihvan'in anlayisina gére felsefe sadece nazari olarak degil, ayni zamanda
Stoalilarda oldugu gibi insanin zihin, ruh, ahlak ve aksiyon dunyasini biitiiniyle
diizenleyen, gelistiren bir disiplindir. Bu bakimdan filozoflarin hikmeti ile
peygamberlerin seriatleri, belirtilen erdemleri gergeklestirme amacinda birlesir.
Cunkt hem filozoflar hem de peygamberler bilgi, dusitince, ahlak ve
davraniglar iizerine ortaya koyduklar &lgiilerle insanlan “kevn ve fesad
aleminin gecicililiginden alarak cennete veya felekler alemine, goklerin
genisligine” yiikseltmek isterler.!

ihvan, giizel ahlak ve adaletli ya%ay@l “‘meleklerin ahldk:”, kétl ahlak
ve fena yasayisi da “seytanlarin ahlaki’®® seklinde vasiflandinir. Bu ahlakin da
digeri gibi hem dogustan hem de sonradan kazanilan taraflarinin bulunduguna
isaret ederek Eflatiin ve Aristo arasinda orta bir yol tutmustur. 221

Resaiflin farkl yerlerinde kendi cemiyetlerinin benimsedigi ahlak ilkeleri
hakkinda aciklamalar, ihvan-1 Safd’'nin diiglincesindeki ideal insan tipini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Bizzat kendi |fadelenne goére bu
cemiyetin kurulug amaci ahlaki hedefleri gergeklestlrmektlr

Filozoflanmiz, zalimlere karsi afvi, kotlik edenlere karst iyiligi,
riyakarliklara kars duriistligi, yoksul birakana karsi ihsanda bulunmayi iyi
ahlaktan; iblis'in kibrini, Adem’in hirsint, Kabil'in hasedini de en biyik
musibetlerden saymislardir.?® )

Ahlak alaninda akilci olan Ihvan-1 Safé, akli, iyi ve kétintun mihenk tas
sayar. Onlara gére, insanin ahlak duyusuna aykiri olan ne varsa kotii (kabih),
iyi duyulanin tasdik ettigi ne varsa memddahtur. ihvan, ahlaki prensiplerin
acimasiz yahut kategorik olduguna ve gevsetilmesi gerektigine inanir. Erdem,
eylemin kendi odiludir ve erdemli bir eylem, eylemin kendi degerlerinden
dolayi yapimadir. Bir bireyin bazi yeteneklerin dogustan, éburleri sonradan
edinilmistir. Dogustan ve yerli olan yetenekler, yildizlarin hareketlerinden
etkilenir. Dogustan gelen yetenekler sebebiyle bir insan hemen hemen

28 1,1, 427-428; er-Risaletii'l-Camia, 32-34.

290 |1 141; 1V, 124-125; Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, 55.

ZUR, lIl, 534; 1, 302, 350-353.

Cagnm [stam Diigiincesinde Ahlak, 62; ayrica bkz. Ferruh, Tarfhu'l- Flknl Arabi il Eyyam-i Ibn-i
Haldin, 399.

221 1, 47; 1ll, 78; 1V, 44-45, 48, 55-56; Cagrcy, a. g. e., 62.

R, 1l1, 458; Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlék Gériigleri, 68-69; Osman Pazarl.
Isiamda Ahfak, 11 baski, Istanbul 1980, 151.
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bilmeden faaliyetlerde bulunabilir. insan, dogduktan sonra iyi ve kétii hasletler
edinmeye baslar ve bu sireg, hayatinin sonuna kadar strer. Bir eylem, uygun
bir bicimde ve uygun bir zaman ve zeminde yapilmigsa iyidir. Bu sekilde
davranan bir insan akilli (bilge) bir insandir, bir filozoftur, mikkemmel bir
insandir.  Kitleler iyi ve Kkoétuniin tabiatint  anlamak icin yeterince
olgunlasmadigindan zihnen ve ahléken onlar igin dinin talimatina itaat etmek
daha iyidir. Ihvan-1 Safa, kisiligin gelisiminde cografi ve sosyal gevrenin etkisini
sik sik hatirlatir.?

Ahlakta egitim ve &gretime biyik énem atfeden ihvan-i Safa, ahlak
probleminin teolojik yoni zerinde de durur ve insan oldiikten sonra ruhunun
su dort dzellige goére iyi veya kotl karsilik gérecegine inanir:

1. Sonradan kazaniimis mutad ahlak.

2. Egitim yoluyla 6@renilmis ilimler.

3. [naniinus fikirler.

4. Tecriibe ve irade ile kazanilmis ameller.??®

Burada ihvan-1 Safa’'nin egitime oldudu kadar irade ve Kisisel tecrilbeyi
de dikkate aldig: gézlemlenmektedir. Bu insan akil, irade ve tecriibesiyle telkin
neticesinde edindigi kétu aliskanliklarindan kendini temizlemeye calismalidir.
Nitekim onlar insanin, baskasinin davranis ve tercihlerinden 6nce kendi aklin
kullanmasini ve en iyi olani segmesini tavsiye etmektedirler. Bununla birlikte
toplumsal birlikteligin ehemmiyetini ihmal etmeyen ihvan-1 Safa, insanlar
arasinda kardesligin gelismesine engel olan dért hususu sdyle tespit eder:

a. Kot fiiller islemek.
b. Fena fikirler tagimak.
c¢. Ahlak ve maneviyattan yoksun bulunmak.
d. Biiyiik bir cehalet icinde olmak.”®

Reséilin en cok (zerinde durdugu konulardan biri de insanin kendi
ahlakini, diinya ve ahiret meselelerini birlikte diizenlemesidir.**’ Onlar insanin
beden ve ruhtan mirekkep bir varlik®® oldugueu hatirlatarak hem beden

4 Kadir, “ihvan-1 Safa”, /slam'da Bigi ve Felsefe, 115-116; Merruh, en-Nezeatu'l-Maddiyye fil-
felsefeti’l- Arab/yyelll Islamlyye I, 387.

2R 1,350 Cubukgu, “lhvan as-Safa ve Ahlak Gorisleri”, 46 (naklen Adel Awa, L'esprit Critique des

Frees de la Purele, Beyrouth 1948, 14-16); Ferruh, Tarihu'l-Fikril-Arabi il Eyyam-i lbn-i Halddn,

396-397.

Cubukgu, “Ihvan as-Safa ve Ahlak Gorisgleri”, 46.

27 Bkz. R, 1, 260-261.

28 B, 1, 259, 261, 263, 287; Il, 457; |lI, 34; er-Risdletii'l-Camia, 58.
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bakimindan, hem de ruhen giizel ahlakla temizienmesine vurgu
yapmak’tadlrlar.z'29 :
L

ihvan-1 Safd’'min ahlak konusuna ayirdigi - dokuzuncu risalesi®™
astrolojik ve metafiziko-psikolojik faraziye ve nazariyelerle dolu “Grek ahlak
ilmi"nin hususiyet tasiyan bir tortusudur. Onlar bir ahlak adami ornegl olarak
Hz. isa ve Sokrat‘a 6zel bir yer vermektedir.®

Bu gergevede en yiiksek ahldk modellerini peygamber ve filozoflarda
arayan ihvan, ahlaki iki kategoride ele almistir: Fitrf ahlak (el-ahlaku’l-
merkiize), sonradan kazanilmis ahlak (el-ahldku’l- mukteseb) 2 Fitri ahlak,
insanin dogustan kendisinde var olan ahlak. Miktesep ahldk ise, hayatin cesitli
dénemlerinde fitri ahlaka eklenerek ortaya cikan ahlaktr. ihvéna gore, fitri
ahlak, insanin kisiliginde (karakterinde) sabittir, dediismez. Muktesep ahlak ise,
zamandan zamana degisebildigi gibi, halden hale gecis de yapabilir.2®

Diinya oguliarimin Ahlaki

Ahlak alaninda Ihvan, kendilerine 6zgii iki kavram gelistirir: Diinya
ogullarinin ahlédkr ve ahiret ogullarinin ahlaki. Onlar, Eflatun ve Aristo'da da
cekismeyi gerektirir gibi gériinen, huylarin tabii veya kesbi, yani sonradan
kazanilmis olup olmadiklan konusunda bagdastirma yoluna giderek: “Diinya
ogullarimin huylan tabiidir, degismez,; ahiret ogullarimin huylan ise sonradan
kazanilmigtir, degisir; birinciler cesed, ikinciler ruh gibidir ve birinciler mutsuz,
ikinciler de mutlu kisilerdir’ diye hitkkmetmislerdir.?®

Sonradan kazanllmayan dinyaogullarinin  ahléki (ebnéu'd-diinya)
tercih (ihtiyar) ve tefekkir etmeksizin, ¢aba goéstermeksizin, mesakkat ve
sikinti gekmeksizin dogustan (fitraten) var olan ahldktir. Bu ahléka sahip
olanlar, bedenlerinin ihtiyaglarini karsilamak isteyen ve onlardan zararlar
gidermeye calisan hayvanlar gibi hayatlarimi stirdiiriirler. lhvan, burada da,
digiincesini Kur'an'la temellendirme digiincesi igerisindedir: “ ...hayvanlarin
yedigi gibi yerler. Onlann yeri atestir.” (47 Muhammed, 12). Ahiretodullarinin
ahldkina (ebnu’l-ahiret) gelince; ki bu kimseler, bu ahlaki kendi caba ve
gayretleriyle sonradan kazanirlar. Bu mertebeye ya akil, fikir ve dU§unmesm1n
zorlamastyla ya da Namus’'un emirlerine ve eg@itimine tabi olmakla ula§|l|r

29 cubukeu, “ihvan as-Safa ve Ahlak Goragleri”, 47.

29 8Kz, R, |, 296-389.

Y K. Philip Hitti, Siyasal ve Kiiltirel Islam Taripi, ev: Salih Tug, Istanbul 1995, |, 616; ayrica bkz.
Majld Fakhry, Ethical Theories in Islam, second expanded edition, Leiden 1994, 93, 98-99.

2201, 308, 310.

23 parruh, Tarfhu'l-Fikri'l-Arabi itd Eyyam-i Ibn-i HaldGn, 396-397.

#4 R, I, 332, 375; Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlak Gérisleri, 68; Pazarh,
Islamda Ahlak, 150-151; Ferruh, Tarihu'l-Fikei'l-Arabi il Eyyam-i Ibn-i Halddin, 396-397.

23‘r‘R I, 332; Ferruh, a. g. e., 399; Ferruh, Jhvanu’s- Safa, 159.
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Hayirll amellerin, alimlerin ilimleriyle mutabik olmasinda israrli olan
ihvan'a gére, eder ilimleri fayda vermiyorsa, onlara “hayirl’” (el-ahyar, iyi) ismini
vermek dogru degildir. Onlar bu konuda sunlart dediler: “Biz ahldki
giizellestirme hususunda eserler telif eden filozof alimler gordiik, onunla
insanlara emrediyoriar, ancak onlar ahlak bakimindan insanlarin en kétisddiir.
Yine biz, ilimleri ¢ok olmayan insanlar gordiik, ancak onlar giizel ahidkli
kimselerdir. Boylece Ihvan, faziletleri iki zit tarafin arasindaki orta yol géren
Eflatun’un distincelerini benimsemistir diyebiliriz.237

Alemin varliginin feyz yoluyla oldugu disuncelerine uygun olarak,
ihvan, guzel ahlaki insanlara feyz yoluyla ulasan Allah vergisi ve meleklerin
ahlaki kabul eder.*® Onlara gore, “Giizel ahlak, Allah vergisidir ve o meleklerin
ahlakindandir.”®*®; “Giizel ahlék ve faziletlerin hepsi Allah’in feyzindendir.’2*

Diger taraftan Basrall filozoflanmiz, menfi ahladk modelierini
sergilemekien cekinmez. Bu agidan Farabi'nin sahte, bos veya yalanci
filozoftP*', ihvan-1 Safa disiincesinde miitefelsife seklinde karsilik bulur. Iste,
ihvan, bu miitefelsife alimler olarak isimlendirdigi kimseleri Reséailin degisik
yerlerinde siddetli bir sekilde elestiri®® ve onlarin ahlak kitaplan telif ederek, -
yazdiklariyla insanlant sorumlu tutmalarindan bahseder. Ancak bu kimseler,
ahlak bakimindan insaniarin en kétustdar. Yine onlar, ilim bakimindan giclii
olmayan insanlardan s¢z eder ki, bu insanlar, ahlak¢a yiksek karakterdeki

. insanlardir. Ayet ve hadislerle giizel ahlaka vurgu yapan ihvan, “giizel ahlaki,
meleklerin ahlaki ve cennet ehlinin mizaci" olarak dillendirir.*® Diger taraftan
onlar icin, "kdti ahlak, seytanlarin ve birbirine haset eden cehennem ehlinin
ahlak"dir 2

Risélelerin, ahlak hususunda sundugu fikirler arasinda tam bir diizen
oldugunu séylemek pek mimkiin gbzikmemektedir. Bir taraftan hem diinya,
hem de ahiret sorunlarinin beraberce yiriitilmesi tezini savunurken, dider
taraftan en yiksek ahlak sahibinin z&hidler arasinda bulunabilecegini ileri
siirmeleri bir ¢eliski izlenimi vermektedir. Onlarin ¢esitli din ve ekoliin etkisinde
kaldigini géz 6niinde bulunursa, bu gelismenin sebebi daha iyi anlasilacaktir.
Bununla beraber oniar bir cok temel ahlék sorunlarini kaleme almiglardir. Hatta
onlarin, iyiligi amag edinen ve ahlakin disinda felsefe kabul etmeyen Sokrat'in

27 Larruh, Tarihu'l-Fikiil-Arabi ita Eyyam-i lbn-i Halddn, 399.
:z Ferruh, a. g. e., 399.
29 7y 302, 350; 11l 534.
#0R, IV, 56; Ferruh, Tarihu!-Fikril-Arabf ild Eyyam-i lbn-i Haldon, 399. :
#7 Bkz. Farabi, Mutlulugun Kazamimas: (Tahsilu's-Sa'dda), gev: Ahmet Arslan, Ankara

1999, 94-96.

22R,1,363; IV, 56.
2R, 1V, 56; 1, 302, 350; 11, 152; ill, 534.
“R, IV, 561,302, 350: (I, 534.
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izinde olduklarini séyleyebiliriz. Ihvan-1 Safd’'nin {zerinde durdukiari ahlaki
soruniardan birisi, iyiligin ne milkafat, ne de korku igin islenmemesi, iyiligin
. bizzat iyilik icin yapilmast ilkesidir. Onlara gore iyilik, bizzat kendisi igin degil de’
bir menfaat veya basgka bir amag icin yaptlirsa, iki yizli hareket edilmis olur.
Bu ise ahléka ve dine uymayan kétii bir fiildir. Alman filozof Kant'in ihvan-i
Safa'dan ylzyillarca sonra en yiksek iyiligi gerceklestirmek igin insanin biitiin
giictiyle calismasi gerektigi prensibi tGzerinde durdugunu hatlrlanwsa Ortacagl
Kardesler'in ahlaka dair digtinceleri daha iyi anlagiimis olur.?*

ihvan-i Safa, ahlakin yaratiistan olan mizag ile ilgisi {izerinde de
durmaktadir. Fakat diger yandan egitim, o6fretim ve tecrube ile. ahlakin
gelisecedi ve degisecedi tezini de savunduklar gorulmektedlr ® Bu bakimdan
da gerek i¢ ve gerek dis tecriibenin insana verdiginden bagka bir seyi
bilemeyecegini savunan John Locke'a (1532-1704) 6nculitk etmistir. Onlara
gbre insanin iginde yasadigi iklim ve yer bile insan ahlakina etki yapar.
Boylece ova ve daglik yerlerin, deniz kenarinin ve denizden uzak bélgelerin ve
nihayet soguk ve sicak memleketlerin insan mizaci ve ahlaki izerine etkine
manm@lardlr

Resail yazarlarinin yildizlanin insan fiilleri Gzerinde etki yaptg
yolundaki c¢alismalarini, Ortagad'da Uzerinde c¢okca durulan astroloji ilmi
cercevesinde ele almak gerekir. T '

“Su halde onlar, bazi gizli amaglarina ragmen insanlan erdemli bir hale
getirmek icin énemli ahlak sorunlariyla ilgilenmisler, felsefe kulturiniin genis -
alanlara yaylimasina c¢alismiglar ve insanlan kendi nefsi hakkinda
digiindirmeye calismisiardir.?*®

Aydin bir zimreye hitap eden bir ahlak sistemi gelistirmek isteyen®*
ihvan'in ahlak sistemi, zithd ve takvaya dayanan tasavvufi agirlikh, ruhi bir
karakter goriinima verir. Bu nedenle onlar, ahlakgi filozoflardan sayimaktadir.
Ahlak. sistemlerinde, ifrat ve tefritten sakinip, itidal (denge) yolunu tercih
etmislerdir. 250

Ahlak llm! fazilete miisavi olarak rubun arinma sanat oldugu icin,
ihvan'in biitiin sistemi bu ilminde birlesmeye yuz tutar. Béylece onlarin ahiék
sistemi, ruhsal ve miinzevi karakter taglmaktadlr

VII. Hayir ve Mutluluk

25 cubukgu, “Ihvan as-Safa ve Ahlak Gérigler’”, 49.

“8BKz. R, IV, 51.

7 Bz R, |, 303-305.

248 Qubukgu a. g. m., 49; Ferruh, Tarihu'l-Fikri'l-Arabi ita Eyyam-i lbn-i Haldin, 398.
249 Ismail Yaklt-Nejdel Durak, Islam’da Bilim Tarihi, Isparta 2002, 153.

#9 Kog, fhvan- Safa'min Editim Felsefesi, 161; Kerem - Elyazici, Elamu’l-Felsefetil- Arablyye v,
baski, 421.
' M. Saeed Sheikh, Islamic Philosophy, London 1982, 40-41.
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. Alemde her seyin hayir igin, hayrinsa kendlSI igin’ tstendlglm dugunen
ihvan u;m bir sorunun cevabi énemlidir. O da “hayir nedir?” sorusudur. Onlar,
_sorunun. cevabini, kisaca “mutlifuk” dlye aciklamislar ve mutlulugun da bagka
bir amag icin arag ‘degil, kendi kendisinin amaci- oldugunu behrtmlglerdlr 6]
halde iyi, mutluluk diye aciklandigina gére “mutluluk” nedir?* Filozoflarnimiz,
mutlulugun diinyevi ve uhrevi olmak dzere ikiye ayiran geleneksel islami
telakkiyi stirdirmuslerdir. Dunyevi mutluluk “her varligin en /y/ durumlaria en
miikemmel gayelere dogru ilerferken en uzun stre yagamasi”, ahiret mutlulugu -
ise “her nefsin yine en iyi durumlarda ve en yetk/n gayelere dogru yiikselerek -
ebediyen var//glm sirdirmesidir.®®® insanin  ahlaki yapisinin olusmasinda
bedendeki dért unsurun mtehklenyle biyolojik mahiyetteki ahlat-1 erbaénin
-terkip keyfiyetine belirgin sekilde yer ayiran ihvan-1 Safé'ya gore, insanin arzu
ve egilimleri onun bu maddi tabiatindan kaynaklanir. Bu egilimler insanda bir.
ahlak (hulk) OIU§turur daha sonra ruhta bir secme giict (ihtiyar) dogar ayrica
aklin dustnme yetenegi ile ahlak mikemmellik kazanir; nihayet dini emir ve
yasaklarla. ahigk guglenm@ ve dizeltiimis olur. Boéylece insan tabiatinda
-yerlesmis bulunan arzu ve egilimler. gerektigi sekilde, gerektigi- zaman ve
gerekli-olan amacu yonehk olarak |§lerse bu durum haylr bunun zlddtysa ser -
diye adlandmhr

Ffesa// muelhﬂen de filozoflar gibi her §eym blr haylr 1g|n lstendlgml .
“fakat, hayrin, bizzat kendisi icin istenmedigini ve mutlak haynn da mutluluk
voldugunu ve .mutlulugun da sif kendisi icin istenip baska 'bir sey igin
istenmedigini  séylemektedirler. Mutluluk, insanin BN yuksek derecede
arzuladidr ve insani manen olusturup gelistiren seydir.*® '

~ - Kisaca, insanlar ebedi mutluluga ve bekaya ancak neﬂslenm terbiye
edip armdlrmakia ve ahlaklanm da duzeltlp temizlenmelen suretiyle
, ulasablllrler . o

© VI lhvan -1 Safa ve Mutasavwflar Arasmdakl Ortak Noktalar

- Stfilerle lhvan-1 Saf&’'min dustince yontemlen llkesel bazda ortaktir.

- Yine, insani olgunluk sinirina ya da en yiice hayra ulastiran araglarin niceligi -
gibi bazi -konularda da her ne kadar bir takim farkli yaklasimiar olsa da- iki
ekoliin diisiincesi ortaktir. Kaldi ki, iki ekol arasindaki ortak noktalarin goklugu
kagmllmazdlr Cunkii, ikisinin- kokleri de Yeni Eflatunculuk ve Gnostisizm'e,
yani varligin kayna@inin. ilahi 1sik oldugu ve verili diinyanin kendi basina bir
hakikat olmadigi distncesine dayaniyordu. Yine: iki grup arasindaki ortak
noktalardan biri de, gergegln bllglsmm altmda saklandigt madde perdesml

%2 fhvan-1 Safanim mutluluk ile iigili distinceleri-igin bkz. Bircan, [sfm Felsefesmde Mutluluk 121-
123; Getinkaya, Thvan-i Safa'nin Dinf ve Ideolojik Soylem/ 288- 296

Zf“R l,317-318; llI, 512,

24 - R, 1,318-319; Cagricy, Islarn Distincesinde Ahlak, 68- 69
81,317, )

%8 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve [slam'da Ahlak Goru5lerl 84,
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aralayarak nefsm maddi baglazdan kurtulma. ve bu yolla yucelegm katlanna )
‘kanat girpma amacina-yénelmeleridir. Tki ekol de, bu amaca gétiren yolun -
kendisine sahip olmada, diinyadan el-etek cekmede (zuhd) “olguiar dunyasini
. tamamen' terkedip ylicelmeye gaba harcamada’; nefsin:yiice gerceklerden
mutlaka bulmasi-lazim gelen sirrt aramak igin kendlnden gegerek dalmasinda
(istigrak) ve ilhamda’ oldugu gérusiindeydiler. Ne var ki, yiice amacin kendisi,
.bu iki_ekol tarafindan farkl’ bigimlerde algllanlyorclu ihvan-1 Safa yukarda
sayllan araglarla kendisine ulasilamaya galisan. en yiice iyiligin —en azindan .
“kolay ulagilan diger mertebelere bakarak-, butunun bir ‘parcasi- olan nefsm
arndinlarak - -art  kaynagina yeniden donu5unu saglamak. oldugunu
dusiiniyordu. -Iste bu, onlarin nazarinda “ahiret” hayatidir”. Onlar, Yunan
felsefesi olmakla birhkte insanm glic "yetirebildigi- oranda ulvi bir 5¥a§ama
ulasmasini, felsefe/akil yoluyla Allah’a benzemesi olarak goruyorlardl

Xl Vahdet-i Viicud Ogretlsmm Pratik YanSImalan

Safi iler, gahgmalannl yalnizca kendnerlne katﬂanlarm egmm ve
terbiyesi gibi dar bir cerceveye hapsettiler. ihvan-1 Safa ise; her alanda gayret
sahibi  davetgilerden olusuyordu. Onlar, kendi dohemlerinde hilafet
cercevesinde gerceklesen siyasi devrimler karsisinda tepkisiz kalmadilar.
VOnIar Harnack'in ifade ettigi gibi, hognutluksuzluklarml dinyaya, gayretlerini
ise’ geng --kusaklara ydnlendiriyorlardi. 28 pisaleleri inceleyen bir kimse,
Goldziher'e gore, onlarin islam tarihinin biyiik siyasi dini hareketlerinden biri
olan ismailiyye hareketme felsefi ve teorik planda fikir babali§i yaptigina dair
glcla detilier bulur. 259 Karmatiler'in Abbasi hilafetini sarsmasi sirasinda kendi
- varh@int iyice hissettiren ve kuzey Afrika ve Misir'da Fatimi devletini kuran da
bu harekettir. Bu hareketler, kéklerinde yer alan “Tanrisal 1sigin yansimasi olan”
dinya” diisiincesinden “makro bilincin cisimlestiriimesi” felsefesine ve “her
ytzyiin basinda ortaya ¢ikan milceddit’ inancina kadar bir ¢ok felsefi — dini
anlayigin  Uzerinde yukselmisti. Fatmi devletini kuran hanedanin ilk reisi,
baglilarinin nezdinde “kozmik bilincin” cisme biriinerek zaman boyutunda
ortaya cikan (tecelli eden) sekliydi. ismailiyye’nin énceki -ve sonraki
teorisyenlerine goére onlar ilahi feyzin 6zunid {cevher) temsil ediyoriardi. Bu
“6z"n kabugu ise, belli bir zamanda ve mekanda ortaya c¢ikan Fatimi
halifeleriydi. Fanatik taraftarlarinin ortaya attigi bu tezler, “halife Hakim'in Allah
Teala'nin cisim haline déniismiis sekli" oldugu diistincesine kadar vardirildi.
Lubnan Darzileri, su anda dahi béyle bir inanci yasatmaktadirlar. ihvan-i
Safa'nin felsefesi, ismailiyye'nin temsil ettigi bu siyasi gizémciligin hizmetine
girdi. Yine taraftar ve tabilerine yikici talimatlar vermek icin kullandiklar “vahiy”

%7 ygnaz Goldznher Islam Tefsir Ekolleri, kritik: Abdu|hahm en-| Neccar gev. ve noflandiran: M.
Islamoglu, istanbul 1997, 228-229; R, |, 225.

#8 Goldziher, 230 (naklen, Der Geist Der Morgenlaendischen Kirche Im Unterschied Vor Der’
Abendlaendischen, 169); krs. R, IV, 51-52.

259 |hyan-1 Safa'min mezhebi hususundaki tarismalar igin bkz. Gelmkaya Ihvan-l Safé’min Dinf ve
Ideolojik Séylemi, 51-80.

Zonye Biyaner V"b
* Kutuphanes:

% Na;znrmman eie




252 jhvan- safa dﬁ§ﬁncesinde temel tasavvufi kavramlar ve meseleler

ve “kesf'in yefersiz oldugu durumlarda bu felsefeyi siyasetlerine alet ettiler.
Dahast onlar, kendi iglerinde seviyesi digerlerinden daha {istiin olan kimselere,
seriatin agik hikiimlerinin tamamiyla iptal edildigini ve bir te'vil. ydntemiyle
naslarin nasil yorumlanacagini 6gretiyorlardi. Ele alinan iki ekol arasinda, ¢ikis
noktalarinin  ortak olmasina ragmen, hedefleri acisindan aralarinda
kapanamayacak kadar ayriliklar sézkonusudur: Bir yanda cadrilariyla ve
tezleriyle ortaya ¢ikan Basra filozoflan, diger yanda diinyaya ve igindeki hicbir
seye karigmayan apolitik ve asosyal sifiler. Her iki ekol de lslam| nak;l ve.
rivayetler hakkinda yapilan elestirilerin sonuglarmda blrle§mektedtrler

Bir yandan tam bir ziihd hayatini savunan ihvan-1 Safa, diger yandan
da insanin tabil olarak toplumsal bir varlik oldugu gériisiinit hatirlatir. Fakat
onlarin bitiin tasavvufi egilim ve soylemlerine ragmen, gerek. filozoflarin
gerekse diger insanlarin, ancak bir toplum iginde yasamakla mutlulukiarini elde
edebilecekleri gérisiinde olduklan séylenebilir. Cunki onlara goré . slimler ve
filozoflar da dahil “her insanin 6gretim ve egitime; ahlak, inang, isler ve sanatlar
konusunda bir muallime, mileddibe ve tistada ihtiyaci vardir.” % ?

Sonug

Hicri ilk iki asrin zahid-s(fileri genellikie Basra, Kife ve Horasan'dan
yetigtikieri halde ll.-1V. asrin sOfileri Islam cografyasinin gesitli bélgelerinden
ortaya ¢ikmuglardir. Basra, Kife ve Horasan, tasavvufi canlih@ini strddrirken,
Misir, Nisabur, - Sam ve 6zellikle Bagdat, bu zaman aralifinda biyiik
mutasavviflarin ¢ikigt igin gerekli zemini-hazirlamisgtir. ilk tasavvufi eserler, bu
dénemde kaleme alindigi gibi, ilk tasavvuf kavramlari da bu dénemde kullanilip
yayginlasmaya basglamistir. Bu tarihten itibaren sadece tabirler, istilahlar,
sekiller ve zahiri seyler degismistir, ancak esaslar hep aynt kalmigtir. Bu
kapsamda sonradan gelen biiyitk mutasavviflarin ve bazi filozoflarin tasavvuf
terimlerinin énemli bir kismini Basra merkezli ihvan-1 Safa'dan aldiklar
soylenebilir. Bununla birlikte Reséilin bir cok yerinde din, felsefe, akli ve pozitif
ilimlerle birlikte tasavvufi erdemlere de blyik 6nem vermigtir. .

Hakikatin ancak ruhun temizlenmesi suretiyle elde edebilecegini
soyleyen Ihvan-1 Safa, bdylece sifilerin anlayisina yaklasir; fakat, siifilik
yolunu bir sistem olarak dedil de sadece Ustin bilgiye ulagsmak igin zihni bir
vasita olarak kullanir. Onlar, nefs duruludu. igin hem din, hem de diinya
meselelerinde doyuma ulagmanin luzumuna inanirlar. Bunun igin, insanin giici
ve kabiliyeti oraninda tevhide ulagsmasi, esyanin hakikatlerini ve evrenin
sirlarini aragtirmasi ve maddi ihtiyaclarini yeterince temin etmesi, bunlari
yaparken de Allah’a kulluk ederek, O’'ndan yardim dilemesi gerekir.

Risélelerde gayé ruhlari siislemek ve ahlaki diizeltmektir. ihvan-1 Safa
nazarinda, insan, iyi ahlédk sayesinde insan mertebesinden c¢ikip melek

29 oldziher, Isiam Tefsir Ekolleri, 230-231.
** Bircan, [slam Felsefes:nde Mutluluk, 405; R, 11, 480.




c.. ilahiyat fakiltesi degisi, IX/2 2005 bayram ali getinkaya 253

mertebesine ylkselecek, olus ve bozulug alemi olan bu dinyadan kurtulup
ebediyet mertebesi olan Allah'a ulasabilecektir. Su halde ihvan-i Safd’'da ruhun
arinmasi, ahlakin tek olciisidir denilebilir. Onlar, ahléki, ruh arinmasi {izerine
temellendirmekte ve ahlzki, ilimden; aksiyonu,-teoriden stin tutmaktadirlar.

Ruhun arinmasinda énemli iglevi olan kalp, ihvan’a gére, organlarin en
soylusu, her duyunun merkezi ve tim duygularin siginak yeridir. Tim duyular
ve algilanan seyler 6nce kalbe iletilir. Kalp bunlarin anlasiimasi igin beyine
ulagtirir.

Bunun yaninda kalp gdézii, bas gozii ve bas:ret gbzii gibi kavramlan da
kullanan ihvan icin, asil kérliik bas géziinin degil, kalp gézimin kérlugadir.
Zira onlara gobre, bas gozuyle gorulenlenn otesmde kalp géziyle migahede
edilen seyler vardir.

Varolanlara kalp gdziyle bakabilmenin yolu olun zihd sayesinde
. insanlarin, baska bir cok erdemli davranigi elde etmesi mumkindir.. Zihdiin
ziddi olan hasletleri, dinyaya ragbet etmek ve ihtiraslarinin kurbani olmak
seklinde tasavvur eden ihvan, bu ézelliklerin digik ahlak, kétd fiiller ve girkin
eylemlere uymakia ortaya glkacaglm dasundr.

Asinliklarin girdabinda kaybolmadan diinya ve ahiret dengesini
kurmaya caligan ihvan igin, Allan’a ibadet yalnizca namaz ve orugtan ibaret
degildir; bilakis diinya ve ahiretin her ikisinin imandir. Cinkd Allah, her iki
tarafin da imarini irade eder. Dolayisiyla her kim ayirdetmeksizin diinya ve éte
dinyanin 1slahina caligirsa, Allah karsiligini ona sunar. .

Zihd ve “terk-i diinya” arzusu, ihvan igin, bir anlamda ironik bir durumu
ortaya koymaktadir. Zira cemiyetin mensuplarinca bakildidinda bunlarin
genellikle toplumun elit tabakasindan gelenlerin (tiiccar, aydin, biirokrat, vb.)
oldugu gérilmektedir. Diger taraftan bu kisiler, ziihde dayal bu kisiligi ve ayni
zamanda ziithde dayali bir hayati temenni ediyorlar.

Dunya- agirt bagliigi hos karsilamayan lhvan'a gore, ideal insan
seriatin hukOmlerini, peygamberlerin tavsiyelerini ve filozoflarin - irgadlarini
uygulayan, dismanca tutumlardan, kéti huylardan, cirkin davraniglardan,
yanlis disiincelerden uzak duran, ilimler arasinda deger farki gézetmeksizin
felsefe, din, matematik, tabii bilimler ve ilahiyat gibi bitin alanlarda bilgili
olmaya, béylece ruhunu aydinlatma ve arindirmaya calisan, cahllltkten uzak
kalan kigidir

insanlan ruh aydinigina ulastiran agk, Resdil yazarlarinca, nefsin,
méasikun istekleri disindaki butiin arzu ve ihtiraslardan arinmasi, her an onu
dustnmesi, kalbin heyecanla carpmasi, bu duygu nedeniyle saskina
dénmesidir. Ask, hadiselere sadece duyu organlanyla bakan, gizli ve latif
sirlardan haberi olmayan kimselerin zannettigi gibi basibos insanlarin isi
degildir..Nitekim muhabbet ve ask, insan tabiatinda agiga ¢ikan yiice bir fazilet,
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buyuk b|r hukmet §a§|rtm| ve nef:s bir ozelllktlr I§te bu durum “Allahtin .

yarattiklarina bir ihsani, . onlarin- maslahati - lg:m bir yardimi, kendi varhgina ©

delalet’ eden ve ‘yarattiklarinin - kendisine ‘ve emrettiklerine yénelmesini’
saglayan bir duygudur. Bu anlamda insanin zatina yoneldigi Allah, ilk maguktur -
ve biitiin varlikiar O’nu arzular, O'na yénelir ve is bitiniyle O’ na déner. Zira -
varliklarin var. oluslan,. kivamlari, beka .ve streklilikleri nle yetkmhgl elde_ '
etmeleri, ancak O'nunladir - . o

A§|ka Masuk'a yaklagmamn yollanm gosteren tasavvuf‘ ahlakl _
rasyonel ahlakla birlestiren ihvan-1 Safa, ahlakin esasi olarak nefsi arindirirken -
‘metot olarak tasavvufa dayanmugtir. Fakat onlar, ahlak igin, makul olarak tabi . -
- diizene dore yasamaktir derken, rasyonel ahldki sistem halinde almaktaditlar.
-Bu cemiyette, - Sokrat'la Islam.. tasavvufunun metot ve sistem ayriliklanyla -
. beraber kaynastiklari® gorular. {hvan-1 Safa, aksiyonu nazanyeden ve ahlakl
i ,lllmden ustun saydlklan u;,ln me§§af filozoﬂardan ayrlllr e

B ) Insanl sadece erdemlen boyutuyla degerlendlrmeyen onu dlger negatxf{:
fboyutuyla (rezilet) ele ‘alan- ihvan-1 Safd nazarinda en kétii ‘ahlak ve .
kétuliklerin  anasi kibir, hirs ve kiskanclik gibi- huylann meydana’ -getirdigi-
ahlaktir. . Bununla - birlikte * onlar, insanlan faziletsiz olanlarimi en asag
'mertebede gorérek cehennemlik; faziletii-olanlarini da cennetlik saymiglardir.
-, Onlara gére dogru eylem, insanin tabiatina uygun, hiir, akil ve muhakeme ile -
ilaht kanuna uygun olarak yapt|g| eylemdlr insan ancak bu taktirde yiikselebilir -
‘ve milkafata néil olabilir. Bu gergevede ihvan, guzel ahlak ve adaletli yasayis!
“meleklerin ahlak:”, kotu ahlaki- ve fena yasayisi da “seytanlarin- ahlaki”
* seklinde- vasxflandmr Bu ahlakin da digeri gibi hem dogustan hem de
sonradan kazanilan.taraflarinin bulunduguna l§aret ederek Eﬂatun ve Ansto
arasmda orta bir yol tuth§tur . .

Zihin ve eylem alanmda orta yolu” ilke edinen Hesé/fl yaza}rlarmm
- tizerinde en ¢ok yogunlagtidl hususlardan birisi de insanin kendi- ahlakini,.
dinya ve ahiret meselelerini birlikte diizenlemesidir. Onlar insanin beden ve
- ruhtan mirekkep bir varlik oldugunu hatirlatarak-hem beden bakimina, hem de
" ruhun. gizel ahlakia temizlenmesine vurgu yapmaktadlrlar --Ancak
filozoflarimizin ahlék- hususunda sundugdu fikirler. arasinda tam bir dizen
_oldugunu’ séylemek pek mumkiin gézikmemekiedir. Bir taraftan hem dunya,
hem de ahiret sorunlarinin beraberce yurutiimesi tezini_savunurken, diger
taraftan en yiiksek ahlak sahibinin zahidler "arasinda bulunabllecegml ileri
strmeleri bir geligki izlenimi vermektedir. .Onlarin gesitli din ve ekolun etkisinde
kaldigini goz onunde bulunursa bu geh§menm sebebl daha iyi anla§llacaktlr

_ - Bir taraftan ahlakm yaratlhgtan olan mrzag ile ilgisi olduguna inanan
: Ihvan -1 Saf&’'nin, diger yandan egitim, ogretlm ve tecriibe ile ahlakin gel|§eceg|
ve dedisecedi tezini de savunduklari gorulmektedu' Bu bakimdan da gerek i¢
ve gerek dis tecriibenin insana verdidinden baska bir §ey| bllemeyeceglm
savunan John Locke'a énciilitk etmigtir.
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Aydm btr ziimreye hitap eden bir ahlak sistemi geligtirmek |steyen
ihvan'in ahlak sistemi, zithd ve takvaya dayanan tasavvufi agirhikh, ruhi bir
karakter gortinimdi verir. Bu nedenle onlar, ahlakg filozoflardan sayilmaktadir. -
‘Ahlak sistemlerinde, ifrat ve tefritten’ sakinip, itidal (denge) yolunu- tercih
etmiglerdir. Béylece onlarin ahlak sistemi, ruhsal ve miinzevi karakter.
tagimaktadir. . C N . g :

" Bir yandan tam bir zithd hayatini savunan diger yandan da insanin
tabii olarak toplumsal bir .varlik oldugunu dastnen lhvan'in, batin tasavvufi
‘egilim ve soylemlerine ragmen, gerek filozoflarin gerekse diger insanlarin,
ancak bir toplum iginde . yagamakla mutluluklarini elde  edebilecekleri =
goristinde olduklar- sdylenebilir. Clinki ‘onlara ‘gére alimler ve filozoflar da’
dahil her insanin Ggretim ve egitime; ahlék, inang, isler ve sanatlar konusunda
bir muallime, miieddibe ve-listada lhtlyaCI vardlr ’ :

Filozoflar gibi, ihvan-i Safa da, her seyin bir haylr icin istendigini, fakat,”
hayrin, bizzat kendisi i¢in istenmedigini ve- mutlak haynn da mutluluk. oldugunu’
ve mutlulugun da sirf kendisi icin istenip baska bir sey icin lstenmedxglm .
soylemektedirler. Mutluluk, insanin en yiiksek .derecede: arzuladigl ve insani .
manen olusturup gel@ttren seydir. Kisaca, insanlar ebedi mutiuluga ve bekaya, -
ancak, nefislerini terbiye edip armdlrmakla ve ahlaklarlm da duzeltlp temlzleme
. suretlyle ulagabmrler

Nihai olarak denilebilir ki, Ihvan-i Safa, din ile diinyay! veya dunya ile
ahireti birbiriyle -muhalif. oImayanlgat@tnrmayacak bir konuma sirikleyen, her
iki alani da kusatan, mutlu-ve erdemli insanlar yetistirmeyi amag edinen b|r

tasavvuf felsefes: ve anlayisi sunmaktadir.
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