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OZET -

Islam’da, bu diinya ve ahiret arasinda bir aynm yoktur. Bu iki kavram,
birbirinin tamamlayicisidir. Kuran'da diinya, kisa ve gegici; ahiret ise uzun ve ebedi
anlamina gelir. Bu dinyadaki yagam, asla dedersiz olarak telakki edilmemistir.

Milattan sonra -10. yizyl ve sonrasinda, Islam diinyasinda ahiret icin
kazanma yeri mesabesinde olan diinya, kétilenmeye baslanmistir. Bunun sebebi de
su faktdrerdir: Hiristiyanh@in etkisi, saltanat yonetimleri, bu diinyada yapiian seylerin
bos oldugu ve kaderci tasavvuf anlayis!. ‘

Objekiif olarak bakilarsa, bu diinya, Islam’a gore kendisi kétii degildir. Koti
olan gey, bu diinyanin cazibeli zenginligine aldanip ahireti unutmaktir.

ABSTRACT

In Islam ti’lereis no differentiation between this world and afterlife. These

two concepts are complementary one to another. In Arabic language, the world
means short, temporary, and afterlife means long and eternal. Life in this world
showld never be considered as worthlers. )

From 10 th century (A:D) and so on, this world, which is the place to earn
afterlife, has been slandered in Islamic world. This is mainly due to the following
factors: Infhience of the Christianity, patrimonial goverment styl, fabricated narrations
disparaging this world, and sufism.

This world, from an objective viewpoint, is not evil itself according to Islam..
What is evil then is to forget afterlife being deceived by glamorous wealth of this-

world.

* C. U. liahiyat Fakiiltesi, Kew. 1 Anabilim Dah Ogretim Uyesi, Dog. Dr.
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GIRIS

Her bilim dalinin, her inancin ve her dinyd go6risinin kendine ait
kavramiart vardir. Ancak bir medeniyet de kendi kavramlan (izerinde inga edilebilir.
Kavramlar, o medeniyetin dili, sézciisii ve alamet-i farikalandir, Ithal kavramlarla yeni
bir medeniyet kurmak mimkin olmasa gerekir. .

[slami literatiirde, kavram karsthigt olarak “stildh’ sdzctgin kullanihir. Eger,
‘istilah’ kelimesinin anlam cozimlemesini verirsek, kavramin dil-distince iligkisi
acisindan ne denli bayiik bir dnem tasidid: daha iyi anlasilacaktir. Arapga bir kelime
olan ‘saldh’ sbzlitkte, bozgunculugun ziddi olup; dizelmek, dogru oimak, saglam

. olmak, bozukluk kendinden gitmek gibi anlamlara gelirken, ayni kokle baglantih olan

islah’, iki sey veya iki kisinin arasinda meydana gelen ya da gelebilecek olan
catismay! sona erdirmek'; i1stildh ise, lafzin ilk konuldugu yerden nakledilen seyin
ismiyle bir seyin adlandiriimasinda bir toplulugun sbz birligi etmesi veyahut bir lafzin
kullaniigi Gizerinde anlagmazligin gideriimesi ya da bir kelimenin ilim dilinde ifade
ettigi anlam konusunda soz birligi manasina gelir.? Her ilmin kendisine gére istilahlan

‘vardir. Tirkge'de buna terim veya kavram adi verimektedir. Arapca’da saldh

kékiinden gelen biitiin kelimelerin temel anlami, ‘banigtirmak’tir.®

Kavramlar, lafza siki sikiya bagh, ayni dili konusan kimselerde ortak.olan
genel tasavvurlardir.* Giink{i kavramiar, zihnin nesneleri kavramasina yardimci olan
mantiksal yapilardir. Bundan dolay: bazi dilbilimciler, yerine gbre kavramu anlam,
anlami da kavram seklinde kullanirlar.’ Bu tanima gére, kavramla anlam arasinda bir
ayrim yapiimamaktadir. Bazen de kavram, “ortak nitelikleri olan nesnelere verilen ad”
olarak da tarimlanir.® O halde kavram, herhangi bir dilde genelleme, soyutlama ve
siniflandirmadir. )

Kavramlar, canli organizmalar gibidir. Zaman igerisinde farkii etkenler
sebebi ile; bazen anlam genislemesi, bazen anlam daralmasi, bazen de anlam
kaymast gibi degisimler gecirirler. Kuran néazil olmaya bagladii zaman, kendi
kavram diinyasim olusturmustur. Blly(ik oranda Kur'an'in kullandigi kavram dinyast,
her ne kadar cahiliyede kullanian kavram diinyasinin aynist ise de Kur'an, bu
kavramiari, anlam ydninden koklii degisikliklere ugratmistir. Degisim, genel plan ve
sistem icinde gerceklesmistir. Kuran'in olusturdugu yeni sistemde kullanilan her
kelime, yeni mevki kazanir. Ornegin, cahiliye devrinde takva kelimesinin 6zii, “hayvan
olsun, insan olsun, canli varhigin, disaridan gelecek yikici bir kuvvete kargi kendini
savunma davranigidir.” Bu kelime Islam inang sistemine asil manasini tagiyarak gelir.
Ama sistemin etkisi altina ve islam’a 6zgii monoteizm inanci alanina nakledilmesi
dolayisiyla, cok onemli bir dini anlam kazanir. Takva “hikim giintindeki ilahi azap
korkusu” sahnesinden gecerek sahsi saf dindarhk (z(ihd) anlamina erer.’ Yine buna,
diinya ve. dhiret kavramlan da gok giizel mek tegkil eder. Dinya kelimesi, Islam
dncesi cahilliye déneminde kullaniliyordu. Ornegin, bir cahiliye sairi olan Antere b.:

! bk. Cevheri, Ismail Ion Hammad, es-Sihdh, Beyrut, 1979, |, 388; istehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibil-
Kur'an, istanbul, 1986, s. 419-420. .

2 Ciircani, S. Serif, et-Ta'rifat, (thk. Abdurrahman Umeyra), Beyrut, 1987, s. 174-175.

3 bk. Zemahseri, Ebul-Kasim Mahmid lbn Omer, Esdsu’-Beldga, Kahire, 1960, s. 537.

* Aksan, Dogan, Ana Cizgileriyle Anfambilim, Ankara, 1978, s. 38.

S bk. Skinner, Quentin, Cagdas Temel Kavramlar, (gev. Ahmet Demirhan), Ankara, 1991, s. 14.

® Aksan, Dogan, Her Yéndyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara, 1890, {ll, 152-53.

7 Jzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, (gev. S. Ates), Ankara, ts., 5. 20-21.
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Seddad el-Absinin (6. 8/614) siirinde ‘dinya’ kelimesi geglyor ve bu mlsralarda
diny&'dan, nimetler baglaminda sz ediliyor:

el G (e GBS

‘Able’ye karsi son derece a§klmdan dolayl kendimi agag! dislyor
(kendimi Able’nin kulu yapiyorum) ve diinyanin butun nimetleri arasinda sadece
‘Able'yi istiyorum( onu elde etmek igin gall§lyorum) i .-

Diger bir cahilliye sam olan Abid b. el- Abras in (6. 25/600) siirinde ise,
diinyadan, olumlu anlamda yasanmaya deger bir yer olarak sz edilir. Bu misralarda
ahiret kavrami, agik ve dini konulari ¢agristirir bir sekilde gegmemekle birlikte,
miphem bir sekilde siirin genel muhtevasindan bte diinyaya bir atif yapilyor-gibi-bir
anlam cikariabilir:

Syl o i Je K e BB B Ga N

(Hayat) yolculugu igin diinya gegiminden azik al, zira o ne olursa olsun, .
yoluna azik alanin en iyi azigidir.®

Bu siirlerde gecen ‘diinyd’ tasavvurunun aksme Kur'an, aslinda ¢agrisimli -
olan bu kavrami, yeniden kurar ve diinya-ahiret kavramini ,.yeni bir bigimde ele alarak
dengeleme yoluna gider.

Kurani kavramlar, kendi baglamlan icinde degerlendirmek gerekir.
Muhakkak ki kavramlarin kék anlamlanyla ilgileri vardir. Iste Kuran kavramlarini
kendi genel baglamindan kopuk anlamak hem anlam daralmasini beraberinde getirir
ve hem de o kavramin, arkaik/eski Arapga’da tasididi anlamda savrulmalar yaganir.
Boylece kavram, asliyetinden kopuk bir sekilde yeni bir icerik kazanir. Bu da kavram
kargasasina yol acar. Halbuki kavram anlamina gelen 1stldh sdzcii, kok anlami
itibariyle, ayirmayi degil, birlegtirmeyi &nceler. Bir dil biriminin gevresini olusturan
baglam (ic-dis), lafiz-mana iliskisi yoniyle de cok &nemlidir. Kavram, bir nesnenin
zihindeki tasavvuru olunca, dogrudan terminolojide meydana gelen degisim, distnce
ve bakis acgilarmin’ da dedismesini beraberinde getirecektir. Kavram, bir nevi
anlamadir. Anlama olay: ise, dile dayall bir anlatimin belli bir iletisim ortaminda
tasididr ya da tasimast muhtemel olan icerikti. Bu sebeple kavramlarin yanlhs
anlagiimasina yol agacak bir miidahale, zellikle Islami konularda birgok problemin
dogmasina neden olacaktir. Béyle bir anlam degismesinin oldugu bir kavramiar
dinyasinda, bilgi, varlik ve deder iligkileri arasinda alt-Ust olmalar kaginilmazdir.
[slam diinyasinin, uzun asirlardir diisiince alaninda gegirdigi bunca ac tecriibelerden
sonra yeniden kendi ayaklan Gzerine kalkabilmesi biraz da Kur'ani kavramlan kendi
manti§! ve mantalitesi icerisinde yeniden dogru bir sekilde kullanmasina baghdir.
Once, kavramlar diinyasinda meydana gelen sz birligi, sonra da ‘diinya ve ahiret’
kavramlarin dogru bir sekilde yorumlamayi beraberinde getirecek; dinyayi anlama
ve anlamlandirmanin ahireti anlama ve anlamlandirma ile gelisik bir durum olmad:ig
ortaya cikacaktir.- [ste bu makalemizde evveld Kuran sisteminde hayat ve dinya
kavramlarinin etimolojisini tahlil edecek sonra da el-hayéti'd-diiny4 tabirinin Islami
anlayista nasil bir anlam kaymasina yo! actifini belirlemeye calisacagiz.

8 Antere, Divan, (nsr. Abdurraif), Kahlre ts, s. 168; krs. lzutsu, a.g.e., s. 81.
®Abid b. el-Abras, Divan, Beyrut, 1958, XV, 28; krs. lzutsu, a.g.e., s. 80.
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I. HAYAT KELIMESININ ETIMOLOJisi

Arapca'da “hayiye” fiilinin mastan olan “hayat” (coguiu; hayavat), 8limin
. z1dd1 olup; canlilik, zindelik, yasamak ve yasam siirmek gibi anlamlara gelir.'® Hayat
~ kelimesi, genellikle su antamlaida kullanihir:

1. Bitki ve canlilarda varolan gelisme giiciine ya da yagmura
hayat denir. Bunun igin ‘canli bitki tabiri kullanmilir. Su ayetlerde hayat kelimesi bu
anlamda geger: “Bilin ki Allah éliimden sonra yeryiiziinii canlandiriyor.”"" “Ve o su
ile oliileri dirilttik. Iste insanlann diriltilmesi de boyledir."" “Ve biitin canlilan

. sudan yarat’nk”13 Bu ayetlerde goruldugu glbl bitkilere canhlik veren, Allah'in
rahmeti, yani, mecazi anlamda yagmurdur Ol bir beldeye bulutlar sevkediliyor,
adeta, bitki 6rtiisii bakimindan 8limii yasayan kupkuru toprak, yagmurla canli bir

" hale geliyor. Ozellikle, Fatir Siresi'nin 9. ve Kaf Siresi'nin 11. ayetlerinin sonunda,

“tabiatin dirilisinden hareketle, insanin diriligine gidilmesi anlamlidir. Kur'an'in bu

- yontemi, mitekellimler tarafindan sahidin gibe delil getiriimesi olarak formile
edilmistir.

2. Duyusal giice denilir. Bes duyu organi, insan ve hayvan tiirlerinde
bulunur Ayni zamanda bu bes duyu organi, canlilarda hayati fonksiyonlari salar. Bu
sebeple, canli varliklar, duyulart oldufundan dolayr hayavan/canh ofarak
isimiendirilmistir. Su ayetlerde gegen hayat kelimesi duyusal giic manasina kullanilir:
“Dirilerle (ahyau) oluler de (emvat) bir degildir. 5 “Bjillere de dirilere de..”'® “Ona
can veren Allah, siiphesiz ¢lileri de diriltir."” Bu son ayette gegen - “ahyaha” ifadesi,
can veren guce isarettir. ‘

. 3. Aktif muhakeme gucene verilen lSIdeI’ “Oltr iken (kalbini)
diriltip insanlar arasinda yiiriirken 6niinii aydinlatacak bir ntir verdigimiz kimsenin
durumu, karanliklarda kalip gikamayan kimsenin durumu gibi midir?"*® Bu ayette
olim dalélete, dirilis hidayete ndr ise akil ve muhakeme giicline benzetilmigtir. Aklin
kullanip olgular Gzerinde digiinen kimseler hidayet yolunu . bulabililer. Béylece,
kalbin Islam ile diriimesi, mecazi manada onun hayat bulmasi demektir. Bu konuda
sair sdyle diyor: “Eger sen, canli isen beni |§|t|rsm/Heyhat ki cagnian kimsede
canhlik yoktur.”

4. Kederin ortadan kalkmasindan ibarettir. Nitekim bu nqktai
nazardan hareketle sair sdyle demistir: “Oliip de rahatlayan; &l degildir/Asil @ru
yagadigi halde élilye benzeyen kimsedir.” Bu anlamda Allah Teala soyle buyurur:
“Allah yolunda oldarllenleri sakin 6li sanmayin. Bilakis onlar Rableri katinda
diridirler.”"®

5. Uhrevi. ve ebedi hayat manasina gelir. Bu hayata akid ve ilim

yoluyla ulagilir. Su ayetlerde gegen hayat kelimesi, ebedi hayat anlaminda kullanilir: -

“Ey iman edenler! Sizi hayat verici seylere cadirdigi zaman Allah’'a ve Resdline
icabet edin."®® “Keski bu hayatim icin dnceden bir sey yapsayd;m."21 Bu son ayette

" [bn Faris, Ebdl-Huseyn Ahmed, Mekayisiil-Liga, (thk. Abdisselam M. Harun), Beyrut, 1991, II, 122; Razi,
Abdiilkadir, Mihidru’s-Sihah, Kahire, 1s., s. 166; Zemahseri, Esdsu’l-Belida, s. 101
' el-Hadid 57/35; Faur 35/9.
2 2 Kaf 50/11.
2 gl-Enbiya 21/30.
“fbn Faris, a.g.e., lI, 122; lsfeham el-Miifredat, s. 197; Zemahgeri, a.g.e., s. 101-102..
' - Fatir 35/22.
'S al-Murselat 77/26.
"7 Fussilet 41/39.
*® gl-Ervam 6/122.
9 Ali Imran 3/169.
2 o|-Ental B/24.
2 el-Fecr 89/24.
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gegen ‘lihayati’ kelimesinde yer alan ‘lam’ harfi, ta'lil (sebep) igindir. Ta'lil oldugu
taktirde, hayattan maksat, ahiret hayandxr22 Goruldagh gibi her iki ayette gegen
‘hayat’ sdzciigl, ahiret hayati anlaminda kullaniimistir,
6. Allah’in sifati manasina gelir. Hayat kelimesinden sifat olan Hayy
kelimesi, ‘hayat sahibi, dir’ manasina gelir. ‘Allah igin O, diridir (haydir) denildigi
| zaman bunun anlami, 6lmesi sahih olmaz demektir. Burada hayat sifati, yalniz
| Allah’a mahsustur.?® El-Hayy, kendisine yokluk sebkat etmeyen ve zeval izlemeyen
tam bir hayati iceren Allah’in en glizel isimlerinden bir isimdir. Allah, faaldir, idrak
edicidir. Gtinkd, bir fiili bulunmayan ve idraki olmayan sey, élidir. Idrakin en disiik
" derecesi idrak edenin, kendi zatini bilmesidir. Kendisini bilmeyen, kendi varhglnlh
suuruna ermemis olan cansiz ve dlidar. Allah mutlak Hayy'dir. O'nun digindaki her
bir hayy'in hayati, kendi idraki ve fiili miktarnincadir. Bitiin bunlar ise sinithdir. 24 3
Hyy maddesi. Kuran'da kullanilir. Fiil olarak en fazla “hayat v,ermek”
anlamina gelen “ifal” sekii Allah’a izafe edilmigtir. Thya' fiilinin*baghca mefulleri
(timleg): Yerylizii, yeryiiziinde bulunan bitin canhlar, 6zeliikle insanlar ve :ahiret
hayatt icin diriltilecek 6lmer (btitiin insanlar)dir. Nadiren, mapevi hayat -verme
manasina da kullaniir.?® Bu fiilin her yerde faili Allah'tir. Iki ayette “hayat vermek”
anlaminda degil de “diri bxr kimseyi hayatta birakmak, 6ldiirmemek” anlaminda,
insanlara muzaf k|lmm|§t|r Ancak bir ayette Oliiyl diriltme Allah’in izniyle Hz. l%a ya
izafe edilmigtir.?’ Bu da istisna sayllmaz, zira mu'cize bahls konusu oldugundan
gergek fail, Allahtir.?®
Hayat kelimesinden sifat olan Hayy, Allah’ m vasfi olarak bes ayette
zikredilir. Hayy sifati, hepsinde de elif lam takisi almistir.?® Bu ayetlerde sz konusu
edilen Allah’in ilahi vasfi, ya “6ldmsiiz" sifatiyla ya “hasr” ifadesiyle ya da el-Kayydm
isminin bitigmesiyle bl|dlglle diriler gibi bir dirinin degil, miiteal bir Zat’m karsisinda
oldugumuzu bize hatirlatir.®® .
Diinya ve &hiret itibariyle hayat, diinya hayati ve &hiret hayat olmak Uzere
iki kistmdir. Nitekim bu manada Kur'an'da birgok ayette séyle buyrulur: “lste azip da
diinya hayatini tercih edenin varacagi yer, siiphesiz cehennemdir.” “Ama_sizler,
diinya hayatini tercih ediyorsunuz.” % “iste onlar ahirete karsi diinya hayatini satin
almig olanlardir.”® “Dinya hayatiyla dgiinenler bilsinler ki, diinyadaki hayat, ahiret
hayatinin yaninda sadece bir gegimlikten (metd’) ibarettir”* Bu son ayette diinya
hakkinda, gegici olarak kendisinden bir miiddet faydalanilan sey manasina gelen meiad’
nitelemesinin kullanilmas: anlamhdir. “Onlar ki, bize kavusmayi ummaziar, dinya
hayatindan hosnut olarak ona bagjlanlrlar.”35 “Andolsun ki onlar insanlardan sirk

2 Elmaln'll, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1979, VIl s. 5812,
2 |sfehani, el-Mifredat, s. 197-98.
24 Gazali, Ebl Hamid Muhammed, el-Maksadii’l-Esna Serhu Esmaillahi’-Husna, Kahire, ts., s. 95.
2 bk. el-En'am 6/122).
% bk. el-Bakara 2/258; el-Maide 5/32.
2 Al Imran 3/49.
2 Yildinm, Suad, Kur'an'da Uldhiyyet, Istanbul, 1987, s. 204.
29 k. el-Bakara 2/255; Al-i mran 3/2; Taha 20/11; el-Furkan 25/58; el-Mi’'min 40/65.
s Ylldmm a.g.e.,s. 187.
' en-Naziat 79/37-39
;z el-A'la 87716.
a el-Bakara 2/86.
er-Ra'd 13/26.
* Yunus 10/7.
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.kosanlardan daha gok (diinya) hayatma diiskiin bulacaksin.”*® “Hani Ibrahim, Rabbim,
olileri nasil dirilttigini bana goster deyince ..’ ayetinde Hz. ibrahim, dinyevi
musibetlerden uzak, uhrevi. hayati gdstermesini istiyordu. “Ey akil sahipleri! Kisasta
sizin igin hayat vardir."® Yani, kisas ile karsilik vermek, oldiirmeye yeltenen kimseye
engel olur, bdylece insanin hayat siirmesinint yolu agihr. “Her kim bir kimseyi veya
yeryliziinde bozgunculuda karsilik olmadan bir canhyr 6ldirirse btin msanlan
oldirmas gibi olur. Kim de onu diri birakirsa sanki btiin insanlan diriltmis glb:dlr
Bu ayette gecen ‘men ahydha’ tabirinin manasi, her kim ki herhangi bir kimseyi; 6lme,
bogulrona yanma, yikim vb. glbr yollarla helak olma sebeplerinden kurtarirsa, anlamina
-gelir.

Arapca'da hayiye fiilinin diger bir mastari olan “hayevan’ kelimesi, “gercek

*hayat yeri” demek olup, belli basli iki anlama gelir: /iki, duyulara sahip olan; digeri ise,
ebedi olan sey, anlaminadir. Su ayette bu anlam zikredilmigtir: “Bu diinya hayat,
sadece bir eflence ve oyundan ibarettir. Asit hayat, ahiret yurdundaki (gergek)
hayattir. Keski “bilseler.”™’ Bu ayetteki Jehiye’-hayevan’ ifadesinin anlami, yok
olmayan, belli bir siire varlifi devam edip de sonra yok olan da olmayan, ebedi hiret
hayati demektir. Bir bagka mana ile bu, iginde 6lim olmayan stirekli ebedi olan hayat,
bizatihi gercek hayatin kendisidir. Bundan dolayt baz: dilciler, hayevan ve hayét bir
manaya gelir, demiglerdir. Hayevan, kendisinde hareket ve canlmk olan; mevtan ise,

' kendlsmde hareketin yerine stikun ve 6lim olan varlik halidir,**

) “Yine “el- -hay4” sbzcigli, hayétla baglantili olarak, ‘yagmur’ manasina gelir.
Glnk{d yagmur, bitkilere canlilik 'kazandirmaya bir sebeptir. Bitkiler, can suyu olan
yagmur sayesmde yasarlar. Allah ¢limden sonra yery(iziini yagmurla canlandinr,
yasatlr $u ayet bu manaya isaret eder: “Bitiin canliart sudan yarattik. mid Ayrica su
ayette gecen ‘yahya’ ifadesi de yasama ile ilgili bir anlam tagir: *..Sana Yahya isminde
bir oglani mjdeliyoruz.” Insanin olusumunda da su cinsi etkilidir: “O, éliiden diri,
diriden 6li ¢ikanr. Yerylziin(i 6limiinden sonra O canlandinr. Ey insanlar! Siz de
boylece diriltileceksiniz.**® “Oliiden diri, diriden 6li1 gikar” &yetinin manast; spermden
insan, gidadan hayvan, yumurtadan civciv, topraktan bitki, cahilden alim, kéafirden
mi'min yahut insandan sperm, kustan yumurta ¢ikar. Kabirlerden ¢ikis da bdyle
olacaktir.*’ :

Arapcga'da selamlagma manasina gelen ve 6ziinde ‘Allah’tan uzun yasama
dile§i’ manasi bulunan ‘tahiyye (cogulu, tahaya) kelimesi de ‘hayat’ kelimesi ile
irtibathdir. Tahiyye, llgatte, mllk ve bekd manasina gelir. Tahiyye kelimesi, su
ayetlerde gecer: “Size bir selam verildigi zaman, ondan daha iyisi ile selam verin veya
ayniyle mukabele edin.. »8 « Evlere girdiginiz zaman, kendinize, ehlinize Allah katindan
bereket, esenlik ve giizellik dileyerek selam verin. 49 Bir kimseye “Hayyakallah” diye
dua etmeye de tahiyye denilir ki “Allah dmiirler versin!” veya “Allah seni milk sahibi

% el-Bakara 2/96.
37 ol-Bakara 2/260.
% el-Bakara 2/179.
% gl-Maide 5/32.
“ Isfehani, el-Mifredat, s. 198.
' el-Ankebiit 29/64.
- “®isfehani, a.g.e., s. 198; Zemahseri, Mahmad b. Omer, el-Kessaf, Beyrul, s., [ll, 463.
3 bk. el-Hadid 57/17.
44 el -Enbiya 21/30.
Meryem 19/7.
“ er-Riim 30/19.
“7 lstehdni, el-Miifredat, s. 199; Zemahseri, el- -Kesséf, lll, 472.
a8 o en -Nisa 4/86.
® en-Niir 24/61.
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yapsin!" ya da “Allah seni milkiinde daim kilsin!” manalarina gelir. Cahiliyyede Araplar
selam mevkiinde ‘Hayyakallah’ derlerdi. Sonralar bizim kiiltirimiizde yayilan ‘Allah

N dmirler versin!’ tabiri bunun bir ihyasi olmustur. Fakat, bunlar bir dua olmakla beraber,
mutlak bir surette hayirli bir dua degildir. Clinkli dmdr, hayat ve miilk, mutlak mutluluk
ve selmet icinde degil, felaket icinde de gecebilir. Bundan dolay! bu sekilde selam,
aslinda noksan bir selamdir. Islam dini, bu noksan tahiyyeleri selama gevirmis, yerine
dlnyéa-ahiret selameti ve barisi yayan “esselami aleykiim” dud ve iltifatini yerlestirmis
oldugundan Islam’da selam olmustur.®® Kur'an nazil olunca asil “tahiyye’ bir selam
olarak anlam genislemesi yasamistir. Bugiin -mislimanlarin  karsilastiklarinda
birbirlerine verdikleri ‘esselamil aleykim’ ifadesi gercek ‘tahiyye’ anlamindadir. Bu tir -
selam, Allah'in emriyle sabittir. Mesriiyeti, Allah katindandir.. Uygulamasi, nebevi
sinnete dayanir. Giinkii teslim ve tahiyye; mislimanin miisliimana, giivende olma,
glverli yasama ve uzun émir stirme istedinde bulunmasi manasinadir. Allah hakkinda
biittin dualar Gvgiler Allah igindir manasina “ettehiyyatii lilahi™' ibaresi kullanilir. Bu
ayni zamanda Allah’a hayat ve yasam talebidir. O'nun yasam; beka, yani, faniligi
olmayan, digeri ise manaca, Yice Varhidinin insanlarin 6lim haline benzememesidir.*

Utanmak anlamina gelen hayd’ da ‘hayiye’ fillinden tUremistir. Arapga'da
istifal babina nakledilen ‘stihyd’, utanma, utangaclik, mahcubiyet ve cekingenlik
anlamina gelir. Bu, nefsi, her tinlii kotiliklerden alikoymak, demektir.®® Kuran'da
alikkoymak, sad birakmak anlaminda yerine gbre istihyd, fiil kahbinda kullanilir.
Ornegin, “ve yestahyine nisdekim™* ayetinde gecen yestahyine fiili, :sag
birakiyor/yasama hakki taniyor manalarina gelir. O halde bu ayetin anlami,
‘kadinlaninizi sag birakiyor’ demektir.

Goraldagl gibi ‘hayat’ kelimesi, bitiin varlik alanlanyla iliskili bir kavramdir.
Ozellikle ayetlerde diinya kelimesine muzaf olarak da gelmektedir. O halde Kuran
sisteminde yer alan ‘el-hayati’'d-diinyd’ tabirinde muzafun ileyh konumunda bulunan
dinyéa kelimesi hangi anlam alanlanna sahiptir. Simdi de bu sbzcigin etimolojik
analizini yapalim.

Il. DUNYA KELIMESININ ETIMOLOJISI

Dinya kelimesinin anlami Gzerinde yapilan dil eksenli calismalarda,
gorusler daha gok iki anlam {izerinde yogunlagmistir:

1. Yakin/Kisa Hayat Anlaminda _

Bunlardan ilkine gére Arapca'da (as)“dinyd” kelimesi (x0s)“d-n-v"
kokiinden gelen (20s)"deniyyun” ya da (a03) “d-n-e" kdkiinden gelen (xusis)‘deniun”
sifatlarinin milennes ismi tafdilidir. Arapca’da bir sey birseye yakin oldugu zaman (!
Wois e0 Wits)“dene’s-gsey’l mine’s-gey” denilir. Bu sebeple Araplar, “glines guruba
yaklagtigi zaman®, (o< oo Jdoss)“denetis-semsd Iil-gurdb” demektedirler.
(205)'DUnivw” ve (1) $) “denave” yakinlik ve yakin olmak demekiir. (203)“Denue” mazi
fiilinin mastart (x)«3)“dende” seklinde gelir. Bu kavramsal tahlile gére *yagadigimiz
aleme diinya denilmesinin sebebi, onun ahirete oranla bize daha yakin olmasidir. Bu
yakin olan hayatin arkasindan gelecek olan hayata ‘sonraki hayat’ anlaminda &hiret

= Elmalr'h, Hak Dini, I, 1407.

*! |sfehani, a.g.e., s. 199; Zemahseri, el-Kessaf, Iil, 258.
52 pk, Zemahseri, a.g.e., |, 299.

%3 [sfehani, a.g.e., s. 199.

% bk. el-Bakara 2/48; el-A'ral 7/141.
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hayatt ismi verilmistir.>® Bundan dolayl, Kuran-i Kerim'de yery(iziine en yakin olan gok :
" tabakasina (Iduse 1dxys)) ‘es-semaii'd-diinyd’ (yakin gék) denilir.®® Yakin hayat ve |
yakin sema tamlamalarinda gegen diinya kelimesi sifat olargk kullanildi§i gibi, &hiretin S
mukéabili olarak da kuilandmistir. Dinya ve ahiret Relimelerinin s6zlik anlamlan
! " dlstndlirse, burada yapilan ayrim diinyd ve &hiret hayatlarinin éncelik ve sonrahk
tespitine yonelik oldugu gdzden uzak tutulmamaldir. (\Jxus!) ed-Dinya, (J¢_5) el-
* Ahire’nin mukabilidir. “ed-Diinya” kavrami “fu’la” formunda oldugu igin icindeki (s)vav
harfi, (s)ya harfine déniigmistir. Araplar, ‘ed-dinya’nin el-ghire kelimesinin kavramsal
diizeyde farkl: oldugunu vurgulamak icin, “ne diinya vardir ve ne de ahiret” anlamina
gelen (4 & x5! ) '¢_5)“malehad diinyen vela hiratiin” ibaresini kullanmislardir.”’
Kuran'da ‘dinyd kelimesi (‘Jre® VJxusl)‘el-hayatii'd-dinya’ terkibi ile
birlikte 115 defa gegmektedir.®® Diinya kelimesinin mukabili olan &hiretin de ayni
sayida gecmis olmasi, {izerinde durulmaya de@er bir konudur. Diinya ve &hiret -
kavramlart arasinda bu sayisal denklik, hi¢ kuskusuz bize her tirld ifrat ve tefritten
uzak bir dengeyi ¢agnstimaktadir. Bu ayellerde diinya, ahiretin karsihd olarak
kullanildigt gibi, ayrica, insanin dogumundan 8limiine, kisaca yasadigi hayat ve bu
hayafta meydana géfen olaylarn ya.sandlgt mekan: isimlendirmek baglaminda
(1disu=) ‘arzlyer’ anlaminda da kullanilmistir.®® Guinkii “ahiret, insanlarin 6liimden
sonraki yasayacaklar ebedi hayat olurken, dinya ise, ah:ret oncesn yagadxklan
mekanm adidir. -

2. Cok Diigiik ve Degersiz Anlaminda
o Dilcilere gore, dinyd kelimesinin  yaygin ve meshur Kkullanim

alantarindan ikinci sekli ise (xv3)'deniie’ mazi fiilinin  (a0ie3)'dende(t)’ kokiinden
tiremis olmasidir. Denaet, adi, asagiik, bayagilik, rezil ve dedersiz gibi anlamlara
gelen ‘“hasis” kelimesinin karsihdidir. Arapga’da, (Led xis e0 G bogle) racdlin
deniiin min kavmin edniyae” ifadesinde gegen (xis)'deniin’ kelimesi, (:3)“denie”
kékiinden gelip ahlaki yonden disilk, algak anlamindayken, (uzd s 0 &%
Lacxsle) “raciiitin deniyy(in min kavmin edniyde” ifadesindeki “deniyylin” kelimesinin ise
“dend” kokinden gelip gevsek, zayif, cimri, sefil, kusurlu, adi, bayagi aniamiarinda
oldugu séylenmistir. Dilci [bni'l-Esire (6. 606/1209) goére, aslolan () ‘diinya” )
kelimesinin hemzeli olan (03)‘deniie” mazi fillinden tiremis olmasidir. Bu demek ‘
degildir ki, (x'Y'dend’ filli sadece, hemzesiz gelir. Aksine, ister hemzesiz, isterse |
hemzeli ne sekilde kullanilirsa kuflanilsin, her ikisinin anlami, hasis ve zayif
manasinadir.®® »

Gorildigi- gibi, ‘dinyd’ kelimesi bizzat ya da hikiim ile zaman ve yer -
acisindan yakina gelmek, asagi cekmek anlamina gelen ‘diinivv-denavet’ kdkiinden
tiremig olup en yakin anlamindaki ‘edna’ ism-i tafdilinin milennesidir.®' Bu dinya
kelimesine yiklenen ilk anlamlar arasinda yer alir. Diinya kelimesine yiiklenen ikinci

% pk. Ibn Dilreyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen, Cemheretii’-Liiga, (tahk. Remzi Manir Baalbeki), Beyrut,
1987, 1I, 688; lbni'l-Esir, Mecdiiddin Ebu's-Seade el-Mibarek b, Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi
Garibi'l-Hadis, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-M. M. et-Tanahi), Beyrut, 1979, i, 137-38; lbn Manzdr, Ebu'l-Fadl
Cemaleddin, Lisdnu'l-Arab, Beyrut, 1994, XIV, 272-73; Zemahseri, el-Esdsu’l- Belaga s. 137; Asimi Efendi,

- Kamus Terctimesi, Istanbul, 1308, IV, 959.

% bk. es-Saffat 376; Fussilet 41/12; el-Miilk 67/5. )

57 bk, Ibn Manzur, Lisdni't-Arab, XIV, 274.

% bk. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu’l-Miifehres i Elfazil-Kur'anil-Kerim, Kahire, 1988, s. 27-30,
332-335.

* loni'l-Esir, en-Nihdye, II, 137. Ayrica su ayetlere bakilabilir. el-Kehf 18/7-8.

& |bnit-Esir, en-Nihdye, Il, 137; lbn Manzur a.g.e., XIV 274; Asim Efendi, a.g.e., IV, 959.

¥ |sfehani, el-Miifredat, s. 248. -
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anlam ise, onun dinivv'den degil de ‘dendet’ kelimesinden tlreyen gok disik
manasinda bir sifat olarak kabul gérmiis olmasidir. Arapga gramer kaidelerine gore
ister diiny& kelimesi, yakin ya da kisa olmak anlamina gelen (~0s)“diinlivv/denavet’,
isterse, ahlaki anlamdaki algaklidi ifade eden (x)+3)“dendet” mastarindan tiremis
olsun, neticede disilik (mitenneslik) ifade eden bir sifattir. Diinya kelimesinin temel ve
hakiki anlami ‘yakin olmak'tir. Burada bir hususu hatirlaimak gerekmektedir. Her ne
kadar dlnya kelimesinin anlamlarindan birisi 'yakin hayat' anlami taswbrsa da
Tarkge'de ‘yakin hayat’ kavrami pek kullaniimamaktadir. Bu sebeple, ‘yakin hayat'
yerine ‘kisa hayat” manasi tercih edilebilir. Zira, -&hiret hayat! icin Turkce'de “uzak
hayat” denmeyip, “uzun, ebedi hayat' tabirleri kullaniimaktadir. Bu mana 6znel ve
itibari degil, nesnel ve zéatidir. Kuran'da bu fill ‘yakinlik’ anlaminda su ayetlerde
gecmektedir:

30 dogd e Bdpel Gosdo SNags

“..hurmalarin tomurcuklarindan sarkan (daniye) salklmlar

u‘a‘)u‘ g_na_udé g.n_“uda.'.auwubbu__g :

“..sonra yaklasmis (dena) ve inmistir. Aralan iki yay araligi kadar belki
daha da yakin/kisa oldu (ednd).”®® _

Diger taraftan yukarda da ifade ettifimiz gibi, dil bilginler, ‘diny&’
kelimesinin ‘denaet’ kokiinden geldigini de sdylemislerdir. Buna gére diinya; basit,
igreti, algak, daha degersiz gibi anlamlarda kullaniimig ve bu manayi destekleyici bil
mahiyette gorillen su ayetler, delil olarak gefiriimistir:

fen et 5y 1dxs 05 a0 ‘.__Ad;;a_,égJ

“..hayirl olani, daha digiik (ednd) seyle mi degigtirmek istiyorsunuz?'®*

sSoRsGre e e s 1dhars 350 1dE Mea I

“Belki yollarindan dénerler diye and olsun onlara blylik azaptan dnce
diinya (edna) azabindan tattiracagiz®® Bu ayetlerde diisiik, dedersiz gibi anlamlara
gelen ve denaet kelimesinden tlredigi sdylenen diinya kavramina yiiklenen anlamilar,
temel ve hakiki anlamlardan ¢ok uzak yan ve itibari anlamlardir. Bir bagka ifade ile,
zati, nesnel degil, hikkmi, 6znel anlamiardir. Ama her ne olursa olsun, “alcaklik” da bir
yere nispetle daha yakin anlamina kullanilir.

Ayrica Kuran'da ‘dinyd’ icin “en énce” anlaminda (/) sds)el-0l4
‘cabucak/pesinen gelen kisa hayat” anlaminda (I lz ) “el-dcile™  kelimeleri
kullanimistir. Bu her iki mana da &hirete nispetle bir anlam tagimaktadir.

162

66 .
" ile

il. DUNYA KAVRAMININ CAGRISIM iLISKILERI ACISINDAN TAHLILI

Kavramlar arasi iligkiler cesitli diizeylerde ele alnip incelenebilir. Bir
kavram, baska bir kavrama yiiklendiginde kavrama olan nispeti bakimindan ya bzsel
ya da ilintiseldir. Bir kavram yiiklem olarak herhangi bir seye yiklendidi zaman,
yilklenen kavram, o seyin 6ziinin disinda degilse, yani, yiiklenilenin vailigi
yiiklenené bagl ise, yiiklenen kavrama ézse/ denir. Ornegin, ‘insan, akilli bir canlidir’
dnermesinde; insan kavrammina “akilli canli” kavrami yiiklenmistir. Insanin insan

. el-En'am 6/99. Ayrica su ayetlere de bk. el-Hakka 69/23; el- Insan 76/14.
*en-Necm 53/8-9. .
& o el-Bakara 2/61.

%as-Secde 32/21.
8 bk. el-Kasas 28/70; en-Necm 53/25; el-Maide 5/108; el-Leyl '92/13; ed-Duha 93/4.
7 bk. el-lsra 17/18; el-Kiyame 25/20; el-Insan 76/27.
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olmasi, onun akilli canh olmasina baglhdir. Eger ylklenen kavram, yiklendigi seyin
6ziine bagli degilse, yani yikienen kavram ortadan kaldirilinca yiklenilen ortadan
kalkmiyorsa, yiiklenen kavrama yiiklenilene nispetle ilintisel denir. Ornegin, “insan
gllictddr dnermesinde, gllictlik insanin dzine dahil olmadiindan gilici
kavrami insana nispetle ilintiseldir. ® Iste diinya ve ahiret kavramlan da birbirlerine
olan iligkileti, gagrisim iliskileri bakimindan boyle btr mantik cercevesinde ele alinip
temellendirilebilir.

Bilindigi gibi ¢agnsim, bilingteki 6delerin ya da bilesenlerin, irade araciidi
olmadan ya da iradenin karsl koyusuna ragmen, birbirlerine baglanmalan ya da
birbirleriyle birlestiriimeleriyle ilgili psikolojik fenomene verilen addir. Disiincelerin
otomatik bir bigimde, adeta kendilijinden ve hatta imge ve duygularnn birbirlerini
hatirlatacak sekilde birbirlerine bagh olma olgusudur. Bir baska deyigle bu, bir suur
halinin bitigiklik, benzerlik, karsitiik ilgileriyle, kendiliinden bir ya da bircok halini
uyandirmasi durumudur.®® Su halde G¢ thr cagrnisim iliskisi vardir: Benzeriik, karsitlik,
zaman ve mekan icinde bitisiklik. Ornedin, bitisiklik s62 konusu oldugunda kis
dusiincesi kar fikrini uyandinr; benzerlik s6z konusu oldugunda ise, bir seyin resmi ya
da fotografi, asl:m akla getirir. Buna karsin karsithk s6z konusu oldugunda da, ak,
karayi gagng,nnr

Dinya ve ahiret kavramlar ontolojik anlamda ortak bir yasam bigiminin,
bagi ve sonu gibidir. Islam tasavvurunda hayat bir biitiindtir, pargalanmis degildir. Bu
noktayr anlamak icin diinyd kelimesinin, birbiriyle yakindan ilgili, dzel kelimeler
grubuna dahil oldugunu sbylemek vyeterlidir. Bu dinya varhi§i, ‘kizine bagh cift
kelimeler’ grubundand:r Mesela, kari-koca, kardes-baci vb. gibi Bu kelimelerden
olabilir. Yani, koca kelimesi, es kavramini dc . u;mde ta§lr digerleri de boyledir. Iste
ayni gekilde ‘diny&’ kavrami da gelecek alemi, yani ahiret kavramini ihtiva eder.
Kur'an bu iki kelimeden hangisini kullanmissa, bu gagnisimi géz éniinde tutmustur.”’
Dolayisiyla semantik calismalarinda ¢agrisim iligkileri baglaminda ‘diinya ve ahiret”
kavramlan, “karsiti agnistirma’hin igerisine girmektedir.

Kur'an'a gore dinya ilk, ahiret ise ‘son hayathr.”® Bu iki kavram karsiti
cagnistirma bakimindan Kuran'da gectigi yerlerde mutlaka biri 6tekini hatirlatacak
sekilde kullanilmaktadir. Su ayet buna en giizel misaldir: “Siz dunyan/n gegici malini
(araza’'d-diinya) istiyorsunuz. Oysa Allah (sizin icin) ahireti istiyor.”® Bu ayet bir
savas ortamiyla iligkilidir. Mitekellimlerin literatlriinde ‘a’raz”, devamu imkansiz
olandir™ Bu ayette a'raz kelimesiyle kullanilan diinya, ahirete nispetle deger
bakimindan kiyas kabul etmeyecek bir konumda, zaman yoniinden ise, ahirete
nispetle daha kisadir. Her ne kadar burada yasiyorsak da buraya ait olmadi§imizi
bilmek bakimindan, her halikdarda yoniimiiziin &hirete dénik olmasi
hatirlatiimaktadir. Ebedi olan, simdfyi yasadigimiz burasi dedil, burada yasam
bigimleriyle anlamlandiracagimiz dte'dir. Ayrica, Allah’in ahireti istemesi, kendisinin
ebedi olusuyla da ilgilidir.

& Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1998, s. 30.

* Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézliga, istanbul, ts., s. 44; Cevizci, Ahmel, Felsefe Sozligd, Ankara,
1996, s. 114.

n Cevizcl, Felsefe S6zIGgid, s. 114-115.
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ed Duhé 93/4.
73 gl-Enfal 8/67.

™ Nesefi, Ebu't-Muin, Tebssratii'-Edille, (thk. H. Atay), Ankara, 1993, |, 145.
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Insanin gérdiigli ve Gzerinde yasadi§i bu varhk alanina diinya denilmistir.
Kuran'da diinya kavrami, salt diinya yerine, ¢ogu defa hayat kelimesine muzaf
kiinarak ‘el-hayati'd-dinya’ seklinde kullaniimistir. Bu kelime Kur'an'da olus ve
varlik &lemini goésterir (el-arz). Kuran, diinya tabir edilen ¢agrnsimlh bu kavrami,
yeniden kurar ve diinya &hiret kavramini, yeni bir bicimde birbirinin mukabili yapar.
Iste bu da Kuranin tim sistemindeki ruhsal gerginlik havasim yaratan biiyik
faktorlerden bir digeridir.”® ‘

’ Bilindigi gibi bir dilin yapisinda, bigim ve anlam gibi iki temel ilke vardir.
Bicim, bir seyin, duyular aracihi§ ile algilanabilen yénln{; anlam ise, anlama
faaliyetinin ortaya ciktigi bir slreci ifade eder. Anlama faaliyetinin bir ucunda
sbyleyen (muhatib), difer ucunda ise sdylenen (muhatab) vardir. Iste anlama faaliyeti
muhatibin anlatmak ve muhatabin da anlamak istedigi iki kategoriden olusur.” Diger
taraftan yine bir lafzin, temel, yan, duygusal-ve yapisal olmak (zere dért anlami
vardir. Temel anlam, belli bir bildirinin, dinleyen ya da okuyana aktardifi, kesin
dolaysiz anlamdir. 86zctigin ik vaz' (konulmus) anlaminin, daha sonraki stireclerde
degisik etkenlerle anlam genislemesi yasadigt durumiara da yan anlam denilebilir.””
Iste Kuran'da “el-hayatir'd-diinya” tabirinin temel anlami, “yakin/kisa hayat” anlamini
tasirken, yan anlami ise, “alpak/degersiz hayat” anlamina gelmektedir. Bu kavramin
ilk anlami z4t], ikinci anlami ise i'tibaridir. Yoksa, diinya tekil ve cagrnisimsal anlamin
Otesinde, sdzgelimi, nesnel olarak sirk, karanlik, zulim, kifir kelimelerinin
iceriginden hareketle, Kur'an sisteminde oldugu gibi olumsuz ve degersiz bir anlamlar.
dizgesi tasimaz. Bizatihi dinya, degerlidir. Clnki, ahirete giden yol buradan
gecmektedir.

Aniret kavraminin dikotomi(ikilik)sini olusturan ve karsitik temelinde
yitkselen cennet ve cehennem disiincesi de, bu diinyadan uzakta kalan basit ve
degersiz bir dislince degildir. Aksine, insanin diinyad hayati ile temelden ilgilidir.
Cennet ve cehennem diisiincesi, terbiye acgisindan insanin davraniglarin: etkileyen
ahlaki degerlerin kaynagidir. Kur'an'in ahiret vurgusu gok giicli oldugu icin, diiny4,
degil insani Allah'tan uzaklastiran, aksine, godsterge olarak O'na daha ¢ok
yaklagsmada bir uyaran gérevini yerine getirmektedir.

Dillerin yapisinda bulunun ‘gokanfamiilik’ kavramindan, bu dillerin anlam
degisikliklerine ugramasinda ya da anlam zenginligi kazanmasinda ¢ok yénlil
faktérlerin etkisinde kaldigindan bahsedilebilir. Anlam degismeleri zerinde ¢alisan
dilbilimciler, “anlam degisim'lerini; s6zcik ve degder yoniyle, yeni bir anlama gegis,
anlam kotilegmesi, anlam iyilesmesi, anlam genislemesi ve anlam daralmas: gibi
siniflara ayirmiglardir.” Tarihi siireg igerisinde Miisliiman zihniyette degerler yéniiyle
benzer bir durum ‘el-hayéti’d-diinya’ kavraminin da basina gelmistir. Bu kavram,
Musliman tecriibede, belli bir tarihi sregten sonra adeta anlam iyilegsmesi dururken,
sanki &hiretten bagimsiz bir sekilde ele alinarak olumsuziuklarin ve degersizliklerin
simgesi haline getirilmigtir. Boylece ‘dinya’ kelimesi bir anlam kétiilesmesi sireci
yasamistir. Elbette anlam kaymasina ugrayan bu kavramin baskalasim gegirmesinde
iceriden hadis rivayetleri ve sifi eksenli etmenler kadar, disandan l&netlenmis bir
diinya tasavvurunu genel itikadi ilke haline getiren muharref Hiristiyanhigin etkisini de
gbz ardi etmemek gerekir. Zemmedilmis diinya tasavvuru, dzellikle Israiliyyata dayal

S lzutsu, a.g.e., s. 78-81.

krs. Bagkan, Ozcan, Bildirisim, Insan-Dili ve Otesi, Istanbul, 1988, s. 119; Ciindioglu, Diicane, Kuran
” Anlama’nin Anlamy, Istanbul, 1998, s. 19-20.

bk. Aksan, Dodan, Her Yénayle Dil, Hll, 184.
8 bk. Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve likeler, Istanbut, 1998, s. 127.
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rivayetler kanahyla Kuran ve hadis yorumlarina girmig, anlam degigimine ugrayan
diinya kavrami, epistemolojik manada yeni bir zihniyetin tegekkilliine hizmet edecek
diizeyde bir boyut kazanmstir. el-Hayati'd-diinya tabirinin Misliiman tecriibede
okuma/anlama bigimlerini incelersek konu daha iyi netlik ve aciklik kazanacaktir.

IV. el-HAYATU’'D-DUNYA KAVRAMINI YORUMLAMA BiCIMLERI

Kur'an sisteminde odak/anahtar bir kavram olan el-Hayétﬁ’d—DUnyé,
yukanida da gordigiimiiz gibi, s6zlikte belli bagh iki genel anlam cergevesine sahip
olmustur. Bu her iki anlam da kendi bag‘jlamlannda dogrudur. Ama, kimi Islami
zihniyette bu ki anlam nasil bir goériniim kazanmistir? sorusuna gelince, iste bunun
cevabl, bu her iki anlam alamini tahlii ederken, degerlendirmenin icerisinde
tartigilacaktir.

1. el-Hayéatird-Diinyd Kavraminin “Yalan/Kisa Hayat” Anlaminda’

Yorumlanmasti

Temel anlam yoniyle xgensmde yasadijimiz su gezegene ad olarak
verilen diinyd kelimesi ‘yakin olmak’ anlaminda ‘dend’ kdkiinden taremistir. el- -Hayat
kelimesine sifat olan dinyaya, dinya adinin verilmesi, ahirete gére diinyanin bize
yakin olmas! (icindeyiz), diinyanin ahiretten dnce olmasi ya da canlilanin hayatlarini
strdirmeye uygun bir tarzda yaratilmis olmasi, seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla
Kur'an sisteminde ‘el-hayatii'd-diiny4’ tabiri sifat tamlamas: olarak “en asad: hayat”
anlamina sahiptir. Jeolojik dzellikler tagiyan ve yer/yeryliz anlamina gelen ‘el-arz’ ve
‘gbk/gdkylizl’ anlamina gelen ‘es-semd’ kelimelerini de icerisine almaktadir. Etimolojik
agidan da incelerken gordiigiimiiz gibi gokaniamh bir kavram olan “ed-diinya”, izerinde
yasadi§imiz yeryliziiniin anlami seklinde bir anlam daraltiimasi yasamistir. Arz, gége
mukabil olan cisimdir. Codulu, ‘arazin’ diye gelirse de Kuran'da cem'i seklinde
gelmemistir. Arz kelimesiyle bir seyin alti kasdolunur. Bazen de arz, el-Hadid Sﬂresi’nin
17. ayetinde gectigi gibi, bozulduktan sonra var edilen her seyi ifade etmektedir.”®
Elbette ki Kur'an'da gegen arz kavraml sadece diinya degil; diinya, yerkre, toprak ve
béige anlamlarina da gelmektedir.’® Ama bitin bu anlamlar, diinya kavraminin
kapsam alaninin diginda degildir. Dinya, hem yeryiiziin{i, hem gokylizini ve hem de
duyu-dtesi alemi kusatacak genislikte bir olgusalliktir.

Bir bagka acidan diinya, goriinen ve gériinmeyen varhk alanlarini ortak
§em31ye altinda toplayan bir kavramsallagtirmadir. Ozellikle arz kavramini
genellestirerek dinya diye isimlendirme, Islam'in diinya hayatina getirdidi tanim ve
6letiniin yanlis anlagiimasina yol agmigtir. Buradan yola cikarak séylemek gerekirse,
Hz. Osman (6. 35/655) déneminden itibaren bireysel, 6zellikle Ortacagdan itibaren de
toplumsal manada bazi Misliman gevrelerde Islam'in, (zerinde yagadigimiz diinyay
(yer kiireyi) kotdledigi santlmis, bu diinyadan yiiz ¢evirmenin fazilet ve yiikselme-
sebebi olacagina inanimistir.®!

Halbuki Kur'an, (zerinde yasadi§imiz yer kiresini, yani jeolojik anlamdaki
diinyayr anlatmak izere ‘arz/yer’ kelimesini kullanmistir. Yer kire ile onun {zerinde

_ ™lstehani, el-Miifredét, s. 17,

:‘: bk. el-Bakara 2/22, 71; Yunus 10/24;er-Ra'd 13/3.
Tasavvuf Kitaplarina bakilirsa bol miktarda malumat bulunabilir. Ornedin bu konuda su esere bakilabilir.
Geylani, 8. Abdiilkadir, Gunyeldit-Talibin, (gev. A. Faruk Meyan), Istanbui, 1977, 1}, 476-483.
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yaganan hayat arasindayakin bir iliski bulunmaktadir. Bu iliskiler agindan dolayi
‘diinyd’ kelimesi zaman tgensmde uzermde yasadigimiz gezegemn adr olarak da
kullaniimaya baslamlsnr
Diger taraftan ‘arz’ kelimesi, yeryliziiniin cografi ve jeolojik yénlinl, dinya

ise, hayat veya insan hayati ile (ilgi)li yonini temsil etmektedir. Bu nedenledir ki
diinya, hayat kelimesiyle birlikte kullaniimis ve &hiret kavraminin mukabili olarak
zikredilmigtir. Nitekim olimden nceki hergeye dinya, Sliimden sonraki hergeye ise,
ahiret denilmesi bu yiizdendir. Gitgide insani bilingte, insanin fizyolojik ihtiyaglar diinya
_ kavrami icine dahil edildigi gibi, aile baglar, yakin ve uzak gevre, servet ve miilkiyet,
politika ve ekonomi de diinya kavrami icine dahil edilmistir. »
' Sifiler ise dinyay, insani Allah’a gitmekten alikoyan her seyi, genelleme
yoluyla diinya kavrami igine sokmuslardir, Hatta diinya, nefsin zevklerinden, para ve
mal varhigindan ibarettir, diyenler olmustur® Halbuki Kur'an'da dinya icin
laibin/oyun’ ve ‘lehviin/eglence’ diyen ve dinyanin igsel ilgi yanina dikkatler geken
ayetler oldugu gibi, “hakkun/gercek” diyen ve dilnyanin digsal yanina dikkatleri geken
ayetler de vardir®® O halde uzaginda durulmasi gereken varlik-diinya, icte, ilgi
tarafinda aranmalidir.

 Yukanda da goraldugu gibi, Kur'an'’da yer alan “el-hayétd'd-diny&"
tamlamasi, dilbilim agisindan sifat tamlamasi seklinde yorumlandidi zaman -ki
tamlama sifat tamlamasidir- “yakin ya da kisa hayat"anlamina geliyor. “Yakin olmak”
iki sekilde de izah edilebilir. (a) Diinya, duyularimizla iligkide bulundugumuz bir
hayattir. Yeme-igmeden, nefs@ni arzu ve isteklerden (remeye, dogumdan-oitime,
savastan bariga varincaya kadar biitin insan hayatini ilgilendiren olaylarin cereyan
ettigi bir mekandir. Bu agidan ahirete nispetle dinya gok kisa/yakin, dilnyaya nispetle
ahiret uzaktir. Burada kullandi§imiz uzakhk goéreceli bir zaman yoniindendir. Yine (b)
yakin olmak, somut anlamda varlik alaninm insan bilincine yaklastinimis
olmasindandir. “Ahiretin éniindeki hayat” anlamina gelen diinya, miitekellimlerin cok
kullandiy ‘s4hid-géib’ liigkisi- baglaminda degerlendirdigimiz zaman, insanin yasadigi
varlik alani, hem Allah hatirlaticf® -ve hem.de miikellefiyetlerin yasandigi mekan
olmasi hasebiyle dederler bazinda pozitif bir anlam tasir. Ctinkl Allah, “gdkleri ve yeri
hak ile yaratmistir®. Ayette gegen ‘hakla yaratti” pasajinin anlami, hakkin ortaya
gikmasi ya da hakka gétiiren bir delil olmasi yéniyledir.®” Burada varlik, bilginin
konusu yapilarak arag dederlerle diinyanin, insan yasami igin yasanilir kilinir hale
getirimesi istenmektedir. Bu dvgiiye defer bir tavirdir.-Iste  diinya dedigimiz varlik
alani, insandan bitkilere; topraktan suya, atesten havaya, hayvanlardan yakin seméaya
vb. varincaya kadar, insan idrakine yaklastinimis, somut varliklar diinyasidir. Bizzat
insan ve onu cevreleyen varlik alani, onun bilgi objesini olusturan en yakin unsurlardir.
Bunlarin her birisi, islami bakis agisinda bir amag dedil, aractir. Bu sebeple insan, arag
ile amact birbirine kanstirmamall, arag degerlerle diinyay: yeniden anlamlandirma

# Ece, Hiiseyin K., /sldmin Temel Kavramiar, Istanbul, 2000, s. 156.
8 Klrca Celdl, “Dinya”, Isiami Kavramiar, Ankara, 1997, s. 196.
8 el-En'am 6/ 32, 73.
85 bk Maturidi, Ebl Manstr Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, (thk. F. Huleyf), Istanbul, 1979, s. 27.
% el-En‘am 6/73.
7 bk. Ibnii't- Cevzi, Ebu'i-Ferec, Zadi'l-Mesir fi llmi't-Tefsir, Beyrut, 1984, 1lI, 67; Elmalrh, Hak Dini, I, 1550.
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gdrevinin de kendisinin oldugunu bilmelidir. Belki buna [slami diinyevilesme demek
mimkiindirr.

Hi¢ stphesiz yerylizii, Allah’a giden yolda yol gésterici olmak bakimindan
bir arag olarak ¢ok degerlidir; zira, burasi, Allah'in sifatlanyla iliskili bir varlik alanmidir.
Tabir-i céaizse, yerylzl bitiin unsurlaryla, Allah'in sifatlarina aynahk yapmaktadir.
Diinyanin yeryiiziine bakan cephesi bu yénilyle glzel olup, degersiz ve nefret edilecek
bir yer degil, aksine, bir ask kaynagidir. Beseri kullugun gelistigi, Allah’in isminin
yuceltildigi bir yerdir. Kevni ayetler burada tecelli eder. O taktirde, dinyanin bir
cephesini olusturan icerisinde yagsadigimiz bu hayat, amacina uygu'n olarak
anlamlandirimalidir. Clnki, Allah bizden bunu istemektedir. Yerylizii, bir a'raz olarak,
yasanilir kilinmak icin maddi ve manevi planda mi'minler tarafindan imar edilecektir.
Bu, halife olusun bir geregidir. Béylece diiny4, &hiretin mukabili olarak degerlendirildigi
zaman, anlamlandinima agisindan “diinyada iyilik yapaniara ahirette iyilik vardir."®

Olim &ncesi hayat icin bir hazirik yeri olan diinya ahiretin Gretim
mekanidir. Nitekim Kuran'da séyle buyrulur:“Ahiret kazancini isteyenin kazancini
artiriniz; diinya kazancini isteyene de ondan veririz; ama ahirette bir pay: bulunmaz" 89
Bundan dolayi, .bir rivayette de “diinyd, ahiretin tarlasidir®™ denilmistir. Allah
yeryiiziindeki her seyi insanlar icin yaratmistir.’'. Oyleyse insanin, onlarin maddi
nimetlerinden faydalanmasti, onlara sahip olmasi, mutiulugu yakalama adina kot ve
haram degildir. Yani, diinya mutlulugu, ahiret mutlulugunun karsihg: olamaz. Nitekim
bir ayette hem diinya ve hem de &hiret icin iyilik istememiz istenmektedir: “Rabbimiz!
Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de lyilik ver."®

Netice olarak, Kuran'’da gecen ‘diinyad’ kelimesinin etimolojisi, anlam
bakimindan analiz edildigi zaman, din-disiliktan ziyade, dini bir anlam tagicig: goralir.
Sézctgiun arkaik Arapga'da “yakin olmak” anlamindaki ‘dend’ kékiinden geldigini
distniilirse, dinya kelimesi, insani Allah’a yaklastiran bir arag olmaktadir. Bundan
dolayr Kuran devamli siireite insani, insanin bilincine yaklastinlan tabiat harikalan
tizerinde tefekkiir etmeye davet eder.®® Kuran'da diinya ve doga, algaltici bir vurgu
esliginde insan idrdkine sunulmaz. Kur'an'da uyan, sadece dl‘.’mnyé» hayatinin, ahiret
hayat! gézard edildigi taktirde Allah’la olan iliskiyi saptirict mahiyetine yoneliktir. Her ne
kadar el-hayati’'d-diinya ifadesi, diinyay! dinya ile sinirlandirarak ahlaki degerleri hice
sayan bir anlam alanina sahip ‘sekdler’ kelimesine ¢ok yakin duruyor gibi'gériinse bile,
gercekte Islam'in alem gérisiinde kavramin bdyle bir anlami iceren karsihg
bulunmamaktadir.®*

en -Nahi 16/30.
% as- Sura 42/20.

% Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Haf3, Beyrut, 1351, |, 495. Aliyyi-Kari, bu rivayetin sahih olmadi§ini
soyler. bk. Aliyyl'l-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed, e/- Esram/Merfua fi Ahbaril-Mevzia, (thk. Zaglul)

o Beyrut, 19885, s. 123.
eI Bakara 2/29.
2 ol-Bakara 2/201. Ayrica bk. el-A’raf 7/156; en-Nahl 16/122.

3 pk. el-Gagiye 88/17-21.

- % krs. Attas, S: Nakib, Modem Cag ve lslam/ Diigdinigiin Problemlen (gev. M. Erol Kilig), Istanbul, 1989, s.

69.
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2. el-Hayatird-Diinya Kavraminin “Degersiz_Hayat” Anlaminda
Yorumlanmasi :

~ Dilcilere goére* dinyd’ kelimesinin bir dider anlami, onun ‘dendet'den

‘ednd’ ism-i tafdilinin miiennesi olup pek algak manasina bir sifattir. el-Hayatir'd-diinya,

es-semal’d-dlnya, ed-dari’d-diinya gibi isimlere sifat olarak kullantimistir. Bundan

baska &hiret kelimesi gibi ve onun karsiti bir isim olarak da kullanilir ki, o zaman el-

hayati'd-diinyad yahut ed-dari’d-diinya terkiplerinden birinin yerine gecger. Bununla

beraber Kuran'da bu mana hep “el-hayati’'d-diinya” sifat tamlamasi olarak yer almistir.

Su halde “hayat-1 diinyd" degil, diinya denilen hayat, yani asagilik ve algak hayat
anlaminadir.®® '

islam’in erken dénemlerinde ‘el-Hayat'd:Diiny&’ kavramina ‘algak ya da

gok degersiz’ gibi anlamlar yiiklenmesinde ve bu anlamlarin Misliman kiltirinde
hizla yayginlik kazanmasinda biraz da yalin bir dil kullanan zahitlerin biyik pay: vardir.
Nitekim, Siifydn-1 Sevri (6. 161/778), “diinya denmesi, onun, alcak ve degersiz olusu
sebebiyledir®® derken; Ebi Stileyrnan ed-Darani (6. 215/830) ise, dinyay:, “seni
Allah'tan uzaklastiran seydir'®” seklinde tanimlamistir. Islam dini, kirli ve giinahkar bir
varhk olarak “dinyayr” dista, yani esyanin maddesinde degil, icte (ilgi) tarafinda arar.
Bir hadiste denildigi tizere: “Her ne sey ki seni Rabbinden cekip kendisi ile mesgul
ederse dinya odur.” Oyleyse, uzafinda durulmasi gereken varlik-‘diinyd’ varsa, o
icimizde aranacak demektir. llgi tarafi ile arada gerekligi kadar bir temas boslugu
birakmaya tzen gosterdikten sonra, dis goriintiileri olarak mal-milk tarafi ile iligki
kurmanin® herhangi bir sakincasi oldugu sdylenemez. l¢ diinyamiza hilkmetmeye
kalkmadikca yiyecek, icecek, giyecek olarak madde tarafinin haram kihnmast igin bir
sebep yoktur. Diinya mal, her birinin kendi maddesinden cok pesine taktigt hirs ve
ihtiraslardan dolayr asagilandidi gorilar.%®

Halbuki, “el-hayat(’d-diinya” tabiri, zaman olarak iginde bulundugumuz su

ani ifade etmektedir. Kuran'da ‘diiny&’nin zaman anlamini ifade etmesini su dyet gok
glzel agiklar: ‘Onlar, kendilerine séz verileni gérdiikleri giin diinydda sadece gundiiziin
bir miiddeti. eglendiklerini sanirlar.®® Su rivayet de bu anlami dogrular: “Diinyd, bir
zamandir ve o zamani itaatle gegiriniz.”’*

Diinyay degerli veya degersiz kilan yargilar, mutlak ve nesnel degil, 6znel
ve izafidir. Sozgelimi, kiymetler acisindan iki degerli madde (altin ve giimis
orneginde oldugu gibi) birbiriyle kalite ve deger acisindan mukayese yapilsa, birisinin
digerinden daha ¢ok degerli oldugu kanaatine variimis olsa bile, digeri ¢cok degerti
olan kgrsisinda tamamen de§ersizdir, sonucuna ulasilamaz. lste bunun gibi yalin
olarak diinyanin ‘dendet’ kdkiinden tiredigi kastedildiginde &di ve baya@i bir sekilde
degerlendiriimesi, Allah'in hicbir seyi gayesiz ve amagsiz olarak yaratmadit iIkesiy]e
bagdasmamaktadir. Diinya kelimesinin ‘dendet’ kokinden tlredigini varsayalim.
Buradaki degersizligin 6lglsi neye ve kime goredir? Her zaman i¢in bu aleme
degersiz ve bayagi diye mi bakacagiz? Bu sorularin cevabint en giizel bir sekilde

% pk. ibn Manzir, a.g.e., XIV, 274. krs. Elmalr, Hak Dini, 1, 403.

% |sfehani, Ebil Nuaym Ahmed b. Abdillah, Hilyetii’-Eviya ve Tabakati'-Esfiya, Beyrut, ts., VII, 10.
¥ Isfehani. Hilye, IX, 264.

% Ulgener, Sabri F., Zikniyet ve Din, lstanbul, 1981, s. 30.

% el-Ahkaf 46/35.

1% Aliyydi'l-Kari, el-Ahbdru-Mevziia, s. 122.
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[zutsu'nun altini gizerek alintilayacagimiz su ciimlesinde bulabiliriz: “Bu aleme alcak
bir sey gézilyle bakmak, ancak éteki dlemin dederli ve énemli oldudu diisincesinin
verlestigi _yerlerde miimkiindiir."'°" Aksi taktirde, diinyayi genellemelere giderek
lanetienmis bir gbzyas! vadisi olarak degerlendirmek Islami bakig agisina aykin bir
durumdur. Ayetlerde olumsuz bir anlam yiiklenen diinya kavrami, Allah'in en giizel
bir sekilde yaratiigr dinyanin kendisi degil, olsa olsa, ancak o diinyada insanin
yasadigi hayatin niteligi olabilir. '

Kur'an, diinyanin mahiyetine dikkatlerimizi ¢eker. Dinyanin bu yizd,
insanin hevasina bakar. Ciinkii insan, iki 6zellige sahip bir varliktir. Ontolojik manada
insani, diger canlilardan ayiran bu Ozelliklerden birisi ilahi 6z (nefha), digeri ise,
diinyevilesmeye -meyyal olan nefs'tin. Insamin dogusuyla birlikte getirdigi ve
inanmanin da cevheri olan ilahi 6z, onu askin olana baglamaya calisitken; dinyevi
tabiatinda ickin olan nefs, onu zaman olarak buraya, simdiye baglamaya caligir.'®
Halbuki, Kur'an'in 6greti ya da mesajinin temel ilkesi, gayb! hatirda tutmaktir (takvé).
Gayb, cesitli anlamlara gelmesine ragmen, dzel manada, “el-Ahire” manasim da-
icine alir. el-Ahire, étede olan; burada ve simdi olmayan, ama burasi ve gimdinin
gdtirmesi gereken sey, demektir. Kuran'in, insanlara stk sik ’yann'igin bir§eyler'
hazirlamasini”™® sbylerken kastettigi mana budur. Kuran terminolojisinde el-Ahire'nin
zidd1, ed-Diny&dir. Bu iki terim birbiriyle baglantili iki anlama s'ahiptir. Birisi zaman
unsuru icerir. Bu 'agldan ed-dijhyé, kelime olarak alindiinda “yakin” , “burada” ve
“simdi” olan anlamina gelirken; el-ahire, buraya ve simdiye ait davraniglarin
neticelerinin ortaya cikacagii “gelecedr” ifade eder. Ikinci anlam da birincisiyle
yakindan irtibatlidir. ed-Dinya, “alt seviyedeki degerleri” , “disik, bayad, basit
dartiileri ve gidilleri” ifade eder. el-Ahire, “yiice degerler, yiice hedefleri” temsil eder.
Kuran Mekke ticaret toplumunu elestirirken: “Onlar bu hayattan gériinen kismini
biliyorlar, halbuki onlar, ahiretten gafildiler"® dediginde, bir taraftan, zaman
acisindan burada, simdiyi ve diisiik degerde olani, dijer yandan da heniz gelmemis,
ama kesinlikle gelecek olani ve yiice degere sahip olani hatirlatir,'®

Temelinde, Allah ve &hiret inanci bulunan bir “diinya gériisii'ne dayanan
Kur'an, insanlarin dinyevilesmelerini engellemek icin, dinyd hayatinin insan
icgldileri agisindan cekiciligini, bu cekiciligin insanin 8limItIGGG  karsisindaki
degerini ve ahiret ile mukayesesi durumunda degerinin diistkl(igind, benzetmelerle
(mesel) de ortaya koyar:'"’

“Biliniz ki diinya hayati, bir oyun bir eglence, bir siis, aranizda bir éviinme
ve mal-evlat konusunda bir ¢okluk yariginda bulunmadan ibarettir. Bir yagmur misali:
Onun bitirdigi, gifteileri sevingten hayrete disdrir. Bir de gorirsin ki, sararmig cer¢dp
olmustur. Ahirette ise siddetli bir azab, bir de Allah'tan bir madfiret ve riza vardir.
Diinya hayati bir aldanis metéindan baska bir sey degildir""*®

9 bk lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 79.
2 Elmalvh, Hak Dini, 1, 402-403.
:gj es-Sems 91/8.
105 bk. el-Hagr 59/18; el-Lokman 31/34.
er-Rim 30/7.
'% Fazlur Rahman, /slami Yenilenme, (gev. Adil Giftgi), Ankara, 2000, I, 114-115.
107 Giler, lthami, “Diinyanin Bagina Gelen “Derin Sapikhik™ Dinyevilegme’, Islamivat 1V, (2001), Sy: 3, s. 45.
1% el-Hadid 57/20. Su ayetlere de bakilabilir. Ali imran 3/ 185; er-Ra'd 13/26; el-Mi'min 40/39.
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Kuran'a gbre dinya hayati &hiretle mukayese edildiginde “oyun ve
eglence”®, “aldatic'®, ‘“kisa/az’"’, “gegici"'® ve “siurh bir zaman diliminde
faydalanilacak gegimiik'tir.""® Bu ayetlerde diinyanin dista degil, icte ilgi tarafina ve
0z nitelifine dikkatlerimiz cekilmektedir. Yoksa, diinya hayatimin bizzat kendisi/dis
maddesi kinanmamaktadir. Clinkd, yi]csa hedefleri tasiyan ahiret mutlulugunu
kazanmak bu diinya hayatinda gergeklestirilecektir. Simdfyi yasadi§imiz bu hayatin,
oyun ve eglenceye benzetilmesi, slresinin az oldugunu beseri dil seviyesinde
anlatmadir. insan, bir oyun ve eglenceye basladidi zaman bir haz duyar. Sonra
insanin haz aldifl bu seyler sona erince, iginde bir nedamet kalr. Iste bu diinya
hayati da béyledir. Giindelik hayatta, 8liip giden insaniarla ilgili konusulurken, ‘hayata
simsiki sanlan’, ‘hayat dolu bir insan’ ya da ‘“tam yagayacagdi sirada 6/did’ gibi
ifadeler kullamilir. B{itin bu ifadeler, kisa olan insan Omriiniin ahiretin ebediligi
karsisinda bir acziyet itirafidir. Zaten-Kur'an'da, diinya hayatinin kisa olusu ve sinirli
zaman diliminde yararlanma gibi tasvirlerle bu anlatiimaktadir. Ayrica bu ayetlerde
“diinyd-metd” , ‘“ahiret-takvd” bir takim niteliksel kavramiarla Dbirlikte
degerlendiriimeye c¢alisilmistir. Kuran'da gegen “metd” kavrami, dinyaya ait olan
seylerin degerini ifade etmede kullamlan bir kavramdir. “Metd” kelimesinin temel
anlami,  kendisinden sinirli bir zaman diliminde faydalanilan seydir'"* Meta'
diinyanin mahiyetini ifade eden bir kavramdir. Bu sebeple bir de herkesin diinya
hayatindan ne anladifiina bakmak gerekir. Insanlar cogu defa onu; kigisel istek, arzu,
meslek, hedef ve gayelerine gére degerlendirmektedirler. Herkesin zihninde
kurguladigii 6znel bir diinyast vardir. Ornegin diinya bir cifigiye gore, sadece ekmek
ve bigmek yeri, bir bilim adammna gére bilim alani, bir abide gére ibadet mekan,
nefsinin esiri olmus bir kimseye gbre goénliince edlenme yeridir. Bundan dolayi,
kimileri &hireti unutarak, diinyayt ebedilestirme vyoluna giderken, Allah’a karsi
sorumluluk bilinci tasiyan kimseler (mittakin) ise, ebediligi diinyanin méhiyetinde
aramazlar. Eger, Kuran'a gbre, dinyad ve &hiret kavramlarinin niteliklerini
kargilagtinrsak, dinya nimetlerinin daha az, ahiretin daha gok; diinya nimetlerinin
sonlu, ahiret nimetlerinin devamli oldugunu anlariz. s

Kuran, stirekli agkinlik, yiicelik ve “6te” fikrini insanda canl tutmak igin
Allah’a karg! sorumluluk bilinci anlami tasiyan ‘takva’ kelimesini éne cikarir. Takva,
insanin ahlaki alanda bozulmaya karsi kendini korumasina ve kendisini sahsiyet
aglsmdan ¢ozilip dadimakian kurtarmasina yardimei olan ve &ziinde erdemli
nitelikler tasiyan bir kavramdir. Kur'an'daki butun ahiret fikii, iste bu kavrama dayanir.
Eder insan kalbini, zihnini, go6zlerini, “askinhiga’ cevirir ve ybneltirse ve
“ben’inde/ biling"inde, gereken sorumluluk duygusunu olusturur ve geligtirirse;
yeterince takvaya da sahip olacaktir ve hatta "Hikdm Gini'ne ‘bile gerek

19 el-Hadid 57/20. Aynica bk. Al imran 3/ 185; er-Ra'd 13/26; el-Mii'min 40/39
1 AL-i Imran 3/185; el-En'am 6/ 70.
" en-Nisa 4/77.
12 ol Ental 8/67.
113 AL imran 3/185; en-Nisa 4/77.
' [sfehani, el-Mdfredit, s. 699.
15 Su ayette oldugu gibi. bk. Al-i Imran 3/14.
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kalmayacaktir. Ginkii “Hikkim Ginl'nde kargilasilacak olan sey, insanin §1md1kr
davranislarinin degerlendirilmesidir."'®
Aniret olmaksizin insan, salt, anltk doyumiara dayali yasama haline diiser.
Allah'a karst sorumluluk bilincini diri tutmak anlamina gelen takva, elbette insana,
ahirette degil, burada gereklidir. Ahiret kavramiyla birfikte takva kavraminin gegmesi, -
ahiretteki kurtulugun diinyada takvaya dayali bir yagam bicimini gergeklestirmekle
alakali oldugunun hatirlatiimak istenmesinden dolayidir. iste insanda takvay
harekete geciren giig, ahiret sorumlulugudur. Insanda &hiret bilinci, takvayi gbzard
eden insanin esyanin cgekiciliine dalip giderek buraya, simdiye (ed-diinya) cakilip
kalmasini dnler. Evet, ‘ben burada yasiyorum ama Oteye mensubun fikrinin
koklesmesine ahiret suuru yardim eder.
Elbette her insanda ebedilik (huld) du5unceSl vardir. Kendisinde yeterll
diizeyde ‘“takva” gelismemis insanlar, Kuran'in “aldatici zevk ve geginme" diye
tanimladi§i  dinyanin cazibesine tutularak “ebediligi bu dinyada aramaya
kalkabilirler. Islam dgretisine gére bu diinya gecicidir. Eger hakikaten 6limsizliik ve
ebedi saadet arzu ediliyorsa, dteki-hayat itkesi hayatin temeli kilinmak zorundadir.
Su ayetler bu gercedi dile getirir:
“Gegici diinyd malini istiyorsunuz. Oysa Allah &hireti kazanmanizi ister.
“Mal ve ogullar, diinyd hayatinin sisidir. Ama baki kalacak yararlt isler,
sevap olarak da, emel olarak da-, Rabbinin katinda daha hayiridir.”™'®
Istam éncesi cahiliyye toplumunda bu diinyada her seyin bos olup, onun
dtesinde de higbir .seyin mevcut olmadifini, dolayisiyla kisinin su fani hayatinin
mimkin oldugu derecede tadini gikarmas! gerektigini vaaz eder. Zevk diskinlaga,
cahiliyenin dinyevi zihniyelli insanlan igin, cikanlabilecek yegéne sonugtur. Bu
dinyanin sinirlan 6tesinde hicbir mevcidiyet olamaz. Onlara gbre diinyd mevcut
olan yegane dinyadir.'" Onlarn sinith bu diinyd tasavvurunu Kuran soyle
aktanir:“Hayat, ancak bu dinyadaki hayatimizdir. Oliiriiz ve yasanz; bizi ancak
zamanin geglsi yokluga sdrtikler, derler. 20
Nitekim Kuran, béyle bir insan tabiatindan daha somut bir bigimde
bahseder: “Fakat o, dinyaya meyletti (\#J2\\s \J =) ahlede ile’l-arz1” ve hevasina
uydu.™®' Bu ayette, ( 'Js)ila’ edatiyla kullanifan (\J_u=)‘el-arz’ sdzciigi, yalin
anlamda ed-diinyd kavrami karsiiinda dinyevilesmek anlamina gelmektedir.
Acikca bu ayette, insan hayatini maddi dlnya ile sinirlandiran ve ahlaki degerleri
- hige sayarak dinyayi doya doya yasamak isteyen bir kimsenin psikolojisi
anlatiimaktadir. Islam’in reddettigi diinyevilesme budur. Arapga’da insan bir seye
meylettigi zaman  (i¢J> Ide)ahlede ileyhi denilir.®® Insanda diinyevilesme
anlaminda huld/ebedilik diisiincesini kérlikleyen unsurlar arasinda servet, taraftar
goklugu, istigna, blyiklenme, nankérllk gibi durumlarin etkileyici oldugu bir gercektir.

»117

V18 Eazlur Rahman, Islamf Yenilenme. 1, 115.
"7 el-Enfal 8/67.
'8 e|-Kehf 18/46.
19 [zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dinf ve Ahlaki Kavramiar, (gev. S. Ayaz), Istanbul {s., 8. 73-74,78.
12 el-Casiye 45/24. Ayrica bk. el-En'am 6/29. .
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Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, 1, 1133.
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Bunlar tutkularinin esiri olmus ve bakislarini buraya gevirmis olan insanlarda Allah’
unutma gibi ‘bir sonucun dogmasina yol acgar. Nitekim cahiliyye sairi Tarafe'nin
Mualldka'sindan alinan su iki musra, aslinda onlarn bu ditnyada hultid (ebedilik)
digiincesi bulmanim imkansiz oldugunun  bilincinde oluglarn ile zevk pesinde
kogmalar arasindaki iliskiyi her seyden daha 1y| ve acik bar sekilde ortaya
koymaktadir:

“Ey beni savaga girmekten ve zevk pesinde kogmaktan alikoymak isteyen
kimse, eder bunlari yapmazsam sen, benim ebedi ya§ayaca§nh/ bana saglayabilir
misin? Mademki benden o&limii defetmek senin elinde dedildir, o halde oltim
gelinceye kadar beni zevklerimle bag baga birak. m23

Islam &ncesi siir, bedeni keyf ve haz tirkileriyle doludur. Onlar igin en
yiksek zevk kaynagi, kadin ve saraptir. Cahiliyye siirinin muhtevasini hep bunlar
olusturur.'®* Hz. Peygamber, iste béyle zevk pesinde kosan, ahlaki degerlere kayitsiz
kalan bir nesil iginde, gelecek hayat (&hiret)la ilgili inamigi tebli§ etti. Gevresinde
simariklik, dinyevilik ve zevk pesinde kogsma disinda higbir sey yoktu. Kuran,
onlarin gelecek hayata karsi duyarsiz oluslanni style anlati: “Dinyd hayat ile
oviinenler bilsinler ki, dinyadaki hayat &hiret yaninda sadece bir gegimlikten
ibarettir. ™ ' . :

Mekke musriklerinin biitiin gayretleriyle bu diinyada refah iginde yagama
arzusu, onlan nihilist bir anlayisa gotirmuistiir. Zeki, yetenekli tiiccarlar; diinya
arzusuyla dolu is adamlari-olan bu insanlar, gelecek hayata, ahirete ait hicbir sey
6grenmek istemiyorlardi. Mekke'lilerin Kur'an'in tekrar dirilme fikrine kargi olan bu
olumsuz davraniglar, ancak is adami olmak zihniyetlyle izah edilebilir. Bu onlarda
zengin tliccarlarin kendine "glivenme halini, Kur'anin deyisiyle stigna™®® (kendi
basina buyrukluk ya da Allah'a ragmenlik) psikolojisini beslemistir. 27 Giiglii bir ahiret
inaciyla donanmayan insanlarda servet, dini hassasiyetleri zayifiatmakta, hatta
gitgide, sekiiler bir kimlik kazanmada etkili olabilecegini Kur'an'da su ayetler ¢ok
glizel anlatmaktadir: “Mal toplayarak onu tekrar tekrar sayan, diliyle cekistirip alay=
eden kimsenin vay haline! Malinin kendisini Sliimstiz (ahlede) kilacagini sanir.”
Halbuki Kuran'a gore, diinya hayatini tek hayat olarak gérmek inkarciliktir: “Onlar,
hayat ancak bizim su diiny4 hayat/mlzdan ibarettir, biz bir daha dirilecek degiliz
derler.”®

Netice olarak, “diiny4” kavraminin, “denaet” kt’)k_l’jnden gelmig oldugunu
kabul ederek ‘dedersiz’ seklinde yorumlasak bile, bu anlam yalin olarak degil,
ahirete nispetle ve i¢ dinyaya hitkmedici ilgi diizeyinde degerlendirilmelidir. Yoksa
bizatihi diinya, kétilenecek bir mekan degil, aksine, degerli. bir yerdir. O halde
dinyanin disinda ve uzafinda degil, Allah’in hosnutlugunu celbedecek islerle,
dosdogru icinde ve ortasinda olmak gerekir. Fakat dahasi var. Diinya bir yani ile de,
beseri ihtirastarin birikim ve odak noktasi olarak alt edilecek bir diigman, bir hasim
kuvvet .. Ama o haliyle de éniinden kacarak dedil, icinde kalip zararl tesirleriyle
savagarak alt edilecek bir hasim! Madem ki manevi varhgini maswé”ya (Hak'tan 6te

'3 Tarafe, “Muallaka”, (Imritil Kays, Muallakat/Yedi Aski iginde), gev. M. Serafeddin Yaltkaya, Istanbul, 1989, s.
59-60. -

24 by, Tarafe, “Muallaka”, s. 56-57.
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129 k. el-En‘am 6/29; el-A'raf 7/51; el-Mi'minin 23/37 el-Casiye 45/24; en-Necm 53/29.
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her tarll ilgi ve iliskiye). kars! korumak ve ona kaptimamak gerekiyor; bu ondan elini,
etedini cekmek ve devamh kagmakla degil, etraftni saran gegici, fani tezahirleriyle
durup dinlenmeden ugragsmak ve pengelesmekle miimkiin olur. Savasmak igin
digmanin da savag ortaminda olmasi sarttir.'® Buna ragmen, Islami anlayista,
gelecekle ilgili her tirli kazanimimizin temel alani durumundaki diinyanin nasil olup
da belli bir tarihi stirecten:sonra tahkir ve tezyife uradigini irdelemekte yarar vardir.

V. ISLAMi ANLAYISTA “OTEKi DUNYACI DINDARLIK” NE ZAMAN
BASLADI?

' Kur'an'in ortaya koydugu el—hayatu’t~dunyé‘ tasavvuru, “el-dhire’den
,kopuk deglldlr Maalesef, Islamx anlayista, ruhcu yaklasimlann etkisiyle belli bir
tarihsel siiregten sonra bu dunya ve gelecek hayat (&hiret) arasinda varolan denge,
diinya aleyhine ve ahiret lehine bozulmustur. Halbuki, &hiret yurdundaki beklentilerin
kaynagi ve mesrii.zemini diinyadir. Bu ylizden diinyanin ve diinyevi islerin tamamiyle
degersiz telakki edildikleri bir hayat miimkin degildir. Biz buradayiz, dithyaliyiz ve.
bize verilmis bir hayati yasamakla yikimliyiiz. Nasil bizim diinyevi tabiatimiz ilahi
tabiatin bir tezahiirli ise, tipki bunun gibi diinyevi tabiatimizin daha evrensel’
boyutlarda ve formlarda bir agilimi alan varlik aleminin maddi ve tabif fenomenleri de,
jlahi amag ve hikmetin birer tezahariidiir. Hayatin bizzat kendisi kotii olmadigi gibi,
icinde h'ayatlmlz; siirdiirdigimiz diinya da bizatihi kétii degildir. Diiny4, var kilinan
aSII’amac;lndén koparildii zaman, ontolojik ve ilahi kdkeninden de koparilmig olur.
Bu, artik diinyanin askin-ilahi, ig-batin ve éte-ahiret boyutlarini kaybedip kéndinden
ibaret .sayilmasi, kisaca bizatihi izafi ‘olanin mutlaklagtinlmasidir ki, bu, hiyerarsi
diizenini tersine gevirmek, dolayistyla diinyevi tabiati ilahi tabiatin 6nine ve dstiine
¢ikarmaktir.'®' Bu agidan, tabiat ve top yekan varlik diinyast degil Allah’tan kopmak,
insani Allah’a yaklastirmada her biri bir isaret tasidir, bir gdstergedir.

' ' _Diger taraftan, “Allah ve Peygamber, hayat verecek seylere ¢agiriyor.
Hayat kelimesinin etimolojisini analiz ederken gdrdiigiimiiz gibi, hayat, bu ayette,
nihai hakikatin kendisidir. Bu hayat, diinyada anlamlandinlacaktir! Boyle bir varlik *
alan, agkm varlikla baglantilidir.” ‘Sorun, “el- -hayati’d-diinya"yi reddetmek degil, belki,
din-dist sekulerllgln kutsadlgl ve gonullerle egemenlik yarigina giren, agin “hubbu'd-
diinya/diinya sevgisi” tutkqsunu asmak siretiyle kutsala varmak - mimkindr.
Burada, *hubb” kavrariuni kisaca tahlil etmede yarar olduguna inaniyorum. Arapga'da g
“hubb”, sevgi anlamina geldigi gibi, bitkilerin cekirdek ve ozleri anlamina da gelir.
Tane_manasinin yaninda bu tanelerin sebebi olan tohum manasi da vardir.'®
Arapga‘da,” harfe "W/’ sesi vererek okutmaya yarayan harekelerden ‘damme’ bir
eylemin giddet ve gi‘Jcﬁm‘J bildirir. Iste el-Hubb kelimesi-“dammeli” okundugu zaman
sevgide agirili§ ifade eder. Bunun aksine, harfe “ifi" sesi vererek okutmaya yarayan
kesre harekesi ise, hafiflije delalet eder. ‘Bu sebeple sevilenin, kalpte daima
hatirlanip ifade edilmésinden dolayl sevilen manasina ‘kesre'li olarak “el-hibb”
kelimesi kullanihr.. Elbette sevene, sevdigi “hafif gelir. Muhabbet kelimesi de” ayni
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kokten taremistir.'®  Habbet(i'-kalb terkibi ise, sevginin, kalbin derinliklerine inmesi,
kalbin zarina ulasmasi anlamina gelir.'® Nasil ki, tohum, bitkilerin plan ve kaderini
ifade ederse, sevgi de insanlifin ve onun ortaya koydudu uygarlifin 6zin( ve
cekirdegdini ifade eder. Araplar, diglerin beyaziik ve parlakiigini aniatmak icin
‘hubebtil-esnén’ terkibini kullanifar. Bu manaya gére sevgi, insanin sevilen varliga
kars! icinde besledigi temiz ve katisiksiz duygu bigimidir. ‘Sevgi manasina gelen
“hubb”, buguz kelimesinin ziddidir. Hubb, sevgi ve muhabbet manas! ile es -
anlamlidir. Muhabbet, irade demek olup belli bash (g anlama gelir: a) Burilardan
birisi, hoglanmak ve lezzet duymaktir. Erkedin karisindan hoslanmasi gibi. “Onlar, '
icleri gektigi halde, yiyecegi yoksula, dksiize ve esire yedirdirler”® ayetinde gegen
sevgi de bu manayadir. b) lkincisi, fayda igin sevmektir. Kendisinden faydalanilan bir
seyi sevmek gibi. “Diger biride ki onu seveceksiniz; Allah'tan nusret (zafer) ve yakin
“bir fetih!”'®" ayeti buna delildir. ¢) Uglincisii ise, faziletinden dolayr sevmektir. - llim
ehlini. sevmek gibi. O halde muhabbet, iki varlik arasinda karsilikli sevgidir. Allah'in
kullarina muhabbeti, onlara nimet vermesi; kullarin Allaha muhabbeti ise, Allah'in
dinine yakinlik talebidir.'*®

Kur'an'da en ¢ok durulan sevgi tiirlerinden birisi diinya ve hayat sevg:sudlr

 Bu sevgi ¢odunlukla, olumsuzluk arz etmektedir. Ornegin: “Andoisun ki, onlarin

(Yah(dilerin) hayata diger insanlardan ve hatta Allah’a es koganlardan da dahs
diigkiin olduklarini gériirstin™™*® ayetinde, 'sirk' kosan herkes bu mananin kapsamina
girmisgtir. Bilindigi gibi dinya sevgisi, insanda fitridir. Su ayet buna isaret etmektedir:
“Kadinlara, ogullara kantar kantar altin ve giimiige, nisanh atlar ve develere, ekinlere
karsi asin sevgi beslemek insanlara glizel gésterilmistir.. Bunlar diinya hayatinin
nimetleridir. Oysa gidilecek yerin giizeli, Allah katindadir.”**° Bu ayette, lezzet veren
seylerden istifade etmek, &hiret yasamina g&tiren bir vésile olmasi yoniiyle bu
vesilelere bagvurmak gerektigi anlatiimak istenmektedir."*' Kur'an'da diinya hayati ve
metamin yerilmesi, onun, amaci disinda kullaniimasindan dolayidir. Aksine, eger
diinyad metainin hakki veriliyorsa, bu &viilmektedir.'*? Burada asil sorun, dinya
hayatinin ve metainin hakkini vermemekte yatiyor. ’ >

Arapga’da hubb kokiinden tiiremis ve bir seyi sevmenin pesme dismek
manasina gelen “el-istihbab”, istif'al formunda - ‘ald’ hari-i cerri ile birlikte kullamldlgl
zaman tercih etmek ve segmek anlamina gelir. Yani, iki sey arasindan birini digerine
Gistiin tutmaktir."*® “Diinya hayatini ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar
ve onun egriligini isteyenler var ya, iste onlar uzak bir sapikik igindedir’"‘“ ayeti buna
Ornektir. Bu ayette, dikkat edilirse, bir metd’ olarak diinya hayatini tercih edenler
degil, ahirete ragmen dinya hayatini tercih edenler ve {istiin tutanlar kinanmaktadir.

3 by Kayyim el- -Cevziyye, Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib, Medaricu’s- Sahkln, elKahire, ts.,
i, 11,
135 lsfeham a.g.e., s. 151.
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7 es-Salf 61/13.
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13 bk. el-Bakara 2/96.
40 Ali Imran 3/14.
"' Razi, Fahreddin, Mefatihul-Gayb, Beyrut, 1990, 1ll, 176-177; VI, 169.
2 ol.Bakara 2/29; el-A'raf 7/31-32.
3 |sfehani, el-Mifredat, s. 151; Zemahseri, el- Ke55af 1, 537.
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 Dolaystyla, diinyd hayatini amacinin diginda kullanmak, diinyay! ahirete tercih
etmektir. Kur'an'in su uyarisi da bu manadadir: “Fakat siz (ey insanlar!) ahiret daha
hayirh ve daha devamh oldudu halde diinyéa hayatini tercih ediyorsunuz."145 insan
ve toplumlarnin hayatinda gelecek tasavvuru.olan &hireti gdz ardi ederek dinyayr
tercih etmek iki sekilde olmaktadir: a) Ahireti hig hesaba katmadan diinya lezzetlerine
baflanmaktir. Kuran'da boyle kimselerden su sekilde sbz edilir: “Bizimle
karsilagmay! ummayan ve diinya hayatindan hognut olmus kimseler..."”'*® b) “Ey
Rabbimiz! Bize diinyada da ahirette de iyilik ver!"™” demékle beraber, bunlar, tearuz
halinde diinydy: ahirete tercih edip, dunya zevki igin ahireti feda edenlerdir. Halbuki
ahiret daha devamli ve daha haylrhdlr _Féni olan diinya hayati ne kadar zevkli

‘olprsa olsun, akilli ve zeki olan insanlanin ahireti tercih ederek tezekkiir ve

~ fikhetmeye calismalan gerekir.'*® Zira, Kuran'a gore, Allah'tan baska herhangi bir
varliga, Allah derecesinde sevgi beslemek bir sirk vesilesidir.'®® Elbette diinya ve
hayat sevilecektir. Bunlar sevmenin olgusu sinirlt bir tutku olup, bizi “Allah’tan
uzaklastirmak yerine, O'na bizi daha gok yaklastiracak bir boyutta olmalidir.

Kuran'a gore diinya, Allah’a bir yiikselis yeri oldugu gibi, aynt zamanda
O'ndan koparak bir diigiis (hubut) yeridir.de.’! Bu diisiis, Allah'd itaatsizlikle baslar.
Diigiistin surekli yaganmasi, gitgide miteal varliktan kopmayi beraberinde getirebilir.
Insanoglu, Hz. Adem ve esinin hayatinda oldugu gibi bu diistisii bir yerde noktalamak
zorundadir. Insan, ayni varlik alanini paylagtigi ama ontolojik manada kendisinden
ayrilan canlilardan farkli olarak, yeniden ait-oldugu yere yiikselebilme imkanina sahip
olan tek varliktir.'® Bu diisiisii durdurmanin yolu, hidayetin kaynagina tutunmaktir.
Tarihi silrecte bu yol géstericiler; ilahi kitaplar, peygamberler, akil, kevni ayetler vb.

“ gibi rehberler olmustur. Giinkil insan varlik kategorileri iginde akil ve fehim yardimiyla
esyayt anlamlandirma ve esyay! kavramsal diizeyde adlandirma yeteneklerine sahip
tek varliktir. Baitiin bir varlik alani ona boyun egmisken, insanin varlik siralamasinda

‘metd’nin bize hitkmedici bir pozisyona yikseltimesi “teshir' amacinin tepe taklak
getiriimesiyle es degerdedir. Béyle bir ameliye ise insanin varlk alaninda
degersizlestirilmesi ve dnemsizlestirilmesi, yani §eyle§tiriimesi nesnelestiritmesidir.
Boyle bir ortam, insani “&hiret dedigimiz uzun’ vadeli yiice -hedefleri”
gerceklestirmekten alikoyar. Adem’in cennetinde seytan da ona iki sey vadetmigti:
“Oliimsizliik ve yok olmayacak bir miilk"'%

Iste Aydmlanmadan itibaren Kilisenin 6ngdrdigil “6teki diinyac dindarliga’
lgensmde bulunduklar: hayat ile irtibatsizhig1 nedeniyle bagkaldiran Batr’li insan, bilim
ve teknolojiyi ya da pozitif bilim denilen seyi olusturmustur. Bizatihi hal-i hazin,
simdryi ihya edici olan bu caba kéti1 degildir. Bugiin igin; en 8nemli sorun, bilimsel ve
teknolojik gelismenin daha yice bir hayat gorist, yani yiksek insani degerler

5 ol-A'la 87/16-17.
& Yunus 10/7. Ayrica bk. el- Mu minin 23/33; “Diinya hayatinda nimet verdigimiz kimseler ahirete kavugmay:
e yalanladilar.”
e el-Bakara 2/201.
A'la 87/16-17.
142 + Elmalt, Hak Dini, VIl 5766-67.
el Bakara 2/165.
el Bakara 2/38.
% bk. el‘Bakara 2/35-38.
153 Tah&:20/120.
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anlaminda bir ahiret goriisi olusturmakta nasil’kullanilacagidir; onun hizmetine nasil
sunulacagidir.® Ciinkii Aydinlanma diisiincesiyle birlikte Bati medeniyeti, . ahiretin
sorunlanyla hi¢ ilgilenmeyen bir diinyad anlayisi olusturmus ve bu sebeple de.
dengeler, diinyevilesmeden yana kaymistir. Elbette bu savrulmada biyik oranda
Kilise’'nin Zemmedici diiny&’ tasavvurunun biyik etkisi olmustur. Roma’'nin kuvvet,
zafer ve zevk diigkiini diinyasinda dini tebliglerine baslayan ilk Huistiyanlar, iktidar
ve cinselligin mutlaklagtinldigim gérip bunlardan kaginmak istediler. Bu kacis
giivenlik sebepleri gibi faktorlerin de yardimiyla i1ssiz dag baglarinda inga edilen
manastirlara gekilmeye dénistli ve manastirlarin diinyadan kopuk ‘los  duvarlan
arkasinda dinyevi tabiatin timden mahkum edilmesi seklinde yerie§ik bir dini
telakkinin dogmasina sebep oldu.”™ Hig kuskusuz boéyle bir telakkinin
gliglenmesinde, Incilde yer alan ve dinyanmn kétilenmesini (zemmir'd-diinya)
dgitleyen retorigin katkisimi da yabana atmamak gerekmektedir lleride drmeklerle
buna temas edecegiz.

Masliiman kdltariinde “lanetlenmis duny"’ fikrinin dogmasinin basinda,
ozellikle Kur'an'da vurgulu bir sekilde gegen “el-hayati'd-diinya” kavraminin tabiatina
ait nitelikler hakkindaki uyarlart yanhs algilamanin ortaya gikardi§i vehimde asir
yogunlagmalar sayilabilir. Once, “dinya-ahiret’ bitinligii alaninda zihinsel bir
parcalanma yaganmis, belli bir sirecten sonra ortaya ¢ikan bu diializm, davranig
tarzina yansimistir. Béyle bir siirecin ortaya ¢ikmasi tamamiyla iyi niyetlerin mahsuli
de olabilir. Nitekim, Islam tarihinde Hz. Osman'in iktidarina yoneltilen itirazlarin
baginda Islami olabildigince idealize etmis olan Musliimanlarin, (Eblizeril- -Giffart
érneginde oldugu gibi) toplumun gercek Islam’dan uzaklastigi seklindeki §|kayetlen
geliyordu. Ginkii toplumda gelir dagiimindaki adaletsizlikler ve varlikii
Mislimanlarda asin liks ve konfora &zenti, sinifsal aynmiarn derinlestirmeye
baglamist. Bu durum, Hz. Peygamber ve ilk iki halife donemindeki Islam
anlayisindan bir uzaklagma olarak gbriliiyor, sebep olarak da, ahlaki dindarhgin,
yani, dini hassasiyetlerin zayiflamasi, diinyevi hassasiyetlerin artmasi olarak

gosteriliyordu. Ister istemez bu tutum, ziiht adina bireysel anlamda Islam toplumunda

“zemmii'd-diiny&" fikrinin mayalanmasina hizmet etmistir.'*®

Islami anlayista, Fazlur Rahman'in (6. 1988) da belirttigi gibi'®” Orta’ Gaga
degin Mislimanlann hayatlarinda kazang ve zenginlik olumiu bir deger iken, Orta
Gagdan itibaren, lslam'in dzii ile uyugsmayan, diinyaya ve diinyevi kazanglara karsi
olumsuz bir tavir sergileyen, bu hayattan tamamen ayri ve bagimsiz bir ziht aniayist
geligtiriimeye baslanmistir.  Bu nedenle Kur'an'in ameli, davranissal “sorumluluk
duygusu’ anlamina gelen takvasi vyerine, baska bir tip dindarlik/takva talim
ettirilmistir. Bu da Muslimanlann bakisint “gelecede” sabitlestirme anlammna gelip
gelecek hayat da dinyadan, bu hayattan kopuk bir sey olarak algilanmistir. Bu
sebeple Muslimaniar, ézellikle Ortaca§ sonlarinda bu diinyanin sorunlarnyla hemen

"5 Eazlur Rahman, Islami Yenilenme, 1, 116.

'%% Bulag, a.g.m., 5. 8.

156 bk, Watt, W. Montgomery, Islam Digiincesinin Tesekkiil Devri, (cev. E. B. Fidlah), Ankara, 1981, s. 13-14;
Ifan Abdiithamid, Islam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, (¢ev. Saim Yeprem), istanbul, 1994, s. 75-
76.

7 Fazlur Rahman, a.g.e., Il, 116.
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hemen hig ilgilenmeyen bir dindarlik anlayisi gelistirmiglerdir. Boyle bir anlayigin
" gelismesinde degisik faktorler Gizerinde durulabilir.

Siyasal erki elinde bulunduraniann halkla iligkilerindeki baskici tutumunun
nasil olumsuz bir diinya telakkisi yarattiginin da alti gizilmelidir. Ornegin, Emeviler
déneminden itibaren dini hassasiyetler agisindan yonetimden beklentiler konusunda
buytk bir siikitu hayale ugrayan Muslimanlarda 2iht hayati diger bir ifade ile
‘zemmir'd-diinya’ anlayisi, blyiik bir kabul gérme egilimine yol acar. Genis ve yeni bir
imparatorlugun kurulmasiyla liks ve diinya zevklerinin olusturdugu bir “ortam,
Mdasliiman toplumda hakim olmaya baslar. Bu sebeple, Réasid halifelerin yagadiklar
saf dini hayatin genis 6iciide ziddini yasayan ozellikle Emevi saltanatinin yeni
yoneticilerinin pek de dindarca olmayan ve dinyevi amaglara yonelik tutumlan
karsisinda sert tepkiler gosterilir.'® Bu tepkilerin amacina ulastigimi séylemek de
mimkin degildir. Hatta, ilk donem Emevi yoneticilerinin, iktidar paylagma ve insan
haklari alaninda o&zgurllkleri kisitlayici politikalan karsisinda muhalefet yapma
giiciinli kaybeden insanlar, ahlaki dindarli§i 6ne cikararak harici diinyanin diizeninj
sadlamak yerine, manevi diinydnin diizenini saglamay! tercih ederler. Boylece,
Emevi muhalifleri emniyeti, zahitlerin zithdiinde ve abidlerin halvetinde ararlar. Buna
ornek olarak bos yere Mislimaniann kaninin dékillmesini istemedigi icin hilafeti
Muéviye'ye (6. 60/680) terk ederek artik kendisini ibadet ve ilme adayacagini
sdyleyen Hasan b. Ali (6. 49/669) gbsterilebilir.'® Yine, bireysel manada da olsa, bir
aydin sorumlulugu tasidiina inandigimiz Mu'tezile ekoliiniin 6nde gelen teorisyenci
bilginletinden Gaylan ed-Dimagki (6. 101/720), Emevi ydneticilerinin haksiz bir
sekilde halkin mallarint gasbederek adéletten ve Hz. Peygamberin yolundan
uzaklastiklarini soyleyerek sert muhalefet gostermis ve neticede Hisam b. Abdiilmelik
(6. 126/743) tarafindan 6nce dili kesilmis ve sonra da olduriimastiir, 'S

Diger taraftan Hasan-1 Basri (6. 110/728) de ‘5zellikle Emevi valilerinden
Haccac b. Yusufun (6. 95/714) icraatlanna fikri temelde su elestirileri yéneltmistir:
“Onlar, dinlerini alaya aldilar. Bineklerini semizlediler. Dairelerini, evlerini geniglettiler,
ama kabirlerini daralttilar. Ayrica onlar, giysilerini yenileyip dinlerini geriye attikiarini
gérmiyoriar mi? Bunlardan biri sag yanina yaslanip baskasinin malni yer. Yemegi
gasptan elde edilmistir. Hizmetlileri, karin tokluguyla ¢alisan irgatiardir.™®' Yukarida
da degindigimiz gibi, bitiin bu elestiriler bireysél caba olarak kalmustir. Neticede,
biitiin dénemlerde oldugu gibi, hiirriyetlerin baski altina.alindigi toplumlarda insaniar
uzieti tercih ederek, 6te diinyact bir dindarlift secmiglerdir. Yasadiklarn cagda,
inanclariyla bagdasir bir hayat siirme ozgurlugu elinden alinan bir grup inanmis
insantn kopekleriyle birlikte bir magaraya siginmak suretiyle toplumdan kopmalarina
sebep olan bir bagka drnek olay, Kuran'da anlatilan “ashab-1 kehf''®? dykisudiir.

istami tecriibede safi itici giictin, hariciligin siddet yanhisi dini sdylemine ve
bu sdylemin dofurdugu siyasi tartismalara siddetli tepki olarak ‘“inzivaya gekilme"

158 Fazlur Rahman, Islam, (gev. M. Dagd-M. Aydin), Istanbul, 1981, s. 161, .
¥ bk. Malati, Ebu'l-Huseyn, et-Tenbih ve'r-Redd, (nsr. M. Zah:d el-Kevseri), Beyrut, 1968, s. 36; Alintas,
Ramazan, “Yazgici ve Ozgiiriikgii Tevekkiil Anlayisimin Calisma Hayatina Etkileri’, Dinl Arastirmalar, Sy: 7,
" {Mayis-Agustos 2000), s. 118-119.
161 bk. Ammara, Muhammed, el-Mu'tezile ve Miskiletii'l-Hurnyyetil-Insaniyye, Beyrut, 1988, s. 171.
o2 bk. Ammara, el-Mu'tezile, s. 171-172.
bk. el-Kehf 18/9-26..
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politikasindan giic aldi§ dogrudur. Bu da bir gesit diinyadan kagmaktr. Hadis
literatlirinde icma’ ile birlikte zikredilen bu inzivaya cekilme politikasi, sadece
siyasetten degil, yonetim ve kamu islerinden bile uzak kalmayi 6gitlemektedir. Birgok
hadis, insanin bir magaraya ¢ekilmesini ve bagkalanni kendi hallerine birakmasini
tavsiye etmektedir.'®® Hadis kitaplarinin ‘Kitabu'l-Fiten bolumlerinde bu konularla ilgili
ok sayida rivayet vardir. Fitne séyleminden hareketle, sosyal alanda sorumluiukiari
terketme diiglincesi, misliman tecribede, ‘zemmii'd-diinya’ ahlakmni peklstmm bir
etki yaratmistir.

Islam Diinyasinda “dte-diinydc bir din” anlayigini besleyen ve yasadlglmlz
diinydy: kiigimseyen etkenlerden bir diferi de kaderci- tevekkilcii anlayigtir.
Tevekkdl, bir hedefe, bir amaca ve bir gayeye ulagmak icin beseri pianda gerekli olar
maddi ve manevi bitiin sebepleri yerine getirdikten sonra, isin sonunu Allah’e
birakmaktir. Tevekkl hicbir zaman insanin kendi gayretlerini ihmal ederek, her seyi
Allah'a havale etmek anlaminda degildir. Esbaba tevessiili terk etmek Islam’in
rGhuyla catisir. Islam, bireyin yeteneklerine ve diinya kurma yetilerine deger veren
dinamik bir din anlayisi getirmigtir. Olgular diinyasinda amagsal bir neden yasasi
vardir. Bu yasayl goz ardi edenler Kuran'da sdyle kinanir: “Onlar ancak agzina
gelsin diye suya dogru iki avucunu agan kimse gibidir. Halbuki (suyu agzina
gétirmedikge) su onun agzina girecek degildir.”"®* Bu ayetin bize ogrettigi gercek, .
herhangi bir mesrll amaci gerceklestirmek isteyen kimse, oncelikle “fiil/feylem”
planinda davrarisin énciillerini olusturma gayreti igerisine girmélidir. Ayrica Kuran'da
birgok ayette, sebeplere tevessill etmek emredilmektedir.'® Diger taraftan, sebeplere
tevessill etmeden yapilan tevekkiil tavrinin Hz. Peygamberin s6z ve uygulamalannda
yerinin olmadigini da gériiyoruz. Ornegin, O’'nun devesini baglamadan salip Allah’a
tevekkiil etmek isteyen bir Misliiman’a: “Once deveni saglam kaziga bagla, sonra
Allah’a tevekkiil et!®® buyurmasi, bizim igin sebep-tevekkill iligkisini en giizel bir
sekilde yansitan deliller arasindadir. Istam'in tevekkiile bakis agisi dinamik bir dzellik
arz ederken, ftarihte, tevekk(l anlayisi bazi sOfi cevrelerde diinyayt reddetme
bigiminde ortaya cikar. Gittikge bu anlayis, tabii sebeplerden bagimsiz olma
gérisiine déniistr.’ Béyle bir itikadi yapiyi, insanda miistakil irade hiirriyetinin
olmadigini dillendiren cebriye akimi, daha da yogunlastinr. Bu akimin iddiasina gére,
her gey 6nceden belirlenmigtir. Makéalat kitaplarindan &grendigimize gdre cebriye .
akiminin teorisyenlerinden birisi olan Cehm b.. Safvan (6. 128/745), ezeli takdir
doktrinin mesgriiyetini gdyle dile getirmektedir: “insanin hicbir seye giicii yétmez.
Insanda is yapma giici (istidaat) yoktur; insan eylemlerinde mecburdur. -Onun
kudreti, irade ve ihtiyan yoktur. Ancak yiice Allah, diger cansizlar yaratid gibi
insanda da fiilleri yaratir ve -bu fiiller, cansizlara nispet edildigi gibi insana da mecazi
anlamda nispet edilir. Nitekim séyle denilir: Agag meyve. verdi, su akti, tag yuvarlandi,
giines dogdu, giines batt, gokyuzu bulutlandi, yagmur yagdi, yerytzii sarsildi.”'®®

'3 k. Fazlur Rahman, Isfam, s. 162.

' er-Ra'd 13/14.

% bk. Al-i Imran 3/159; en-Nisa 4/71, 102; el-Enfal 8/60; ed-Duhén 44/23.

'8 Tirmizi, “Kiyamet” GO

7 Brmeklendirmeler i igin bakiniz. Altintas, a.g.m., s, 121.

% gehristani, Abdilkerim, el-Milel-ve'n-Nihal, (thk. M. Seyyid Geylam) Kahire, 1976, s. 85; Bagdadi,
Abdiilkahir, el-Fark Beyne'l-Firdk, (thk. M. Muhyiddin Abdiithamid), Kahire, 1990, s. 211. .
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Tevekkill nazariyesinin gelismesi, dogrudan dogruya sdfiligin ana kavrami
durumundaki “nsan-Allah” iliskisi istikametinde oldu. Hi¢ kuskusuz tevekkliin
Kuran'da c¢cok 6nemli bir yeri vardir. Fakat burada tevekkil, Allah'in sebepler
aracih@iyla faal oldudu gorisiine karst olmadigi gibi, bu goriisii disinda bile
tutmamaktadir. Safi cevrelerde yazgicilikla eslestirilen tevekkiile dayali ice doniik bu
hiss? idealizm, lslam toplumlarinin iginde bulumdugu duruma, yani diinyaya Gnem
veren bir realizme, siyasi faaliyete, i¢c savaglara ve hukuki sistemin gelismesine bir
tepki olarak dogmustur. Nasil ki Mu'tezile, Allah'in kudretini digta tutarak O’nun
adaletini ilke olarak benimsedi ve Hanbelilerin muhalefetine hedef olduysa, tasavvufi
‘deranilik’ de Islam'daki siyasal ve hukaki geiismeler karsisinda dogrudan dogruya
ortaya gikan bir tepki oldu.'®®

Islam toplumlarinda Emevilerle birlikte baslayan hir segim ve halk
egemenlijine dayanmayan patrimonyal ydnetim tarzlarinda 6zellikle sGfi cevreler
tarafindan beslenen Zemmi’d-dinyd’ edebiyati biraz da iktidarlanin .alanini.
kuvvetlendirici bir dolgu maddesi iglevi gérmistiir. Butlin bir siyasi, kilttrel ve dini
atmosferi gtz éniinde tutarak degerlendirmek gerekirse, safi kdkenli kimi muelliflerin
h&m insanlarda bir nevi iktidari paylagma ve diinyaya diizen verme arzularin etkisiz
bir duruma getirmede ve hem de dini monarsilerin siirmesine isletlik kazandirmada
'yazdiklari eser ve sdylemleriyle blyik katkida bulunduklari bir gergektir. Ornegin sifi
Abdtilkerim el-Kuseyrinin (6. 465/1072) kavrarplar diinyasinda “6zgdrlik”, diinyadan
el-etek cekmek, dinyaya sirtmi dénmek ve Hakk'in zatinda fena ‘bulmaya
gahsmaktlrm Béyle bir dzgurligin tefsiri, diinyevi sorumluluklardan kagmak ve
cebir fikrini igsellestirmektir. Hi¢ slphesiz bu ve benzeri diiglinceler, Kuran'da gegen
“el-hayatir’'d-diinya” kavraminin anlam kaymasina ugramasina bilylik oranda hizmet
etmistir. ’

" Bilindigi gibi Gazali (6. 505/1111) islam aleminde gerek yazdig: eserler ve
gerekse distnce diinyasiyla bilylk etkiler yaratmis olan bir digtintir profilidir. Miellif
“din ilimlerini ihyd” anlamina gelen ve halk Islam’ina biyik actimlar getiren “Jhya”
-adli meshur eserinde ilimleri; genel manada dini/nakii ve diinyevi/akli ilimler seklinde

. ikili bir tasnife tabi tutar. Bu ilimlerin herbirisini dini agidan degerlendirir. Gaddag
diiginir Nasr Hamid Ebi Zeydin (d. 1943) dedidi gibi'"' Gazali'nin ilimleri tasnifi,
onun diinya ve ahiret iligkisine'y()nelik telakkisinde sz konusu olan keskin diialiteye
dayanir. Kuran, diinya ve ahiret arasinda bu tarz kesin bir celiski gbzetmezken ve
Masliman'dan da diinyadaki nasibini unutmamasini isterken; éte yandan hadisler bir
Miisliman’dan ebedi yasayacakmis gibi ahiret icin calismasini talep ederken, Gazali,
diinya ve &hiret arasinda, aralanni bagdastirmak miimkiin olmayacak sekilde keskin
bir dikotomi oldugu yoniinde bir dislnce ortaya koymus ve hatta bu diisiinceden
hareketle &hiret aliminin bilmesi gereken asgari dlgiideki ilmi bile belirlemistir: '

“llimlerin en kiiciik derecesi, diinyanin defersiz, alcak ve lezzetlerinin
gecici -oldugunu; ahiretin de kadrinih'yilceligini, devamini, nimetlerinin temiz ve

1% vrs. Fazlur Rahman, Islam, s. 162-164.
® Genis bilgi igin bakiniz. Kugeyri, Abdiilkerim, er-Risaletii’l- Ku§eynye (thk. Zekeriya el-Ensari), Kahire, 1966,
s. 170-171.
"' Ebil Zeyd, Nasr Hamid, /iahi Hitabin Tabiati, (gev. M. Emin Masall), Ankara, 2001, s. 295.
™ Gazali, Jhya, 1, 50-51.
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milkinin ihtigamint,-diinya ve ahiretin bir araya toplanmasi mimkiin olmayan iki zit
olduklarint bilmektir. Bunlar birer kuma gibidir: Birini memnun ederken, digerini
kustariirstin.- Terazinin iki gozii gibidir: Bir tarafi ne kadar (stiin gelirse digeri o kadar
hafif kalir. Dogu ile Bati gibidir: Birine yaklasirken digerinden uzaklasirsin. Birisi dolu,
digeri bog iki bardak gibidir: Birinden &biiriine suyu aktanrken digeri bosalacaktir.
Dinyanin degersizligini, mihnet ve =zorlugunu, lezzetlerinin kederlerle karisik
oldugunu, sonra iyiliklerinin tez kaybolacagini bilemeyenlerin akiindan zoru vardir.”'”
Bu keskin dikotomiye ragmen, diinyd hayatindan asgari olclide yararlanmak
kacinilmazdir. Diinya hayati ahiret igin bir gecit ve ona giden bir yol iken boyle bir sey
mimkan olur mu?

Ayrica Gazali'nin fhya” adli eserinde, ‘zemmii'd-diinya’ isimli bir bélimiin
yer aldidi malumdur. Gazali bu bélimin girisinde, “Allah’in dinyay yarattigindan bu
yana bir defa déniip bakmadigini™™* soyler. Séz konusu eserinin “zemmii'd-diinya’
bélimiinde Gazali, dinyanin kétilenmesine dair nakli delil olarak; on iki (12) ayet ve
kirk (40) hadis rivayetine yer vererek, diinyay! yeren ve 6te-diinyaci bir din anlayisini
hadis eksenli rivayetler ve Israiliyyatia temellendirme yoluna gider. Diinyayl yeren
hadis rivayetleri arasinda zayifin da 6tesinde, uydurma olanlar biiyiik bir yek(in teskil
etmektedir.'’® Gazalnin ‘zemmird-dinyd’ béliminde yer verdigi bazi hadisler,
Islami zihniyette, Islam'in dinamik bir diizlemde ortaya koydudu “diinya-ahiret”
dengesini sarsici bir katki yapmadigini kim, nasil séyleyebilir? Ornegin, Gazali,
“diinya sevgisi, biitiin hatalarin basidi""® seklinde bir hadis rivayetine yer verir.'”
Aliyyii’l-Kéari (6. 1014/1606), bu hadisi cerh ve ta'dile tabi tutarak uydurma oldugu
sonucuna varmakla kalmaz, ayrica bu rivayetin Hz. Isa'va ait bir s6z oldugunu da
zikreder."® Nitekim, diinyay! kétileme baglaminda hemen karsi sayfada Gazali'nin,
Hz. Is@'ya atfta bulundugu ibarenin icinde, daha &nce hadis olarak zikrettigi soz
gegmektedir. Séyle ki, Hz. Isd havarilerine su tavsiyelerde bulunur: “Ey havérilerim!
Sizin igin dinydyr ben sirt (stl yere vurdum. Sakin benden sonra onu ayaga
kaldirmayin. Dinyanin habis oldudunun bir delili, onda Allah’a isyan edilmesi, diger
delili de 4hiretin ancak onu terk etmekle elde edilecegidir. Diinyadan gegin, imdrina
bakmayin ve iyi biliniz ki, biitiin kétiiliiklerin basi, diinya sevgisidir”. Yine Hz.
lsa @, “diinya sizin icin bir dések oldu da tizerinde oturdunuz. Yéneticilerle kadinlar
bu hususta sizinle tartismasin. Yéneticilerin dinyaliklanna karismazsaniz, onlar da
size bir sey demezler ve bu siretle onlardan kurtulursunuz. Kadinlara gelince;
onlardan da, orug, namaz ile kendinizi korumaga calisin” seklinde tavsiyelerde
bulunmustur."® Hiristiyanlikta kainati sevmemek Yuhanna Inciline dayanir. Bu Incil,
kainati sevmeyi yasaklar, hele hele bedeni hazlara hi¢ izin vermez. Bir defa diinya
kavrami, glzellikten haz almay! degil, atlmishgi, lanetlemeyi, ginah ve goz yasi
vadisini hatirlatir.'® Gerek Yahudilikte ve gerekse Hiristiyanlikta kadin, Hz. Adem'e
giinahi isletmede énciiliik yapmis ugursuz bir yaratik olarak degerlendirilir."®" Ayrica,

'3 Gazali, a.ge, |, 154.

"7 Gazali, [hya, I, 452.

75 e, Ibn@'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Telbisi Iblis, Beyrut, 1992, s. 149.
17 Ebil Davud “Edeb” 125. :

77 Gazali, Ihya, WL, 454.

178 Aliyyi'l-KarT, el-Ahbdru'-Mevzia, s. 109.

7 Gazali, Ihya, 11, 455-56.

180 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Yuhanna, Bab: 15/18-19.

'8 hk. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Tekvin, Bab: 3/12-17.
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nesli cogaltma niyetinin disinda haz gibi etkenlerle seks, daima bir giinah araci ve
kutsalligin en blyiik diigmani olarak gostenhr

) Gazali, lhyd'nin ‘zemmi'd-dinyd’ bélimiinde, dunya ve igindekilerin
kotiligine dair daha bagka lIsrailiyyata ait rivayetiere dayali haberlere atiflarda
bulunur. Bunlann baginda Hz. Is&'ya ait oldugunu sdyledigi su sbzlere yer verir:

“Asil I{VIIIk dinyayi, terketmektir” *Dinya bir kdpridir, (zerinden geg¢
tammne bakma."

Hiristiyanh@m, Musliman tecriibede, ‘gileci ve éte-diinydcr bir dini
soylemin gelismesinde tesitlerinin oldugu bir vakiadir."® “Yeni Ahit’ (Incil)den alinan
su ayetleri, tasavvuf kitaplarinin ‘zemmir'd-diinyd’ ve ‘tevekkill’ béliimlerinde ya hadis
rivAyeti ya da ehl-i hikmet s6z( olarak bulmamiz mimkinddr:

“Gégiin kuslanna bakin, onlar ne ekerler, ne bigerler, ne de ambarlara
toplarlar, semai Babamz onlari besler.”®

‘Devenin igne deliginden gegmesi, zengin adarmin Allah’in melekdtuna
girmesinden daha kolaydir.”®

“Kayserin seylerini Kaysere, Allah'in seylerini Allah’a édeyin.

“Ne mutlu size fakirler, ¢iinkii Allah’'in melekatu srzmd/r Fakat, vay size ey
zenginler! Clnki siz tesellinizi almissiniz. 188 e

Diinya ve zenginlifii kotilemeye, yazgici tevekkul anlayisini beslemeye
dair Kitab-1 Mukaddes'te yer alan bu haberlerin, maalesef, Misliiman gelenekie “Gle-
dinyéaci dindarligr" tesvik etmede 6nemli bir katki yaptig: sdylenebilir. Diger taraftan
Gazali'nin lhyd adll eserinin ‘zemmi'd-diinyd' béliiminde su hadislere de yer
vermesi anlamlicir:'®

“Eger diinya, Allah’in yaninda SIvnsmegln kanadi kadar deger tasisayd,
tek bir kafire ondan bir yudum su igirmezdi.”*

“Dinya igindekilerle birlikte lanetlenmistir. Bu ve benzeri rivayetleri
| codaltmak mimkindiir. Hig stiphesiz, simdiyi diglayici, 6zinde gileci bir dindarhgin
yesermesinde bu rivayetlerin etkisi gbz ardi edilemez.

Biitin bu gerekgeler gosteriyor ki, 6zellikle daha belirgin bir sekilde
Ortagag Islam diinyasinda “zemm{i'd-diinyd” edebiyatinin gelismesi Kuran'da yer
alan “el-hayati’'d-diinyd" kavraminin anlam alaninda kétimser bir anlayigin ortaya
cikmasinda etkileyici olmustur. Boéyle  bir bakis acistnin  (immetin- distlince
diinyasinda yer almasini hadis ve tefsire sizmis olan Isréiliyyata dayal rivayetler de
desteklemigtir. Islam tarihinde bu kétimser diinya telakkisi, yénetim tarzi dini
monarsiye dayall iktidarlar icin de bir oksijen ¢adin hiviyeti tagimigtir.

187

1191

%2 hie. Evola, Juhus, Cagidas Ruhgulufun Maske ve Yizler, stanbul, 1996, s. 171.

‘" Gazali, a.g.e., lll, 461, 483.

:Z: Bu konuda yapilmig blr ¢aligma igin bakiniz. Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Ankara 1979.
Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Matta, Bab: 6/26. !

126 - Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Matta, Bab: 19/24; Markos, Bab: 10/25.
¥ Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Markos, Bab: 12/17.
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SONUC _

-Kuran'da gegen ‘“el-hayétii'd-diinyd" tabiri, dilbilim alaninda énemii bir
konu olan ‘ikizine bagh ¢ift kelimeler grubundan'dir. Diinya ve &hiret kavramlari,
gagnisim iligkileri baglaminda tekabuliyet esasina dayall bir miinasebet tagirlar. Birisi
hatirlatildi§ zaman, digeri zorunlu olarak onu hatirlatmis olur. el-Hayatii'd-Diinya
tabiri; ‘kisa hayat' ve el-ahire kavramiyla bitlikte kullanidi§inda ise, “Gteki hayatin
degerli” oldugu dasiincesi " konusunda insana mukayese yapma imkani
saglamaktadir. Ahirete nispetle diinya tamamen degersiz degil, sadece daha az
dederlidir. Clnk{, dinyad hayati kisa, gelip-gecici, ahiret hayati ise, uzun ve
devamiidir. Yine bu kavramlardan diinya, zamani; &hiret ise, yiice hedefleri temsil
eder. _

el-Hayat{’'d-diinya kavram: Misliiman tecriibede, kokil daha éncelere (Hz.
Osman  dbnemi) dayanmakla beraber Zzihniyet tamamlamasi  olarak
adlandirabilecedimiz miladi 10. yiizyilla birlikie bir anlam kaymasi yagayarak ‘diinya-
&hiret’ diializmini ortaya ctkarmigtir. Gitgide bu dilalizm, diinya aleyhine ve &hiret
lehine bir anlayist pekistirmistir. Misliman zihniyette, kétiimser bir diinya gérisiiniin
temellendiriimesinde birgok etkenden bahsedilebili. Bu etkenlerin baginda, Islam
toplumlianinda 6zgiirliik alanlarinin kisitlanmasina ek olarak, lsrailiyyat kanaliyla
Kuran ve Hadis yorumlanna sizan Hiristiyanhigin lanetlenmis dinya tasavvuru
gelmektedir. Ayrica bu bakis agisi, diinyayl yeren uydurma bazi hadis rivayetleriyle
birlikte, kurumlasmis tasavvufun diinyaya olumsuz bakisini da kuvvetlendirmistir.
Higbir zaman lIslam diigiincesi, Fars maniliginden, Hind sifiliginden ve Hiristiyan
ruhbanhgindan vb. asiri cereyanlardan Misliimanlara intikal eden fakirligin takdis
edilme goriisini kabul etmez. Fakirligi 6ven ne Allah’in kitabinda bir ayet ve ne de
Hz. Peygamberin sahih siinnetinde bir hadis vardir. Dinyada zithdi 6vme
konusunda varid olan hadislerden, higbir zaman fakirligi 6vme kastedilmez. Glinki
zilht anlam bakimindan milkiyeti gerektirir. Gergek - zahid, dinyahdt elinde
bulundurmastna ragmen onu kalbine sokmayandir.'®?

Diinya ve ahiret; siyah ve beyaz gibi birbirinin karsiti degil, biri digerinin
karsihgidir. Dlinyada iyi olan &hirette de iyi, diinyada kotli olan hirette de kétidir.
Yoksa diinyada iyi olan ahirette kétii degildir. Ahiretin mukabili ve yeryiizii anlamina
gelen diinya, hem glizelliklerin ve hem de cirkinliklerin insanlar eliyle var edildigi bir
mekandir. Rasyonel ahlak anlayisina gére, erdemli davraniglar, toplumdan ve
toplumsal sorumluluklarindan kacarak miinzevi bir hayat segmek yerine, yine o
toplum iginde kalarak ve toplumla birlikte yasayarak elde edilir. Bizatihi diinya kéti
degildir. K6t olan, diinyanin géz kamastirici metaina takilip, “Ste’yi unutmaktr:
Allah’'in yaratti§i hersey giizeldir. Bize diisen bu giizellikleri korumak, bu
glizelliklerden hareketle Mutlak Giizefe yol bulmaktr. Kur'an'dan égrendigimize gore,
mal sevgisiyle Allah’a ragmen yasama bicimini kendisine -bir tarz segmis- olan
Karun'a: “Allah’in sana verdikleri seyler icinde sen ahiret yurdunu da goézet,

diinyadaki payini da unutma® uyansiyla, kurtulusun yine bu diinyada
Y ! y y

192 Kardavi, Yusuf, Miskiletii'l-Fakr ve Keyfe ‘Aleceha el-lslam, Beynut, 1987, s. 13.
' el-Kasas 28/76-77.
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gergeklestiriimesi istenmistir. Kur'an'da gegen bu uyar oldukgé dgretici ve anlamhidir.
Zira &hireti bize kazandiracak olan bu dinyadir. O halde insan, diinyanin giizellikleri
icinde yasarken, kendisine, Allah'i unutturacak cirkinliklerden de uzak kalacaktir.
Yoksa ‘zemmii'd-diinyd’ miislimanca bir bakis agis| degildir.
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