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OZET
Meviana Vahidiiddin Han Hindistan'in' Azamghar sehrinde 1925'te
dogmustur. Geleneksel Islami egitimi tamamladiktan sonra, Mevlana modermn
diisiince {izerinde odaklanmistir. Hem kiasik Islami égretim hem de modern bilim de
kendini yetistirmis olan Mevlana, arastimalar sonuncunda ulasti§ ve bundan
sonraki hayatinda kendisine gérev olarak addedip kendini ona adadifi, giniimiz
islami llimlerin metodolojisi ve dili ile ilgili calismanin gereklilii sonucuna varmistir.

ABSTRACT

Maulana Wahiduddin Khan wasb bom in Azamghar, in Indina, in 1925. After
graduating from a Seminary of traditional Islamic learning the Maulana focused his
attention on modern thought. Well versed, therefore, in bolh classical Islamic learning
and modern, science, the Maulana came to the conclusion in the course of his
research that the need of the hour was to present Islamic teachings in the style and
languge of the present day; his life since then has been devuted to this task.

This article deals with his understanding of new (madern) thexiogy.

GIRIS

Islam diisiincesi irmaginin en verimli ve dinaiix kanallarindan birisini,
Kelam bilimi- olusturur. Yaklasik hicri Il. ylzyldan itibaren mistakil bir bilim dal
olarak ortaya gikan Kelam, daha ¢ok islam diinyasinin siyasi cografyasi igerisinde
saf Islam itikadini ve buna gore sekillenen kiilliir ve medeniyeti her tirli: ic ve dis
tesirlerden koruma/kollama gibi tarihi bir misyon Gslenmistir. Konusuna gére yapian
en meshur ﬁanlmlyla: “Allah’in zat ve sifatlarindan, niblivvet ve risdlete ait
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meselelerden baslangig ve sonug yoniiyle yaratiklann durumlarindan Islam kanunu
lizere bahseden bir ilimdir.”

Bu tamima bakhgmiz zaman Kelamin alani, dinin ortaya koydugu
dogmalarla sinifandinimaktadir. Genel olarak Kelami Din Felsefesinden ayiran en
snemli ayirag noktasi, bu sinirflandirmadir. Kelam “fslam kanunu iizere..” ifadesiyle
cerceveyi gizerek, sorunu tartismaya agmadan sinirlarini belirlemis oluyor. S6zgelimi,
kelamci, Tann var midir? seklinde bir soru ile ise baslamadigi gibi Tann'nin
olamayacagini disitinerek konuya hic yaklasmaz. Ama Din Felsefesi boyle
sinirlandirict bir kayit tasimaz. O,.teolojik konularin timini tartisma meselesi yapar.
Kelamci, énce inanir, sonra bu inancini pekistirmek icin gelistirdigi bir takim araglan
devreye sokar. Bu araclann ekserisi, zihinsel ve disinseldir. Kiltiir ve medeniyet
alaninda yeni bir zihinsel sicrama yapabilmek icin Kelamin yukarida gegen bu kadim.
tanimina, yeniden egilmek gerektigi kanaatindeyim. Pesin fikirli olmadan bir seyi
arastirmak ve onda varilan gergedi kabul etmek, gergedin pesinde olan Islam’a daha
cok yakisir. GOdumli bir gergek, izafi bir gergek olmaz mi? Dogru olan, gergedi
dnceden tesbit etmeyip, arastirdiktan sonra bulunan gercektir ki, Islam’in istedigi
gercek de budur.?

Kelam bilimi, yapay bir dayaima olmadan vakialarin dogal gidisati icerisinde
insiyaki olarak dogmustur. istam'a davetin muhatap agisindan kategorik farklihgini
belirleyen Nahl Sdresi'nin 125. ayetindeki merhalelerden akli tefekkiire vurgu yapan
ve bir cesit tartisma ydntemi olan diyalektik metoduna bagh bir ilimdir. Tarihsel
Kelamda oldugu gibi Kelam biliminin alanmni, Islam'dan ayrilan firkalarin elestiriimesi,
dar gergevede sadece Ehl-i slinnetin savunulmasi olarak gormek yeterli degildir.
Ayni zamanda Kelam, inan¢ esaslarini akli bll’ cercevede belirleyen ve yorumlayan
bir disiplinin adidur.

Bilindigi gibi insani anlayis ve bilimsel alanlardaki yapisal degisimiere
kaynaklik eden her cagin dretti§i problemler gesitli dzellikler arz eder. ilim dallarinin
gelisme sireclerine bagh olarak muhtevasinda yeni degisimlere gitmesi gibi, Kelam
bilimi de degisen sartlara bagh olarak elbette muhtevasinda farkh sdylem ve acilimlar
yapma geredi duymustur. Omegin, miitekaddimin diye adlandirilan Kelam déneminin
konusu ‘zat-sifaf’ iliskisiyken; riteahhirin Kelam doéneminin konusu, “islam .
filozoflarinin ilahiyat konusundaki gorisler? ile miicadele olmustur.

19. yizyild gelindiginde Islam itikadina yénelik saldiriiar bir bagka boyut
kazanir. Avrupa merkezli olarak ortaya ¢ikan ve Aydinlanma disilincesine bagl
olarak gelisen biyolojik materyalist akimlar, “askin/miiteal” olan her seyi reddeden bir
yéntem geligtirerek, dinle baglantisi olan her tirli konuyu programlarindan ayikiarlar.
Dolayisiyla, “deney ve tecrilbeye konu olmayan bir sey, insan bilgisinin de konusu
olamaZ’ geklinde yeni bir bilim tanimi yapilir. Bilginin kaynaklan konusunda da
boylesi indirgemeci bir yaklagim sergileyen mantikgt pozitivistlere gore, sdzgelimi,

! Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah lim-i Kelam, Istanbul, 1872, s.5.
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Allah da deney ve tecribe konusu yaptlamayacagina goére, tannsal konularla
ugrasan bir disiplin bilim tammi kategorisine giremez. Bu anlayis beraberinde inkara
dayal ideolojik akimlanin sékiin etmesine yol acar. Bitan bu gelismeleri dikkate alan
Kelam bilimi, yeni bir déneme girer ki, biz bu dénemi “Yeni ilm-i Kelam® ddnemi
olarak adlandiriyoruz.

Diger taraftan  19. yizyl, sadece materyalist mekteplerin dinyay:
etkilemesinin yaninda, sémirgeci giiglerin islam cografyalarinin biiyik bir bélimiin
askeri, iktisadi ve kdiltirel acidan isgal etmelerine de denk diser. Gerek Allah’a .
ragmen varolma biciminde ortaya g¢ikan tanntanimaz akimlar reddetmeye ve
gerekse insan haklarnini askiya alan sémiirgeci gilgleri Islam topraklarindan atmak
icin toplumsal planda yeni bir zihniyet degisimine giderek dini bir biling olusturmaya
ihtiyag duyulmustur. Nasil ki, ortacag Islam diinyasinda yeni bir zihniyetin ortaya
cikanlmasinda Oncllidlt Kelam bilginleri yapmissa, Avrupada da Aydinlanma
disiincesinin énciligini felsefeciler yapmistir. O halde modern zamanlarda ayni
islevi Kelam bilimi birey ve toplumlara istikamet vermek icin neden yapmasin?

Bilindigi gibi insanlik tarihinin en eski ve en zengin uygarliklarindan birisi
Hindistan'da yasanmistir. Bu sebeple Hindistan, tarihin her déneminde sahip oldugu
zenginliklerden dolayi uluslar arast siyasetin énemli merkezlerinden birisi olmus ve
hicbir zaman da rahat birakidmamistir. Bu sebeple Hint alt kitasi askeri, siyasi,
iktisadi ve kiiltiirel anlamda 18. yizyilin ortalarinda Ingiliz isgaline Ggramistir. Bu
kitada hem lIslam inancina yénelik kiiltirel saldinlari ve hem de saldinlarin
dogurdugdu stipheleri ikna yoluyla gidermek icin yakin ifade eden delillere dayal bir
yéntem gelistirmeye ihtiyac vardi. Gankid Kelam, insana dodru bir bigimde dinin
amaglanni anlama becerisi kazandirmakla birlikte, Islam'in yiice deger ve ilkelerini
bilimsel yontemlerle savunma performansi da kazandinir. Ama Kelam, modern cagin
problemlerine ve meydan okumalarina karsi cevap verilebilmesi icin yenilenme
yolunda yeni ve kavi bir durus sergilemelidir. Zira, geg¢misin anlam kritigi yaptimadan
gelecegin insas! saglam zeminler (izerine oturtulamaz. Bu sebeple, Kelam biliminin
muhteva ve metodunda baz degisiklikler yapimasi gerekiyordu. Hicri besinci
ylzyildan bu yana biyilik bir durgunluk dénemi yasayan Kelam biliminin, bu yeni
arayiglar caginda, ortagag metoduyla savunma yapmas! ve gelecegi yaratacak bir
anlayts kazandirmasi mimkin degildi. Yine halkin inang ve diisiince bazinda
dzgirligiing  kisitlayan, misliiman halklarin  yeralti ve yeristi hammadde
kaynaklarini yagmalayan hegomonik giiclerin ablukasinin kirlabilmesi yolunda bir
biling patlamasini ancak ‘Yeni iim-i Kelam’ hareketi yapabilirdi.

Degisik Islam cografyalannda bu sanciyi yireklerinin t4 derinliklerinde
hisseden ve Islam toplumlarinin geleceginden endise eden Kelam bilginlerinin
varligina tanik oldugumuz gibi, Hint alt kitasinda da 6ncelikle egitim alaninda
zihniyet degisimine yol agmayi hedefleyerek Kelam bilimine yeni bir sekil verme
cabasi igerisine giren gok sayida yeni yiizyilin Kelam bilginlerine de tanik oluyoruz.
Basta Seyyid Ahmed Héan (6. 1898) olmak (izere, $ibli Namani (6. 1914), Emir Ali

? Genis bilgi icin bakiniz. Atay, Hilseyin, Islam’in Inang Esaslari, Ankara, 1992, 5.14.
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(6.1928), Muhammed ikbal (5. 1939), Ebu’l-Kelam Azad (6.1958), yakin dénemde
ise, Fazlur Rahman (6. 1988) ve Vahidiiddin Han Kelam bilimine yeni bir metod ve
muhteva ile modern ¢adin Islam’a meydan okumalarina karsi akiler bir bigimde
¢6z(m getirebilecek bir bakis agisi kazandirmaya calismislardir.

Ben bu makalemde Hint alt kitasinda “Yeni Bir Kelam'in” tesekkiliine
yaptigt orijinal diyebilecegimiz katkilarindan dolayr Vahidiiddin Han'in Kelam
calismalarini tahlili bir ydnteme tabi tutmayr amacliyorum. Ama ne var ki, buna
gecmeden &nce, miellifin 6zgecmisine iliskin 6zet bilgiler aktararak konunun farkh
boyutlarini ele almanin yararl olacag kanaatindeyim.

I. VAHIDUDDIN HAN'IN HAYATI VE ESERLERI

Vahidiiddin Han Tirk insani tarafindan kimlik bilgisinden ziyade, eserleriyle
taninir. Iste bu eksikligi goz dniinde tutarak yazarnn Kelam anlayisindan énce kimligi -
hakkinda okurlarimizi bilgilendirmeyi uygun gordik. Muellif, 1925 yilinda Hindistan'in
Azamghar kentinde diinyaya gelir. Geleneksel Islami egitimi tamamladiktan sonra
Aligarh Islam Gniversitesine girerek oradan mezun olur. Vahidiiddin Han, geleneksel
islam disiincesiyle yetinmeyerek dikkatini modern digiince {izerinde yogunlastirir.
Hem geleneksel Islami dgreti de ve hem de modern bilimlerde yetkinlik kazanan
miellif, aragtirmalarini modern diinyanin Islam'a meydan okumalar karsisinda,
Istam’in cevabi nedir? sorusu lizerinde kafa yormayi manevi bir gérev telakki eder.
Onun ¢afdas felsefi konulara ve sorunlara olan yakin ilgisi, Hindistan
mislimanlannin gok yénli 6zgirlik talepleri, Islam diigiincesi hakkindaki liberal ve
ilerici gorisleri, sinni mislimanlar tarafindan kiyasiya elestiriimesine ve
poplileritesinin  zayiflatimasina yol acar. Bunda diger bir temel etken,
dogmalastiriimus dini eserler tzerine konusurken elegtirel akla dayali bir yontem
izlemis olmasidir.

Miellifin ilk kitabt olan Naye Ahd Darwaze Par (Yeni Donemin Esiginde)
1955 yilinda yayinlanir. Mazhab Aur Jadeed Challenge (Islam ve Modern Meydan
Okumalar) adini tagiyan bir bagka eseri  “el-lslamii Yetehaddd” (Islam Meydan
Okuyor) baglig: ile Arapca ve Tirk dilinin yani sira bir ¢ok diinya dillerine gevrilmistir.
Hatta bu eser Arap-Islam diinyasinda en ¢ok satilan eserler arasina girmis ve birgok
baskist yaptimistir. Bu eserin énemi, modern diigiince (izerine Islami bakis acisina
dayali bir kritik olmasi hasebiyle, bircok Arap-islam Gniversitesinde sorumlu tutulan
kaynak eser olmustur. Yine muellifin Pakistan'da nesredilen “Peghambar-e inkilab”
adl eseri ona ilk siret 6ddli kazandinr.

Dinde tecdid’ denildi§i zaman, Allah’in dinine ilave olacak yeni bir ekleme
veya crkarmin anlagiimamasini; dinde yenilenmeden kasdin, ilahi dini, Gzerini
kaplamis bid'at ve hurafe gibi hak sfiretinde sunulan sapmalardan arindirmak ve asli
hiviyetinde insanlara yeniden takdim etmek oldugunu savunan Vahididdin Han,
Fikih, Tasavvuf ve Kelam gibi dini ilimlerin yenilenmesi gerektigini anlathig
Tecdidii Uldmi'd-Din adli eserini 1978 yilinda Delhi'de nesreder. Ayrica yazarnn,
tarihte ve glinimizde ¢agdas Islam diigiincesi ve sorunlarina degindigi el-islami
ve'l-Asril-Hadjs (1978) ve el-Muslimin: Beyne'l-Méazi ve'l-Hazir ve'l-Miistakbel
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(1978) adh " yayinlanmis eserlerine ek olarak, dini hikiimlerin felsefi boyutunu
anlatigr  “Hikmett't-Din” (1971) adiyla yayinlanmis bir eseri de vardir. Bitiin bu
eserler nesredilmis ve bircok diinya dillerine de ¢evrilmistir.

' Vahidiiddin Han, Eyliil 1976'da Delhi'de bir Islami arastirmalar merkezi
kurar. Ayrica, bu merkezin bir yayin organi olan ‘er-Riséle’ adinda Urduca bir dergi
ctkarir. er-Risale dergisinin igerigini, muslimaniann varolus gerceklikleri ve
sosyal/toplumsal sorumluluklar hakkinda yeniden bilinglenmelerine yonelik konular
olusturur. Bu dergi 1984 yilindan itibaren Urduca ile birlikte Ingilizce olarak da
yayimlanmaya baslar. Difer taraftan yukarda ismini andigimiz te'lif kitaplara ek |
olarak 50'yi askin esere imza atmis olan Vahidiiddin Han, simdilerde iki cild halinde
basilacak olan bir Kur'an tefsirini de bitirmistir. Onun kurucusu oldugu istam merkezi,
yazarin editorliigii altinda bir de “Kuran Ansiklopedisi” hazirlamistir.®

Bilindigi gibi bir medeniyet projesi ve kalkinmighk olgusu bir batiinlik
arzeder. Ama her bitiinsel inganin bir glic merkezi vardir. Hayati, esyayr ve insani,
kisaca varliji yeniden okumanin/anlamanin yolu, yeni paradigmalar olusturmaktan
gecer. Bunun yéntemi ise, yeni bilgi sistemleri iiretmeye baghdir. Bilgi sistemlerinin
kurumlasmasi icin olusturucu bir akla gereksinim vardir. CGinkd, olusturucu bir aklin
ihyasiyla ancak, kiiltir ve medeniyet alaninda zihinsel algi kaliplan sayesinde
sigrama gerceklestirilebilir. Iste bundan dolayl, gegmisin algilama ve zihinsel
argimanlar elestirilmelidir ki, yeni anlayis bicimleri Gretilebilsin. Bdyle bir sanciy:
duyan Vahidiiddin Han, éncelikle ise, ortacag Kelam anlayisini elestirerek baslar.

1. ORTACAG KELAMI'NA ELESTIREL BIR YAKLASIM

Ortacag, biitiin dilnyada semavi dinlesin egemen oldugu bir ¢cagdir. Ortacad
{slam dinyasinda Allahsiziik cereyani zayiftir, hatta yok gibidir. Bu sebeple
mitekellimin, Yunan felsefesinin getirdigi problemlerden olan &lemin kadim oldugu
tezini elestirmek icin tenzih ve isbat-1 vacip gibi konularin  islenmesine agdirhk
vermislerdir. Kendi déneminde Islam inanc sistemine meydan okuyan materyalist
diistince bigimlerine kars! ikna ve isbat yéntemlerini kullanan ortagad Kelami biyiik
hizmetlerde bulunmus ve karsit dlsiinceleri itaatkdr bir duruma donistirmeyi
basarabilmistir. Fakat zamanla disiince alaninda meydana gelen kokli degisim ve
gelismeler, eski Kelam anlayisinin cadin ihtiyaclarina cevap veremez konuma
digmesine neden olmustur. Meseld bugiin, Islam dinyasinin degisik bdlgelerinde
eski medrese anlayisina bagl olarak dinf egitim yapan kurumlarda okutulan ve hala
ortacag yontemiyle kaleme alinan Kelam kitaplarn, ¢agin ne kadar gerisinde
gelindigini géstermeye yeter ve artar 6rneklerle doludur. Bu diyalektik metodun, saf
itikadi yapiyt savunmada gegmiste biylk fayda sagladigi soylenebilir. Ama bugiin

% vahididdin Han hakkinda genis bilgi edinmek isteyenler kendisine su adreslerden ulasabilirler: “htip// www.
alrisala.org” , Posta adresi. 1, Nizami{ddin West Market. New Delhi-110013. INDIA,

* bk. Eski ve yeni isbat-i vacible ilgili yazdmis eserlerin muhtevalar ve bu eserlerin taninmasi hakkinda genis - -
bilgi edinmek isteyenler su eserlere bakabilifler: el-Huyni, Hasan Muharrem, el-Menhecii f7 Isbati's-Sanif
beyne’s-Selefiyye ve™-Miitekellimin, Kahire, 1986;Topaloglu, Bekir, /slam Kelamcian ve Filozoflarina Gére
Allah’in Varligi, Ankara, 1970.
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icin ayni yontemle, modern ¢adin meydan okuyuslarina karsi ¢ikmak, ¢ol ortaminda
scud fiizelerine karsi, kilic ve mizrakla savunma yapmaya benzer. Bugliniin ¢agdas
diinyasinda béylesi bir zihniyetle yola gikmak, Islamin 6ncti bir diisiince olarak ortaya
ctkmasint golgeleyecektir. Clinkil bu zihniyet, anakronik bir zihniyettir.

Iste Vahidiiddin Han, kendi zihni formatlarina 6zgii yeni bir Kelam projesini
sunmadan Once, ihiliyacin aciliyetini vurgulamanin alt yapisini olusturmak ya da
muhataplarini ikna etmek icin, az da olsa Islamdiinyasinda geleneksel bir tarzda dini
editim veren kurumiann agmaziarini elestirerek ise baslar. Yazara gére bugiin dinl
editim veren bilimsel havzalanimiz son derece iyi niyet ve ihlasla bes asir dncesi

"insanlar icin yararli olabilecek bir egitimle mesguldiirler. Gayet agiktir ki bu sekilde
yetisen insanlar,. degisen diinyada Islam disiincesini alternatif bir model olarak
orfaya koymaya giic yetiremezler. Ancak onlar, Islam'in gerilemesini temsil
edebilider. Diisiince melekeleri ve akillari kilitlenmis bir zihniyetle islam’in pozitif
bilimler 6ncesi bir ¢aga uygun oldudu, modern zamanlarda yasayan insan igin uygun
olmadi§i diisiincesini desteklemis olurlar.’

Vahidiiddin Han verdigi “demir finni' Omegiyle, ortacag Kelam'inin
elestirisini yapmayi siirdiiriir. Ortacag Islam Dinyasinin Misir ve Sam’inda Hagh
saldinlarint  durdurmada silah sanayi icin tesis edilmis demir finnlar vardir. Bugin
kalintisina bile rastlamadigimiz bu finnlar, -velev ki olsa bile- giiniimiiziin modern
silah teknolojisi ve savas sanayisinin gelismesiyle 6nemini kaybetmigtir. iste bunun
gibi ilmi ktiphanelerde eski ma'kdlatlarin sadece maziden bir parca/hatira olmasi
kaydiyla saklanmasi/korunmasi gerekebilir. Gelip gecici bazi sartlarin neticesinde
ihtiyaca binden ortaya c¢ikan sey, o sarflann ortadan kalkmasiyla zail olur.
Vahidiiddin Han'a gére hala biz bu mantikla egitime devam ediyoruz. Bitiin islami
ilimlerde oldugu gibi Kelam ilmi icin de yeni bir yontem gelistirmeye ihtiyag vardir®

Mellif, klasik metoda dayali egitim yapan okullardan mezun olan
geleneksel ulemanin diisiince, yéntem ve istidial bakimindan yasadiklart cagin
yabancisi olacaklarint belirterek elestirisini soyle surdiriir: “Geleneksel ulemanin
Islam dinini yorumlamalar, ¢agimiz insanindatek bir intiba birakmistir. O da Islam
dininin gecmis caglarda yasayan insanlar icin bir gliven ve siki{in kaynad: olmasina
ragmen, ¢adimiz insaninin goénlinde given ve sikan uyandirmasinin mimkin
olmadigidir.”

Mevcudun bu sekilde giincellestiriimesinden sonra, acaba modern ¢ag ve
getirdikleri karsisinda konumumuz ne olmalidir ya da Islam’in aktiiel degeri nasil
czibe merkezi haline getirilebilir? Bu sorulara kusatici bir cevap vermeden odnce
madern ¢adin islam dinyasi agisindan miladinin tesbitini yapmakta fayda olacagina
inaniyorum.

® bk. Vahidiiddin Han, Tecdidii Ulimid-Din (Arapga'ya gev. Zaferillislam Han), Kahire, 1978, s, 60.
® bk. Vahidiiddin Han, a.g.e., s. 60-61.
7 Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 63.
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ill. MODERN CAGIN ISLAM’A MEYDAN OKUYUSU

1. Modern Gagin Miladi ‘

1497 yilinda Vasco de Gama, Umit burnundan dolasarak Hindistan'a giden
yolu kesfeder. Bu kesif Hint mislimanlarinin Batihlan tammasina yol acar. Hindistan
agiklarindaki ilk Portekiz gemileri, biiylik oranda Araplar ve Hintliler arasinda Arap
kdrfezi, Dogu Afrika ve Misirda yapilan deniz ticaretlerine bir tehdit olarak algianir.
iIikin. Memldkler daha sonra Osmanlilarla ittifak kuran Giicerat Sultanlarnin deniz
savaslar, Portekiz'lileri Hint sahillerinden uzaklastirmaya yetmez, aynca Hint
okyanusundaki giiclerini de ortadan kaldiramaz.® Vahididdin Han'a gore iste modern
¢cad, 16. ylzyillda Portekiz'lilerin Hindistan’a giden deniz yolunu kesfetmeleriyle
basladi. Portekiz'liler Arap goliinii ve Hint okyanusunu kontrol altina alarak Araplarin
Dogu Asya ile olan iligkilerini kestiler. 17. asirda buharla calisan motorun kesfi, 18.
asirda modern Tabiat bilimlerinin inkisafi, Avrupa’'nin glicline glic katmigtir. 1869
yiinda Siiveys kanali acilip Akdeniz ile Kizildeniz arasinda dogrudan baglant
kuruldugunda Bati, ¢esitli ydnlerden Dogu toplumlarina karsgt Gstinlidianii ¢oktan
saglamis oldu. Avrupali somirgeciler ekonomik merkez ve carsilan kontrol ve
tahakkiim etmeye basladiklarinda, muisiimanlar hald bu isgalin ve sOmiri
yéntemlerinin  farkinda  degillerdir. Misliiman {ilkelerin  ybneticileri, Avrupali
hegomonik giiglerin Islam diinyasina karél siyasi Ustunliik kurarak ekonomilerini
kontrol altina almaya basladiklarinda uyanmlglardlr9 ama is isten coktan gecmistir.
Batili sdmiirgeci giigler islam diinyasini ordularyla isgal ettikleri yetmiyormus gibi, bir
de Kkiltirel, siyasi ve modern diisiince bicimleriyle Islam'a meydan okumaya
kalkismis oldular. Bu konuda en acik érnek, masumane bir sekilde kurulan ingiliz
Dogu Hindistan sirketidir. Sirket calisanlan dncelikle Hint yanmadasina bir tir Bat
yasam tarzinin aktarimasinda 6nemli gérevier (slenir. Gitgide Ingiliz adalet
sisteminin etkisine giren Hindistan'da mezkur sirket yetkililerinin vali dizeyinde
yoneticilik makamlanna getiriimeleri ve 1726 yilinda Bombay, Kalkiita ve Madras
gibi ticari liman sehirlerini kontrol etmeye baglamalari ile sémiirge adimian atilmis
olur. 1757 yiinda ise Dogu Hindistan sirketi bélgede genis olcekli iradesiyle
emperyalist yayilma doénemini baslatir. Hukukun tamamiyla yabanci veséayeti altina
girmesi, egitim dilinin Farsgca'dan Ingilizce'ye doniistiirilmesi ve merkezi otoritenin
ingiliz genel valisine devredilmesiyle birlikie resmen Hindistan'da  sémiirge
ydnetimine gegilir. Vahididdin Han, 1857l yillarda Ingilizler'in Hindistani tamamen
ele gecirmeden dnce Avrupa’'nin btiin alanlarinda sanayi devrimi yasanirken bizim
Mogol ybneticilerimiz zafer kazanmis bir eda ile Ta¢ Mahal'i hatirlatici binalar
yapiyorlardi. Bati bilim adamlari ve diiginiirleri’bilimsel arastirma ve teknoloji alanda
yeni buluslar yaparken, bizim bilginlerimiz ve sairlerimiz ise, ydneticilerimizden ullfe
koparabilmek icin s6z cambazhklan ile mesgul oluyorlardi. Bizim akilhlanimiz ve

8 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam, (¢ev.Ahmet Kiiskiin), Istanbul, 1990, s.15.
® Vahidiiddin Han, el-Mislimin Beyne'l-Mazi ve'l-Hazir ve'l-Miistakbel (Arapga'ya ¢ev. Zaferiilislam Han),
Kahire, 1978, s. 45:krs. Dominuque Sourdel, LYslam, Paris, 1972, s. 110,
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yoneticilerimiz, sadece, Bat'da meydana gelen sanayi inkilabindan haberdar olma
konusunda bitini ile bilingleri ortiilmiis degil, bilakis Bat'da meydana gelen
degisimlerden bihaberlerdi'®, seklinde bir durum tesbitinde bulunur. Bdylece
Hindistan her yoniyle ingilizlerin isgali altina girer ve sémiirge yonetimi baslamisg
olur.

2. Modern Cagin Getirdigi Tereddiitler ve Sorunlar

19. ylzyilda ilmf ve fikii agidan meydan okuyuslar daha ¢ok Tarih alaniyla
sinirh kaliyordu. Ingiliz Dogu Hindistan sirketinin amaglarindan birisi de Hindistan’
Hiristiyanlagtirmakti. Bu ddsinceye 1837'de meydana gelen biytk kithik yilinda

Oksiliz ve yetim kalan misliman cocuklann dinlerini degistirmek icin misyonetrlerin

achgt bakim evierinde ve okullarinda &zel egitime tabi tutulduklarinda §;ahlt
olunmustu. Misyoner faaliyetleri bununla da kalmiyor, diger dinler, “ortagag sagmahga
ve igrencligini” tasidikian gibi iddialara maruz kalyordu.- Bu propaganda ayni
zamanda ozellikle Hz. Muhammed (a.s)in sahsina karsi yoneltiimis bir itirazi da
beraberinde getirmisti. Bazi mistegrikler tarafindan peygamberimizin otobiyografisi
olan Siret-i Nebi ve Islam Tarihi ile ilgili hakikatler, hicbir bilimsel temele
dayandiriimaksizin tahrip edilerek saptinhiyordu.'’ Hint alt kitasinda yasayan; hem
tarihgi ve hem de mitekelliminden olan Sibli NGmani gibi bilginler, Edward Saidin
deyimiyle somirgeciligin kesif kolu olan mistesriklerin iftira ve tezyiflerine cevap
vermekle kalmadilar, ayni zamanda Islam Tarihi alaninda yazilmis eserleri metin
tenkitine agirlik vererek cerh ve ta'dile tabi tuitular ve analitik bir yontemle yeniden
yazdilar. '

20. ylzyila gelindiginde Islam’a meydan okuyuslar, islam Tarihi alanindan
diisiince ve felsefe alamina yoneldi. Oyle bir noktaya geldi ki, miistesrikler artik tiz.
Peygamberin otobiyografisi olan Siret-i Nebi ile ilgili tezyiflerle yetinmediler, saldin
oklarini semavi vahyin kalbine gevirerek, vahyin ilahi kaynag: konusunda teredditler
uyandirmaga basladilar. Ornegjin, Kuran’i Hz. Muhammed'in zihninin iiriiniiymiis gibi
takdim etmekten ¢ekinmediler. Daha da ileri giderek Hz. Muhammed'in, inen vahyin
lafzina miidahalede bulundugunu séyleyecek kadar ileri gittiler. Onlara gére vahiy,
Allah'in ne dedigi degil de, Hz. Muhammedin ne anladigi idi."”® Onlar cok iyi
biliyorlardi ki, niiblivvet temelinde meydana getirilecek bir sarsinti, dogrudan vahyin
kendisini de sarsacakh. Iste bu amacla iyi niyet ve bilimsel kaygilardan ziyade

' pk. Vahidiiddin Han, a.g.e., s. 38.

! Bazi drnekler igin bakiniz. Dozy, Reinhadt, Tarih-i Islamiyet (gev. Abdultah Cevdet), Misir, 1908; Zeydan,
Corci, Medeniyet-i Islam Tarihi (gev. Zeki Megamiz), Istanbul, 1928.

12 Sibli Numani, Intikddd Tarihi't-Temeddini'l-Islami i Zeydan, isimli bir kitap yazarak Corci Zeydan'in lslam

medeniyeti hakkindaki iftira ve karalamalarini tenkit eder.

bk. Vahididdin Han, el-fsldmii ve'l-Asnul-Hadis, (Arapgaya cev. Zaferu'l-lsidm Han), Kahire, 1978, s. 10.

Elbette mistesrikler icerisinde iyi niyetli ve objektif kriterlerle vahiy gergegini degerlendirenler olmustur.

Bunlardan birisi de M. Walt'tir. O, bazilarinin iddia ettigi gibi, Kuran'in Hz. Muhammed'in disdncesinin bir

trtinil degil, ilahi insiyatifin bir riini oldugunu kabul eder. Ayrica o, vahyi, Freud veya Jung'un suur-alti

teorisiyle agiklayarak bir bagka agidan lafzi muhtevalara Hz. Muhammed'in miidahale ettiini sdyleyenleri

de elestirir. bk. Watt, M., Modern Diinyada [slam Vahyi (gey. Mehmet S. Aydin), Ankara, 1982, 5.37.
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oryantalistler iarafmdan Hadis alaninda arastirmalar dozajint artirir. Bunun amaci, bir
cesit, hadislerin dini deger acisindan dnemini yitirmesine katk;da bulunmak olarak
mitalaa edilebilir. .

Diger taraftan mistesriklerden bazilan daha ileri giderek, islami ogretinin
Hiristiyanliin bir kopyast oldugunu séylemislerdir. Bu, meshur bir iddiadir. Kimileri
de dinin kayna@i semavi degil yer merkezlidir, diyerek dinin menseini insana
baglamaya calistilar. Bunlanin basinda Edwdrd Bdrhette Tylor gibi antropologlar
gelmektedir. Ozellikle Tylor 1871 yilinda yaynladig “ilkel Kiiltiir’ bashkli kitabinda,
dinin mengeini “animist teor?’ diye taninan kuramiyla agiklar. Bu kurama gore ilkel
insan, dogal gercekligi aciklama gayreti iginde cansiz nesnelere zihni tasavvurlarla
canhihk atfetmis, buradan hayalet ve ruh inanci dogmus, bu inang giderek dinsel
inanca donasmistir.'* Hatta Tylor ve benzerleri dinin mengei konusunda daha ileri
giderek sdyle bir mantik silsilesi de izlemiglerdir: Istam, Hiristiyanhiin bir kopyasidir.
Hiristiyanhik ise, Yahudiligin icinden ¢ikmustir. Yahadilik i 1se gecmis as;rlarda ortaya
ctkan mitolojik merkezli dinlerin bir karigimindan ibarettir.'®

Bitiin bu saldinlar kargisinda yeni bir Gsliipla Islam’in hakikatini savunmak
gerekiyordu. Ger¢i Vahidiiddin Han, modern bilimse! - itirazlara kargi cevap
verebilecek ulemé ve misliman aydinlann varligindan siiphe etmiyor; ama, degisik
Islam cografyalarinda onlarin hizmetlerini takdir etmekle birlikte, onlan zihni
dagmiklar olarak gormekten de cekinmiyordu. Bu aydinlar hakkinda belli bash
cekince ve endiseleri sunlardi:

a) Bunlardan ilki, cagdas duslince karsisinda Kuran'in  bazi sartlar
dahilinde tavsiye niteligi tasiyan birden fazla kadinla evlilik veya cok eslilik gibi
(taaddiid-0 zevcat) konulari neredeyse emir gibi algilayan ulemanin tutumu idi.
Modern egitim siirecinden gegtidi icin kendisinden hic beklenmemesi gereken bu
diigiinceye taraftar olanlarin basinda da Emir Ali gibi kimseler geliyordu. Cok estlilikle
ilgili kitaplar yazmis olan Emir Ali, poligami meselesini savunmasinin mantiki izahini
da sbyle yapiyordu: “Nigin Hz. Musa birden fazla kadinla eviendi? Nigin Hz.
Davud'un birgok hanimi vardi?” Emir Ali'ye éére taaddiid-ii zevcata karsi cevap
vermek ok basittir. Her cagin kendi 6zel sartlan vardir. Simdiki asnin  élgileriye
gecmis ¢ag: yargilamak mamkin degildir. '

Bu savunma karsisinda Vahidiiddin Han, “béylesi bir zihniyet Istam dinini
ancak miizeye koyabilir, ayrica béyle bir mantik gegmiste dine yiice bir konum
kazandirmis olabilir, ama gtiniimiizde ise, aslal” diyordu.'” Her ne kadar muellif, Emir
Ali'yi elestirmis olsa da Hindistan ve Pakistan'da modernizm ve Islam caligmalaryla
bilinen Aziz Ahmed ise, poligami meselesinde Emir Al'nin savunulabilir bir tarihsel
perspektife yaklastigini iddia eder. Onun yaptidinin cok esliligi savunmak olmadigini,
Kurani hiikiimlerin egiliminin, [slam tarafindan tarihsel gelenekten devralinan bu

" Dinin kayna@: hakkinda evrimci ve antropologlarin gesith gorislen igin bakiniz. Altintas, Ramazan, “Biyolojik
Materyalistlerin Temel Yanilgilar”, lim ve Sanat, sy: 43, (Mart 1997), 5.70.

'8 Farkl iddialar igin baluniz. Vahididdin Han, el- Islam ve'l-Asr, 5.9-10.

' bk. Emir Ali, Spirit-of Islam, London, 1955, P. 240.

7 vahididdin Han, a.g.e., s, 11,
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uygulamayr sinirlamak  ve giderek ortadan kaldirmak oldudunu- izah etme
cabasindan baska bir sey olmadigini ortaya koymaktir, seklinde yorumlar. *®  Aziz
Ahmed'in de vurguladigi gibi Emir Ali, Kur'an't yorumlamada, Kurani hikimleri
tarihselci bir yaklaélmla belli bir zamana bagl ve evrenselci bir yaklagimla biitiin
zamanlar icin gecerli olarak ayiran Aligarh akimini izler. Bu yorumsamaci ¢dziim,
modernistlerin tekrar tekrar dondiikleri bir ¢bzimdir. Burada Emir Ali, belli bir
zamana bagl olarak kabul edilen hiikiimlerin yahn tarihiligini benimsemis olmaktadir.

Diger taraftan Vahididdin Han, ¢caginin bilimsel ¢aba ve metod alanindaki
degisimlerden habersiz olan ve kendi igcine kapanik olarak ordiigll geleneksel
kozasindan bir turli disant ¢ikmasini bilemeyen ya da akletmeyen ulemay:
elestirmeyi sUrdiiriyordu. Ona gbre modern cagda yasamasina ragmen ortacagin
zihinsel diinyasina kodlanmis ya da kapanmig olan ulema, yeni kitaplar okumuyor,
bilim alanindaki gelismeleri izlemiyor ancak, kapali bir diinyada geziniyordu. Halbuki
onlar, modern ¢agda dogdular ve her giin modern ¢agin Grettifi birgok soru ve
sorunla kargi karsiyalar. Yine onlar, geleneksel dini egitim anlayisina bagdh kalarak
dini egitim veren okullarda ders kitabi olarak takip ettikleri eski serh ve’ hasiyelerden
modern sorunlara ¢ézim getirmeye ¢ahsiyorlar. Netice olarak, geleneksel ulemanin
modern diigiince ve killtir karsisindaki durumlari, cagdas kelimelerin anlamini eski
liigat kitaplarindan arastiran 6grencilerin durumu gibidir. Vahididdin Han'a gbre,
bdyle donuk bir zihni sablon icerisine gdmilmis olan kimseler, dedil muslimanlan ve
Islam dilsiincesini dinyada énder ve éncii konumuna yiikseltmek, olsa olsa Bati
medeniyetine kuyruk yaparlar.'®

b) Modern bilimler Kuzey Hindistan’da siirekli artan bir sekilde ondokuzuncu
ylzyiin ilk yansinda hikOmet ve misyoner egitim kurumlarinda &gretiliyordu. Batl
biliminin birgok prensibi mevcut vahiy metinleriyle gatisir gériiniiyordu. Bu durum,
Islam tarihindeki Grek Felsefesi ile Kur'an vahyinin ortaya koydugu dogrunun gatistig
ilk ortama benzemektedir.?® Ama buna ragmen Hintli modernist miisliiman bilginler
catisma yerine uzlasma noktalar aradilar ve kendilerince de buldular. Onlara gbre
modem Avrupa felsefesi ile Kuran arasinda sasirtic bir uzlasma vardi. Seyyid
Ahmed Han vahiy metinleriyle deneysel bilimin verileri arasinda var sayilan gatigmayi
mecazi yoruma giderek ¢ézlime kavusturulabilecedini sdyliiyordu. Onun vahiy-bilim
lliskisi anlayigi, Ibn Risd'in akil ve nakli bilgi arasindaki uzlasma probleminin
¢bziimine benzer. Bunlar birbiriyle ¢celismez ve sayet vahyin zahiri anlami, ma’kul
olanla celisiyorsa, vahiy mecazi olarak yosumlanmalidir. Seyyid Ahmed Han,
dayandiklari empirik, indiiktif metoda bakmadan modern tabii bilimlerin sonuglarina
tam ma'kll bir deger atfetmesi sebebiyle Ibn Riigd'den aynlir. Bu epistemolojik

optimizmde o herhangi bir iktibasta bulunmadan ve isimlerini vermeden F. Bacon ( 6.

'8 k. Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam, s. 116-117.

'* Vahidliddin Han, a.g.e., s.13-14.

# Genig bilgi igin bk. Troll, Chiristian W., “Seyyid Ahmed Han ve llm-i Kelam'in Ondokuzuncu Yizyilda
Yeniden Tegekkild”, (gev. Saban Ali Diizgiin), Islami Arasbrmalar, cilt: 8, sy: 1, (Kis Dénemi 1995), s. 49.
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1626) ve J. Stuart Mill (6. 1873)'in kanaatlerini takip etmektedir.2’ Hint alt kitasinda
Seyyid Ahmed Han'dan bagka birgok misliiman diisiiniir modern bilimin etkisi altinda
kalmish. Bu dykiinmeci tavir, salt tabii bilimlerin, kat'ilik ifade ettigi iddia edilen
sonuclariyla dini metinleri uzlastirma alamiyla stnirh kalmamis, mantikgr pozitivizmin
bakis acisi farkina varmadan, misliiman bilginlerin adeta genlerine islemisti. Kimi
aydinlar Islam akidesi ile kat mantikgi pozitivizmin verilerini uzlastuma ve’
uyusturmaktan ote tartismaksizin ényargih olarak dogrudan adaptasyona gidiyordu.

Vahidiiddin Han, Aligarh okuluna bagh modernist sdylemi benimseyen
misliman distnirlerin tabii bilimlerin sonuglanyla Kur'an't yorumlama yéntemlerine
hosgéril ile yaklasmakla birlikte, askin olani programlarnndan cikarip atan pozitivist
yaklasimin adaptasyonunu bir tirlil hazmedemiyordu. Bu sebeple Bati'nin karsimiza
diktigi duvarlari, 6zglin distince gelistirerek asmak yerine, 6zir dileyici bir mantik
geligtiren, diger yandan mantikgi pozitivist akimin “ilerlemecilik’ ideolojisini islam
distincesi ile uyusturmaya caligsan aydinlan sert bir sekilde elestiriyordu. Cink,
ilerlemecilik haddizatinda siirekli bir devrim fikrini 6nceler. (")yle ki, bu degisim
sonunda hayat, en Ustiin sekline ulasacaktir. Bu teorinin do@al neticesi olarak
devaml kbt olaylar gecmiste bulunacak ve gelecek her zaman en iyi durum
olacaktir. iste bu, Fransiz filozofu Auguste Compte’'un (6. 1857) Ug hal yasasinin bir
ayagini olusturan ‘“pozitivist” safhadir ki, burada artik dinin egemenligi ya da
varligi/direnci sona erecek ve dinin yerini bilim glacaktir.??

islam diinyasinda kendilerine tekamiilcii misliman bilginler adi verilen bir
grup, ‘“lerlemecilik” diistincesini islam'a uygulamak istemislerdir.*® Vahidiiddin Han'a
gore, ilerlemecilik dilsiincesini savunan bu misliiman aydinlar, isi o kadar ileri boyuta
tasimislardir ki, bu anlayist Kur'an yorumlarina yansitarak, kafirler icin bile
Cehennem’in siirekli bir azap yeri olmadigini iddia etmiglerdir. Bu liberalist
aydinlardan birisi de Muhammed [kbaldir. ikbal'in din anlayisina gére “Cennet ve
Cehennem herhangi bir mekanin/yerin adi degil, ego’nun cesitli halleridir. Bir baska
deyimle Cehennem, insanin bir insan olarak basansiziigint  act bir sekilde
hissetmesi; Cennet ise, 6liim ve felaket giiclerine zafer kazanma sevincinin adidir.”?*
Vahidiiddin Han'a gére bu goriis, ahiret icin cagdas felsefi yapiya uygun bir tasavvur
veriyor. Aslinda 6ykiinmeci bu tavir, kolelifin de 6tesinde, maglup medeniyetlerin
insanlannin galip medeniyetler karsisinda duyduklar eziklik ve psikoz halidir.?®

~ Vahidiiddin Han, islam inan¢ sisteminin (usQli‘d-din) temel konulan

arasinda yer alan “Hatemi’n-Nebi” (Hz. Muhammed'le niiblvvet kapisi kapanmistir)
akidesini benimsemeyen ve peygamberlik kurumunun devam ettifini séyleyen

2 bk. Troll, “Seyyid Ahmed Han ve ilm-i Kelam..", s. 50-51.

2 hk. Auguste Compte, Pozitivizmin [imihali, (gev. P. Erman), Istanbul, 1986, s.33.

2 k. Vahididdin Han, el-Islamii Yetehadda, (Arapgaya gev. Zaferlilislam Han), Kahire, 1968, s.26.

2 pk. Ikbal, Muhammed, /slam'da Dini Diisiincenin Yeniden Dodusu, (gev. N. Ahmet Asrar), Istanbul, 1998, s.
69 -

169. .
2 Vahididdin Han, a.g.e., 5.26-27; a. mil., el-fslam ve'l-Asril-Hadis, s.13.
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Kadiyani hareketine de dikkatlerimizi (;eker.a6 Kadiyaniler, Gulam Ahmed'in Allah
tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu iddia ederler. “Hatemirn-Nebiyyin”
ifadesini ise, Hz. Muhammed'den sonra gelen her peygamber, onun mihrii ve kabul
etmesiyle gelir; onun seriatini diriltir/yeniler, $eklinde aniarlar. Bu hareketin dnde
gelen savunuculanndan Pakistan eski dis igleri bakani Zaferullah Han bir kitabinda
nitbiivvetin sona ermedigine dair Kur'an'dan Cuma Suresi'nin 3.ve 4. ayetlerini delil
olarak getirir. Bu ayetler ona gore Hz. Muhammed'in resiilligiinin strekliliginin degil,
rahaniligin dogusunun isaretidir. Yine Zaferullah'in sézde iddiasina gore, yasadigimiz
cagda Hz. Peygamberden sonra ikinci Nebi olarak Kuran'in hidayetinin sireklilik
iliskisini stirdiirmek igin Gulam Ahmed Han (6.1908) gonderilmigtir.%”

Vahidiiddin Han'a gbre, Zaferullah'in bu iddialan apacik bos ve batil bir
inanctir. Cuma Sresi'nin 3. ve 4. ayetierinden Gulam Ahmed'in peygamberligine (f)
pay ctkarmasi, bu ayetlerin Ingilizceye tercimesi sirasinda yapilan bir hatarun
sonucudur.®

Elbette yeni bir ylzyili idrak ettifimiz bu cagda, Islami dgretive meycan
okuyan karst ¢ikis ve' itirazlar sadece yukarida isaret edilenlerden it dediidir.
Vahidiiddin Han'in modern ¢agin meydan okuyusuna karst goiigtedditt Yoni Kelam
projesine dedinmeden énce, hegemonik Batili giiglerin Islam ditnyssi.y iggal eftikleri
glnlerde ortaya gikan ve bu iggalden Islam codrafyalarm: kurianmak igin gelistirilen
dzinde Islami égretiyi siyasal bir dille sunan “Sivasi heiar: Harcketler® (izerinde
durmakta yarar var.

Vahidiiddin Han'a gore bu hareketlenn atesli teorisyenleri, kitleleri
sbmirgecilere karsi mobilize etmek igin Islami 6gretiyi siyasal kaliplarla
dillendirmekle kalmamuslar; bilakis, kendi sivasi yorumlarnina bagh kalarak Siret ve
Tefsir'i yeniden yorumlayarak peygamberienin_génderilis gayelerini “/lahi Yénetimi"
kurmakla siniandirmiglardir. Béyle bir dusince olsa olsa, Tanr'nin Krallig: olabilir.
Halbuki, llahi yénetim kavrami, Islam’in ruhuyla bagdasan bir kavram degildir.
Islam’da Tanm'nin degil, insanin yénetimi vardir. Yonetim konusu, akidenin
sartlarindan degil, kamunun maslahat ile ilgili bir konudur. Ashnda bu irdirgemeci
yaklasim bicimi taraftarlan, hareketlerinin geleceginin basansini daha bastan
gblgelediklerinin farkina varamamslardir.?®

Unli Islam filozofu Farabf (6. 339/950), ilimleri tasnif ederken lim-i Kelam’1
siyaset felsefesi icerisinde sayar.®® Gercekten Kelam'in dofusunda nazariyattan gok
*hilafet tartigmalan” gibi pratik siyasi olaylarin etkili oldugu dikkate alinirsa, filozof
Farabi'nin degerlendirmesinde az da olsa gergek pay! oldudu séylenebilir. Hatta

% Kadyanilik, Hindistan'in Kadiyan sehrinde dogan ve 1908 yilinda oliince de ayni sehre defnedilen Mirza
Gulam Ahmed'e nisbet adilen dini bir akimdir.{bk. Figlall, Ethem Rahi, Cadimizda ltikadi Islam Mezhepleri,
. Ankara, 1890, 5.201-208). Benzer diisiince Bahailikte de savunulmaktadr.
Zaferullah Khan, Islam: Its Meaning for Modern Man, P. 90; krs. Vahidiiddin Han, el-lsldmii Yetehadda, s.
18-19. :
2 vahididdin Han, a.g.e., s. 19.
2% pk. Vahidiiddin Han, el-Miislimdn, s. 46.
* bk. Farabi, Eblt Nasr Muhammed, /limlerin Sayim, (gev. A. Ates), Istanbul, 1986, .118.
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bircok Kelami problemin dogmasinda din/siyaset iliskilerinin katkisi yadsinamaz. Bu
yargiyt, Mezhepler Tarihi alaninda yazilmis kitaplar da dogrulamaktadir. Dolayistyla
Vahidaddin Han'in “Siyasi Kelam Hareketleri’ seklinde nitelendirdigi bu kavramsal
adlandirmanin, misliman kiltirine yabanci olmayan bir kullanim alanina sahip
oldugu séylenehbilir.

IV. MODERN CAGDA SiYASI KELAM HAREKETLERI

Yaklagik son iki yiizyl! boyunca Islam diinyasi, dahili ve harici birgok
krizlerle kargi karstya kahr. Avrupall sémurgeci gigler karsisinda Osmanli giiclerinin
tedricen ¢okiist, temel Islami akideleri yeniden sorgulama yolunda bir arastirma
istegi uyandirdi.®" Asirlar boyunca Islam toplumu siyasi, sosyal, ekonomik, ahlaki ve
kiiltirel alanda ortaya c¢ikan ¢okiigiin arkasinda yegéne neden olarak sdmirgeci
Avrupa (lkelerini gérilyorlardi. Islam cografyalaninin bir sémiirge (lkesi olmaktan
kurtulusunun yolu da, kiltirel bir cevap Gretmekten geciyordu. Ama bu, dnce kendi
insaninin yeniden Islam'a doénerek kiiltirel donanimini yenilemesiyle olacakt.
Osmanhnin yikiligiyla birlikte , [slam cografyalarinin bilyiik bir kesimi Batr'lh gligler
tarafindan isgal edildi. Iste, bu isgale son vermede tepki olarak ve topraklarini
kurtarmak adina, Islam dinyasinda ilk defa siyasi kelam hareketlerinin ortaya
ciktigini gorilyoruz. Bu hareketlerin iki amaci vardi. Bunlardan birisi, ahlaki anlamda
meydana gelen ¢okisiin 6niine gecmek icin gelenedi yeniden Gretmek; ikincisi ise,
akide alaninda yeniden insa edilecek bir insan profili ile emperyalist giiglerin islam
topraklarnindan atilmasi idi. Islam dinyasinda reaksiyoner olarak tesekkil eden
“Siyasi Kelam Hareketleri'ni Vahidiiddin Han, dért ana baslik altinda toplayarak soyle
incelemekiedir:

1. Direnis (6zgiirliik) Hareketleri:

Vahidiiddin Han'a gére o6zgirlilk hareketleri, siyasi kurtulus hareketleri
seklinde dogmustur. islam cografyalarinda basta Cemaleddin Afgant (6.1897) olmak
tizere Ebu’l-Kelam Azad’a kadar bu ydntemi benimseyen sayilamayacak kadar
dini/siyasi lider ortaya cikmistir. Bunlar biitiin Islam aleminde yazdiklari makale,
yaptiklart konusmalar ve okuduklarnt hutbelerle insanlan cesaret ve dini/milli
hamasetle doldurdular. Ornegin, Islamci Cemaleddin Afgani, “Misir, misirilarindir’
sloganiyla cagrilar yaparken; Silleyman el-Bar(ini, Libya'daki ltalyan isgaline karsi
koymak icin, “yarin Zillet icerisinde 6lmektense, bugin izzet igcinde &lindz" sloganmni
siar edinmisti.

isgal edilmis Istam toprakiarinin kurtanlmas: icin her siyasi lider buna
benzer sloganlarla halklarina cagrilar yapar.Vahidiiddin Han'a gore, milyonlarca
misliiman insan, topraklarini yabanci tahakkiimiinden kurtarmak igin hayatlarini
seve seve feda etti. Bu siyasi kurtulus hareketlerinin bagarya ulasmasindaki gercek
muessir, Batili sémirge glgclerinin kendi aralarindaki- egemenlik miicadelesi ve bu

¥ Genis dederlendimmeler igin bakiniz. Dokmeciyan, R. Hrair, Arap Diinyasinda Kéktencilik, {gev.Muhammed
Karahanogiu), Istanbul, 1992, 5.13-18.
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didismenin |. ve Il. Dinya savaslarinda zirveye tirmanmas: olsa da, buglin yapilan
bu dzgiirlik miicadelesinin islam iilkelerinin gogunda arzu edilen hedefe ulastif
sOylenebilir. Ama ne var ki, kurtulus hareketlerinin zafere ulasmasi, yaklasik,
Cezayirlilerin bir milyon, Hindistan mislimaniannin iki ytiz bin sehid vermelerinin
ugruna hayatlarini feda ettikleri Umitleri gerceklesmemistir. Bugtin hala Bati milletleri
misliman Ulkelere tahakkiim etmeyi stirdiirmektedirler. Artik sdmiirge farkh bir boyut
kazanmistir. Tabiri caizse, olan biten makyaj farkidir. Degisen tek sey, Batrh
hegemonik giigler diin sivasi ve askeri bakimdan lslam alemini kontrol altina
almislarken, bugiin sanayi ve ekonomileri ile tahakkim etmeye  devam
etmektedirler. Islam (lkeleri basta kendilerini savunmak amaciyla ve diger yandan
modernlesme ve geligme yolunda teknolojik yardimlar sunan Batr'h Olkelerden silah
satin almaktadirlar. Isin daha da vehameti, Batrnin etkisi Islam alemi (izerinde o
kadar kuvvetlidir ki istedifi zaman Nijerya bagbakani (1954) ve Dinya islam birligi
baskan yardimcisi (1961) Ahmed Bello'yu (6.1966), Suudi Arabistan krali Faysal
(1975), tasviye etmek istedifi anda Urdiin ve Suriye'nin eliyle Filistin direnisini
kirmaya (1971, 19786), istedigi an iran halk devrimini basansizhdi ugratmaya (1951)
ya da  Misir Cumhurbagkani Cemal Abdunnasirin dviinerek: “Biz Firavun
cocuklaryiz. Hepinizi denize dékecediz' dedi§i Israil'le bans antiagmasi yaptirmaya
muktedirdir.** Vahididdin Han'a goére Islam dinyasinda bu miidahalelerin daha
bircok bagka omekleri vardir.

2. Geleneksel Hareketler:

{slam diinyasinda muhafazakér hareketler genel olarak dini egitim alanini
genisletmeye ydnelmislerdir. Bu bir cesit toplumun egitim yoluyla dénistiriimesidir.
Allame Sibli Ndmani Luknov'da Daru'l-Uldm'un temel aima tdreninde yaptigi bir
konusmada egitimin &nemine su sekilde vurgu yapwyordu: “Diger milletlerin
“kalkinmasi, ileriye dogru yiirimesi seklinde; bizim kalkinmamiz ise geriye dogru
giderek , niblvvet ¢adiyla (asr-1 saadet) birlesmemizdir.”

Bu zihniyete uygun olarak Islam (ilkelerinin cogunda 6zel olarak sayisiz dini
okullar acilir ve arastirma enstitileri kurulur. Adr gecen dini okul ve enstitiilerin
amaci, geng misliiman kusaklara basta Arap dili olmak tizere temel Islami ilimleri
Ogreterek en azindan disinsel acidan nibiivwet asn ile bitlinlesmelerini
saglamaktir. Bu hareket, asag yukar Islam dlkelerinin bir cogunda dini egitim agini
kurma yolunda gergekten bilyllk mesafeler katetmistir. Ancak bu okullanin Islami
disiince alaninda ve aklin terbiyesi ile ilgili konularda ézlenen basariya ulastigini
s@ylemek slphelidir. Mezun olduklan okullarda gérev alanlar, 6grenciliklerinde
edindikleri geleneksel mirasin gériiniminden bir tirld kurtulamaditar. Vahididdin
Han bu hareketin basansizligini iki nedene baglar:

# bk. Vahididdin Han, Tecdid, s. 90-91; a. mlf., el- Mdslimdn, s. 46-48.
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Birincisi, din egitimi yapan idareci ve egitimciler, din egitiminin sadece dini
dgreti ve Arap dilinin tedrisini yapmaktan ibaret olmadigini, bilakis Islam’i cagdas
diisiincede Iay‘lk oldugu konuma getirmenin ge}ekli oldugunt iyi antayamadilar.

Dini okullarin editimiyle yetisen kusaklar geleneksel/kiasik Islarni ilimleri
stphesiz ¢ok iyi 6greniyorlard. Ama ne var ki Islam, akil ve ic duygularnm hakiki ve
kokla bir pargasi olamiyordu. Giinkii bu kusak, Islam dininin revagta olan cagdas
disiince diizeyinde olmadig: kanaatindeydiler. Bu kusagin egitimini almig oldukiar
Islam, onlarin diisiince aghgini giderecek bir gida olmaktan ziyade, geri plé.ada bir
katki olmaktan baska bir sey degildi.

Ikinci sebep ise, cagdas dedisimlerin, dm: editim ile iktisat arasindaki irtibati
koparmig olmasidir. Ekonomik temelden mahrum olan egitim sistemlerinin  hayat
diizeni icerisinde kayda deger bir yere gelemeyecegi tarihi bir gerc;ektir.33 .

Dinf egitim kurumlarindan mezun olan kimseler igin istihdam alani.
yaratiimiyorsa, elbette bu kurumlara kamuoyu -tarafindan yeterince iigi
gdsterilemeyeceginin yani sira o alana yatinmlann yapiimast da duracaktir. Bir
baska agidan egitime yeterli ekonomik destek saglanmazsa, hic kuskusuz bu durum
egditimde istenilen kalite ve verimliligi de disiirecektir. Bunun anlami, egitim, toplum
nezdinde bir cazibe merkezi olmaktan cikanimistir. Egitim ve ogretim faaliyetlerinde
kalite ve verimliligi arirmanin yollarindan birisi, ekonomik agidan bu faaliyeti
destekleyerek giiclendirmektir. Kalkinma olayi, bir biitiinlik arzeder ve hayafin her
alaninda gegerlidir. Ornegin, bir Gilkede Tip bilimleri ileri gitmemisse, ilahiyat bilimleri
de ileri gitmemis demekiir. Yasadifimiz ¢agda kalkinmis Ulkeler egitim- gretim ve
bilimsel alanlara biitgelerinden biiyiik paylar ayirirken, bu oran Islam (lkelerinde ¢ok
diislktir. Vahiditddin Han in misliman tecriibede egitim- ekonomi iligkisini ve ilim
anlayisini elestirmesinde-ki, Islam diinyasinda ilim denilince, akla modern bilimler
degil, salt islami bilimler gelmektedir- haklilik payi oldukca yiiksektir. Ne yazik ki
Islam (lkelerinde bu durum ve bakig acisi hala varlidini siirdiirmektedir. Bati
medeniyetinin  gelisiminin  arkaplaninda diisiince 6zgirigine olabildifince
sahiplenme ve kilise endeksli skolastik aklin egemenliginden kurtulma gibi iki temel
neden de gbzden uzak tutulmamalidir. Islam diinyasi bu iki temel diisiince sorununu
zihniyet acisindan ¢dziime kavusturmadidi surece egitimde isnenilen kalite ve
verimliligin yakalanmasi hayal olacaktir.

3. ihya Hareketleri:

Siyasi Kelam Hareket'leri, siyasi, fikr, kiiltiirel, ahlaki, iktisadl vb. gibi kriz
dénemlerinin  Griinidlr. Dolayisiyla her ¢okis, dirilisci bir tepkiyi beraberirde
getirmistir. Muslimanlar icin peygamberiri kurdugu ilk Islam toplumu sosyal hayatin
en mikemmel ifadesini teskil eder. Musliman kiltirinde “flahi vahiy, Hz.
Muhammed'in eliyle siyasi topluma donistirildi™* seklindeki yaklagimlar, ihya
hareketlerinin temelini olusturur. Iste bu yaklasimdan hareketle, ¢agdas ortamda

3 pk. Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 92-93; a.nlf.. #i-Vidslimin, s. 48-49.
* bk. Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Kdktencilix, s.2:.



116 yeni bif kelam * vahidiiddin hén ‘Srnegi®

~yeniden Islami toplumun ingas! amagclanir. lhya hareketlerinin énderleri, cafdas
diinyada’ mdslimanlarin . sorunlarnin tek ¢éziimiiniin, Islami hayatin tesisiyle
olabilecegini iddia ederler. Kendilerini Islam dirilis, Islami uyanis, dini yenilenme gibi
kavramlarla ifade eden ihya hareketleri, Islami ogretiyi siyasi bir dil kullanarak
agiklamigtir. Vahididdin Han'a gbre Islami sadece siyasi bir bakis agisina indirgeyen
bu hareketlerin séylemi, her ne kadar kitlelerde beklenilen yankiyi uyandirmigsa da,
hareketin kendini ifade etmede kullandig dilin, siyas bir muhtevaya oturtulmasindan
dolay! daha baharinda iken gékertilmistir. Islam dininin salt siyasi yorumlar tizerine
kurulan bu hareketler.;_ bulunduklan ilkelerde sekiiler bir zihniyetle donanan
iktidarlarla catismakta acele ettiler. Elbette Islam toplumunun yeniden kurulmasi icin
¢adr yapan bu hareketlerin basansiziginin giinahi, sadece, bu’hareketlere karsi
olan karsi siyaseicilere yiklenemez. Sorumlulugun bir kismui da bu hareketlerin
liderlerindedir. Ciinkii onlar, uluslar arasi siyasi konjenktiirel yapiyi dikkate almadan,

llkelerindeki misliman segmenlerin oylaryla iktidara gelip Islami bir ybnetim .

kurmaya muktedir olabilecekleri seklinde hatali bir diistinceye inanmisglardir. Onlar
(siyasi islamcilar), - “iktidariar daima caginda Ustinlik saglarmis olan disincelere
dayanir ve varigini devam ettirir’ diyen tarihi hakikati unutmuslardir. Halbuki.cagin
dfjsﬂnce' yapisi, sekiler bir temel lzerine oturmaktadir. Bundan dolayl, modern
zamanlarin dU§unce perdelerini kaldlrmaksmn bir Islam kitasinin olusturulmasn
miimkin degildir.®®

4. Islahatci Hareketler:

_ Vahidiiddin Han'in 1slahatgi/uzlasmact hareketlerden kasdettigi, hayatin
bitin alanlannda sirdiriilecek c¢aligmalarin devamllll§| icin siyasi otorite ile
dogrudan catigsmaktan kaginmay! savunan diistince hareketidir. Miellif bunu su
6rnekle anlatir. Muhammed Abduh Paris'te oturdugu ginlerde (1884) bir defasinda
stadi Ceméleddin Afganfye séyle dedigi nakledilir: “Ingiliz ve Fransizlarla siyasi
olarak gatigmamizin kayda deger bir faydasi yoktur. Halbuki Amerika ve Avrupa'da
insanlan Allah’in dini olan islam’a davet etme sahasi sonuna kadar agikhir. Nigin
siyasetten uzaklagip insanlara sadecé Islami tebli§ ederek din egitimi vermekle
mesgul olmuyoruz?™ Cemaleddin Afgani yapilan bu teklifi kiicimseyerek devrimci
tabiatiyla sdyle cevap verir: “Sen ancak insanlari engellea'yicisinf'.3_6 )

Vahidiiddin Héan’a gére bu “Siyasi Kelam Hareketleri” icerisinde olup
bitenlerden ders cikararak sonraki donemlerde yapic! bir Gslupla karar kilan kayda
deger bir hareket _goriilememigtir. Maslimanlarin yoneticileri Iran asilli bir sairin,
“zaman sana uyum saglamaz/sen zamanla siirekli bir miicadeledesin” dedigi gibi,
kendilerini romantizm diistinceleri icin feda etmeye devam ettiler. Mislimaniarin
liderlerinden higbirisi mazium Hint sairi Hali'nin (6. 1914) bir beytinde ifade ettigi,

k. Vahidiiddin Han, Tecdid, s.93- 94; a. mif., el Musllmun 5. 50-51.
% Vahidiiddin Han, a.g.e., s. 95; el-Miislimdn, s. 51-52.




 ramazan altintas . 117 -

“riizgarin estigi yorre sen de ybnel” misraindaki milsbet diisiince ile hareket

etmedller . -

Siyasi Kelam Hareketlerinden ayn olarak Vahididdin Han Hint alt kitasinda
caginin konjenktiirel yapisini iyi anlayan/okuyan ve-ona gtre bir galisma stratejisi -
gelistiren iki siyasi kelam hareketi énderinin ve rneginin olduguna deginir. Ama ne
vazik ki, bu iki hareketin onderleri zaman icerisinde k&t sohrete nail olmus
sahsiyetlerdir. Bunlardan ilki, Hintli biiyiik islam kelamci ve sufi disinirii Sah
Veliyyullah (6. 1176/1762)'in gelenegindeki milkemmel Kelam ilmiyle jyi donanmis
olan Seyyid Ahmed Han, dijeri ise, Mirza Gulam Ahmed Kadiyani'dir. Bu
sahsiyetlerden birincisi olan Seyyid Ahmed Han, sbyle diyordu: “ingiliz hitkimeti
siyési galismalarin kapiarini tamamiyla yliziim(ize kapatmistir. Ancak diger yapici
hareketler igin &niimizdeki bitln kapilar ardina kadar agiktir. Diger bitiin sahalarin
temeli sayilan ekonomi ve egitim konusunda hicbir engel ile kargilasmaksizin
ilerlemeye glicimiz yeter.” Mirza Gulam Ahmed Kadiyani ise teblif sahasina ydnelir.
Ama ne var ki bu iki S|ya3| Kelam hareketi musluman halku cevrelerinde toplayamaz
Bunun da iki sebebi vardir: .

Bu sebeplerden ilki, bu hareketlerin liderleri ve mensuplarinin sahip oldugu
diigince Hindistan't isgal eden sémirgecilerin duwncelenmn etkisinde kalarak
degisime ugramis olmasidir.

Halk destegini kaybetmelerinin ikinci sebebi ise, her iki hareketm de
liderlerinin ~ sahih bir slpla fikirlerini insanlara anlatmakta ve anlagiimakta
basansiziga diismis olmalandir. Ornegin, Seyyid Ahmed Han 19.ylizyfin pozitivist
dustincelerini  Kur'an'a uygulamak gibi bir yanhslik géstérir Niyetinin- dogruluguhu
kanitlamak igin masliiman filozof /bn Miskeveyh (6. 421/1030)'in ahlakla ilgili ayni adi
tagtyan eserinden esinlenerek ve de ona 6zenerek ‘“Tehzibu’l-Ahlak” isinli ctkardig
derginin Aligarh Islam Unlyersnes: nin degil, yalnizca kendi dilsiincelerini yansittigini
ilan eder. Vahididdin Han'in dedigi gibi, bu grup basanl olamad: ve yaptif: davet
insanlarin géziinde siiphe ile karsilandi.*® Giinkii bu davet, hiak/dogru olan bir davayi

.ispatlamak i¢in dogru olmayan bir yontemle delil getirmeye kalkisti.

Kadiyani de buna benzer bir hata isler. Hindistani iggal eden Ingilizlere-
karsi milcadele veren miicahitleri bu savastan alikoymak icin, “savagla yapilan cihat
sirekli ve sabit bir ser'? hitkim degildir" seklinde, bir fetva verir. Bu fetva lzerine
devrin ulemasi Kadlyanf’nin lhgilizl,er hesabina calistifina dair kars! fetva verir. Bu
noktada Kadiyani hayatinin ikinci yanhsmi yaparak Allah'tan vahiy aldigini ve
Allah'tan gelen emirlerden bagka bir sey sdylemedigini iddia eder. Onlarin bu tavr,
miislimanlann géziinde Ingilizierin ajani olarak gorilmelerini saglar. Bdylece modern
asrin siyasi diisincesinin ortaya ctkardid bu “Siyasi Kelam” girigimleri de |l. diinya

. -savasinin sona ermesiyie gelisimini tamamlayamayarak son bulur.*® ’

¥ vahiduddin Han, el-Misliman, s. 52-

® Buna en buyuk delil milslitmaniarda biraktig: muglak bir anlam igeren imaj farklihgidir. Bu farkhiligin degisik
versnyonlarl igin bakiniz. Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 95-98; krg. Troll, a.g.m., s. 37-38.
¥ Ayrintilt bilgiter igin bk. Vahidiiddin Han, el-Misliman, s. 53-55 ; a. mif., Tecdld 5.95-98..
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Vahididdin Han'a gére  “Siyasi Kelam Hareketleri’nin genel olarak
basarisiz olmalarinin  nedeni, basiretten yoksun disiince tarzlarinda ve
programlanindaki yanigilarinda gizlidir. Bu hareketler dine salt siyasi bir sistem
olarak baktilar. Bu siyasi yorumun hatalarindan biri de stz konusu hareketlerin tim
caligmalarini  bulunduklart lkedeki  siyasi sistemleri degistirme noktasinda
yogunlastirmalaridir.  Bir baska hatalan da, siyasetin tek tarafli bir oyun olarak
algilanmasiydi. Oysa siyaset ¢ok tarafli karisik bir oyundur. Bu oyunda kazanmak
icin toplumdaki en kuvvetli tarafin destegini almak gerekirdi. Siyaset arenasina bu
asamadan dnce inmek, intihar etmekle es anlamliliktan baska bir sey degildir.°

V. YENI BiR KELAM ANLAYISINA DUYULAN iHTIYAC

Vahidi’iddin Han'in derin tahlile dayali degerlendirmelerinden anlasildigina
gore, siyasi kelam hareketleri igerisinde yer alanlann cabalan basansizlikla
sonuglanmistir. Ortaya ¢ikan boslugu doldurmak icin yeni fikri gerekceler 1s1§inda
“caddas bir kelam"a duyulan ihtiyag glin gectikge zaruret halini almigtir. O halde
cadin ihtiyaglar ve beklentileri géz éniinde tutularak hem Islam'a ydneltilen saldinlar
fikri bir zeminde ciritiimeli ve diger yandan dinin dogru bir sekilde anlasiimasi,
halkin da istikamet sahibi olmasi icin bilimsel alanlarda meydana gelen yéntemsel
deg@ismelerden yararlanilarak yeni bir kelam projesi ortaya konulmalidir.

Kelam ilmi, diger Islami ilimlerin pekgogu gibi mesrliyetini yegane referans
sistemimiz olan Kuran'dan alr. Iste bu temel referans sistemine bagh olarak
Vahidiiddin Han yeni kelam denemesini su ayeti temel alarak kurmaya calisir:
“Gérmekte oldufunuz gékleri direksiz olarak yikselten, sonra Arg'a istivd eden,
gtnesi ve ayr emrine boyun egdiren Allah’tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir vakie
kadar akip gitmektedir. O, Rabbinize kavusacadniza kesin olarak inanmaniz igin her
isi diizenleyip ayetleri agiklamakiadir.”*' ‘ .

Vahididdin Ha&n bu ayette gegen ‘“isleri yiiriiten” ifadesini, tabiat bilimlerine
konu olan kozmik sistemdeki diizen: “Ayetlerin uzun uzun agiklanmasi” ifadesini de
yanimizda mahfuz bulunan Kur'an yani, son semavi vahiy olarak yorumlamistir. Bu
anlayisa gére Kelam, gercekte bilinen kéinata istinaden mechul kainati, vahiy ile
tabiat bilimlerinin tekligini anlama c¢abasidir. Miellife gore meseleye bu agidan
bakildigi zaman eski ve yeni Kelam ilmi aynmi anlamsizlasir. Béylesi ayrimiarin
ortaya c¢ikmasi, Abbasiler déneminde yasayan Kelam alimlerinin beserl felsefedeki
akli bilgilerin tizerine Islam’in éngdrdiigr akli bilgilerin tatbik edilmesinden dolayidir.
Kelam ilmini eski ve yeni diye ayiran iste bu hatali yaklasimdir. Cinkil beser
felsefesindeki akli bilgiler kiyasa dayanmaktadir. Bundan dolayidir ki, kainatta ve
Kur'an'daki akli bilgilerin bir de@isime ugramamasina ragmen, beser felsefesindeki

i Genis degerlendirmeler igin bakiniz. Vahididdin Han, Hikmetd't-Din ( Arapga'ya gev. Zaferllislam Han),
Kahire, 1973, s.14.
“er-Ra'd 13/2.
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akli bilgiler zamanin degismesi ile 'degig,ime uframaktadir. Hakikatte Kelam [imi,
Kur'an'daki akli bilgi!erin‘fedvin edilmesinden baska bir sey degildir.

Fikih ve dil bilginleri metotlarini “kiyas™ olarak isimlendirmiglerdir. Kelam
alimleri, metotlarini ifade etmede “kiyas” kavramini kullanmaktan kaginarak “delilf
kavramini kullanmayi tercih- etmislerdir. Bunun temel sebeplerinden birisi, ontolojik,
bir digeri de epistemolojik sebeplerden dolayidir. Kelamcilar ontolojik anlamda
“tesbih” ifade ettidi icin “kiyas” kavramini kullammaktan sakinmislardir. Epistemolojik
agidan ise Kelamcilar, delilden hareket ettiklerinden metotlarim, kiyas olarak degil,
delil olarak isimlendirirler. Bir defa Kuran'in delil getirirken kullandid: -Usliip, tabi
evrensel bir GslOptur. Muellifin de isaret ettigi gibi Kuran duyu organlannmn
algilayamadigt duyu otesi varliklara delil getirirken duyu organlannin algilayabildigi
olaylar misal olarak getirir. Bir cesit analojiler kurar. Kur'an't Kerim'e gére Kelam
ilminin esas!, higbir deéi@ik!ige ugramayan yery(izi ve gbkyiizii kanunlarina dayanir.
Bundan dolayi Kur'an'daki Kelam ilmi sabittir, asla degismez. Miellifin vurgulamak
istedigi sey, Kur'an'daki akaid esaslarinin degismezIigi ilkesidir. ** Yoksa Kelam ilmi,
insan yorumuna dayanan bir ilimdir. Kutsal dedil, beseridir, tarihseidir. O halde
beseri yoruma dayali insani ilimler zamanla metod ve muhtevasinda ihtiyaca binden
bir degisiklige gidebilir. Aslinda tarihsel Kelam'da eski ve yeni seklinde dénemsel
aynmiarnin yapiimasi da bu gerekgeye dayanmaktadir. Kelam'a aktiiel bir boyut
kazandiran deder de vesaildeki bu degisimdir.

Acaba tabiat bilimlerinin gelismesi sebebiyle bugiin Kur'an ile uyumlu bir
yeni Kelam ilminin sistematik semasi/catisi nasil olusturulabilir? Bu alanda yazarin
bazi &nerileri vardir ve bunlar, yeni bir Kelam ilminin tesekkiline hizmet edecek
sekilde maddeler halinde siralanmistir. Simdi  de meilifin yeni bir Kelam bifiminin
kurulusuna dair ortaya koydugu énerilerine gecebiliriz.

VI. YENI iLM-i KELAM’IN KURULUSUNA DAIR BAZI ONERILER

1. Her seyden dénce yapilmasi gereken ilk sey, Kur'an esaslarindan yola
ctkarak yeni bir Kelamf bilgi sistemi ortaya koymaktir. Bununla istidiali yontemi, yani,
timdengelim nazariyesini kasdediyorum. Fikihgilarin ve dilcilerin kullandigi kiyas,
eskiden hipotez ve misellematlar {izerine dayaniyordu. Deney ve arastirma yapmak
icin  cagdas usliplarin ortaya cikmasindan sonraki ilk merhalelerden, gézlem‘
yapmanin énemi teyit edilmistir. Ancak, Albert Einstein (6. 1955)'dan sonra baslayan
bilim cadr acikca gostermistir ki, gergek, nihai sekliyle, salt insanin gdzlem ve duyu
organlanyla sinirh degildir. Insanin sinirh olan duyu organlar ve bilimsel cabalarda
kullanilan arag ve gereclerle delil getirmeye giic yetiremeyecedi anlasiimistir. Insan
ancak istimbat yolu ile delil getirebilir. Biz hakikatleri miisahade edemiyoruz, bilakis
goriinen esyaya bakarak ve 6grenim yoluyla gizli olan hakikatleri istimbat etmeye
giig yetirebiliyoruz. **

“2 k. Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 66.
3 krs: Vahididdin Han, Tecdid, s. 67.
“4 Vahidiiddin Han, Tecdid, s.68.
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Vahiddiddin Han'a-gdre, ‘¢cagdas bilimsel teori, Kuran'i Kerim'deki bilgi
nazariyesi ile uyusmaktadir. Kuran bizlere insanin ancak cok az bir ilimden
faydalanabilecegdini bildiriyor, diyen muellif, gérisini su ayetle temellendirir: “Size
ancak az bir ilim verilmigtir.*® lste bundan dolay! insanin (izerine diigen, ilmi-
dogrudan duyu organiariyla algilayip ikna olmaya calismakta israr etmemek,
alternatif bilgi yollarinin da olabilecedini dikkate almakhr. Bﬁy.lece beseri ilim vahiyle
uyusmus olur. Bu ¢agdas bilgi teorisi, Kuran'daki timdengelim ybnteminin ¢agdas
bilimin kullandi§i timdengelim yontemiyle ayni oldugu kendiliginden kartlanmis olur.
Eger giinimizde cagdas diizeyde bir Kelam ilmi ortaya konulacaksa atilacak ilk
adim, bu ilmi metodun yeniden tedvin edilmesi olmalidir.*®

2. Bizlerden istenen ikinci calisma ise, Kuran'daki kissalardan yola gikarak
(eski kavimlerin bagina gelenlerle ilgili) Tarih ilminin tedvin edilmesidir. Kur'an, eski .
toplumlara génderilen peygamber!eré ve kadim uygarliklara isaret etmektedir.
Kur'an'i Kerim'de bu, “Allah’in giinler?’ olarak adlandirilar kisimdir: “Onlara, Allah'in
(gecmis kavimlerin basina getirdigi felaket) giinlerini hatirlat.""

Bu tarihi olaylar Kuran agisindan ¢ok 6nemlidir. Kuran'da séz konusu
edilen tarihi gergekler ve olaylar ispat etmektedir ki kainatin sahibi olan Allah her
cagda elgilerini gbéndermis, kainata koymus oldugu ilahi yasalara binaen erulan
medeniyetlerin kaderlerini ve milletlerin akibetlerini bu ylice kudret belirlemistir.
Kur'an kissalarindan anlasildiyi kadanyla bu milletlerin ytkiis sebebi, kavimlerin,
Allah'a ragmen varolma talebine baglanmistir. Bu konu her ne kadar tarih bilimi ile
iligkili ise de ancak Kur'an bu olaylari alisilagelen tarihi GslOpla ele almamaktadir.
Islam davetinin hedefe ulagmasi i¢in uyar ve mijdeleme mahiyetinde kisa olarak
isaret etmektedir. Kur'an'da acikca vérid olmayan tarihi bilgiler eskiden blyiik oranda
mechul, biﬁnmeyen seylerdi. Simdi ise tarihi eserleri inceleme imkanina ek olarak,
yanilan arkeolojik kazilar neticesinde -bu tarihi olaylarla ilgiii birgok yazi, tablet ve
vesika ortaya cikariimistir. Artik yasadiimiz cagda Allah’in ginleri olarak bildirilen
tarihi olaylari, hatta gehir kalintilanini vesika ve delillere dayali olarak agiklamak
kolaylagmistir. Buna bagh olarak tarih dili ile Kuran davetinin tedvin edilmesi

"miimkiin hale gelmigtir.*®

3. Bizlerden istenen dglincli calisma ise, yeni bilimsel kesiflerden
yararlanarak ‘&faki ayetlerin tedvin edilmesidir. “Insaniara ufuklarda ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun (Kuran’n) gergek oldugu, iyice belli
olsun.*® .

ei Isra 17/85.
8 Vahididdin Han, a.g.e., s. 69.

“" {brahim 14/5.

8 Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 69-70.

49 Eussilet 41/53. Bu ayetteki “afak/ufuklar kelimesinden insani gevreleyen dis alemi, “enfiis/kendi nefisteri”
ifadesinden de insanin kendi biyolojik ve ruhi yapisini anlamak miimkiindiir. Bitin bunlarin her birisi
Allab’in varlifina ve giiciiniin sonsuzluguna dair dnemli deliller ortaya koymaktadir.
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Kur'any Kerim tekrar tekrar kevni delillerle yaraticinin  varlifina isaret
etmekle kalmiyor, élemin yaratihsinin arka planindaki Allah’in  hikmetlerini de
agikhyor. Kur'an't Kerim davetini gliglendirmek igin bu kevni ayetleri (delilleri)
kullanmakla birlikte bu isaretlerin cok kisa ve 6z oldugunu gériyoruz. Kisa/miicmel
olmasindaki hikmet ise, gegmisteki insanlarin bu konuda yeterli bilgiye sahip
olmamalaridir. Bu sebeple uzun uzun agiklansa bile anhyamayacaklar ve vahyi
gercek hedefinden uzaklagtiracak yollara gireceklerdir.

Modern ¢cagda Fen bilimlerinin gelismesi sayesinde Kur'an'da isaret e_}dilen
bilgiler tafsilath olarak elimizde toplanmigtir. Cagdag tabiat bilimleri, Islami Kefam
bilimi haline gelmigtir, dersem bu mubalaga olmaz. Bize sadece bunlarn tedvin etmek
kalmistir. Cagdas bilimsel kesiflerin kullaniimasiyla evrende ve varlik sahasinda
gizli olan Allah’in ayetlerini tedvin etmek zorunlu ve gerekli olan bir ihtiyactir.

4. Kuranin kullandig! istidlal yonteminin unsurlanindan bir unsur da  ayet
de: “..kendi nefislerinde.”™® diye anlatlan unsurdur ki, insanin biyolojik ve ruhi
yapisinda gizli olan Allah'in varigina ve birligine delillerdir. Eskiden bu biyik oranda
bilinmiyordu.  Bu konu hakkinda birgok Tasavvuf kitaplart yaziimis,- ancak
mutasavviflar bu konuda bilimsel gerceklere dayanmaktan ziyade kiyas {zerine
istinad etmiglerdir. Onlarin yazdi§i kitaplarin biiyiik bir bolimi giiniimiizde anlamini
yitirmigtir. Insanin mechul yanlarimi kavramak icin cagdag Psikoloji biliminin
aragtirmalan bizlere birgok bilgiler kazandirmig ve bu bilgiler Kur'an'da.igaret edilen
konularin detayli olarak agiklanmasinda bizlere bilyiik oranda yardimeci olmustur.
Vahidiiddin Han bu gbriislerinden sonra su yargiya variyor. Eger bu calisma ¢agdas
bilimsel dizeyde basarnl. olmugsa bu ayni zamanda Kuran'daki hakikatlerin
psikolojik agidan tasdik edilmesi anlamina gelir.’

5. Diger taraftan Sosyal Bilimler alani vardir ki Hukuk, Siyaset, Ekonomi ve
cagimizda birgok kitaplarin konusu olarak kaleme alinan didger bilim dallarini
kapsamaktadir. Sosyoloji bilimleri hazinesi, gesitli ydnlerden yararlidir. Fakat ben ilke
olarak Sosyoloji ilimlerini Kelam bilimi dairesine sokmaya taraftar degilim diyen
Vahididdin Han, bunun baslica sebebini su sekilde agiklar. Sosyoloji ilimlerinin
cesitliligi ve bilimsel yéntem acisindan ¢cogunun kiyasa dayanmasidir ki, bu ilimlerin
kiyasa basvurmakta devam edecegine dair zannimiz agir basmaktadir. Eger biz bu
ilimlerin sonucunu Kelam ilminde kullanirsak, Abbasi ydnetimi zamaninda yagayan
ve Kelam bilimini o cagda revacta olan felsefi kiyaslar Gzerine Kur'an miitekelliminin
dustikleri hataya yeniden bizde dismis oluruz. Onlar felsefi kiyaslan kullanyordu,
biz ise, sosyolojik kiyaslari kullanmig olacagiz. Bunun igin Sosyoloji ilimleri Kelam ilmi
dairesinde degil, Fikih ihtisas! dairesi icinde ele alinmalidir. Dider.bir ifade fle Islam
diyalektidinin sosyolojik esaslar uzenne kurulmasinin yerine, sosyal gerceklerin fikhi
bir sistem gibi tedvin edilmesi gerekir.” =

5 o Fussilet 41/53.
5 k. Vahiduddin Han, Tecdid, s. 71.
2 Vahidiiddin Han, a.g.e., s.71.
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6. Kelam ilminin en blyik amaclarindan birisi de.ikna ydntemini kullanarak
insanlari islam’a davet etmektir. Bu konuda Vahidiiddin Han Kelam iiminin islevselligi
acisindan 6nemli bir konuya parmak basarak su oneride bulunur. Genel olarak
Kelam biliminden sayilmayacak ama hedefleri bakimindan Kelam biliminin blyGk bir
kismi sayilabilecek bilimsel bir galigmayi hatirlatmak istiyorum. Bu ¢alisma Islam'in
,enformasyonu (tamitimi) icin ilmi bir Gsldpla kitaplann hazirlanmasidir. $iiphesiz

k;g@imxzda islam konulu birgok kitap te'lif edilmistir. Ancak bu kitaplarda eski Kelam

Uslibu agir basmaktadir. Bundan dolayr genel olarak Tefsir, Siret-i Nebi ve diger
konularda cafuas lIslami kltaplann eski Kelam ilmi 0Oslibu cizgisinde ortaya
konulmamasi gerekir. Tefsir ve Siret-i Nebi gibi kitaplar kadim Kelam ilmi Uslabu ile
sunmamali, aksine, bu gagin diliyle sunulmalidir.

iginde yasadigimiz yizyil, diisiince ve ifade dzgiifiigl yoniyle ayncahkh bir
konuma sahiptir. Cadimiz insan! kendisine, herhangi bir Kelam ve Tefsir bilgisi ildve
edilmeksizin dogrudan bilgi sunulmasini ve yorumlanmasinin kendisine birakilmasini
istiyor. Kitlphanelerimizde azimsanmayacak derecede gecmis caglann diliyle
yazilmis kitaplara karsi isteksizlik ve yeni islami kitaplara olan istek artigindaki
sebep, budur. Cagimiz insani Islam’'i anlamak isterken, bilimsel bir {sldpla Islam’in
hakikatlerini onlara anlatacak kitaplar aramaktadir. Gagimiz insani, okuyucuya hitap
ederken bilimsel Uslibu, akil ve diislince Uslibuna tercih etmektedir. Ancak
sanssizlik olsa gerek, mislimanlarin kullandi§r hicbir dilde bilimsel Gsldp revag
bulmarmstir. Bilimsel Gsllp, dil ve aciklama bakimindan hakikatleri ortaya koymaya
calisan misbet ve basit kaideler (zerine dayanan Kelam biliminin slibuna
uymamaktadir.Cagimizdaki misliiman yazarlar hesap edilemeyecek kadar ¢ok kitap
kaleme almuglardir. Ancak ben hala herhangi bir dilde gergekci, misbet ve yalin bir
tislipla lslam’in dgretisini ve peygamberin siretini arzeden Islami kitaplarin listesinin
varligindan, bu tiirdef kitaplara her seyden fazla siddetle ihtiyag duymamiza ragmen
haberdar degilim. Ben cesaretle sunu séyliiyorum. Biz hicbir sey yapmazsak da eger
gergekci bilimsel bir Gsldpla (fiitdhat tarihinin yerine) Islam Tarihini, Sahabe-i Kiramin
hayatini, Hadisleri, Siret-i Nebi'yi ve Kur'an'in 8gretisini tedvin edip ve bu kitaplan da
cesitli diinya dillerinde yayinlasak, en azindan yasadiimiz ¢aga uygun Kelam
ilminin hedef ve amaglarini gergeklestirmis olacagiz.*®

Gorildigt gibi Vahidiiddin Han, cagdas Kelam bilimine bir katki
saylilabilecek onerilerini altt maddede takdim etmektedir. Yazarin bu projesini 1966
yilinda yazmis oldugu “Cagdas Kelam'a Girig" diyebilecegimiz, orijinal adiyla; “el-
Islamii yetehadda®, Tirkge'ye ise “Islam Meydan Okuyor /Iman Konusuna ilmi Bir
Girig" adiyla cevrilen kitabinda uyguladiina séhit oluyoruz. Bu eserin hem

" geleneksel Kelam ve hem de gagdas Kelam agisindan ne gibi belirleyici farkhliklara

ve sentezlere haiz oldugunu tanimakta fayda vardir, sanirim.

%3 k. Vahidiiddin Han, Tecdid, s. 72-73.
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Vi YENi Bif KELAM'A GiRiS DENEMESI

Geleneksei bir metodla yazilmig Kelam kitaplanimiz kelami meseleleri
umimi olarak (¢ ana baghk altinda ele alarak inceler. Bunlar; ulGihiyet, niiblvvet ve
anirctle  ilgili bolamlerdir.3 Ayni zamanda bu {¢ bolim, Islam imaninin
koklerini/ozetini olusturur. Amentiiniin bir hiildsasi sayilan ve ustl-i selase diye de
adlandirilan bu Ug aslin icerisinde diger iman esaslan da miindemigtir. Zira Allah’a
iman edenin, ayni zamanda ahiret gliniine, peygambere iman etmis olanin da onun
getirdidi kitaba ve meleklere inanmasi gerekir. Bitin semavi dinlerce de kabul
edilmis olan bu (¢ esas tek bir asla da irca edilebilir. O da ullhiyettir ki, niiblivvet ve
ahiret Allah'in fiillerinden kabul edilmistir. Tarihi siire¢ icerizinde Kelam'a “fimu’t-
Tevhid ve's-Sifat” denilmesinin sebeplerinden birisi de budur. incelendiginde
gorilecektir ki Vahididdin Han, “Caddas Kelam'a Giris” adini verebilecegimiz bu
calismasinda yukanda degindigimiz Kelam'a ait geleneksel tertip yonteminden de’
vararlanarak, modern c¢agin [slam'a meydan okuyuslarini da dikkate alarak
muhtevada kendisine 6zgl vyenilikler de yapmistir. Bu eser dokuz bodlimden
olugmaktadir:

Yazar eserinin birinci ve- ikinci bdliminde genel olarak din gergegini ele
aliyor. Dinin kaynagmni tamamen Allah merkezli bir anlayistan insan merkezli bir
anlayisa indirgeyen biyolojik (darwinist) ve psikolojik (pozitivist) materyalist akimlann
goris ve diistincelerini tenkit ediyor. Ozellikle tenkitlerini, yine dini, animist bir
cercevede yorumlayanlann gelistirdigi bilimsel yontemleri izleyerek siirdlriyor. Bas
vurdugu referanslar ise, daha ¢ok tabiat bilimleriyle ugrasan bilim adamlarna ait olan
eserlerdir. . ’

Ugiincii béliimde, tabiat bilimlerinin  kullandigi bilgi teorileri {izerinde
duruluyor. Kur'an'in ortaya koydugunu iddia ettigi bilgi teorisi ile tabii bilimlerin ortaya
kovdugu bilgi teorilerinin  aynilestifini  gbstermek  icin karsilagtirmali
orneklendirmelere gidiliyor.

Vahidiiddin Han, eserinin dérdinch bélimind tamamiyla  “uldhiyeti”
ilgilendiren konulara tahsis etmis. Allah’in varhigini Fizik, Kimya ve Biyoloji (FKB) gibi
tabii bilimlerin sonuclarnndan yararlanarak kamtlamaya gidiyor. Her seyin tesaddifle
mi yoksa “ahi bir takdirle mi meydana geldigini tarhisarak, alemde tesadiflere yer
olmadigini kanitlamaya calisiyor.

Besincin bolimde A&hiret ve ahirete iliskin konular tzerinde duruluyor. Genig
bir agidan hayat ve 6lim fenomeni ele alinip, &hirete imanin psikolojik agidan insana
kazandirdifi yararlar tartisiliyor. Bu bélimde dikkat cekici olan husus, daha ¢ok
olgusal alemin verileriyle &hiretin varhi@inin kanitlanmaya calisiimasidir ki, Kuran'in
da basvurdugu metodlardan birisi de budur. Bu yéntemin ashni insan ve tabiatin
dogasindaki degdisim olgusu olusturur.

 Bazi omeklendirmeler igin bakiniz. Matiridi, Eb0 Manstr, Kitdbu't-Tevhid, (thk. Fethullah Huleyf), Beyrut,
1970; Bakillani, Kadi Ebubekir, Temhid, Kahire, 1931;Sabiini, Nureddin, el-Bidaye fi Usili'd-Din (thk. Bekir
Topalogiu), Dimagk, 1979.
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Altinci bdlimde ise yazar, risalet, vahiy ve niibtvvet gibi kavramlar: tahlil
ederek konuya giriyor. Vahiy gercedi telepati Ornegiyle anlatiirken, insan ve
_toplumlara yarar agisindan niibivvet felsefesine deginiliyor. :
Yedinci boélimde  klasik Kelam kitaplarinda “nibivvet’ béliminde
incelenen “kelamullah’la ilgili bahisleri geleneksel anlayistan ayrilarak mistakil olarak
inceliyor. Kur'ant Kerim'i, risaletin isbati acisindan ele almis olmasi, -dodal olarak
boylesi bir ydntem izlemesini hakli kiliyor. Yazar bu béliimde Kur'an'in i'caz yoniinii
one cikaran bilimsel kesiflerden érnekler de sergiliyor.
Sekizinci bélim cagdas kelam sorunlarina ayrimis. Siyaset felsefesi
acisindan din ve medenivet sorunlar gdziimleniyor. Ornegin, kadin, medeniyet ve
miilkiyet gibi konulara liberalist ve tanntanimaz zihniyetlerin yaklagimi ile Islam’in

bakis a¢ist mukayese ediliyor. Cagdas medeniyetlerin bunalim ve g:nzmazlan ancak

dinin fonksiyonel ydniiyle asilabilecedi 6zellikle vurgulaniyor.

Son olarak dokuzuncu bélim, Islam diinyasinin gelecegine iligkin
tasanimlara ayrilmig. Misliiman nesillerin ne gibi ideallere sahip olmasi gerékir?
Muslimanin dinyada varlik sebebi neye tekabiil ediyos? Allah'a imandan mahrum
olmak ne gibi yikim ve felaketlere yol agar? gibi sorular, Islami 6greti bazinda
cevaplandiriimaya ga'hsﬂmistlr; '

SONUC VE DEGERLENDIRME

Yasadiimiz yizyl gbézlem ve tecriibelerimizle de  algilayabildigimiz
kadariyla degisimler cadi diye adlandinlabilir. Bu yeni ylizyilda en cok telaffuz edilen
kavramlarin basinda, degisim ve gelisim gelmektedir. Sadece Islami ilimler alaninda
degil, pozitif bilimler alaninda bile zamanin ihtiyaglarindan® dolay: *metodlarinda
degisimlere gidilmekte, muhtevalarinda ¢ikarma ve ekleme yapma zorunlulugu
duyulmaktadir. Bu bir yenilenme girigimidir.

Hig stiphesiz diger Islami bilim dallarinda oldugu gibi Kelam bilimi icin de
metodolojide bir yenilenmeye gitme ihtiyaci vardir. Bu tamamen kiasik Kelam
konulanni atarak degil —ki bugln icin klasik olarak adlandinlan konular- gecmiste
biyiik bir boslugu doldurmustur- modern ¢adin ihtiyaclan da gézéniinde tutularak
yeni bir analizle ¢aJdas Kelam tasarimi inga edilebilir. Diiniin bazi kadim konular
bugiiniin kimi cagdas konularnna cevap Uretebilir. Mesel, bir ‘imamet meselesi” her
ne kadar kadim bir problemse de buradan yola cikilarak Siyaset Felsefesi
baglaminda yeniden gelistirilebilir. Yine geleneksel Kelam anlayiginda ele alinan

“insanin fiilleri” konusu, hala insan haklan bakimindan orjinalitesinden bir sey

kaybetmemigtir. Bunu Vahididdin Han'in ifade ettigi gibi, yeni bir sémirgecilik tiri
olan iktisadi ve teknolojik anlamda disa badimlilik konulan ile birlikte ele alirsak,
mesele daha céazip bir duruma gelebilir.

Hint alt kitasinda bir misliman aydin olarak Vahididdin Han'in yaptiklarn
insan emedi agisindan her tlrld takdirin stindedir. O, bir aydin sorumlulugu ile
bugiin Islam &leminin biitiin sahalarda maglup oldugunu dile getiriyor. Bu gikmazdan
nasil kurtulabiliriz? sorusuna cevap ariyor. Yeni ¢ag, degisimler ¢agi. Bugiin *kuvvet”
mefhumu bile degdisime ugradi. Yasadigimiz cagda kuvvetin sembol olarak bilim,
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bilgi, teknoloji vé basin gibi glicler 6nplana ¢ikii. Bati bu degisimlere ek olarak egitim
anlayiglarinda da ¢agmn ihtiyaglarini gbzeterek degisimler yapmaktadir. Ama buna
ragmen lIslam diinyasi egitimin biitin kademelerinde oldudu gibi Islami ilimler
alaninda da ortagagin skolastik egitim anlayisini bir tirli asamiyor. Biz Batrda
meydana gelen modernlesme hareketlerini cok geriden takip ediyoruz. Arada
kapatilmasi gereken mesafe ¢ok uzun. iste bu agidan Vahidiiddin Han, basta Kelam
olmak lzere dini ilimlerin mevcut metodolojilerinde bir yenilesmeye gitmek gerektigini
vurguluyor. Kelam bilimi acisindan meseleye baktigimiz zaman, evvela ortagad
Kelam anlayisinin kendi dénemi igin yararli sonuclar dogurdugunu ama, giiniimtziin
modem ihtiyaclanni karsilamada yetersiz kaldigini, dolayisiyla bir tecdit programina
gerek duyuldugunu dile getiriyor. Elbette bu cabanin ari ve eksileriyle bir
degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekir. Vahidiiddin Han'in hem genel itibariyle din
egitimi ve 6zel itibariyle de ortagagd kelam: konusunda soylediklerine katiimakla
birlikte nerileri konusunda tasvip edilecek ve edilmeyecek noktalar da  yok degil.
Onun gelistirdigi yeni Kelam projesi ile ilgili gorislerini su sekilde degerlendirebiliriz:

1. Vahidiiddin Han'in bugiiniin Islam diinyasinda medrese sistemine dayali
dini okullarda ve Universitelerde okutulan Kelam kitaplannin artik modern bilimin
meydan okumalan karsisinda sorunian ¢béziimsiiz birakacadi konusunda miittefikiz.
Ama bu gbriisii biitin islam (lkeleri igin genellemek dogru degildir. Tirkiye igin
konusacak olursak llahiyat fakiiltelerimizde Kelam bilimi alaninda akademik galisma
yapan akademisyenlerimiz ve gen¢ arastirmacilarin olumiu yénde blyik mesafe
aldiklarindan s6z edebiliriz. Bu iyimserligimiz diger alanlar icin de gecerlidir. Ama
yine de buna ragmen yeterli degildir. Islamt ilimlerin batini igin bir metodoloji
gelistirme ihtiyaci ortada durmaktadir.

2. Yazann, buginin pozitif bilim anlaylgmm “deney ve tecribeye konu
olmayan bir sey, insan bilgisinin konusu olamaz' seklindeki tanimini elestirmenin
yaninda duyu 6tesi alanin bilgisine nasil bir bilgi felsefesi ile ulasabiliriz? sorusuna
tam bir agikiik getirdigini séyleyemeyiz. Yasadigimiz modern ¢agda, Islami
cercevede yeni bir bilgi felsefesi gelistirmeye gerek vardir. Vahidiiddin Han, olgusal
alemin verileriyle duyu oOtesi alemin istidlal edilmesinde tiimdengelim metodunu
savunuyor ve de dneriyor. Ama, yeni bir bilgi felsefesi gelistirmek yerine daha gok
eklektik davraniyor. Halbuki tiimdengelim metodunun cikmazlarini da gbzardi
etmemek gerekiyor.

Diger taraftan yazanmiz mantikc! pozitivist anlayisin drettigi “ilerfemecili
diigiincesini Kelam bilimi agisindan kritik ediyor. Islam dinyasinda kendilerine
“tekdmiilcii mdsliman bilginler" adi verilen grubu elestiriyor. Bizde bu elestirilere
yirekten katiiyoruz. Acaba yeni Kelamcilarn, ideolojik anlamda olmayan “dikey

“ilerlemecilik” diigiincesini toptan mahkum etmeleri bir bilim adami zihniyetine yakigir
mi? Bu konuda savunmaci ya da &ykiinmeci bir tutum takinmamak gerektigi
kanaatini tasiyoruz. Her seyi yazann yaptig gibi strekli tabii bilimlerin sonuglanyla
Kurani ogretiyi ortiistiirme ya da kutsal metin ve bilim ayni seyi ortaya koyarlar
seklindeki yaklasimlarla yaristirmanin bir manasi var midir? Halbuki kendisinin de
ifade ettigi gibi Albert Einstein tarafindan ileri sGrilen izéfiyet kuraliyla tabiat
bilimlerinde matematiksel kesinlige dayal bir kuralin olmadifi kanitlandi. Gorelilik
(relativite) kuramina gére uzay, zaman ve kiltle gibi kavramlarin mutlak degil, géreli
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oldugu sonucuna ulasildi. Max Planck'in gelistirdigi kuantum ve Werner Heisenberg
(6. 1977Yin olasiik (ihtimaliyet) kuramlan gitgide kesin, zorunlu a priori bir bilgiyi
savunmanin imkansiz oldugunu ortaya koydu. Bu anlayisa gére “bilimde mutlak
dogru yoktur, giincel dogru vardir” demek daha uygun diiser gibi geliyor. Artik
glinimizde bilim ve vahiy atbasi gider gibi tezlerin problemler yaratacag: tariften
vareste oldugu unutulmamalidir. O halde dini.ilimler alaninda da bir Bilgi Felsefesi
gelistirmeye ihtiyag oldugunu bir defa daha vurgulamak gerekmektedir.

3. Yine bu konularla iligkili olarak yazar kendi projesini uygulama alaninda
yer yer celiskilere dusiiyor. Sdyle ki, bir yerde isim vermeksizin genellemelere
giderek modernist disiince sahibi miisliiman aydinlan Bati mutfaginda pisirilen her
seyi dnyargil olarak, “zaten bu bizde de vard(” seklinde ayet ve hadislerden deliller
getirerek pesinen kabullenmelerini dykiinmeci bir tavir olarak gérilyor ve agir
elestiiye  tabi tutuyor. Elestiride elbette haklilik yanlan coktur. Fen bilimlerinde
hipotezlerin kanitlanarak kanun haline getirilmesi ve Sosyal bilimlerde yeni
doktirinlerin icat edilmesi bunlarin da bizim patentimizi lagimasi dnemlidir. Ama ne
var ki yazar, “diismanin silahiyla silahlanmak” gibi bitiin zamanlarda islam
stzkonusu oldugunda gecerli olamayacak bir mantik yiriiterek kendisi de ayni
tuzaklara diismekten geri kalmiyor. Islam diinyasi agisindan olaya baktigimiz zaman
islam ve Bati arasindaki iliskilerin tarihi, bir bakima siddetli gerilim ve catismalar tarihi
olarak gériimiistir. Bunun basta gelen nedenlerinden birisi Hagli seferleri, bir digeri
ise, 19. ylzyilla birlikte Islam lkelerinin &nemii bir kisminin Bat sémiirgesi etkisine
girmis olmasidir. Iste bu sebeple yazar da Hindistan mislimanlarinin belli bir dsnem
Ingiliz sémiirgesi aliinda yagsamasinin etkisiyle topyek(n Batr'ya karsi olumsuz tavir
takinmasina ve mahkum etmesine ragmen, imani konulan kanitlamada Bat
medeniyetinin Grettigi argimanlan kullanmakia ve atiflarda bulunmakta hicbir beis de
gbrmiyor. Boylesi bir mantik celigkili degil midir? Halbuki, bir bilim adami
sorumlulugu ile kendimiz, modern bilimlerin sonuglanyla Kelam't sentezleme yoluna
gidecedimize, bize ait bilgi kaynaklarimiz ve mevcut referans sistemimizle yeni ve
6zgiin bir metodoloji gelistiremez miyiz? Kolaycilia ve popillizme kagmak yerine bu
konular tizerinde kafa yormamiz daha yerinde bir tavir ve durus olamaz mi?

Vahididdin Han, Yeni fim-i Kelam’a katkida bulunmak agisindan yaptigi bu
calismasinda, Fen ve Sosyal bilimler arasinda Kelam bilimi ile nasil bir iliski
kurabiliriz? sorusunu tartismaya agiyor. Ozellikle, dogrudan olmasa bile dolayl olarak
Arkeoloji, vahyi dogrulamaya; Antropoloji, Psikoloji ve Tarih, isbat-1 vacip konularina
destek saglamaya; Siyaset ve Ahlak Felsefesi, Islam’in akttel degerine ve igtimaiyat
yoninln anlagiimasina ik tutmaya yardimcr olabilir. Hakli olarak yazarin Tabiat
bilimleri ile Sosyal bilimlerin sonuglarinin teolojik alanda yararlanidmasiyla ilgili olarak
olumlu agidan yaklagimlarinda haklilik payr olmasina ragmen beraberinde getirdigi.
bazi endiselerden de sbdz etmek kagimimazdir. Ornegin, Vahididdin Han,
yagadigimiz modern cagda gelistiilen  “Fen bilimlerini" Kelam ilmi olarak
okutabilecegimiz yolunda okuyucunun kafasinda izlenimler uyandiriyor. Acaba yeni
bir Kelam tasarimi insa etmeye neden gerek duyuldu? Zira yasadigimiz cagda Fen
bilimleri ‘hikmet’ baglamindan koparidigi igin, daha c¢ok ideolojik boyutta yaklasim’
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sergilenerek metafizik alani dislayici bir silah olarak kullaniimakta ve tanrtanimaz
diisiincelere payanda yapiimaktadir. Bu bizatihi ilmin kendisinden kaynaklanmiyor; o
ilmin verileriyle donanan insanin diinya gdristincen kaynaklaniyor. Bir defa her bilim
daliin ilgilendigi alan degisiktir. Muhakkak ilim adma ortaya konulacak goériis ve
dlstnceler, pozitif bilimlerin matematikss: xasinlige dayali olarak ortaya g¢ikan
kanunlarina  dayanmalidir. Gergeklikleri deney ve tecriibe ile kanitlanmamis
varsayimlar ve felsefl anlayls ve nazariyeier, dini gercekliklerle karsi karsiya
getirimemelidir. Bunun aksi olarak nazariye diizeyinde anilan bir takim felsefi
gorasgler din aleyhtan bir zihniyetin elinde dine zarar vermek igin kullaniliyorsa, bu
konuda dikkatli olmak gerekir. O halde biz Fen bilimlerinin kesin olarak sonuglanmis
kanunlarindan istifade edebiliriz. Clnk( bilimsel bilgi, kanitlanmis bilgidir. Ama yine
de bilimin sonuclariyla vahyin bilgisi drtisir, ifadelerini kullanmakta az da olsa bir
ihtiyat payr birakmamiz gerektigi kanaatindeyim. Bunun sebebine yukarnda bir nebze
de olsa deginmis olduk. )

Yazarin Sosyal bilimlerle ilgili sdyledikleri goriiglerde biyiik haklihk pay:
vardir. Sosyal bilimlerin sonuglar ¢ogu zaman 6znel olmast acisindan bir de kigilerin
anlayis ve ideolojilerine gbre sekillenmeye yatkin  bir alan oldugu icin izafilik s6z
konusudur. Ayrica, Sosyal bilimler bir takim kiyaslar (zerine temellendirilir.
Kelamcilar soyutlama dlsiincesinden dolayl kiyasin problematik olusturacadini
dikkate alarak sistemlerinin adina, kiyas degil de istidlal adini vermiglerdir. Bunda
da haksiz degillerdir. Yazanin dedigi gibi Sosyal bilimler Kelam dairesi igerisinde degil
de Fikih ilmi dairesi icerisinde deferlendirilebilir. Hatta imkan o6igiisiinde konuya
destek saglamak agisindan bazi sonuglar Kelam ilminde veri olarak kullaniabilir;
ama onlara dayall olarak Kelami bir metodolojinin kurulmasi zordur, sorun yaratir.

Slphesiz yazann ozellikle Tecdidli Ulidmi'd-Din yani, dini ilimlerin
yenilenmesine dair yazdiji eserinde ve bu eserin bir uygulama projesi olan ‘islam
Meydan Okuyor' adh calismasinda ‘Yeni lim-i Kelam' adina yapht ozgiin
degisikliklerin basinda muhteva geliyor. Bizim klasik Kelam gelenedimizde izlenen
sistematik yapiya bagh kalmakla birlikte c¢adin ihtiyaclanni gdzéniinde tutarak
cagdas sorunlarin ¢dziimiine oncelik vererek daha cok minakasay,, maddeci
mezheplerle Islami égreti alaninda yaprstir. imani konulara bir giris mahiyeti
tasidiini  soyleyebilecegimiz bu eserler, ‘cagdas Kelam’ calismalarina isik
tutabilecek bir nitelikiedir.

5. Yasadigimiz modern zamanlarda temel sorun haline gelen ekolojik
dengenin bozulma sebeplerinin baginda, sanayi ve teknoloji sahalarinda ilerlemenin
meydana getirdigi hava, su ve topradin kirlenmesi gibi gevresel sorunlara ek olarak,
asil tabiatin profanlagtinlarak hoyratga kullaniimasi geldigi, sdylenebilir. ivedilikie
milellifin insan hayatini tehdit eden bu probleme dikkat ¢cekerek tabiati hem kevni bir
ayet kabul edip Allah'in varh@ina bir delil olarak vurgulamasi ve bunun da 6tesinde
kutsaligina vurgu yapmasi, Kelam ilminin yasanilan hayatla baginin kuruimasi
agisindan ilging bir yaklagimdir. Bu da gosteriyor ki, i¢inde yasadigimiz yizyilda
sistemlesecek ve daha cok giincellesecek olan Kelam bilimi muhtevasina, Allah’in
bir ayeti olan tabiata ait konulari mistakil bir baslik altinda aldigi zaman farkli bir
yenilikle donanmis olacaktir. Zira geleneksel Kelam kitaplanmizin ulGhiyet
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bélimlerinde yer alan tabiat felsefesine ait konular istenilen duzeyde sistematik
degildir. )

Yukarida saydigimiz bitlin bu yeniliklere ek olarak yazarin sekiilerizm ve
yabancilasma gibi felsefi konulara elestirel bir yaklasim getirmesinin yaninda ilk defa
Kelam bilimi literatiiriine “Siyasi Kelam Hareketleri’ diye bir kavrami dahil etmis
olmast, basl basina kayda de@er bir yenilesme girisimidir. Ben de Vahidiiddin . Han'in
Kelam bilimi hakkindaki bu projesinin mitekamil manada yeniden kurulacak olan
Cagdas Kelama katkida bulunmak adina bir model olusturacagina inamyor ve faydali
bir tesebbiis olarak goriiyorum.

+
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