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FUZOLTDE (6. 963/1556) BILGI VE TABIAT ANLAYISI
Ramaz_an ALTINTAS"®
Anahtar Kelimeler: Fuzili, matekellim, akil, bilgi, tabiat, Sia

GIRIS

Bir inang felsefesi olan Kelam ilmi, akli deh!lerle imani akideleri savunan,
imanin muhtevasini anlamaya calisan, itikAddi konularda dinin 6ziinden kopan
kimseleri nakil ile desteklenmis akli kanitlarla ikna etmeyi hedef alan bir ilimdir. imani
akideler, “asli hikiimler” dedigimiz Kur'an'in itikadi hikimleridir ki, bunlar inang
konularyla dogrudan ilgilidir. Diger taraftan kelam, sadece, Islam inang yapisina
gerek icten ve gerekse digsaridan ydneltilen itirazlara kargt savunma hattinda kalmaz;
Allah, alem ve insan iligkileriyle de baglantili olarak entelektiiel diizeyde gelistirdigi
bilgi ve eylem birikimiyle Istam diisiincesinin inkisafina katkida bulunur.

Buyik Islam mitefekkiri Gazalinin (6. 505/1111) messai Islam
filozoflaninin llahiyat konularindaki goriislerine getirdigi kismi tenkitler, daha sonra,
felsefe aleyhine killi bir bakis agisi kazandirimakla kalmadi, Islam diinyasinda basta
felsefe olmak {izere gerek kadim ve gerekse cagdas selefiligin katkisiyla, Kelam ve
Tasavvufun bir mesrliyet krizi yasamasina neden oldu. Biz Felsefe, Kelam ve
Tasavvuf alaninda ortaya ¢ikarilan bu mesrliyet krizinin hala geleneksel manada
¢ogu Maslumaniarnin zihniyet dinyasinda yasatildigini goriyoruz. Misliman akiin
tutulmasina sebep olarak, bunun arkasinda sermaye ve entelekliiel planda destek
gikan kimi selefi bakis acisina dayali Islam (lkelerinde egitim veren dint kurumlarin
yardimel oldugunu séyleyebiliriz. Halbuki, yaklasik XVII. yizyiidan itibaren nasil ki,
Batida skolastik akil anlayisinin terk edilerek elestirel akil anlayisina bagh bir uyanis
cagiin baglamasinda  Hiristiyan llahiyatgi-felsefeci diisiiniirlerin  bilyik rolleri
olmugsa, ayni sekilde Ortacad Islam diinyasinda da meydana gelen uyanigta
Msliiman miitekellim disinirlerin bitylk roli olmustur. Bugiin bu engin ve buyuk
tecriibe birikimine sahip olan Islam dunyasi pekald kendini bulmada kadim mirasi
yeniden {retebilir ve Muhammed Arkoun'un vurguladigi gibi, Islam tefekkiri
alaninda“diisiiniimez” in alanlarint genisletmek yerine daraltarak bir zihniyet
sigramasini gergeklestirebilir.

Kelam ‘ilmi, terciime hareketinden énce —ister ameli ister nazari olsun-
islam toplumunda meydana gelen olaylarla ilgili tartigmalarin saikiyle bir ilim kurmak
icin yapilan ilk girisimdir. Kelam ilmi, 6nce pratik sorunlan ¢ézmek icin iman, amel,
kuftr, fisk, isyan, imamet, yonetim ve hilafetle, sonra da nazari meseleleri halletmek
icin zA&t, sifat, esma, efal, niiblivvet ve ahiretle ilgili Ayetleri tespit etmeye ¢aligmistir.
Dolayisiyla kelam iimi Islam tarihinde ortaya gikan ilk ilim olmustur. Miistesriklerin,
kelam ilminin Aristo (m.6. 384-322) ve Yunan felsefesine dayandi§: seklindeki
gobrisleri dogru degildir. Cunki Maslimanlar ik asirda henfiz Yunan felsefesini

Cumhunyet Universitesi, ilahiyat Fakiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
' Arkoun, Muhammed, Kazdya fi Nakdi'l-Akli'd-Dini, (Arapga ya geviren: Hasim Salih), Beyrut, 1988, s. 44.
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terciime etmemiglerdi. Nitekim Vasil b. Atd (6. 131/748), Ma'bed el-Ciiheni (6.
B0/699), Ca'd b. Dirhem (8. 125/743), Gaylan ed-Dimagki (6. 126/743 ) gibi ilk
kelamcilar ve Hasan el-Basii (6. 110/728, ilk asnin sonlar ve ikinci asnn baglarinda
yasamis olup o sirada Aristo’'nun eserlerinin tercimesi heniiz yapimarmisti. O
yiizden bazilan hakiki Islam felsefesmm Masliimantarin gergek yaraticiliginin ve
Islami akil yiriittnenin kelam ilminde bulundugunu séylerler. Ginkii o, terciime
hareketinden once ve tamamen dabhili sartlarda ortaya (;lkml\s,tlr2 Nitekim [zutsu,
kiasik {slam ca@inda zuhur eden ilimlerin arasinda Kelam, Kur'an vokabularisine en
sadik kalan ilimdir; bu ilim, Islam medeniyetinin icinde bulundudu tarini sartiarnn
zorunlu bir sonucu olarak dogmustur. Temel malzemesi hemen hemen Kur'ani olan
Islam kelarm, bu llahi 8greti iizerine kurulmustur. insan aklinin, Kur'an égretisini daha
sistematik ve teorik bir bigimde anlama cabasimin sonucudur, diyerek, islam
kelamimin biitiin ana disiincelerinin, dogrudan dogruya Kur'an metninden alindigini
savunur.® Bu disiince bir dogrunun nesnel olarak itirafindan baska bir sey degildir.
Hic stiphesiz her asrin ihtiyaglarina gbre Kelam ilminin hakikatine dahil
olmayan mebéadi ve meséili degisebilir. Vakliyle mitekellimin, alemin sonradan var
edildifini isbat icin ‘cisimler, arazlardan hali degildir.” “Cisimler ciz’d la
yetecezzalardan (aiomlardan) mirekkeptir' gibi dnermeleri birer mebde/prensip
olarak kabul etmislerdir. Alemin hudiisu (sonradan varolmasi), Allah'in varligin ispat
icin bir mebde (ve vesile) idi. Buglin de dyledir. Yalniz alemin huddsu, fizik ve
kimyanin bildirdigi daha acgik ve kesin delillerle de ispatlanir. Giniimizde bir takim
cagdas filozoflarin kabul ettikleri “fabiat kanunlan tecriibe ile sabit o/dugu igin
miimkiindtir, zoruniu degildir’ hitkkmii, hissi mu'cizenin imkani icin bir mebde olur.*
Kelam kutsal dedil, beseri, dinyevi ve tarihsel bir ilimdir. Mitekellimlerin
yapnklan sey, inang esaslarini akilla desteklemektlr Kelam ilmi, meseleleri itibariyle
ser', delilleri itibariyle beseri ve aklidir.® Giniimiiziin modern toplumlarinin ortaya
ctkardigi yeni, cagdas problemlere, elbette biitiinliyle klasik kelamin kadim ¢6zim
onerileriyle bir cevap bulamayabiliriz. Her cag, yeni problemler dretiyor. Kadim
gaglarda tartigilan kimi problemler hala yasadiyimiz modern zamanlarda bile
giincelligini  koruyabiliyor. Hatta bu problemlere ek olarak bitiin cesitleriyle
sOmirgecilik, gelir dagiimindan kaynaklanan yoksulluk, yonetimden dogan issizlik,
israf, etnik catismalar, sekiilerlesme vb. gibi cagdas sorunlar, her ne kadar ¢agdas
kelam problemleri arasinda sayilsa da geleneksel kelamin “insan hirriyeti”
gevresindeki tarigmalarla hig de kadim bir sorun olarak gérilmilyor; zaten gériilmesi
de mimkiin degildir. insan varoldugu siirece, insan haklar konusu higbir zaman
giindemden diismeyecede benziyor. Iste bu sebeple, mitekellimler yasadiklan
ylizylllarda ortaya cikan gerek-yanlis din anlayisi ve gerekse inang sorunlarini
dikkate -alarak hem 6gretim ve hem de eserler kanaliyla &lim sorumluluguyla midrik
olarak bir takim ¢dziim o6nerilerinde bulunmuslardir. Geleneksel kelam mirasina
kalemiyle hizmet eden bu seckin sahsiyetlerden ve Tiirk-Islam edebiyatinin emsalsiz

-dehélarindan birisi de sair Fuzdii (6. 963/1556)dir. Bizde Fuzli, kelamcihindan

daha c¢ok edebiyatgiligiyla séhret bulmustur. Biz bu  makalemizde  muellifin,
mitekellimlik yanini ilgilendiren iki anlayiga deginecegiz.

I. FUZOLI VE ‘MATLAU'L-I'TIKAD' ADLI ESERI

Kelam, ideal anlamda estetik zer&feti, ince fikri ve keskin zekay: gerektiren
bir ilimdir. Islam diisiince tarihinde bu 6zellikleri, kelam ilmiyle ugrasan bilginlerde
gorebiliriz. Nitekim Gazali, kelam tahsil edecek olan bir 8grencisinde ¢ temel nitelik
aradigint sdyler ve bu husustaki gdrislerini (¢ maddede toplar: (a) Bu ilmi elde

2 pk. Hanefi, Hasan, ‘Kelam fimi ve Bugiinkii Konumu', gev. M. Said Ozervarhi, ( haz. llyas Gelebi, islam
Diisiincesinde Yeni Arayisiar iginde), Istanbul, 1998, {, 312.

3 Kelam iiminin dogusu ve mahiyeti hakkinda genis bir deferlendirme icin bakimiz. [zutsu, Toshihiko,
Kuran'da Allah ve [nsan, {cev. Stleyman Ates), Ankara, 1s., s. 45-46.
* Baggeci, Muhittin, Keldm [Imine Giris, Kayseri, 2000, s. 33.

5 Taskdpriizade, Ahmed Elendi. Miftahu’s-Sadde, {tahk. K. Bekir-A. Ebu'n-Nar), Kahire, 1s., 5. 151,
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etmeye kabiliyetli olmak ve bu hususta azami derecede gayret gostermek. (b) Nefiste
sonucglarin slr'atle ve ~kolaylikla ortaya ¢ikmasini saflayan pratik zekd, kapali
birakilan ifadelerdeki manalan yakalamada fitnat, acik-segik bir lafiz ile maksad:
ifade etmeye onunla muktedir kilan ve konusan kiside bulunmasi gereken fesdhat
sahibi olmak. Zira, zeki olmayan -ahmak, daima sasirma durumundadir.
Okudugundan bir sey anlamaz. Geg¢ anlayanin delillerinden istifade edilmez, belki
kelam ilminden zarar gérmesinden korkulur. (c) Tabiatinda saldh/dogruluk, dini
konulara sarilma ve stpheli olan seylere kars! duyarli olmadir. Clinkii Allah’a itaatten
cikan fasiklar, kiigiik bir kusku ile dinden gikabilirler.?

: Islam dilsiince tarihine baktigimiz zaman sanat ve diisiince duyarhg
yiiksek, fikri acidan diyalektik glice ve yiiksek zeka kivrakhgina sahip olan kimseler
Kelam ilmiyle ugrasmay: tercih etmislerdir. Hatta Osmanli medreselerinde ihtisas
alan! olarak kelam 6grenmeyi ve okutmayi secen kimselerde yukarida deginmis
oldugumuz ozellikler aranmustir. Ayrnica, ylkselme dénemi Osmanh egitim
kurumlarinda miderrislerin Gcretleri, medresenin cesidine gbre degistigi gibi, her
kademede okutulan Kelam ve Akéid kitaplarinin metin ve konulaninm agihgina gére
farkilik arz etmistir. Ornegin, Fatih Sultan Mehmet'in (6. BB6/1481) vakfiyesinden
nakledildigine gdre Onli Kelamci Seyyid Serif Clrcani'nin (6. 816/1413) Serhu’l-
Mevakifini: ve Sadettin Taftazani'nin (6. 793/1390) Serhu’l-Makédsidini okutan
hocaya giinlik 40 akge Gdenirdi.” Hic kuskusuz bu Gcrel, el-Hidaye adi verilen fikih
kitabini okutan fakihe verilen icrete daha yakindi. Bu fikih kitabini okutan hocaya 50
akge 6denirdi. Eger Osmanlinin, bir fikih medeniyeti oldugu disinilirse, bu farkhhig:
normal kargilamakla birlikte yine de bu toplumsal zihniyette kelam ilminin yiiksek
dedere haiz oldugu sbéylenebilir. Osmanli egitim kurumlarinda gecerli olan bu anlayis,
dolayli olarak &greticileri ilme tesvik ediyor, bu isi hak edenler de karsiliksiz
kalmiyordu. Boylece, hem yoneticiler ve- hem de toplum katinda ilim adamlarinin
itibari artiyor ve onlann sayginlid yiksek tutulmus oluyordu. Kelam ilminin ve ilmi
secen kimselerin karakterinden dolayi, mitekellimlerin zihni inkisaflannin gelisimine
katki saflayan ve rasyonel dilsiinmelerini kuvvetlendiren matematik, mantik ve
musiki gibi ilimlerle ugrasaniarin yaninda Fuz{li gibi, edebiyatla ugrasanlar da yok
degildi. Hatta Hizir Bey'in (6. 1407-1459) “Kaside-i Niniyye'si gibi manzum bir takim
akaid risaleleri disiinilirse bir Kelam edebiyatindan bile bahsetrek mimkindr.

Fuz{li'nin ‘bilgi ve labial’ anlayisini, “Matlaul-I'tikdd” adli eserinden
faydalanarak anlatacagiz.” Katip Celebi (6. 1067/1657) tarafindan mdellife nispet
edilerek, “yazar bu eserde itikddi gérislerini filozoflar ve imdmiyye mezhebine uygun
bir sekilde ele almighr® seklinde tanitmaktadir. Fakal burada Fuzdlinin itikadi
manada ‘mezhebinin ne olduju konusunda sbz soylemenin gerekli olduguna
inaniyorum. Glnka, Katip Celebinin “Matlau’l-I'tikad" alaninda yaphg degerlendirme,
sonradan Fuzlli ile ilgili calismalar Gzerinde yaniltici sonuglarin dogmasina sebep
olmustur. Bu meselenin detayina girmeden sdylemek gerekirse, elimizde hem metni
ve hem de cevirisi mevcut bulunan bu eserde, Siilik tesiri gbze carpmadigi gibi,
muellifinin Siiligine bile telmihte bulunabilecedimiz bir diiglinceye rastlamak mimkin
degildir.'® Fuzili'ye Siilik isnat etmek, ayinesinden degil, olsa olsa, onu hayal

© Gazali, Ebl Hamid Muhammed, Kavaidu'l-Akaid, (tahk. Musa Muhammed Ali), Beyrut, 1985, s. 109.

7 Genis bilgi icin bakimiz. Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah Haci Halife, Mizanul-Hakk, Istanbui, 1308, s. 10;
Uzungarsih, Ismail Hakki, Osmanli Devigtinin limiyye Tegkildt, Ankara, 1988, s. 55-60; Atay, Hiiseyin,
Osmanhilarda Yiksek Din Egitimi, Istanbul, 1983, s. 85; Yazicioglu, Mustala Sait, Le Kaldm et Son Hole
Dans La Societe Turco-Otlomane, Ankara, 1990, s. 50-54.,

& “Matlau'l-I'tikad” adl bu kelami eserin bulunus dykisi, baski ve nesirleri konusundaki galigmalan derli toplu
olarak 6zetleyen bir ¢alisma igin bakiniz. Yurdagir, Metin, *Fuzili'nin Matlau'l-['tikid Adl Eseri ve Akidesi’,
(Fuzdli Kitabr icinde), Istanbul, 1996, 5. 167-173.

® bk. Kalip Celebi, Mustafa b. Abdullah Haci Halite, Kesfii'z-Ziinin, Beyrut, ts., i, 1719.

9 Nitekim “Matlau’- tikdd"n melni ve icendi tizerinde bir deferlendirme yapan Bekir Topaloglu da bu eseri
‘imamiyye" mesledi Uzere yazidmis olmakla nitelendirmenin dodru olmadig: kanaatindedir. krs. Topalogtu,
Bekir, /slam Kelamcilari ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgi, Ankara, Is., s. 122.
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diinyalarinda tasavvur ettikleri yerde gdrmek isteyenlerin bir disiincesi olabilir. Béyle
bir varsayim kanitlanmadi§i middetge bir anlam ifade etmez. Kanitlanmasi da
miimkiin olmadigina gbre, onun Siiligi hakkinda takiyye yapiyor gibi, zandan &te
gecmeyen sdylentilerin higbir kiymeti, ilmf ve fikii degeri yoktur.

Fuzlli'nin Sii mi yoksa Stnni mi oldudu yolunda onun itikadl mezhebini
belileme konusundaki tartismanin taraftarlan genellikle sairin edebu eserlerinde yer
alan asiri ehl-i beyt muhibbi ifadelerden yola ¢iktikian anlasiliyor." Muellifin itikadi
mezhebini belileme cercevesinde vyapilan bitiin bu tartismalar, hentz “Matlau’l-
I'tikad"in nesri gerceklestiriimeden onceki tartigsmalardir. Bu sebeple, Fuzli'nin
Siiligini savunan bazi bilim adamlar, yazara ait olan “Matlau’l-I'tikad" adh Kelam
risélesinin bulunmasi halinde kanaatlerinin degisebilecegini sdylemektedirler.'
Elbette bir ilim adamina diisen goérev, acik deliller, vesikalar ve belgelerle nesnel bir
hikme varmak olmaldir. Varsayimlar, hentiz kanitlanmamis hipotezier oldugdu icin
kesin bir bilgi ifade etmez. Ozellikle Fuzali gibi tarihi, edebi ve fikii bir sahsiyetin
inanclanyla ilgili yéni Gzerinde konusurken veya yazarken —herkes icin gecerli
olmakla birlikte- buna daha g¢ok dikkat etmek ve hassasiyel gdstermek- gerektigi
kanaatindeyim.

Buyiik bir sé@ir olmakia beraber felsefe ve kelam ile de istigal eden ve
mistik bir ruha sahip bulunan, “Fuzdli”1akabiyla meshur Muhammed b. Siileyman el-
Bagdadi'nin (6. 963/1556) “Matlau’l-Itikad” adli kitabi Muhammed Tanci tarafindan
onsbz ve onemli notlar ekienerek, ilmi metotlara uygun bir sekilde tahkik edilerek
negredilmigtir. Bu kiymetli eser, Esat Cogan ve Kemal Igik tarafindan cevrilerek
Tirkce'ye kazandiriimistir. Adi gecen nesir ve geviri, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi yayinlart Tlrk Edebiyati serisinin 19 numarali yayini olarak
Ankara’da 1962 yilinda basilmigtir. Biz de mieliifin “bilgi ve tabiat” anlayisini venrken
bu tahkikli nesir ve geviriden yararlanacagiz.

“Matlau’l-Vtikdd” adli risalesinin Gnséziinde eserini sdirane ifadelerle
okuyucusuna takdim eden mitekellim FuzQli, "ben esyaya du uygu ve akil géziiyle
baktim, onlar Uzerinde tefekkiir ve teemmdl ayagiyla yiridim®™ diyor. Miellifin bu
ifadesinde duygu y6ni séirligini, akil yoni de mitekellimligini aciga ¢ikarmaktadir.
Anladigimiz kadarnyla edibimiz, “nazm-1 keldm” yolunu tercih ederek insanlik
distincesi tarihi boyunca, insan zihnini mesgul eden, "nereden geldim, nereye
gidiyorum?” sorusuna kapsamli bir cevap bulmaya calismistir. Bliylk sair ve
mitekellim Fuzdli, eserine “Matlau’l-/iikad fi Ma'rifeti’l-Mebde’i ve'l-Mead” (varhgin
baslangic ve sonunun bilinmesi konusunda dogru inancin doddugu yer) adini
vermekle, nereden gelip nereye gittigini bilen kimsenin dogru inang alaninda yolunu
bulabilecegine inanmaktadir.

Ele aldigi konulara Islam diisiincesinin ti¢ sagayagini olusturan Kelam,
Felsefe ve Tasavvuf zaviyesinden genis bir yelpdze ve ufuk cizerek yaklastigim
gérdigimiz Fuzllinin “Matlau’l-l'tikad” adhi eserinin, énséz ve dort béliimden
olustugunu gorilyoruz. Birinci b6lim “bilgi nazariyesi” hakkindadir. Bu boliimde, “ifim
ve ma'rifet” kelimelerinin etimolojik yapilan ve mahiyeti, bilginin imkan, kisimlar ve
bilgi elde etme yollan {izerinde durulur. ikinci bdlimde, Allah'm varliina alem/belirti
olan &lem kavrami ve alemi teskil eden unsurlara yer verilir. Ayrica, bu varlik
diinyasinin 6zne konumunda olan insan tasavvuru, beden ve ruh iligkisi, cinler gibi

i Fuzili'nin sii ya da siinni oldudunu savunanlarin deiilleri ve bu alanda yapilan tartigmalar igin su eserere
bakilabilir. Kopriilt, Fuad, Kiilliyat-t Divan-1 Fuziifi, Istanbul, 1924, (mukaddime), s. 16-18; Nazif, Siileyman,
Fuzgli, Istanbul, 1925, s. 39-54; Gélpinarli, Abdiilbaki, Fuzili Divani, Istanbul, 1948, (mukaddime), s. XI,
CXLIX; Karahan, Abdillkadir, Fuziii, Muhiti, Hayati ve Sahsiyeli, lslanbul. 1948, s. 126-144; Yurdagiir,
a.g.m., s. 167-168.

2 bk. Koprity, Fuad, “Fuzdii” Islam Ansikiopedisi (IA), 1V, 690; Gélpmnarlr, a.g.e., (mukaddime), XI, CXLIX;
Karahan, a.g.e., s. 130, 133.

"2 Fuziiti, Muhammed b: Stileyman, “Matlau'l-/tikad f7 Ma'rifetil- Mebde'i ve'l-Medd, (tahk. Muhammed b. Tavit
et-Tanci), ¢ev. E. Cosan-K. Isik, Ankara, 1962, s. 3.
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meselelere temas edilir. Maellif eserinin Gglinct béllimink, geleneksel kelam ve
felsefi anlayislarinda oldudu gibi, isbat-i vacip konularina ayinr; ayrica; sifat, husun-
kubuh, hayir-ser gibi ahlaki konular (izerinde gorils beyaninda bulunur. Risélenin
dérdiincli ve son boéliiml niblvvet bahsidir. Fayda ve ihtiyag acisindan nibivvet,
peygamberlerin masumiyeti, nibilvvet al@metleri, imamet, hasir-nesir arasindaki
miiddet icinde ruhun halleri ve son olarak mizan, sifat ve hesap gibi ahirete miteallik
konular irdeler.

Fuz@li'nin “Matlau’l-I'tikad" nev'i sahsina miinhasir, tertibi ve muhtevas:
kiasik kelami eserlerin bir benzeri, bir hiilasas! olmakla beraber ta eski/kadim Yunan
filozoflarindan itibaren gesitli dilstince gruplarinin gorislerini aksettirmeye calisan bir
eserdir. Isbat-1 vacibde kesif yolunu tercih ettigi anlastliyor. Peygamberierin
masumiyeti bahsinde ehl-i sinnet akidesi disinda bir sey séylemedigi gibi, “imamer’
bélimiinde belli bir tercih yapmadan 98§lﬂl itikadi firkalarin gorislerini siralamaktan
dteye gegmis degildir. Bu sebeple eseri “Sianin imamiyye" kolu {izere yazilmig
olmakla nitelemek de dogru degildir. Ahqretm meydana gelecegini énemle ve giizel
bir tarzda isbat etmesi sayani takdirdir."*

Biz de bu makalemizde Matlau'l-I'tikad adli eserden yola gikarak Fuz{li'nin
“bilgi ve tabiat anlayigi”ni tahlil etmeye calisacagiz.

1. FUZULP'NIN BILGI VE TABIAT ANLAYISI

A. KAVRAMSAL OLARAK BiLGI PROBLEMi UZERINE BIR BAKI$

Fuz{li'nin bilgi anlayisina gegmeden dnce, konunun daha iyi anlasiimasina
katkida bulunmak icin genel olarak kavramsal diizeyde bilgi nazariyesi dzerinde
durmakta fayda olduguna inaniyorum.

Bilgi teorisi, suje (bilen insan) ile obje (bilinen, bilinmesi gereken nesne)
arasindaki iligkilerin incelenmesinden dogmustur. Bu nazanye bilginin tanim ve
tasnifini, kaynak, deder ve sinirlarini tespit etmeye yarar. ° Yunanca da “bilgi
teorisi’nin mukabili olarak bilgi anlamina gelen ‘episteme’ ile nazariye/aciklama
anlamina gelen logos kelimelerinin bir terkibi olan epistemology (epistemoloji); cesitli
bilimlerin prensipleri, hipotezleri ve sonuglarn hakkinda onlann mantiki asiflanni,
degerlerini ve nesnel 6nemlerini belifmek amaciyla elestiren bir arastirma ve
incelemenin adidir.'® Bilgi felsefesi akimi, bilgi teorisi ile epistemoloji terimleri
arasinda ayrnim yapar. Her ne kadar epistemoloji bilgi teorisinin zorunlu olarak
yardimcisi olsa da, bilgi nazariyesinde oldugu gibi tek bir/sinirli diistince lizerine bina
edilmis olan bilgiyi arastirmaz. Bunun aksine, cesitli bilimleri ve konulan enine-
boyuna ayrintili bir sekilde arastirma ve incelemede bulunur. Ingilizce de béyle blr
ayrim yoktur; bllgl teorisi ve epistemoloji birbirinin es anlamiisi olarak degerlendirilir.'”
Biz de Fuz{l'nin bilgi anlayisint verirken, bilgi teorisi ve  epistemoloji ayrimi

yapmadan ingilizce'deki migterek anlam butiinligiindeki gibi bir degerlendirmede

bulunacagiz.

Epistemoloji ya da bilimler felsefesi, dar anlamda bilgi sorunu, milattan
once besinci asirda yasayan sofistlere kadar vanir.'® Kadim felsefede bilgi meselesi,
metodik bir inceleme ya da mistakil bir kitap halinde degil, bilakis varlhk ve deger
bahislerinde dadiimis ve konular igerisine serpistiriimis bir vaziyette ele ahnir.
Meseld, Eflatun, (m.6. 427-347) ‘cedel; Aristo (m.6. 384-322), ‘metafizik’
bahislerinde, bilginin konusu ile metafizigin konusunu birbirinden ayirmadan, sadece
bilgi ile ilgili 6nemli yerlere deginmislerdir. Ancak bilgi sorunu, sistematik bir tarzda
“bilgi teorisi” olarak 19.ylzyilin ikinci yarnisinda ortaya gikar ve ayr bir sorun olarak
incelenmeye basglar. [lk-cag felsefesinin temelini varlik teorisi teskil ediyordu. Artik
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felsefi bir temel bilim olan “bilgi teorisi” biitin bilimlerde elde edilmeye gahsilan
bilginin kendisini, bilgi yetenekleri olan akll ve deneyi kavramaya, idraki mcelemeye
ve bilginin imkanlarini aragtirmaya gahslr

Ortagag Islam diinyasinda, bilgi problemi (zerinde ilk kez duran
dustnarler, kelamctlardir. Islam kelamcilari, h. IV. /m. X. Y{izyiin ortalarinda vefat
eden Ebi Mansir el-Matiiridi’den (5. 333/944) itibaren bilgi nazariyesini mistakil bir
baghk altinda ele alip incelemislerdir.g0 Oregin, Es'ari kelaminmn sistemlesmesine
biylik katkida bulunmus olan Bakillani (6.403/1013) ‘“et-Temhid” adh eserinin
girisinde bllgmln tanimi, mahiyeti, cesitleri ve elde etme yollariyla ilgili bir bélim
acmistir® Mu'tezili digiiniir Kadi Abdiilcebbar (5. 415/1024), sanki bir Kelam
ansiklopedisi mahiyetini tasiyan “el-Mugni..” adl eserinin bir cildini “en-Nazar ve'l-
Medrif' diye isimlendirmis, bu ciltte, tafsilath bir gekilde nazar, ilim ve ma'rifetin
tanimi, bllgmm mahiyeti, bilgi elde etme yollan, akil yiriitmeye dayali bllglnln degeri,
akli ve sem'l deliller, miikellefe ilk gerekli olan bilgi gibi konulari inceler.®® Daha bu
ornekleri cogaltmak mimkinddr. Batin bu émekler Kelam tarihi boyunca bitiin
dénemlerde bilgi meselesine verilen énemi gostermektedir. Iste Fuzifi de bu
gelenede uyarak, eserinin birinci b6limint “bilgi sorunu’na ayirmis; burada bilginin
tanimy, ilim ve ma'rifet kelimelerinin anlam farklihd, Allah bilmenin gerekliligi, bilgi
cesitleri ve bilgi elde etme yollan Gzerinde durmustur.

" B. BILGI ANLAYISI

1. Bilginin Tanimi

Hic kuskusuz, ilmin konusu, esyadir, varlikiir. Arapga’da sey’
bilinebilen/bildirilebilen geyler icin sdylenir. Mitekellimlerin cogunun yaninda sey’
mana bakimindan misterek "bir isimdir. Allah hakkinda ve digerleri hakkinda
kullarildigr zaman ortak bir nitelik arzeder; var olan ve yok olan (mevcid ve ma’dﬁm)
her sey icin sdylenir. Bazilarina gére sey’ var olandan ibarettir. Allahu Teéla sey’ ile
s:fatlandmldlgl taktirde bunun manasi; istenilen sey’ demekur “De ki Allah her sey'in
yaratanld/f’ ayetinde ikinci anlamda kullanidmigtir®* Sabil olan esyanin hakikatini
ilim ile bilebiliriz. Boyle bir sonuca ise, ancak saglam bir bilgi metodu ile ulasabiliriz.
Yukarida da degindigimiz gibi bilgi sorunu, sadece felsefede degil, Kelamda da temel
bir yer iggal etmistir. Bunun baslica sebebi, bilgi ile iman arasindaki iliski baginin
kurulma gereginden dolayidir. iste bu vakianin énemine dikkatlerimizi geken Fuzdli,
kendi yasadifn dénemde tedaviilde olan bilgi tanimlamalarinin bir dokiiminil yapar.
Onun aktardift bilgi tammlamalanndan birisi de “ilim, akida (zihinde) bir seyin
tasavvurunun hasil olmasidir® seklindeki Islam felsefecilerinin tanimidir. Viictd-i
zihniyi kabul eden felsefecilerin bu ilim tanimi kelamcilar tarafindan elestirilmigtir.
Cinki bc’jyle bir iimin icerisine zan, cehl, taklit, siiphe ve vehim girer. Biitiin bunlari
ilmin icerisine sokmak, ak:l orf ve seriata aykin olmakla birlikte, ilmin dildeki
anlamina da aykir diiser.”® Anladlglmlz kadanyla Fuzdli, flim kavraminin ziddinin
cehl olduguna vurgu yapmakla®” ilmin tanimindan ziyade, konunun bashgindan da
anla§lldtg| kadanyla ilim ve ma'rifetin ontolojik anlamda farkiihklarina dikkatlerimizi
cekmis oluyor. Halbuki, kendisine cehalet takaddiim etmeyen Allah’in bilgisi;
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kendisine cehalet takaddiim eden, tasavvur ve tasdikien ibaret olan bizim bilgimizdir.
Bir muarrife muhtag olunmasindan dolayi, buna ma'rife denilir.

Fuzali, stifilerde oldugu gibi bilgiyi ikive ayirnir. Bunlardan itki, Allah'in biitin
bilgileri ve bizim kendi varligimizi bilmemiz gibi bir vasitaya muhtag olmaksizin bilme
keyfiyeti olan *huzdrf bilgP; digeri ise, ilmin zihinde s(ireti hasil olduktan sonra
varliklarin bir kisminin hakikat ve mahiyetini idrak etmemiz gibi, bir seyle meydana
gelen “husdli/intibal bilgi"dir. Béyle bir bilgiyi elde etmede muarrife, yani vas:taya
intiyag duyuldugundan buna “husili/intibai bilgi” denmistir. 2

islam diisiince tarihinde ilim-irfan aynimi yapilmistir. Bu sézciiklerin temel
anlam yapilan irdelendiginde ma'rifet ve ilim kavramlari arasinda mahiyet farkliiginin
oldugu acija glkacaktlr Arapca’da “ma'rifet”, “a.rf'nin masdandir. Arafe fiili, bir
seyin eseri ve izi (zerinde dennhgme diislinerek, tefekkiir ederek, o seyi bilmek,
anlamak, tanimak anlamlarina gelir?® Bu kavramin “tanima” eylemini de kapsamasi,
béylesi bir bilme tarzina insanf bir boyut katmaktadir. Ancak béyle bir bilgi, duyu
organiariyla elde edilebilecek olan bir bilgidir. Dolayisiyla ma'rifet ve™irfan, bir geyi
tefekkiir ve eserini tedebbiir ile idrak etmekiir. Deneysel ve pratik bilginin ad! da
denilen ma'rifét, anlam bakimindan ilimden daha ézel, daha dar ve daha sinirh; ilim
ise, ma'rifetten daha genis ve daha kapsamli bir nitelik tasir. Ma'rifetin ziddi, inkar;
ilmin ziddi ise, cehildir. llim, bitiin yénleriyle bilmek, ma'rifet ise, bir kismini bilmek
manasinadir. Bu sebepledir ki, Allah’a ma'rifet isnat olunamaz. Cinkd Allah'in
ilminde eksiklik, degisiklik ve artma so6z konusu degildir. Ma'rifet diistinme yoluyla
bilgi elde etmek anlaminda oldudu icin ma'rifetin Allah’a nispeti dogru degildir. Bunun
yerine Allah’a ilmin nispeti daha dogrudur. Ciinki ilim, ister huz{ifi olsun- Allah'in ilmi
gibi- isterse hus(li olsun- insanlarin iimi gibi- bir seyin hakikatini bilmekien ibarettir.
Bu sebeple, filan kimse Allah't taniyor (ya'rifu) denilir, Allah’t biliyor (ya'lemu)
denilmez. Insan Allah’'in zatint idrak edemez. Ancak eserleri (izerinde tedebbiir eder,
akil yaritir ve dogal gézlemde bulunur. Ma'rifet, delile dayal kesin bilgi olarak
tarimlanmaktadir. {lim teorik ve soyut bilginin adidir. Nakil ve duyu organiar aractigt
ile kazanilir. Ma'rifet sahibine arif, ilim sahibine alim denilir.*® Bu sebeple Es'ari olan
Bakilani'nin “ilim, bilineni oldugu (zere ma rlfettlr/bllmekt/r Her ilim ma’rifettir, her
ma'rifet ilimdir; ilimle ma'rifet arasinda dzdeslik bulunur®' tanimi hem bazi E§'ari
miitekellimlerden ve hem de Mattridi miltekellimlerden biyiik tenkit almistir. Glnk,
Allah'in ilmine ma'rifet denilemeyecegi yukanda gectigi gibi, hem dil ve hem de
istilah acisindan dogru degildir. Bir defa ilim bilmenin kendisidir. Bu sebeple ilmi,
bilmekle tarif etmek, bir seyi kendisiyle tarif etmek olur ki, bu muhaldir. Bilmek,
kangikhiktan sonra ilmin meydana gelmesinden ibarettir. Bu sebepten 6tiiri, “ben
falancay! taniyamadim; ama su anda onu taridim” denilir. {lim, ma'rifettir, tantmina
bir baska itiraz da, Allah kendisini alim/alim olarak vasiflandirmistir, ama arif diye
vasiflandirmamustir. Cinkl ma'rifet, kendisinden énce bir bilinmezligin gecmesini,
bulunmasini gerektirir ki, bu Allah icin distinilemez.®® Eger ilim, ma'rifet olsaydi,
alimin de arif olmasi gerekirdi. Halbuki Allah &lim olarak nitelendirilir, arif olarak degil.
Halbuki ma’rifet, sonradan (muhdes) elde edilen bir ilim igin isimlendirilmedir.*

Fuz@li de ilim ve ma'rifet kavramlarinin arasinda bir mahiyet farklih@inin
oldugunu kabul eder. Fakat o, felsefi baglamda ilim ve ma'rifet farklihgina dayall
yorumsamah tanimlamalara karsi cikar. Fuzdli, felsefecilerin, “killi/ttmel ve
mirekkep kavramian idrék etmek ilim, cliz'itikel veya basit kavramlarn bilmek ise
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ma'rifettir®* go6ristne yer verdikten sonra, “ma'rifet” tabirini-ctz'ller icin kullanan ve

onu Allah'tan soyutlayarak, Allah'in cOz'lleri bilmedigi, manasina gelen gorislere
karsi elestirel yaklagimlar sergileyerek, Allah in cliz'fleri kiillilerle beraber, onlan idrak
zimninda bir defada idrék ettidini, soyler.®® Gergekien timel ve tikel bilgi meselesi,
tarihte Gazali ile felsefeciler arasinda yofun tartigmalarin yasanmasina neden
olmustur. Filozoflar, tikel kavramlarn bilgisinin degisken oldugundan ama Allah'in
zatnin degismeyeceginden hareket ederler. Gazali boéyle bir iddiay: tutarli bulinaz.
Clinki, eger bilgi dedisirse, bu beraberinde bilenin de degisecedi fikrini getirir, hatta
gereklirir. iste bu sebeple, sayet Allah'in, tikellerin bilgisini bildigi farzedilirse, tikel
olaylarin degismesi sebebiyle Allah'in zatinin da dedismesini kabul etmek gerekir.
Halbuki O'nun zati her tirli degismeden uzaktir. Gazali'ye gore, boyle bir bakis actsi,
Allah'a sifatlart bakimindan noksanhk getirir. Bundan dolayi, Allah timel ve fikel
olanin bilgisine hep birlikte sahlptlr

Aslinda her ne kadar, hem dilsel ve hem de istilahi tanim agisindan ilim ve
ma'rifet kavramlari arasinda farklilik olmakla birlikte; her ma'rifet ilim ifade ederken,
her ilim ma'rifet ifade etmeyebilir. Clnk(, gerceklifi yansitmayan ifadelere bilgi
diyemeyiz. Bu acidan bilgi/ma'rifet, dogru da olabilir, yanlis da olabilir. Ama ilimde
ise, kesinlik vardir. Tumel olan seyleri ilimle, tikel olan seyleri de ma'rifet diye
adlandirarak Allah'in ilmi konusunda konusmak ne derece nesnel bir yargida
bulunmak olur? Endilis’li Misliman filozof Ibn Riigd’(in (6. 595/1198 ) dedigi gibi,
Allah'm llmlm insanin ilmi gibi killi veya cliz'l diye kategorilestirmek dogru olmasa
gerekir.®” Allah’in ilmi ile yaratilmis bir varligin muhdes ilmi hem ontolojik ve hem de
epistemolojik yonleriyle dil benzerlifi olsa da maéhiyet acisindan apayndir. Bu
sebeple kiyas bile kabul etmez. Insanin bilgisi, objesi olan bir bilgi, Allah’in bilgisi ise,
objesi olmayan bir bilgidir. Allah’in ilmi, ezelidir ve her seyi kusatir. Mes’elenin bizim
acimizdan ‘kaderle’ iliskilendirilme boyutu da vardir. Allah hakkinda bir seyi bilmek
demek, her zaman belirlemek anlamina gelir demek ne kadar yanligsa, sadece
yaratmak anlamina gelir demek de o kadar yanlistir. Gerek insan, gerek tabiat ve
gerekse topyek(n varlik agisindan Allah’in bilgisinin belirlemege de, yaratmaya da
iliskin boyutlart vardir. Makalemizin sinirlarini asacag icin biz bu konuya glrmlyor bu
kadar bir gortis belirtmekle yetiniyoruz.

Matekellimler, alemdeki dizen fikrinden yola cikarak Allah’in ilim sahibi
oldugunu kanitlamaya gitmiglerdir. “Allah, fiilerini sadlam yapar (mutkin). Her kim
fiilini saglam yaparsa, o, alimdir. O halde Allah da alimdir”, gibi 6nermelere dayali bir
akil yiirtitmeden yola ¢ikan kelamcilar, iste bu itkan sifati tizere tikellerin de Allah'in
ilminden sadir oldu Bgunu savunarak O'nun sadece tumelleri degil, tikelleri de bildigini
savunmuslardir ki*, biz de Fuz{li'nin, Allah’t tanimak konusunda, ilim sifati ile bir
baglant kurdugunu gortiyoruz. Dolayisiyla insan, bir amaca dayal ve duzenh varhk
olan alem fikrinden yola cikarak, Allah'in bilgisini kavramaya gtic yetirebilir.*®

Hakli olarak diger taraftan Fuzili, her.ne kadar Matlau'l-I'tikad  adh
eserinde felsefecilerin ve tasavvufgularin gorislerine ver vermis olsa da, alintilarini
higbir zaman kesin kabul ve kesin ret cizgisinde stirdiirmez. Kisisel mantalitesine ve
zihni dlctlerine uygun dasenleri alir, uygun diismeyen gorisleri de kritige tabi tutar.-
Elbette béyie bir bakis agisi, &lim insan sorumlulugunun bir geregidir. Bilimsel
caligmalarda mesrep ve mezhep taassubu, bir seyi nesnel olarak degerlendirmenin
oniine gecirilmemelidir. Ornegm Fuzdli, shfi mesrepli bir kelamct olmasina ragmen,
“ilmin huzdrisi yokiur. ilmin battindyle hus(li olmasindan dolayi, marifet tabirinin

* By tanim ve yomm!an icin bakiniz. Circani, S. Serif,” Serhu'l-Mevakif, Misir, 1907, 1, 76.
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Allaiv'a isnadinin dogru -olacagini” ileri siiren felsefecilerin bu gérisini Kuran'a
arzederek kabul etmez. Ginkl, ma'rifet kelimesi, Allah hakkinda zikredilmediginden
dolayl, bu sézcigii O'na isnat etmenin dogri olmayacag kanaatini belirtir. Yine dte
yandan, “ma'rifet, ilimden Gstiindr, ilahi terim ve mes'elelerle ilgili hususlar ilim,
Allah'in zat ve sifatlanyla ilgili hususlar ise ma'rifettir’ diyen kesif ehlini de elestirir.
FuzQl'ye gbre, Allah Kuran'da kendisini ma'rifet ile degil, ilim sifatt ile

nitelendirmektedir. Bu sebeple ma'rifetin ilimden ustun oldugunu savunmak dogru -

degildir. Aksine, ilim, ma'rifetten daha tistiindiir.*®  FuzGlnin, -tesirinde kaldigi
anlagilan Ciircani de (6. 816/1416) ayni kanaattedir. O da, “Allah’m ilmi vardir
denilebilecegdini, ama, O'nun ilminin, gerek icma’, gerek Iugat ve gerekse istilah
acisindan ma'rifet olarak adlandinlamayacag gorisind” dillendirir*'  Burada,
Fuzdli'nin gerek felsefecilerin ve gerekse mutasavvifiarin gorislerini Kuran'la test
etmesi, onun kelam anlayisi bakimindan hem bir yenilik ve hem de orijinallik olarak
gorilebilir. Onun ilmi arastirmalarda yaptidi gibi, her bilim insanin elinde boyle
sasmaz ve nesnel bir 6lgli olursa, gériglerinde hic hala yapmaz denilemese de
hatalarin asgari bir diizeye gekllmesmde biiyiik katk: saglayabilecegini soylemek
mimki{ndr.

O halde bilginin taniminda kullanilan ilim ve ma'rifet kavramlarindan yola
cikarak soylemek gerekirse, Allah hakkinda alim sifati kullanilabilir ama, arif sifati
kullanilamaz. Zira bizim bilgimiz, bir seyin s{iretinin akilda hésil olmasi anlamina
gelen tasavvur ve kendi istegimizle, haber verene, dogrulugu nispet etntek manasina
gelen tasdikattan ibarettir. Dolayisiyla bir vasitaya/araciya, bir muarrife ihtiyag duyar.
Bu nedenle, insana bilginin olusturucusu baglaminda 6zne olarak, hem ilim ve hem
de ma'rifet arasindaki miinasebetten dolay! mecazi anlamda &lim ve &rif denebilir.
Allah ise, bir vasitaya muhtac¢ olmaksizin ve nesnesi olmadan bir bilgiye sahip olmasi
miinasebetiyle, O'na alim denilir, ama &rif denilemez. Batiin bu farkliliklar ve ortaya
konan ayirt edici nitelikleri g6z 6niinde tutarak stylemek gerekirse ilim (el-1lm),
kapsayicilik ve sinirsizlik acisindan ma'rifetten daha génel bir anlam alanina sahiptir.

Fuz{li, Allah’s bilmenin-imkani (zerinde de durur. Miellife gére O, hem akil
ve hem de nakil yoluyla bilinir. Nakil yoluyla sabit olmasmm delili olarak: “Ben cinleri
ve insanlar ancak bana ibadet etsinler diye yarattim™? meahndekl ayet zikredilir.

~ Fuzdl'ye gbre bu ayelte gecen jbadetten maksat, Allah's bilmektir.*® Siiphesiz ibadet

kavramina, ma'rifetullah seklinde bir yorumavermek ilgingtir.

Allah’i bilmedé ikinci delil, akildir. Arapga bir kelime olan akil, “devenin
bagi/késtedi” demek olan lkaldan alinmis ojup sozlukle engellemek, alikoymak,
menetmek, kayit altina almak, baglamak anlamiarina gehr “Istilahta ise akil, zdtinda
maddeden soyut, filinde faddeye bitisik olan ruhani bir cevher; hakla batih
birbirinden ayirdetme glici, kendlsxyle esyanin hakikatleri anlasilan bir seydir. Akil;
gaib olanlan vAsitalarla ve mahsis olanlan da miisahedelerle idrak eden soyut bir
cevherdir.”® Genelde akil, bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvvetic:n sdylenir. Insanin
bu kuvvet sayesinde elde ettigi bilgilere de akil adi verilir.*® Insana Allah tarafindan
emanet olarak verilmis olan akil, girkin ve kot iglerden uzak durmayi, el cekmeyi
sadladigindan dolayi, bir elbiseye/6rtilye benzetilmis olup bundan dolayi bu 6rtiiye
kotiiliiklerden alikoydugu igin. akll ismi verilmistir. Insanin kéttliklerden engellenmesi
bu akil sayesinde gergeklesir.*’ Allah insanlari dlger biitiin varhklardan hakikatleri

'"’Fuzuh a.g.e.,s. 6. |
Curcam Serhui-Mevékif, 1, 71.
2 ez-Zariyat 51/56.
3. Fuzdli, Matlau'ikad, s. 7.
* jbn Manzar, Ebu'l- FadLCemaIeddm Muhammed, Lisdni'l-Arab, (lahk. A. Ali el-Kebir-M. A. Hasbuliah-H. M.
Sazeli), Kahire, ts., "IV, 3046.
5 Corcani, S. Serif, et—Ta rifat, {tahk. Abdurrahmén Umeyra), Beyrut, 1987, s. 196-197.
4 lsfehanl el-Miifredat, s. 511.
7 Asim Efendi, Kdmis, HI, 147.
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aragtirmak igin vermis oldugu akil ve idrak ile Gsttn kilmistir. O halde gaflet, bu aleti
kullanmaktan alikoyan bir sebep oldugu gibi, bagislanan nimeti de temibellik ve ihmal
ile ziyan etmek demektir diven Fuzdli, aklin iyi kullanimasina ve degerine
dikkatlerimizi geker. Ayrica Allah’in bilinmesi konusunda miikellefe ilk gerekli olan sey
akil mudir, nakil midir? tarismasina girmeyen Fuzdli, bu konuda bireyi muhayyer
birakmakla birlikte daha c¢ok aklin kullanimasinin gereklilifi Gzerinde durur. Allah'i
bilme konusunda dogru olanin, akilli kisinin yaratihs hususunda diisiinmesi,
varhdimin mahiyetini arastirmasi, baslangictaki ve sondaki halini idrak etmesi, kazang
firsatin1 kaybetmeden, sual ve cevap ydniine ydnelmeden Once, iyilik ve kétilik
yolunu birbirinden ayirmasidir diyen miellif, iyilik ve kotdligan ahlaki  bir temele
dayandigini, nesnel olarak akilla bilinebilecegini séylemesi ve akla hakem roli
bicmesi™", Matiridi ekolle ortiistiginii gosteren bir 6zellik olarak degerlendirilebilir.

2. Bilginin Bol{imleri

FuzOli genel olarak bilgiyi iki kisma aymnr. fiki, yasama ve gecim igin
gerekli olan diinyevi bilgilerdir.*® Muellifin dinyevi bilgiyi 6ne almasi gercekten
anlamhidir. [nsana énce gerekli olan sey, hayatim devam ettirebilmesi igin asii
ihtiyaclarini saglamaktir. Asgari dizeyde diinyevi ihtiyaclan saglanamayan bir
kimsenin dini hayati ya da dinle olan bagi daha cok zayiflayabilir. /kincisi ise, din
isleriyle ilgili bilgiler olup bunlar da kendi icinde itikat ve ibadet olmak tizere iki
baliimde incelenir. Islam dininin temellerini olusturan inangfitikadi yapi, Allah’in zat
ve sifatlariyla ilgili bilgiler felsefecilerin terminolojisiyle vacibu'l-viiciid'la; varhgr kendi
zatimin geredi olmayan ve yaratilista bir baska varlifa muhtac olan varliklarla ilgili
bilgiler ise miimkinii'l-viictdia baglantilidir.*®

Fuzdili, bilgiyi bir bagka taksim bicimine gére nazari ve ameli olmak tizere
ikiye ayirir. Kazanilmis ilimlerden olan nazari ilim, akli inceleme ve bir takim istidlal
yontemlerine dayanir. O, ya varligt maddenin beraberliiyle ya sarth -olmayan
konulara taalluk eder ya da etmez. Nazarl ilmin birincisi, baslibasina kaim olan ve
maddeden ayr olan cevherler diye tanimlayabilece§imiz mufarik, digeri, ulQhiyetle
iceren basiflerin bilimi gibi il&hi bilgidir. Nazari ilmin ikincisi ise, ya idraki icin bu
maddenin idrk edilmesine bakilmayan konulara taalluk eder veya etmez. Bu bilgi
tirh de kendi icerisinde riyazi ve tabif bilgi olarak iki bélimde degerendirilir. Fuzli,
ahlak, ev idaresi ve memleket idaresi olmak (zere ameli bilgiyi de (¢ baslk altinda
tahlil eder.”’ Goriildugii gibi Fuzilnin bilgi cesitleri konusunda kelam bilimine
getirdigi yeni bir katki s6z konusu degildir. Hem kelamcilarin ve hem de felsefecilerin
“aksamu’l-uldm” konularinda soylediklerinin bir tekrarnindan ibarettir. Bu konuda

kendisine 6zgl bir ilim tasnifini yakalayabilmis degiliz. Tek ciimle ile ifade etmek .

gerekirse onun yaptigi, mevcut gelenegin bir tekrarindan ibarettir.

3. Bilgi Eide Etme Yoliari

Fuzili'ye gére bilgi elde etmek isteyenler (i¢ gruba ayrilirlar:

a. Akilcilar.

Bunlar mitekellimler ve filozoflardir. Fuzdli'nin® ‘akilcilar  kavrami
icerisine miitekellimleri ve felsefecileri miistereken katmasi ya da degerlendirmesi
anlamhidir. Her iki epistemik cemaatta da akil-nakil konularina nesnel rol bigme
konusunda ortak bir anlayistan sz etmek o kadar da kolay olmasa gerekir. Ornegin,
bilginin kayna@! konusunda Mu'tezile, Matiiridi ile Es’arfler arasinda bir goérils ayriig
yoktur. Bilgiler her firkaya goére akil ile elde edilir. Fakat goris ayriligi, ahlaki
hitkimlerin kaynagi konusunda ortaya ctkmaktadir. Aslinda burada isimlerini

8 Fuzdli, Matlau'l-likad, s. 8.
9 Fuzdli, a.g.e., s. 8.

0 Fuzili, a.g.e., s. 8.

' Fuzdili, Matlau’{'tikad, s. 10.
2 Fuziliage. s. 9
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saydigimiz higbir ekol, felsefeciler kadar akilct degildir. En akilct sayillan Mu'tezile'nin
akilcihigi, nakilden bagimsiz bir akilcihk disinda diisiinilemez. Belki onlar, aklin
énemine daha cok vurgu yaptilar ve ahlaki degerleri akli ilkelere dayandinrken, bu
alanda nakli, akla tabi kildilar. Eg’ariler ise, bunun tersini savundular. Onlara gbre
ahlaki hikimlerin kaynadi akil degil, nakildir. Hemen hemen yukarida ismi gegen
biitiin kelami firkalar, haberi sifatlarin’ ve mitesabihatin yorumunda akil ictihada
gitmek zorunda kalmiglardir. Bu sebeple felsefeciler kadar olmasa bile, matekellimleri
de kismen akilci olarak degerlendirmektede bir sakinca yoktur.

Akil, son derece 6nemlidir. Clnk{, dinf acidan teklif akil sahibi insana
yapihir. Insana verilen nimetlerin en biiyigd akildir. Akil, Allah’t bilmede yegane bir
vasitadir. Nibiivveti tasdik etmeye bile akil ve akli delillerle ulasyir. Felsefecilerin
aksine kelami ekollerin hepsi, ibadet ve sem'iyatia ilgili mes'elelerin cogunda akia
dayanmaz; akilla beraber nakli de bir bilgi kaynag: olarak kabul ederler. Bu sebeple
ekseri mutekellim, nasla akil arasini uzlastirma cihetine gltm|§lerdlr Fuzili de
bunlardan birisidir.

b. Nakilciler. ‘

Fuzil'ye goére bilgi elde etmede batin faahyet!enm nakil {zere
temellendirenler te'vili ve tenzili seklinde ikiye aynlirlar.®® Islam dusiince tarihinde
Fuzdl'nin te'vili dedigi grup, mitesabihatla ilgili naslar te'vil yoluyla anlamaya
calisan halef veya el-milewvile diye adlandirlan kimselerdir. Tenzili grup ise, bu
hususta higbir fikir ylriitmeyi, te'vil ve tefsiri cdiz gérmezler. Hatta naslarin her
cesidini te'vil elmeksizin ve lafizlann z&hiri "anlamlannin  delaletinin  disina
gikmaksizin anlamaya caligiriar. Bunlar el-mufavvize veya selef adlaryla tamnirlar.

c. Riyazet ve Kesif Ehli.

Bunlar, yani, riyazet ve kesif ehli bir takim sifilerdir ki, nefis terbiyesi ve
kalbi Allah't anmaktan alikoyacak olan batini-hastaliklardan anndirmaya dayal bir
bilgi metoduyla, akil yiritme olmadan da Allah'in, hakikatin bilgisini kendilerine
acacagint sdyleyenlerdir. Onlara gore, nefis, rihanidir, bilicidir. Bilgiler ondan sadece
cismani oritller ve bedeni engeller sebebiyle gizlenmekiedir. Bu perdeler riyazet ile
kaldirilip, kutsal varliga yonelme hasil olunca nefis, feyzi ilk kaynagindan, vasitasiz
olarak almaga hazir bir vaziyete gelmis olur. Riyazet yolunu segen kesif ehli, bilgi
edinmek hususunda aklin hikiimlerini tamamen inkar ederler.%* Felsefi degil de salt
bir bilgi kaynad: olmak agisindan siibjektif bir nitelik arz eden béyle bir bilgilenme
kaynagina dayall vakia bicimine yeni bir tlr ‘aydinlanma/israkiye” adi verilebilir.
israki, hakikatin insan zihninde i1simasi olarak anlamlandirmak mimkiindér. Hig
kuskusuz bu aydinlanma nazariyesi, Allah'in ndrunun sofinin kalbine yansimasiyla
hakikat bilgisinin agrda gikmasi seklinde tanimlanabilir. ligingtir ki Fuzdli, bilgi kaynag

olarak riyazet yolunu secen kimselere inkiséfiler adini verir. lnk;gaﬂlerden kafir

olanfar igraki, Misliiman olanlar sofi adini alirlar, demektedir.*® Fuziil'nin ilhama
dayal bilgide suje konumunda bulunan insanin israki olanini kéfir, sofi olanini mimin
saymas! oldukga diigtindiriictidar. islam’da israkiye felsefesinin bas temsilcisi olarak
Sihdbeddin Sihreverdi  Maktdl (6. 587/1191) kabul edilir. Yasadigi ylzyilda
Sithreverdi bazi gériglerinden dolay: akllm faklhler tarafindan tekfir edilerek, devrin
siyasi yoneticisi tarafindan idam edilmistir.®® Saninm Fuziili, israki derken bu ekole
bagl olan riyazet ehlini kastetmekiedir. Kelam ilmi alaninda yazimis olan kimi
eserlerde toplumun tevhid gizgisinden sapmasina vesile olan ve kendilerini sdfi
olarak adlandiran bazi kisi ve gruplar elestiri konusu yapilmistir.®” Bir mitekellim
olarak Fuzlli'nin inkisafilerden israki olarak gorilen kimseleri kiflir baglaminda

= Fuzili, a.g.e., s. 10.

5 Fuzili, Matlaul-'tikad, s. 10.

55 bk. Fuzli, a.g.e., s. 10.

%% pk. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Sihdbeddin Siihreverdi Makial’, { M. M. Seril, islam Diisiince Tarihi iginde), gev.
M. Alper Tugsuz, istanbul, 1890, 1, 412. -
57 Bagdadi, Abdiilkahir, Usalii'd-Din, Istanbul, 1928, s: 315-316.
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degerlendirmesi kelami gelenegin dinde istikdmeti saglama-konusundaki amacinin
bir devami olarak gériimelidir.

Bilindigi gibi Gazali'den dnceki mitekellimler kesif yolunu bir b:lgl vasitasi
kabul etmiyorlardi. Gazali'nin el-Munkiz..”® adli eserinde oldugu gibi kesfi, Allah’t
bilme bilgisine ulastiran yollardan biri olarak vurgulamasi, tasavvuf tarihinde énemli
bir milat olusturdugu soylenebilir. FuzQli, Osmanh devietinde tasavvuf temayilinin
biittin minevverleri sardigt bir asirda yasamis, ayni zamanda kendi asrinin Bektasi
ricalinden ve bu tarikat seyhlerinin hadimlerinden biri olarak taninmistir.®® Yalniz son
zamanlarda yapitlan arastirmalar Fuzllinin Bektasilikle bir ilgisinin olmadigint
dogruluyor. Ama onun sofiligi konusunda ise, arasnrmacnlar arasinda bir goris
birliginden bahsetmek miimkindir.®® Fuzalinin feyiz nazariyesine dayali sofi bilgi
sitemine biraz fazla yer vermesi ve hassésiyet gdstermesi géntl bagdiyla da alakah
6znel bir durumdur. Onun kelama dair yazmis oldugu bu risalesinden anladiimiz
kadariyla isbat-1 vacib konusunda kesif metodunu tercih ettigi anlasiimaktadir.

Sunu da belirtelim ki, sahsi bir tecriibe olan kesif yoluyla elde edilen
neticeler tecriibeyi yapan sahsa aittir, baskasina hiccet/delil olamaz. Birinin kesif
mahsalil digerine aktanlinca bu ikinci sahis séylenenleri ya akil siizgecinden
gecirerek kabul edecektir ki bu, akil yolu olur, ya taklit edecek, bu da Hasviyye ve
Ta'limiyye metoduna girer. Fakat kabul etmeliyiz ki ma'rifelullah konusunda sahsi
tecriibenin, derdni tefekkiliriin 6nemi biydktiir. Avam bile bir dereceye kadar ve kendi
rrfamylajbunu yapabilir. Hasili kesif metodu, Allah'y tammakta kuvvetli bir yardimeci
olabilir.

il FUZOLP'NIN TABIAT ANLAYI$I

Im-i -kelam, Allah'in varhgimi kanitlama sadedinde tabiat felsefesiyle
yakmdan ilgilenmigtir. Clnki tabiat, Allah'in bir ayetidir. Bu ayetin sbézsiiz_ olmasi,
gercedi degistirmez. Fuzdll de kadim gelene§e uyarak, eserinde tabiat ve alem
konusuyla yakindan ilgilenmistir. Ozellikle alemin tanimini yaptiktan sonra, dilsiince
tarihinde varhig@in arke’si konusunda ortaya citkan tartismalarin bir dzetini yapmus,
ayrica, kahldigi hususlarla katilmadigt noktalar Gzerindeki itirazlarini dile getirmigtir

Fuzll'ye gbre alem, duyu ya da akil yoluyla kavranabilen; ayan ve araz
cmsmden olan -Allah'in disindaki varliklara verilen bir isimdir.®® Alem, kelime olarak
“a. |. m” silasisinden alet ismidir. “Hatem”, mihir vurmakta_ kullanilan alet oldugu
gibi, alem de yaratanin varligina delil olmak yonunden alettir. Alem, alamet, isaret, iz,
belirii manalanna gelen alem’den tiiremigtir. Clnkil &lem, yaratanmn varligina belirti
ve delildir. Alem, felegin ve onun ihtiva ettigi cevher ve arazlarin adidir. Ashinda bu,
kendisiyle yaraticisi bilinen seyin ismidir. Alem, yaraticisina delalet konusunda bir
aracidir. Bunun icin Allahu Tedld kendisinin birligini bilme konusunda bizi aleme

géndermistir: “Onlar, géklerin ve yerin melekituna bakmaziar mi7%® Alem terimi,

_ varlik diinyasinda bulunan biitin varliklar ifade ettigi zaman “avalim’, sadece, insan,
 cin ve melekler gibi akd ve suur sahibi varliklan ifade ellii zaman, “alemin ve

alemin” seklinde gelir.® Dikkat edilirse son tarifte, Arapca'da salim gogul formunda
gelen “alemin ve :lemin” kelimelerinin muhtevasina butiin bir varlik dinyasminin
emrine &made kilindigr insan da dahildir. Eger insan, baska varliklarla bir kelimede
istirak ederse, kelimenin hilkmil insana gére anlam kazanir. Bundan olsa gerektir ki,
Cafer-i Sadik’a (6. 148/769) nispet edilen bir gbrilse gére genel olarak alem ikiye

8 k. Gazali, Ebs Hamid Muhammed, el-Munkizu mine’d-Dalal, (cev. Hilmi Giingdr), [stanbul, 1990, s. 55-64.

? Tanci, M. Tavit, “Onsdz”, Matlau'-'tikad, s. IX.

® bk. Golpinarl, Abdiilbaki-Pertev Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara, 1943, s. 18; Golplnarll Abdiilbaki,
“Fuzili'de Batinilije Temdyil', Azerbeycan Yuribilgisi Mecmuas!, Sayi: 8-9, 1932, s. 265-278; Ergun,
Saadettin Niizhet, Tiirk Musikisi Antolojisi, istanbul, 1943, 1i, 640; Karahan, Fuzili, s. 148-150.
® Topaloglu, Allah’in Varligi, s. 137.

2 Fuzili, Matlau'l-'tikad, s. 13.

& el-A'raf 7/185.

5 isfehani, el-Mifredat, s. 514-515.
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ayrilir: igine aldif bitiin varhiklarla birlikie felekleri ifade eden “dlem-i ekber/bliytik
alenv, digeri ise, insandir-ki, bitlin bir varlik diinyasini ihtiva etliginden dolay: “dlem-i
asgar/kiclik dlem” denmistir.®* Stphesiz bu tanimlamalar insana gére yapilmistir.
Zira, kainatla insan arasinda yaratihs acisindan ve onlolojik anlamda mecazi olarak
bir benzetmeden séz edilebilir. Omegin, insanin gdrmesi ve isilmesi giines ve ay gibi,
insan bedenini sarmalayan damarlar yeryiziinde bulunan nehirler gibi, bedendeki
killar ise, yeryliziindeki bitkiler gibidir.%®

Fuzdli, diger mitekellimlerde oldugu gibi bizzal kendisi de tarihi siiregte
alemin kadim oldugunu ileri stiren dehriyyenin goriisind ¢iritmek icin &lem konusu
izerinde durur. Bilindigi gibi, madde (zerinde ilk miinakasay! baslatig: var sayilan
antik cagd atomcu Yunan dastn{rlerinden Demokrit (m.6. 420-370) ve Epikir (m.6.
341-270) bitin olay ve olgulan_mekanik nedenlere baglayarak atomu, ezeli/kadim
varlik olarak nitelendirmiglerdir.?” Bu gériisii. gliriitmek igin Kelam tarihinde oldugu
gibi Fuz@li de, yukanda &lem kavraminin etimolojik méahiyeline isaret ettigimiz gibi
6ncelidi alem kavraminin tanimina vermis, daha sonra da alemin 6zlni olusturan
cevher ve arazlann hadisligi tzerinde durmustur.® Bir nevi o, kelamcilann isbat-i
vacib delilleri arasinda yer alan “hudus, ya da cevéhir-araz metodu’ndan
bahsetmistir. Bu delil, Fuzili'de de gérildiga gibi, eserden miessire intikal saretiyle
Allah'in varhgmi ma'kul bir diizeye indirgeyerek insan idrakine sunmadir. Cevéhir-
araz metodu, “alem, biillin parcalariyla hadistir, her hadis olanin bir muhdise ihtiyaci
vardir, o halde bu &lemin bir muhdisi vardir ki, o da her tlrii hadislik alametlerinden
soyutlanmig olan Allah'tir” kiyasina dayali bir formiilasyonla ilade edilir.

Alem kavramini, Allah’tan baska her seydir, seklinde tanimlayan Fuzdli,
esyanin hakikati yoktur, diyen Sofistlerin aksine, onun muayyen bir gergeklidinin
oldugunu séyler. Fuzilili'ye gbre sofistler, alemin bir parcasi olduklari halde, esyanin
hakikatini inkar eden bir hilkme sahiptirler. Oysa, hiikiimlerinin varhgi kabul edildigi
taktirde, dlemin de bir hakikati oldugu anlastlir. Bdylece iddialannin dogru olmadig:
kendiliginden meydana cikmis olur.®” Batiin matekellimlerin yaptigi gibi Fuzali'nin de,
islam toplumlarinin disindan gelen ve esyamin hakikalinin olmadigini savunan
sofistiere kars! cikmasi hakli ve yerinde bir tavirdir. Zira Allah’t bilmenin yollarindan
birisi, varlik dizleminde dogal gbdzlem yaparak O'na ulasmaya calismaktir. Varlik,
Allah’in bir eseridir. Bu esere iligkin olan bilgilerimiz siipheli olursa, Allah'in varlhigimi
akli delillerle kanitlama imkanimiz zorlasabilir.

Fuz(li, makro dlemden sonra mikro alem denilen insan (izerinde de durur.
insanlari genel olarak bilgi ve eylemleri agisindan ele alarak tahlil eder. Miellif bilgi
yonlyle insanlan, ki kategoride degerlendirir. Bunlardan ilki, akillarini kullanarak
vahiy ve ilham vyoluyla varliklanin hakikatini arastirarak yaratan bir varigin
mevcOdiyetine ulasitlar. Digeri ise, omirlerini taklitle geciren mukallitlerdir. Bunlar,
itikat ve ibadet ydniinden ilk zimrenin delillerine tabj olan kimselerdir. Bir de bil;}i
acisindan kaybeden kimseler vardir. Onlann sonunun ne olacagini ancak Allah bilir. 0

Fuz{li'ye gére eylemleri agisindan da insanlar iki gruba aynlir. Birinciler,
yaptigimiz eylemlerde bizim hicbir tasarrufumuz ve glicimiz yoktur, diyerek yazgici
bir anlayis! inanc ve yasam bicimi haline getiren “Cebriye™; ikinciler ise, olaylarda,
bizim bizzat 6zgir irade ve secimimiz vardir, diyen gruplardir. Bunlara érnek olarak
Mu'tezile' ve Maturidi kelam ekoli gdsterilebilir. FuzqQli, insana, sevap ve glnahin
anlamli olabilmesi igin irade ve segme dzgirligl tanyan bu diisiince tarzim dogru

% jstehani, a.g.e., 5. 515.

* krs. Bagdadi, Usdiii'd-Din. s. 603. .

o7 Hangerliodlu, Orhan, Felsefe S$6z/i§0, istanbul, 1977, 1, 210; Gokberk, Macil, Felsele Tarihi, istanbul, 2000,
s. 35-38, 88. ’

8 Fuzili, Matlau'I-i'tikad, s. 19.

* Fuzali, a.g.e. s. 13.

" Fuzdli. a.g.e., s.21.
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olarak bulur ve kendisinin de bu kanaatte oldugunu ifade eder.”' Dolayisiyla
Fuztli'nin kelam acisindan insan tasavvuru 0zglr insan profilidir. Ayni zamanda bu
anlayis muellifin hangi kelam ekoliine yakm durdugunun da bir isareti olmaktadir.

Diger taraftan Fuzili, insanlar, iman ve inkar, yani inang agisindan da ele
alarak degisik yorumlamalarda bulunur. Bu konudaki gériiglerini misak ayeti”
cergevesinde degerlendmr ‘Ornegin, muellife gére bedenlerden 6nce yaratilan
ruhlara, “ben sizin rabbiniz degil miyim?" sorusuna, hem ilk ve hem de ikinci
soruIU§ta “la/hayir” diyenler inkara sartlanmis kimseler; “beld/evet” diyenler ise
m{'min olaniardir. Vucut!ar arasindaki anlasma ve ayrilik, bugiindeki uyusma ve
ayrihgin neticesidir.”® Bilmemiz gerekir ki, misak ayetindeki anlatim, temsili degil,
fizikidir sonucu gikarilirsa, insanin 6zglrligh tartismaya acihr. Bu ayette temsili
anlabmin daha agir basmakta oldugu soylenebilir. Ginki insanlar, hakk: kabul
edebilecek bir yetenekie ve mistakil sahislar olarak yaratimiglardir. Yoksa Allah,
kullarindan higbir kimseyi iman ve kiifre zorlamamigtir. lman ve kiftr, kullarin
eylemlerindendir. Zira, insana sorumluluk yitklemenin anlaml olabilmesi icin bdyle bir
bakis acistna ihtiyag vardir.

Fuziili, insanlar eylemleri ve inanglan baklmmdan ele alip kategorize

ettikten sonra, insam diger canlilardan ayiran ontolojik farkiihina da vurgu yapar.-

insan, ruh ve bedenden ibarettir. insan, irade ve hareket edebilme bakimindan diger
canlilarla ortak olup, onlardan, marangozluk, ziraat ve benzetleri gibi akla dayanan
faaliyetlerle aynilir. Insanlar akli meselelerde tedbir ve tasarruf yetkisine sahip
olmakla diger hayvanlardan Ustiin bir pozisyon kazamirlar. Fuzdli'ye gére iste bu
tistinliagiin sebebi, ruhtur.” insanda bulunan islevsel aklin kaynag rahtur. Fuz(i,
filozof ve miitekellimlerin rih tamimlanna deginir. Bltiin bu gdrisler arasindan
tercihte bulunan yazar, Isrd Siresi 85. ayette sdz konusu edilen rihun gergek
mahiyetini bllmeyl Allah a havale eder. Rihun, beden g:ozulup dagildiktan sonra baki
kalacagin: belirtir.”®

Fuzdli, varliklarin mertebelerini ic ana grup icerisinde tahlil ederek insanin
kainat icerisindeki yerine ve dini mesfliyet acisindan deferine deginir. Bu varlik
merntebelerinden ilki, zati tamamen iyi olup, kendisinde hicbir ser bulunmayan
melekler; ikincisi, zati tamamen koétd olup, kendisinde hicbir hayir bulunmayan
seytanlar; digeri ise, zat iyi 'de kétii de olabilen cinlerdir. Insanlar ise diger varhk
kategorilerindeki ontolojik anlamda farkiifikla birlikie tabiatinda lyilik, kétllitk
bulunmakla beraber, hayvaniarda olmayan akil ve hikmet yoluyla beseri tabiatini
efitme ve kontrol altina alabilme istidadina sahupnr Eger insan akhini iyi
kullanabilirse, her tiirlii tehlike ve kétiltiklerden kurtulabilir.”®

Fuzdli, varlik kategorilerine ve 6zellikle de insanin mahiyeti hakkinda genis
izahlarda bulunmasindan amacin, alem kavraminin bir parcast olarak hadis varliklar
olduguna géndermede bulunur.”’ O halde varlik kategonsmde bulunan Allah'in
disindaki biitiin varliklar, alemi meydana getirir. Alem ise; insan, hayvan, tabiat, bitki,
cin, melek, seytan, goksel varliklar vb. siifli ve ulvi dlemde bulunan batiin cesitleriyle
Allah'in varhigmin birer belirtisi ve alametieridirler. insan, varliklarin yaratilig hikmetleri
Uzerinde aklini kullanarak istenilene ulasmak igin tefekkiir ve tedebbir faaliyetinde
bulundugu zaman hakikatin bilgisine ulasabilir. Kur'an'da gegen birgok ayette esya
lzerinde insani diisiinmeye davetin sebebi budur. Insan, bilinenlerden hareketle
bilinmeyenin bilgisine ulasabilecek bir 6z bilingle donatilmigtir. Onemli olan insanin
bilkuvve halinde bulunan akil yetisini fonksiyone!l hale donlstirmesidir. Bitiin bu
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fuzili'de bilgi ve tabiat anlayigsi

anlatilanlardan amag, alemle iman arasinda baglanti kurmaktr. Iste Fuzalnin
anlatmak istedigi, digermitekellimlerde oldugu gibi, lemden Allah’a gitmektir.

SONUG

Sair ve miitekellim Fuzli'nin kelami gériglerini ihliva eden ve Arapga bir
isimlendirme olan “Matlau’l-I'tikdd” adli eserinin Tiirkge kargihiginin “varhigin baglangig
ve sonunun bilinmesi konusunda dogru inancin dogdugu yer" anlamini tagimast, ayni
zamanda kelamin konusuna gére tanimini da miicmel olarak vermektedir. Genel
olarak bu eser, geleneksel kelami konularin ullthiyet, niibiivvet ve mead seklindeki
bélimlere ayrima ustliine uygun olarak kaleme alinmis, yer yer bu ana ilkelerle ilgili
fur(’ diyebilecedimiz kimi kelami problemlere deginilmistir. Fuzdii'nin "bilgi ve tabiat
anlayisi"ni konu edindigimiz bu makalemizden de anlasilacag gibi, muellifin vardigi
sonuglar gayet muhtasar bir Gslip icerisinde ele alinip tahlil edilmigtir. Fuzali, bir
mutefekkir olarak, gerek bilgi ve gerekse tabiat konularindaki gorislerini aktarirken
sadece keladmi bir zaviyeden konulara bakmamis, genis bir ufuk ¢izerek yerine gore
felsefe ve tasavvuf alaninda derin bir kiiltir ve bilgi birikimini de katarak, Islam
dilsiincesi sahasindaki degerli mevkiini de dolayli olarak ortaya koymustur. Adeta o,
bir Usliip adami olmakla birlikte bir terkip ve tefekkir uslasi olarak goriglerini Islam
diistincesini biitiinlestirerek sunmustur.

Sair, suur eyleminin failidir. Suur, bir seyi hisselmekle bilmek anlamina
geldigine gore, séirin de yiiksek bir duygusal zekaya sahip oldugu anlasilir. Fuzdli'de
billarlasan bu 6zellik, duygusal sinyallere daha acitk ve de mesrep olarak sofilige
daha ¢ok meyyal olmasina ragmen, o, taassuptan uzak, gerektidi zaman sofilerin
kimi g6ris ve disiincelerini ~Kuran'a arz ederek ienkit etmekten asla geri
durmamistir. Yine o, bilgi ve tabiat anlayisinda —diger kelami gérisleri icin de
sdylenebilir- dogrudan okura terkipgi bir metot izlenimi vermis olsa da, zaman zaman
kendi tercihlerini 6ne ¢ikarmaktan da cekinmemistir. Hic kuskusuz bitiin bu ézellikler,
gercek bir ilim ve irfan adami olmanin temel vasiflandir. Biz bu niteliklerin hepsini,
aynen onda bulmakiayiz.

Fuzili, edebiyat, felsefe ve tabiat bilimlerinin yaninda temel Islami bilimleri
de tahsil etmis bir bilim insanidir. Tarihi sliregte sosyolojik ve tarihsel agidan biiyiik
degisimler gecirmis olan yasadigi Irak bolgesi, her tirlQ disiincenin Gretildigi bir
codrafya olmustur. Onun “bilgi ve tabiat” gériistinii alintladiimiz “Matlau’l-I'tikad”
adli bu eseri, sGphesiz bdyle bir mezhepler cografyasinda ve her tirlQ fikri ve itikadi
kargasanin yasandidi toplumsal yapida, sagduyunun giirleyen bir sesidir. Onun bu
eseri, dinin dogru bir sekilde anlasiimasina yardimci olmakla birlikte, din disi
gevrelerin de okuyabilecegini hesaba katarak, hem insanin nereden gelip nereye
gittigine cevap vermenin yaninda hem de ilahiyat konulannda tevhid gizgisinden
inhiraf etmis veya bu gizginin disinda kalmis olan kendilerine ilahiyyln, dehriyyin ve
tabiiyyin adi verilen felsefi cereyanlann goérislerine etkili ve kdktenci elestiriler
getirmistir. Ornegin, beden-rih ligkileri baglaminda tenasiih; Allah'a yabancilasma
agisindan sirk inancint mahkum etmistir. Fuz@l'nin bu kelam anlayisi, hem
geleneksel ve hem da cagdas kelamin gaye bakimindan tabiatina ve metoduna
uygun bir yaklasimdir. :

itikadi goriglerini Ehl-i siinnet ¢ercevesinin simirlarina  tagirmayan
Fuzlli'de Matiridi ekoliin izleri daha belirginlik kazanmus oldugu goérilmektedir.
Bunu, bir bilgi vasiasi olan akil anlayisindan 8grenmek mimkiindiir. Fuzdli, kendi
yasadif! yizyilda akildishgr savunan ziimrelere ve mekteplere karst, kusurun bizzat
aklin kendisinde olmadigini, eder kusur aranmak gerekiyorsa, akli, dogru
kullanmaktan &ciz olan kimselerde aramak gerektigine igaret eder. Aklin hiktmleri
bidayette dogrudur. Eger aklin hiikiimlerinde bir geliski, bir lendkuz yasaniyorsa bu,
dogrudan akhn sahih hikim vermesini etkileyen vehim ve heva gibi psikolojik
durumlardan kaynaklanmaktadir. O, aklin, vehim ve heva gibi értiici ve etkileyici
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hallerden kurtuldugu taktirde, vayhi idrak eden ve nizami ybneten peygamberlerin
akillan glbl higbir sfirette yaniimayacadint savunarak filozoflann akil anlayisina
yaklasir.” Allah’i ve niiblivveti, husn ve kubuh glbl konulan bilmenin akil oldugunu
ileri sitrmesi, onun kelamcth@inin belli bash alamet-i farikalan arasinda sayilabilir.

Mitekellim Fuzdlnin dzglin gorislerine 6rnek olarak gdsterebilecegimiz
noktalar arasinda ‘seyfan’ kavramina yiikledigi anlam sayilabilir. O, Allah’in varhigina
bir isaret ve belirti olan alem kavramiyla ilgili olarak varhk kategorileri Gizerinde
dururken seytana ginimilziin modern anlayislanni ¢agnstirabilecek sekilde farkh
anlamlar yiklemesi, (izerinde durulmasi gereken énemli bir noktadir. Her ne kadar
sofilere atfen vermesine ragmen elestiriye tabi tutmadan siikiitla gecistirdigi bir
goriise gore seytan, sehvet ve arzulara meyleden beseri labiatin kendisidir. Insani .
benlik, bu tabiata uydugu taktirde daldlete diigmiis olur. O halde rGhi arinma
netlcesmde “ego/ben’, her turlt ayartilmishk, her tlrlli tehlike ve kétlliklerden
kurtulabmr ’

Netice olarak, Fuzdli, bilgi meselesini ve alem lasavvurunu imanla
iliskilendirmeye calismistir. Onun ifadesiyle insan, varlik (zerinde duygu ve akil
gbzilyle hareket etligi slrecte, hakikatin bilgisine ulagsma imkanimi her zaman
yakalayabilir. Onyargisiz olarak insan, mezk(r bilgi yollarini kullandigi taktirde top
yekn siifli ve ulvi alemin baslangi¢ ve sonug¢ bakimindan genis ilme ve kapsayici
kudrete sahip bir yaraticinin varhina deldlet eden yanlarimi gérebilir ve esyéay
okuyabilir. Kelam diliyle sdylemek gerekirse bunun anlami, tabiattan hareketle Allah’a
gitmektir. Zaten Fuzlli'nin yaphi§i da yiice hakikate giden yolun taslarini désemekten
ibaretlir. ‘
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