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;zZUDDIN B. ABDISSELAM’IN iKi AKAID RISALESI
(Miilhatii’1-T’tikdd ve Bid’at Risélesi)

Yazan: ‘Izziiddin' b. Abdisselim

®
Ceviren ve Notlar Ekleyen:Dog. Dr. Ramazan ALTINTAS
Anahtar Kelime : Ha§viyye, Halku’I-Kur’an, Bi’dat

GIRIS

Temel Islam bilimlerinin icerisinde gaye bakumindan en &nemlilerinin
baginda Usilii’d-din ilmi gelmektedir. Bu ilim, Islam dininin itikada iligkin
temelleriyle ilgilenir. Allah’in varliging, birligini ve sifatlaring, niibiivvet ve 8hirete
dair meseleleri aragtirma konusu yapar. ‘

Birey ve toplumlarin hayatinda ‘akide’ miihim bir yer tutar. Peygamberlerin
gonderilisi ve Ilahi kitaplarin indirilis gayesi, 6ncelikle Islam’in itikatla ilgili
meselelerini zihinlere yerlestirerek amele yonelik konulari davranig planinda daha
muhkein bir hale getirmektir. Tarih boyunca Islam’in inang temellerine ve ibadet -
bindsina yonelik sahalarda birgok Islam bilgini eserler yazmislardir. Bunlardan birisi

de daha 6nceki bir galigmamizda hayatina, eserlerine ve goriiglerine genis bir yer
verdigimiz Miisliiman tecriibede ansiklopedici bilginléerden sayilan ‘Izz b.
Abdisselam (6.660/1261)dir. Gergekte Izz, Ilm-i Kelam konusunda miitehassis
ilimler seviyesine ulagamamig olsa da bu alana bigine kalmanmus, degisik Kelami
konularda azimsanmayacak derecede riséleler kaleme almugtir.

Kelam eksenli yeni bir diigiince ingdsinin gerceklestirilimesi icin gelenege
bagvurmak gerekir. Eger ¢cagin inancsal bazda meydana gelen sorunlarina ¢oziim
getirilecekse, siiphesiz bu gelenegi diglayarak degil, gelenegi dikkate alarak ve
yeniden tireterek yapilacaktir. Bizim bu iki risileyi ¢evirmekten amacimiz burada
aranmalidir. Ayrica, miiellif, Kelam tarihi acisindan énemli oldugu kadar Fikih
tarihi agisinddn da bir o kadar onemli etki birakacak derecede eserler yazmstir.
Kelam acisindan meseleye yaklagtifimiz zaman hald ‘Izz’in “Bid at” kavramina
yiikledigi anlam tartigialar yaratmaya.devam ediyor. Ayni zamanda miiellifin

yagadif1 donemin inang ve diigiinse zihniyetini yansittigina inandifimiz bu metinler,

tarih icerisinde Islam diisiincesine getirdigi art: ve eksilerin neler oldugunun bir
kritiginin yapilabilmesi icin de-ayrica 6nem tagidig1, kanaatindeyim. -

®C. U. Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Bkz. Altintag, Ramazan, * ‘Izz b. Abdisselam’in Itikadi Goriisleri”, C.U.LE. Dergisi, Sayi:4, (Sivas?
2000), 5.79-128. .
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fzz b.- Abdisselam’in “Miilhatii’l-I’tikad” ve “et-Terhib an Salati’r-

Regdib” adh risilelerinin cevirilerini sunmadan evvel, izleyecegimiz metot
hakkinda okuyuculanmnzl bilgilendirmek icin birka¢ hususa deginmek istiyorum.
1lki, cevirisini sunacagimiz bu rislelerden once, adi gecen rislenin yazihg dykiisii
hakkinda bilgi aktardiktan sonra, her risdlenin hemen sonunda geleneksel
mirasimizin yeniden jifetilmesi ‘(ta’lik tiirii) méhiyetinde bir degerlendirme
yapacagiz. Burada miieHifin goriislerine katilip katilmadigimiz noktalara deginmekle
birlikte, katkida bulunmay: da 6nceleyecegiz. Ikincisi, her iki metnin muhtevasinda
atifta bulunulan ayetlégin siire ve numaralarini, gegen hadislerin, degisik eserlerin
kaynaklarini ve sahisigrin kim olduklarin: dipnotlarda gdsterecegiz. Simdi artik
sOziinii ettifimiz yonteme uygun olarak her bir risilenin cevirisine gecemeden dnce
yazilig dykiisiine deginebiliriz.

A. MUOLHATU’L-I’TIKAD/ITIKADIN GUZELLiGi
1. Bu Risilenin Yazhs Opykiisiine Dair Baz Notlar:

Ehl-i siinnet iti.kadx konusunda yazilmig muhtasa’r, ama sohretli bu risilenin
Siibkf (6.771/1369) ve Davudi (6.945/1539) nin Tabakat™ kitaplarinda ‘el-Miilhatii fi

. Tashthi’l-I'tikad ", Kétip Celebi (6.1067/1657)’nin Ke§fu z-ZiinQn’un da” ‘Miilhatii’l-

I’tikad’ ; ; Bagdadt (6.1338/ 1920)’nin Hediyyetii’l- Arift n4 adl eserinde ise ‘Akide’
seklinde xsxmlendmldlglm goriiyoruz..

Miilhatii’l-I'tikdd adiyla meshur olan bu risdlenin diinya kiitiiphanelerinde
yazma niishalari bulundugu bilinmektedir. Bu risdlenin yazma niishalarindan birisi,
Leibzig kiitiiphanesi 881 numarada ve digeri, Berlin kiitiiphanesi 2080 numarada

kayithidir.” Ayrica, tam metin olarak Subki’nin Tabakat’inda “f mes’eleti’l-keldm”
adi altinda nakledilmekte olan riséle, yakin zamanda tahkik edilerek matbd hale

'getifillni§tif.7

izz b. Abdisseldm hacmi kiigiik olan bu risaleyi, Misir’a hicret etmeden az ‘

once Sam’da yazmigtir. Miilhatii’1-1'tikad risalesinin 6ziinii, ehl-i hadis’ten olan

kendilerine Hanbeliler ad1 verilen ve dénemin iktittarinda s6z sahibi olan
Hasviyye'nin kigkirtmalart neticesinde Izz b. Abdisselam’la Sam emiri Miis b.
Melik el-Egref (6..662/1230) arasinda gecen “Keldmullah” iizerine yapilan bir

- tartigma/polemik olugturir. Bu polemik tarihte Mu’tezile mezhebi taraftarlarn ile
‘Ahmed b. '[ﬁlanbel (6. 240/855) ve izleyicileri -arasinda gecen “Halku’l-Kur’an”

> -

“ Siibki, Taceddin, Tabakatii’s-Sifiiyye el-Kiibra,(tahk. M. Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah
Muhammed el- Huluv), Beyrut, 1992, XVIII, 239; Divudi, Semseddin Muhammed b. Alj,
Tahakétii’l-Miifessirin, (tahk. Ali Muhammed Omer) Kahire, 1972, 1, 314,

Katip Celebi, Kegfu’z-Ziinfin, Bagdat, ts., s. 1817.

Bagdadi, Ismail Paga, Hediyyetii'l-Arifin, Bagdat, ts., 1, 580.

Bkz. Nedvi, Ridvan Ali, el-‘Izz b. Abdisselim, Dimagk, ts., .75.

bkz. Siibki, Tabakat, VIII, 219-244. ’

izz b. Abdisselam, Miithatii’l-i*tikad, (ngr. lyad Halid et-Tabbd’), Dunnsk, {995,
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meselesi iizerinde yapllan tartismaya benzemektedir ki, tarihte Izz b. Abdlsselam m

mihne’si olarak da bilinir:

Bilindigi . gibi, VIL. yiizyil Islam diinyasina damgasini vurmus ilmi
otoritelerden birisi de Izz b. Abdisselam’dir. Halkin yogun ilgi ve sevgisine mazhar
olmus olan izz b. Abdisselam ‘in aym zamanda halk iizerinde biiyiileyici ve giilii
bir etkisi de vardi. Zamaninin meshur medreselerinde 68rencilerine ders veren izz,
camilerde ve halk meclislerinde sohbet ve vaz’u nasihatlar yapardi. Ayrica, sosyal
faaliyetlerde bulunmaktan da geri kalmazd:. Izz b: Abdisselam’in yasadig1 donemin
Sam’inda muhtelif dinl akimlar mevcuttu. Bunlarin baginda Es’ariler olmakla
birlikte, Kur’an’in sadece manasimin degil, harflerinin ve seslerinin de mahluk

(yaratilmig) olmadigini savunan ve kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet eden .

Izz’in deyimiyle bid’at¢t Hanbeliler gelmektedir. Bunlar aym zamanda kiigiik
yaglarindan itibaren birlikte dostluk ve arkadagllk yaptiklari devrin siyasi yoneticisi

olan Meliku’l-Egref’le iyi iligkiler igerisinde bulunuyorlardi. Bu yakin iliski .

sebebiyle goriiglerini yaymada sultandan manevi destek de goriiyorlardi. Giiclerini
iktidardan alan bu dinf akim taraftarlari, egemenlik paylasini noktasinda zaman
zaman Eg’arflerle fiilf mezhep catismasina girmekten de asla geri durmuyorlardi.
Iste bu catigmanin bir parcasi olarak, Izz b. Abdisselam’in halk iizerinde biiyiik tesir
yapan olumlu izlenimini sarsmak icin yerine gére onu kétiiliiyorlar ve aleyhinde
akla hayale gelmeyecek bir sekilde karalayici kampanyalar diizenliyorlardi. Kendileri
de yaptiklar etkileyici propaganda sayesinde, sultanin zihninde Hanbelilerin
goriigleri kelimenin tam manasi ile “selefin itikadr” olarak yer etmisti. Bl sebeple

" sultan Melik el-Egref ehl-i hadis olarak anilan Hanbeliler icin Sam’da bir “Daru’l-

Hadis/Hadis Enstitiisii” karumu ingd etmigti. Sultan, Hanbelilerin sadece itikat
alanindaki goriiglerine degil, fikih alanindaki goriislerine de sicak bakmis ve daima
onlarin goriiglerine deger vermigti. Sam_ydneticisinin bu kigisel ve 6znel bakig agis
hi¢bir zaman diger goriiglere hayat hakki tanimamak anlamina gelmiyordu. Ama
kendilerini Hanbelilige nispet eden kimselerin anlayigtna gore, Islam’in tek dogru ve
mutlak yorumu selefilikti. Bu akidenin bir geregi olarak selefin itikadina aykirt her
inang bi¢imi, insan: tekfir edilmeye ve kaninin heldl sayilmasina gétiirecek kadar
agirt ve bu asiriligin dooal sonucu olarak bagnaz bir inan¢ yapisi haline
donusturmugu . ;,,

Bir Hanbeli miintesibi olan sultan Melik el-Esref, bagnaz ve tarafgir degil,
asla mezhebf diigiincesini siyasi caligmalarina yansitmiyor, Ehl-i siinfet kavrami
icerisine giren biitiin dinf gruplara karsi egit mesafede bir durus sergiliyordu. Boylesi
bir siyasetin sonucu olarak sultan, Es’arf Kelam’1na yakin bir durus sergileyen Izz b.
Abdisselam’a da samimi bir alaka ve sevgi besliyordu. Bu uzlagsmac ve telifci
yaklasimn ister istemez iktidarin nimetlerinden olabildigince yararlanmay1 6nceleyen
bagnaz Hanbelileri rahatsiz eder. Bir anda geleceklerini tehlikede gren ve avami bir
bakig acisma sahip olan Hanbeliler, 1zz’i , “Es’ari Akidesi’ne mensup olmakla
sucladilar. Ciinkii onlarin yaptig1 karalayici kampanya sonucu halkin zihninde
Mu’tezile ne ise Eg’arilik de o idi. Bu iki mezhep VII..yiizyilin Sam toplumunun

- zihninde adeta aynilestirilmigti. Kur’an’in harf ve sesinin de mahluk olmadigini

savunan bu ziimre, g6zii dénmiig bir sekilde. daha ileri giderek zamaninin
miictehitlerinden biri olarak taniman. izz b. Abdnsselam i itikada dair biitiin

8 ibn Asakir, Ebu’l-Kasnun Ali b, Hasan, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri, Beyrut, 1984, 5.310.




26 - Ramazan ALTINTAS

goriiglerinin Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6.324/936) nin itikad? goriiglerinin bir
iktibas1 ve tekrar oldugunu ileri siirerek sultanin ona olan meylini kesmek
istiyorlard:.

Acaba kelamci Eg'arf’ nnin akidesi ne idi?

Onlara gére Eg’ar?’nin akidesi, Kur’an’in manasiin mahluk olmadigini,
sadece lafzinin; harf, ses ve kitabetinin mahluk oldugunu iddia etmesi; ekmek
doyurmaz, su kandirmaz ve ates yakmaz gibi goriisleri savunmasidir. Onlara gore bu
diisiinceler Kur’an’a en biiyiik hakareti (!) icermektedir. Iste bu ve benzeri sebeplerle
sultan ‘Kelamullah” konusunda Izz b. Abdisselam’in gériislerini sorar. Bu soru

iizerine Izz, tarihe “Miilhatii’l-Irikdd” diye gegecek olan bu riséleyi kaleme allr.9

Ozet olarak yukarida ismi gegen risdlenin icerigine ek olarak izz b.
_Abdisselam, “Eg’arf ile Miisliman dlimler arasinda Mushaf-t Serif'e hiirmet
etmenin vicip oldugu hususunda higbir ihtilafin olmadigini, kim Mushaf-1 Serif’i ve
ondan bir geyi hafife alirsa kifir olacagini, béyle bir kimsenin ise nikahinin
feshedilecegini, mallarinin Miisliimanlara fey olarak kalacagini, hatta ona olimii
halinde Islam iizere dlenlere yapildi3: gibi tekfin ve techiz faaliyetlerinin
yaptlamayaca@int ve Miislimanlarin medfun bulundugu kabristana da
defnedilmeyecegini, bilakis kurtlara kuglara yem olarak kendi haline bir yere terk
edilmesi gerektigi” yolunda fetva verir.

Izz b. Abdisselaim’mn  Allah’in “Kelam” sifati ve [Iaht iradenin beseriyet
dlemme s0z seklinde bir ifadesi olan Keldmullah hakkindaki gérisleri, yiizyillarca
Mu® tezile, Islam filozoflar ve Es’arfler arasinda nedensellik cevresinde yaptigi
sayisiz polemiklere yol agict yazili tartigmalart iceren bu risdle, sultan ve devrin
Safii, Maliki, Hanbeli ve Hanefi dlimlerin huzurunda oKunur ve miizakere edilir.
‘Biiyiik bir kabul gdren bu goriisler, sultanin cevresinden Hanbelilerin
uzaklastinlmasini ve Izz b. Abdisselam’a kargi daha bir yakmhigin tesisine hizmet
eder. Boylece fitne atesi de sondiiriilmiis olur. Simdi artik bu risdlenin terciimesine
gecebiliriz:

o Iki ekol taraftarlan arasinda meydana gelen polemikler icin bakimz. Subki, Tabakat, VI, 211,
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2. Risidlenin Terciimesi

¢ Allah’in rahmeti lizerine olsun. Allah O’ndan ve bizden razi olsun. Seyh
Izziiddin b. Abdisselam bu konuda sunlari soylemistir: Izzet ve celdl, kudret ve
kemal, nimet ve faziletlerin sahibi olan Allah’a hamd olsun. O, tek olan, hicbir seye
muhtag olmayan, bildkis hersey kendisine muhta¢ olandir. Dogmamis ve-
dogurmamustir. Higbir sey O’nun dengi degildir. O’ nun tasavvur edilebilecek bir
cismi, stnirht ve taktir edilmig bir cevheri yoktur. O, hicbir seye benzemez ve hicbir
sey de O’na benzemez. Yoénler O’nu icine alamaz. Yerde ve gokte olanlar O’ nu
himaye edemez. O, mekan yaratilmazdan ve zaman diizenlenmeden evvel var idi. O
simdi de 6nce bulundugu hal izeredir. O, mahlukati ve fiillerini de yaratti; nziklarini
ve dmiirlerini takdir etti. O’ndan olan biitiin nimetler O’nun bir fazhdir. O’ndan olan
her hiikiim (ceza) adalettir. “Allah, yaptlgmdan sorumlu tutulamaz; onlar
ise, sorguya cekileceklerdir.” Kendi soy]edlgl ‘bir mahiyette .gerefli arza
yoneldi, kastettigi anlamda yerlesti. Bu yerlesme; dokunmak, sabit kalmak, yer
edinmek, bir hale gecme, bir yerden bir yere intika} etme gibi- anlamlardan uzakur. O
Allah ki biiyiiktiir, agkindir. Sapiklikta olanlarin 86ylediklerinden miinezzehtir.
Bildkis, arg O’nu tagiyamaz. Ars O'nun kudreti, liitfu tle ayaktadir. O’ nun giiciine
boyun egmistir. Iimiyle herseyi kusatmstir. Herseyi bu ilmiyle saymistir. Akla
haura/gelen, vicdandaki seylerden haberdardir. Diridir, diledigini yapandir. Isiten,
goren, bilen, giicii her geye yetendir. Harf" ve.sesle degil, ezell ve kadim plan bir
kelamla konusandir. O’nun konusmasinda mifrekkebin levhalardaki ve yapraklardakl
sekilleri diisiiniilemez. Hagviyye ve nifak ehlinin iddia ettigi gibi, aynen, gozlerln
baktig1 bir §ekll(le tasavvur edilemez.

Bildkis yazma kullarn fiillerindendir Onlarin fiillerinin kadim olacagi
diisiiniilemez. Zatina delalet eden isimlerine hiirmetin vacip olusu gibi, Allah’n
kelamina delilet ettiginden sekline hiirmet etmek de vaciptir. O’ na delilet ettiginden,
O’na nispet edildiginden buyuk]uoune iman etmeye, hiirmet gostermeye hak
kazanmigtir:

Leyld'nin ikdmet ettigi yerlere ugruyorum/ duvarlan épre dpe,

. cors 3o Il
Kalbim bu yerlere degil/ aksine orada oturana agiktir(onu sever)

Bu sebepledir ki, Kibe’ye, peygamberlere, abid ve salihlere de saygi
gistermek gerekir. Yine ayni sebepten, Hacer-i Esved opiiliir, ciiniip ve abdestsiz
olann cildine ve iginde yazisi olan Kur’an’a dokunmasi haramdir&t o Mushaf ki,
icinde bog s6z ve masal yazili olmayandir.

Allah’m kadim kelammm kulla‘rm lafizlari, miirekkep sekillexinin resr‘ﬁi',i
oldugunu iddia edenlere yaziklar olsun.

10 el-Enbiyi 21/23.
Son iki beyit Leyli u Mecniin siirindendir. Divén, s.170.




28 Ramazan ALTINTAS

Ebw’l-Hasan el-Es’ari’nin inanci, Allah’in kitabinda ve peygamberinin
siinnetinde kendini isimlendirdigi 99 ismin deldlet ettiklerini icine alir. Allah’in
isimleri su dort kelimede 6zetlenir; bu dort kelimeye ‘dliimsiiz iyiler/iiriinler’
diyecegiz:

Birinci soz, “Siibhdnallah™ soziidiir. Bu soziin Arap dilindeki anlami,
(Allah’1n zétin1) her tjirlii noksanliklardan uzaklastirmak (tenzth), kusurlu, Aciz
sifatlardan /eksikliklerden (selb) beri kilmaktir. Bu ise, Allah’in zétindan ve
stfatlarindan noksanliklari ve ayiplar1 uzaklagtirmay: icine alir. Allah’s eksiklikten
tenzih eden her isim, bu kelimenin muhtevasina girer. Her tiirlii ayiptan temiz

. 2 e oA
anlamindaki “e/ Kuafah?s”1 , her tiirlii zarardan uzak olma manasina gelen “es-Seldm”
gibi... :

ikincisi sbz, “Elhamdiilillah™ soziidiir ki, her tiirlii kemali, Allah’in
zfit1 ve sifatlart igin kabul etmektir. Bu kemal cesitlerini Allah’a ait kilan,
Alim, Kadir, Semf, Basir gibi isimlerin tamami bu séziin muhtevasina girer.
‘Siibhanallah’ sdziiyle aklettigimiz her ayb, diisiinebildigimiz her eksikligi ortadan
kaldirdik. ‘Elhamdiililldh’ soziiyle ise bildigimiz her kemali, diigiinebildigimiz her
iistiinliigii Allah i¢in kabul ettik. Gerek bu nefyimizin ve gerekse bu kabuliimiiziin
dtesinde bilemedigimiz, bize kapalt bilyiik bir durum s6z konusudur. Bu sebeple,
duramu §zlii bir sekilde “Allahii Ekber” sozilyle ifade ederiz. - :

‘ ‘Allahii Ekber’ sozii soz konusu ettifimiz kelimelerin iiciinciisiidiir. Bu
soz, ‘Allah, O’ndan uzaklagtirdifimiz ve O’nun igin kabul ettiZimiz seylerin
iistiindedir’ anlamina gelir. Hz. Peygamberin su séziinde ifade edilen mana da budur.
“Ben Seni hakkiyla évemem. Sen kendi nefsini ovdiigiin sey.iizeresin.” ~ Allah’in
isimlerinden A’la, Miitedlf gibi, bizim bilebildigimiz ve diisiinebildigimiz her tiirlii
6vgiiyii icine alan isimler, “Allahii Ekber” s6ziimiiziin kapsamina girer. Varhig1 ve
durumu bu ifade ettigimiz mahiyette olan bir varlik bulununca , O’na benzeyen bir
bagka varlig1 inkar etmis oluruz. Bunu da “Laildhe illallah” sbziimiizle ortaya
koyariz. Bu stz bahsi gecen kelimelerin dordiinciisiidiir. Siiphe yok ki ulihiyyet
kullugu hak kazanmay1 gerektirir. Vahid, Ehad, Zii’I-Celali ve’l-ikrAm gibi biitiin bu
sifatlari 6z bir sekilde ifade eden isimlerin hepsi ise, ‘Laildhe illallah’ sdziimiiziin
muhtevasina girerler. Kullukta bulunulmaya sadece insanlarin anlatamayacag ve
sayamayacag: kemal sifatlar ve biiyiiklitk sﬁatlanm kendisinde olmaya lazim gelen
varlik hak kazanir: :

12 Miiellif bu kondda gﬁyiéj’ﬂiyor: Ta’zim ve yiicelik anlamna gelen el-Kuddis ismini bilmenin

- meyvesi; her tiirlii haraimdan, mekruhtan, siipheli olan seylerden, mubahin fazlasindan ve Allah’s
(anmaktan) alikoyan seylerden arinmak suretiyle ahliklanmaktir. (Bkz. lzz b.. Abdisseldm,
Seceratii’l-Madrif ve’l-Ahvil, Dimagk, 1989, s. 31.

13 Bkz. Miislim, Sahih, Salat 222, Bibu ma Yiigild fi’r-Riikid’ ve's-Siicdd. Hz. Aise’den rivdyet edilen
bir bagka hadiste de soyle buyruluyor: * Bir gece Resiil-i Ekrem’i yatakta kaybettim. Ona
dokunmak istedim. Ellerimi- ayaklarinin altina dokundurdum ki, o secdede idi ve her iki ayagi da
dikili oldugu halde soyle dud ediyordu: “Allah’un! Gazabmdun rizana, cezalanduandan ‘affina,
Senden yine Sana sifinirun. Sana olan évgiilerimi saymakla bitiremem. Sen kendini nasi Gvmiigsen
dylesinl.” Su kaynaklara da bakilabilir. Ebdi Ddvud, Siinen, Salat 148;Nesei, Siinen, Kiyamu'l-
Leyl, 52; Tirmizi, Siinen, Da’avit 75; ibn Mige, Stinen, Dua 3.

14 Miiellif bir eserinde goyle diyor: “Tevhid stzciigii, haram ve viciple sorumlu ohinaya delalet eder.
Ciinkii tevhidin anlam:, “Allah’tan bagka ger¢ek ma’bud yoktur/LA ma’bide bihakkin illallah”
demektir. Ibadet ise huzu’ ve boyun egisle itaatte bulunmaktir. Istisnd (13) iislubu ile Kendisinden

_ bagka ibadete miistahak olmadif: ifade edibmigtir. Allah’tan bagkasma ibadet etmeyi nefyetmeye
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Giizelligin belirtileri deniz gibidir yok olmaz/sikint duymadan ondan
bahset!. : :

Giicii erigilmez, dururﬁulszizametli olan ne yiicedir!l.(Gékte ve yerde .
bulunan herkes O’ndan ister) ~ ki, Ona muhtagtirlar. ( O her an yaratma

halindedir) 16 ki, buna muktedirdir. Yaratilmig her gey O’nundur, dolayisiyla emir,
giic, yetkinlik de O’na aittir. Yaratiklar O’nun giiciine boyun egmislerdir. (Gokler

O’nun (kudret) elinde diiriilmiis olacaktir.) 7“O Allah ki, diledigine
/dileyene azap eder, diledigini/dileyeni  ‘bagislar, O’na
dondiiriileceksiniz.” ~ Zat1 ve-sifatlar1 ezeli olan dliileri diriltecek ve kemikleri
bir araya getirecek olan olan: ve o]acagx bilen Allah ne yucedlr'

Eger * o'lumsuz iyiler” bu kehmelerden tek bir kelimede 6z bir gekilde
yazilsa o kelime, “Elhamdiilillah™ olurdu ve dlgerlenmnqmlaml onda &zetlenirdi.
Zira Ali b. Ebi Talib(6.40/661): “Eger yiik devesine jiik yiiklemek isteseydim
ona bu sozii yiiklerdim. Allah’a sonsuz hamd olsun ki, bu ona agir gelir” diyor.
Siiphesiz hamd, 6vmektir. Ovmek ise, bazen kemalini kabul ile, bazen noksanliktan
uzaklagtirmakla olur. Kimi zaman idraki, idrak etmekten 4ciz bulundugunu itiraf,
kimi zaman miikemmellikte tek oldugunu kabul etmekle olur. Miikemmelligi has
kilmak 6vgii ve kemal mertebelerinin en iistiiniidiir. Belirttigimiz gibi bu kelime
“oliimsiiz iyiler” kavraminin icindekileri icine alir. Ciinkii buradaki elif ve lam,
bildigimiz ve bilmedigimiz biitiin hamd ve medih cinsi seyleri has kilmak i¢indir.
Hicbir medih zikrettigimizin diginda kalmaz. flahliga ise ancak bu konustugumuz
ozellikleri tagtyan varlik hak kazanir. Ne bir geriat ehli, ne bir peygamber ve ne de
bir melek-i mukarreb bu inancin diginda kalir. Allah’in yardimini kestigi, hevisina
uyan, Mevlismna asi gelen kimseler hicap. perdesinin tizerlerini orttiigii, kapidan
kogulmus; yakinhktan uzaklagtiriimig, diinyada Allah’in biiyiikliiiinii tanimanin,
O’nun zatin1 bilmenin 6niine gectiklerinden, 8hirette Allah’1n ikramindan ve O’nu
gormekten engellenmeye miistahak olmuglardir:

Senden uzak olamn yokluguna rizd gdster/O, cezast igindé olan bir suctur.

Buraya kadar ele aldiklarimiz Ebu’l-Hasan e'l-Eg’ar'i’nin, selefin,
tasavvuf ve hakikat ehlinin bu konudaki inancinin bir tzetidir. Anlattiklarimizin,
tam ve tafsilath bir izaha nispeti, damlanin tagkin bir denize nispeti mesabesindedir:

- Diger insanlar onu inkar ederken/arayan onu cinsinden tanur.

gelince, bagkasi hakkinda haram oldugu hiikmiinii ¢tkarmak ciizdir-Ki ‘o agiktir. Yine asli nefiy
edati gegen ihbiri ciimleden de gikanlmas: cdizdir. Allah’tan bagkasina kullugun haram olugu su
ayetfen alinmisti: “O size kendisinden bagkasina tapmamamai emretth.” Yasuf 12/40. Yine icmi
ife sabittir. Aym sekilde su dyetlerde oldugu gibi her nefiy su manaya gelir: “Artik ikisine de
gunuh yoktur.” Bakara 2/229. “Ona da giinah yiikletilmez.” Bakara 2/173. (Bkz. lzz b.
Abdisseldm, el-Imim fi Beyini Edilleti’l-Ahkém, (tahk. Ridvan Muhtar),” Beyrut 1987, s. 137.

15 er-Rahmén 55/29.
er-Ralindn 55/29.
ez-Ziimer 39/67.

8 Ankebiit 29/21.
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" Sen a¢ik¢a ortaya ¢iktn hic kimseye gizli degilsin/ay'i bilmeyen kir
dismdu.

Allah’y yaratiklarina benzeten Hasviyye ve Miisebbihe iki cesittir: Birincisi,
liizumsuz, bos sozler soylemekten sakinmayanlardir. Bunun “kendilerine bir
yarar ° saglayacagimi sanirlar. Dikkat edin, siiphesiz onlar
yalancidirlar.” 9Di§eri ise, selefin goriisii arkasina gizlenip, yedigi haram
kazanct, aldifi diinya malini saklamak isterler: '

: . . , e s e gy 20
Insanlara dindarlik gosterdiler ve naksedilmisin etrafinda dondiiler.

“Sizden emin olmak isterler, kavimlerinden de..”' Selefin yolu
ancak tevhid ve tenzihtir. Tecsim (cisimlendirme) ve tegbih (Allah’t yaratikiara
benzetme) degildir. Bu sebepledir ki, biitiin bid"at¢ilar kendilerinin selefin yolunda
olduklarini iddia ederler. Halbuki onlar, su s6zii sdyleyenin durumu gibidir:

Herkes Leyld’ya vuslat iddia ediyor/Leyld ise, onlarin bu séziinii
22
dogrulaimiyor.
Seletin tecsime ve tegbihe inandiklari, bid’atlarin zuhuru karsisinda sessiz
kaldiklar, su dyet-i kerimelere aykirt hareket ettikleri, nasil iddia edilebilir?

“Bilerek hakki bati ile karistirmayin, hakki gizlemeyin.n%

“Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka
insaplara agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz’ diyerek soz

b5 A

almistin.’

“Insanlara kendilerine indirileni aciklaman icin.”23

19 A saria

” )cl-!\'lucmlclc 58/18. ,

2 Bu beyit, hicif 230°da vefat eden Mahmad el-Verrdk'a aivir. O, nifuk gesitlerini diistindiiren
beyitlerdendir. Bu beyitlerde sdir, insanlarin dniinde dindarlik gésterisinde bultinan bazi kimseleri
tasvir ediyor. Hakikatte onlar vicdanlarinda mala kargt asint tamahkarhk istegi tasiyorlar. Su
beyitlerde oldufu gibi. .

Insanlara dindarhik giisterdilerfve dinarm gevresinde déindiiler

Onun(dinar) icin orug tnndar ve namaz klddar/onun icin haceettiler ve zivarente bulundular )

Eger (dinar) Stireyyd (vildizt)'min da distiinde ortaya ¢iksaydi/ondar tivler olup (oraya) ugarlards. (ibn
Ahdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el-Ikdw’l-Ferid, (serh. Ahmed Emin- Ibrahim el-Ebyiri-
Ahdiisselam Harun), Beyrut, ts., 11, 216;el-Amilf, Bahduddin Muhammed, el-Keskiil, Beyrut,
1983, 11, 216. ; .

en-Nisi 4/91.

“Herkes Leyld’ya kavugacagim iddia ediyor” ifadesi, sadru’l-beyitte/beytin ortasinda  riviyet
ediliyor. Bkz. Divinu’s-Sabibe, 3. . .

23 el-Bakara 2742,
24 Al-i linrdn 5/187.
25

= en-Nahl 16/44.
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'

“Alimler peygamberlerin varisleridir.”26 Peygamberlere vacip olan
actklama vazifesi onlara da vaciptir. Allahu Tedld: “Sizden hayra gaﬁlrani
iyiligi emredip, kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun,”
buyuruyor. Kgtiiliiklerin en kétiisii tecsim ve tesbihtir. lyiliklerin en faziletlisi,
tevhid ve tenzihtir.” Selef ancak bid’atlarin ortaya ¢ikmasindan 6nce susmustur.
Yagmur yagdiran gégiin ve yartlan yeryiiziiniin Rabbine yemin olsun ki, selef
bid atlar zuhur ettifinde onlarla miicadelede cabuk davrands, bid’atlari tam bir §ekllde

menettiler. Bid’at ehlini en giddetli bir bicimde cezalandirdilar. Kaderlyye ,
desk fokok

}

Cehmiyye , Cebriyye. vb. bid’at ehlini reddedip, onlarla, Allah yolunda
hakkiyla cihat ettiler. :

Cihad iki gesittir: Blrmc151 cedel ve beyan ile yapilan, dmen ise kilig ve
okla yapllandlr

. Ne acayip, ne kadar da garip! Hagviyye ve ehl-i bid attan, digerleri ile
muwdelemn farki nedir? Vicdanlarda pislik, kalblerde ve inanglarda bozukluk
olmasin. “Insanlardan gizlerler de Allah’tan gizlemezler. Halbuki
geceleyin, O’nun razi olmadif1 sozii diiziip kurarken O, onlarla

2
beraber idi. Allah yaptiklarim ku§atlc1dlr.”'9

Onlardan birisine Hagviyye ile ilgili meselelerden sorulunca o konuda
susmay1 emrederlerdi, bid’at olan hagevi meselelerden bagkasi soruldugunda dogru
cevabi verirdi. Sayet icinde tecsim ve tesbih gizli degilse, hasevi meselelerde tevhid
ve tenzihle cevap verirlerdi. Bu bidatgl gruba, her nereye gizlenseler, zillet
vurulmustur. “Ne zaman savag icin bir ates yakmuslarsa (fitneyi
gyandirmiglarsa) Allah onu sdéndiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde

bozgunculuga kosarlar. Allah ise, bozgunculari sevimez.” "~ Ellerine bir
firsat gecse onu kullaniriar, bir fitne gorseler ona yonelirter. Ahmet bin Hanbel,

2
26 el-Miinziri, Hafiz, et-Tergib ve’t-Terhib, Kahire, 1968, 1, 94.
27 Al-i imedin 3/104.

Bu konuda miiellif soyle diyor: “Amellerin gizli ve agik serefleri; onunla iligkili olan sonuglar, ona

vesile olan seyler ve ona tesvik gibi hususlar kendine aittir. Amelleriniizin en makbulii, ilahi zat ve
sifatlart bilmektir. Ciinkii onu bilmekle iligkili olan seyler de bdgl.mtlsl olanlarn en gereflisidir.
Onun meyvesi (sonug/iiriin) ise, meyvelerin en makbuliidiir. Allah’a itaat konusu ile lllsl\lll olan
seylerin hepsi de hiyledir. (Bkz. izz b. Abdisselim, Seceratii’l-Madrif, s. 4)

Kader konusunda . kaderi Allah’tan nefyedip insana yiikledikleri i¢in  ‘kaderiyye’ ismini alan
diigiince sisteminin’ adi, Mu'tezile’dir.  Kader konusunda ilk konusin Ma'bed el-Ciilieni
(6.80/169)dir. Genel manada Mu'tezile ekolil, kaderiye mezhebi icinde miistakil bir mezhep
saythstir. Bkz. Bagdidi, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢ev. Ethem Ruhi Figlali),

" Istanbul, 1979, s. 100-102.

Celuniyye, Cehm b. Safvan (8.128/745)’a nispet edilen bir akimdir. Islam diinyasinda Kor'an’in
mahluk oldugunu syleyerek Allahin Kelam stfatint inkar eden , imam. ma’rifet olarak
- tanimlayan ve insanda miistakil irade hiirriyeti yoktur, gibi goriiglerie taninan bir zihniyettir.

Cebriyye mezhebi, Emeviler doneminde degmus olan mLzthludLn hlrmdlr Cebr konusunda itk
konusan Ca’d b. Dirliem (6.1181736)"dir. Bu mezhebe gire insanin ciiz’i, miistakil bir iradesi
yuktur Insan riizganin niindeki bir yaprak gibidir. Yine bu mezhebe gore, Allah’in ezeli ssfatlan
yoktur. Cennet-Cehennem fanidir ve rii’yetullah cdiz degildir. Bkz. Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s."189-191.

;() en-Nisd 4/108.
el-Miide 5/64.
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onun arkadaglarinin ileri gelenleri ve diger selef alimleri, bid’atcilarin kendilerine
nispet ettiklerinden, uydurduklarindan ve ihtilaf ettiklerinden uzaktirlar. Ahmet b.
Hanbel ve diger alimlerin, Allah’in zatiyla kaim kadim sifatlarinin, konusanin
konugmasindan, yazanlarin miirekkebinin diginda oldufuna inandiklarini nasil
zannedilebilir? Halbuki Allah’in vasfi kadim, sekiller ve lafizlar ise aklf bir
zorunluluk, nakillerin- sarahati ile sonradan(hadis)’dir. Allah bunlarin sonradan
meydana geldiklerini kitabinda ii¢ yerde haber verir:

_ Birincisi, “Rablerinden kendilerine ne zaman yeni (muhdes) bir
ihtar 'gelse...”'“ dyeti, gelenleri muhdes kildi. Kim kalkip da bunun kadim
oldugunu iddia ederse Allah bunu reddetmistir. Ancak bu hidis, kadime bir delildir.
Su sekilde; biz Allak’in ismini bir sayfaya yazdigimizda kadim olan Rabb o kagida
huldil etmiyor. Bunun gibi, kadim olan vasif bir kagida yazildifinda yazilan vasif,
yazimn girdigi yere girmis olmuyor.

Ikinci yer, “Gorebildikleriniz ve géremedikleriniz iizerine
yemin ederim ki , hic giiphesiz o (Kur’an) cok serefli bir el¢inin
(getirdigi) sozdiir.””" Resiiliin sozii (kavlii resil), resiliin bir sifatndir. Sonradan
olamin sifatt hadistir ve burada Allah’mn kelaminin kadim olduguna delildir. Kim
Resiiliin soziiniin kadim oldugunu iddia ederse, Allah’1n s6ziinii reddetmis olur. Yiice
‘olan Allah bununla yetinmeyip, verdigi haberin iizerine tam bir gekilde yemin de
_etti. Allahu Tedla: “Gérdiiklerinize yemin ederim Kki..” Yani, sahit
olduklariniza. “Gormediklerinize yemin ederim ki.” Yani, goziiniiziin
gormediklerine. Bu yeminde, O’nun zati, sifatlari ve bunun diginda yaratiklar
vizetlenmigtir.

Ugiincii yer, “Haywr, akip giden, bir kaybolup bir etrafi
aydinlatan yildizlara andolsun, kararmaya yiiz tuttugunda geceye
andolsun, agarmaya basgladiginda sabaha andolsun ki, o (Kur’an)
giiphesiz degerli, giiclii ve Arg’in sahibi (Allah’in) katinda itibarh

bir elgmm (Cebrail’in) getirdigi blr sozdiir.” 33

Kur’an’n harf ve sesten olustugunu, bunun da bir Mushaf’ta yer aldigim
iddia eden kisi ne hayret edilecek bir kisidir. Ciinkii Kur’an herhangi bir sesi
bulunmayan niiicerret/soyut harflerle doludur. O halde onda sesten yaziinug bir harf
yoktur. Ciinkii telaffuz edilen harf yazilan sekil degildir. Bu sebeple lafzi harfler
kulakla isitilir, fakat gozle goriilmez. Yazili sekiller ise, gozle goriildiigi halde

~kulakla isitilemez. Bu konuda tereddiit geciren kimse, alim bile olsa akillilardan
* sayilmaz. Cendb-1 Allah, Miisliimanlarin i¢inde bylesi bid’at, heva ve Saplk]lk
_ehlini gogaltmasm'

Kim ki kadim vasfin Mushaf’a hul@l ettigini soylerse onun bu sézii,
Mushaf yandiginda Allah’in kadim vasfimin da yandigini sdylemesini gerektirir.
_Allah bu sylenenlerden miingzzehtir. O, yiice ve biiyiiktiir. Kadim olanin durumu,

31 el-Enbiya 21/2.
3; el-Hikka 69/38-40.
A et-Tekvir 81/15-20.
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degisikligi ve yok olmay: kabul etmez. Ciinkii bunlar, kadim olusa aykiri
durumlardir.

~ Sayet el-Es’ari’'nin dedigi gibi, Kur’an’in kendisinde hulul olmziyan bir
Mushaf’ta yazili oldu8u iddia ediliyorsa, o halde neden Eg’ari’ye lanet okuyorlar?
Yok eger bunun tersini iddia ediyorlarsa su dyetlere baksinlar:

“Bak, nasil da Allah iizerine yalan uyduruyorlar;apacik bir

giinah olarak bu onlara yeter.”34

“Kiyamet giiniinde Allah hakkinda yalan soyleyenlerin
yiizlerinin kapkara oldugunu gériirsiin. Kibirlenenlerin kalacagi yer

cehennemde degil midir?”

“Siiphesiz bu korunmus bir kitapta’ bulunan degerli bir

© Kur’gndir,” 6 ayet-i celilesine gelince, Arap dilcileri arasinda ihtilaf yoktur ki “fi
kitdbin mekniin” Adyetiyle ilgili mahzuf bir ifadenin olmasi gerekir. Bu
mahzufiyetle ‘dyet-i kerime, daha once zikrettigimiz gibi, ‘gizli bir kitapta
yazulnugtir’  takdirinde olmalidir. Risdletin sthhati ve validaniyetie akil da buna -
sahitlik eder. Miisliimanlarin icmaima gore bu, sorumlulugun sebebidir. Akilla
kadim olusa delil getirilemezse bu onlara gahit olarak yeter. Ciinkii onlar (hagviyye),
seriat akl giivenilir saydig: ve sehidetini kabul ettigi ve Kur’an’da bircok yerde
onunla delil getirdigi halde, akli gahit olarak dinlemiyorlar. Kur’an’in akl sahit
olarak gdstermesine, tekrar yaratmaya ilk yaratma ile delil getirmesi gsterilebilir.
Yine bundan basgka su dyetler de delil olarak getirilebilir:

“Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi, yer
ve gok (bunlarm nizam) kesinlikle bozulup gitmigti. Sayet yerde
ve gokte bundan bagka ilahlar da bulunsaydi onlar fesada ugrardi.””

“Aliah eviat edinmemistir; O’nunla .beraber hicbir tanri da
yoktur. Aksi taktirde her tanrit kendi yarattifimi sevk ve idare eder

ve mutlaka onlardan biri digerine galebe c¢alardi. Allah onlarin
9?39

(miisriklerin) yakistirdig: seylerden miinezzehtir.

“Goklerin ve byerin hiikiimranhgina, Allah’in yarattifi her

seye ve ecellerinin olabilecegine bakmadilar ml?”40

M n-Nisa 4/50,

3 ez-Ziimer 39/60).
36 el-Vikia 56/77-78.
37 Bkz. Yasin 36/8().
38 1-Enbiyd 26121

“7 el-Mii’mindn 23/91.
40 el-A’raf 7/185.
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Allah’in kabul ettigini sahit olarak kabul etmeyen, Allah’in
saglamlagtirdigin delil olarak diigtiren kaybeder. Onlar nakledilene miiracaat ederler.
Bu sebeple biz de nakille delil getirdik ve akli olanlar biraktik. Tuzak olarak buna
ihtiyag duysaydik aciklardik, yok eger ihtiyag duymazsak erteler, geri birakiriz.

Sahih bir Hadis te: “Her kim Kur’an-1 okur, i’rab ederse onun icin okudugu her
harfe karsitlik on sevap vardir. Her kim de okur )‘akaf i'rab edemezse, onun iciit de
okudugu her harfe karsdik bir sevap vardir,” ol buyrulmustur. Kadim ise ses ile
ayipli, i'rab ile tam olmaz. Allahii Teila: “Cekeceginiz ceza yapmakta
oldugunuzdan bagka birgeyin cezasi de§ildir” ~ buyuruyor. Resiilullah
(a.s) bizim okudugumuz Kur’an’la mikafatlanacagumizi haber verdigine gore,
okumak bizim iglerimizdendir. Islerimiz ise kadim degildir. Siiphesiz bu bilgi
insanlara, Allah’in ve Resiliiniin siinnetini bilmeden, akillarin zayifligi ve
zihinlerin tembelliginden 6nce verilmistir ki, Kur’an lafz1 seriatta ve dilde kadim bir
vasfi ifade icin kullaniidigr gibi, hadis olan okuyus icin de kullanifir. Allahu Teéia:
“Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu
okutmak bize aittir” = dyetinde Kur'an kelimesiyle, okuyusu (kiraat),
kastediyor. Ciinkii Kur’an’in diginda bir bagka Kur’an yoktur. “O halde, biz onu
okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.” ¢ Okuyus, okunanin
kendisi degildir. Okuyus, sonradan olan (hiddis) bir istir. Okunan ise, kadimdir.
Alah’t andigimizda, zikrimizin hadis, zikredilen Allah’in kadim olmasi gibi. Bunlar
sadece Eg’arf mezhebinin goriislerinin bir parcasidir.

- . . P &)
Hazdm sidylerse ona inanin/ciinkii s6z, Hazéam’m séyledigidir.

Bu konuda siyleyecek sz coktur. Eger dinin korunmast, bid’atgilarin sesini
kismak Alimler tizerine vacip olmasaydi, Hagviler zamanimizda Miisliimanlarin
namus ve sereflerini yaralayacak sekilde dillerini uzatmasaydi, bu meselede oldugu
gibi izah etmekle insana iyilik yapardim. Ancak, Allah bize cihadi ve dinini
muzaffer kilmay1 emretti. Sultanin silahinin kilig ve ok olmasi gibi dlimin silabi
da; ilmi ve dilidir. Sultanlar i¢in silahlarin iniisiik ve kafirlerden cekip kinlarina
" sokmasinin caiz olimamasi gibi, limlerin de silahlarint bid at¢itardan ve sapiklardan
cekip kinlarina sokmast caiz olmaz. Kim Allah’in dinini miidafaa eder ve yayarsa
Allah’in onu, uyumayan goziiyle gozetmesine layik olur, yenilmez izzetiyle
giiclendirilmesine, yolda birakmayan destegiyle desteklemesine ve biitiin
yaratiklardan korumasina hak kazanir: “Allah dilemis olsayd: onlardan
baska’ tiirlii de ¢ ahirdy, bunun béyle olmasi kiminizi kiminizle

denemek icindir.” ~ Allah’: tenzih edenler ve birleyenler yemin ve sahitlik

Bt_yh.lkl “Suabu’l- fman™ adli eserinde Ibn Omer den bu hadisi zayif bir isnatla merfa olarak su
sekilde rivayet etmektedir: “Her kim Kur'an-t okur, i'rvab ederse okudu@u her harfe kar, wllk yirmi
sevap vardur, Her kim i'rab etmeksizin Kur'an-t okursa her harfe kargiik on sevap m/du ( Bkz.
Beyhaki, Ebi Bekr, M. Suabu’l-Iman, ( ihtisar ed. Kazvin), BL)’llll l98$ s. 46-47.

1 ~ es-Saffit 37/39.
4 el-Kiydme 75/17.
4 el-Kiyime 75/18.

Liiceym b. Sa'b'mn veya clhiliye siirlerinden Vesim b. Tark'm sozii oldugu rivayet edilir. Bu
sozde gegen ‘Huzim' ise, Lilceym’in haminudir. Bu s6z Araplar arasinda darb-1 mesel olarak
kullamila gelmistir. Kendi sgziinden bagkasinm séiziine giivenmeyenler igin séylenir. (Bkz. Ibn
Hlmm ¢l-Ensiiri, Mugni’l-Lebib, (tahk. Mulnmnu,d Muhyiddin Abdulh.mnd) Kabhire, ts., 1, 220.

46 M ulmmmt.d 47/4.
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yerlerinde gahitlerin kargisinda bununla fetva vermeye, mescitlerde ve medreselerde
yitksek sesle bunu ilan etmeye devam ettiler. Hagvilerin bid’att gizlidir, bunun
kargisina agikca cikmaya imkan bulamaz. Bildkis, avamm cehaletinde gizlenir,
muhakkak boyle zamanlarda agi8a ¢ikmistr. Allah’tan adeti iizere bunlart yok
etmekte acele etmesini diliyoruz. Oncede gegerli olan siinneti iizere onlarin zelil
olmalarina hiikmetmesini istiyoruz. Halef ve’ seleften Allah’1 tenzih eden ve
blrleyenlerden Allah razi olsun. Amin.

Ne hayret edilecek bir durumdur ki onlar Es’ari’yi, “ekimmek doyuran, su
kandiran, ateg yakan degildir” soziinden-dolay kotiilityorlar. Halbuki bu, Allah’n
manasi kitabinda indirdigi bir ifadedir. Siiphesiz doyurmak, kandirmak ve yakmak

Allah’in yaratiklarina has kildig1 sonradan olan seylerdir. Ekmek doyurmayi, su’

kandirmay1 ve ateg yakmayt yaratmiyor, bu konuda sebepler onlar olsa da.. Yaratan
ise, sebebin kendisi degil, miisebbiptir, Allah’in su s6ziinde buyruldugu gibi:*
Attigin zaman da sen atmadim, fakat Allah att1.” " Bu Adyet Hz.
Peygamberi atma igini yaratmaktan uzaklastirds, o atma isine sebep kendisi olsa da.
Yine Allahii Tedla: “Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur. Oldiiren de

dirilten. de O’dur.”  Burada Allah giildiirme, aglatma, 6ldiirme ve dirilmeyi
sebeplerinden ayirarak dogrudan kendisine izafe etti. Aym sekilde Es’arf de doyurma,
kandirma ve yakmayi sebeplerinden ayirarak yaratanina izafe etti. Bu goriisiinde su
yetlere dayanmistir:

“fste Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska tanr yoktur. O,

her seyin yuratmsndlr.”4 9

50
“Allah’tan bagka bir yaratict m1 var?”

“Bilakis, onlar ilmini kavrayamadiklari ve heniiz yorumu da

kendilerine bildirilmemis olan geyi (Kur’an’i) yalanl:ulllar.”5l

“Siz benim Ayetlerimi, ne oldugunu kavramadan yalan

52
saydimz dyle mi?”"

) I . . 53
Nice ayiplar vardi, dogru s6z olan/bunlarin éfeti, hasta anlayistan gelir.

4T 1-Enfal 8/17.
$ en-Necm 53/43-44,
"‘9 cl-Enfim 6/102.
3 g 3573,
3l Yunus 10/39.
52 ;
5 en-Neml 2784,
 Miitenebbi, Ebii Tayyib, Divan, (tahk. Omer Farik), Beyrut, ts., 1V, 246.
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* Kavmin en agagisindan raz: olan ve onlarin en uzagindan hoglanmayani
tenzih ederiz. ‘Allah’a yaptifindan sorumlu tutulmaz, onlar ise,

sorguya cekileceklerdir.”

Bu ciimleden olarak, her dlime hak zayiflatildiinda ve dogru yok olmaya
baglayinca hakkin ve dogrunun zaferi icin biitiin giiclinti harcamasi, bu isi, kendi .
nefsinden iistiin tutmasi gerekir. Eger hak galip gelir, dogru agiga cikarsa onlarin
gblgesinde golgelenmesi, bu ikisinin disindaki hicbir seyin damlalarina ihtiyag
duymadan, bunlarla kolayca yetinmesi gerekir:

Senin azin (senden gelen az sey) bana fayda verir/ancak senin azin icin az
denilmez.

Dini giiclendirme yolunda nefisleri tehlikeye atmak mesriidur. Bu sebeple,
Miisliimanlarin kahramanlik olarak kendilerini miigriklerin saflarina atmalari caizdir.
Aymi sekilde iyiligi emredip kotiiliigti yasaklamayt, dinin kaidelerini hiiccetlerle ve
burhanlarla kuvvetlendirme igini de tehlikeye atmak mesridur. Kim ki kendi
nefsinden korkarsa bu miicadelede ondan viiclibiyet diiger, fakat mubahlik kalicidir.
Kim, nefsi tehlikeye atmanin caiz olmadigini sdylerse haktan uzal\h§m|§, dogrudan
dyn diigmiigtiir. .

Bu ciimleden olarak her kim Allah’1 nefsine tercih ederse Allah da onu
tercih eder. Kim insanlarin hoguna gitmeyen bir seyle Allah’in rizasini talep ederse,
Allah da ondan razi olur ve insanlart ondan razi kilar. Kim de Allah’m hoglanmadi§
bir seyle insanlarin rizasini isterse Allah da ondan h0§lanm'12 ve insanlarin ondan
hoslanmamasini saglar. Allah’in rizasi herkesin razi olmasi igin yeterlidir:

Kegske hayat aciyken sen tath olsantkegke insanlar kizginken sen rau

olsan.

Her seyin, kaybedince bir telafjsi vardir/Allah’tan gelen seyin, kaybedersen
telafisi bulunmaz.

Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: “Allah’in dinini muhafaza
et ki, Allah da seni muhafaza etsﬁiﬁn. Allak’in dinine yardim et Kki,
Allah>r hep o6niinde bulursun.””  Bir baska hadis’te ise; “Allah’1
" nefislerinizle zikredin. Siiphesiz ki Allah kulu kendi nefsinden

54 el-Enbiyd 21/23.
Hamedini, Ebd Firds, Divan. (sirih. Halil ed-Deveyhi), Beyrut, 1991, [, 24,

Ahmed b. Hanbel, Miisned; [, 293, 303, 307. Bu hadis’in bir bagka varyantt da goyledir. Ebu’l-
Abbas Abdullah b. Abbas’tan riviyet edilmigtir: Demistir ki: “Birgiin Allah Rasiiliiniin
terikesinde idim. Evlat, sana birkag kelime belleteyim buyurdu: Allah’1 (yani emir ve nehyini)
gozet ki, Allah da seni gozetsin. Allah’1 gozet ki, O’nu karginda hulasin. Bir sey istedigin vakit
Allah’tan iste. Yardim diledigin vakit, Allah’tan iste. Yardim diledigin vakit Allah’tan dile.
Sunu bil ki, biitiin yaratilmuglar elbirligi ile sana bir fayda ve menfaat bahgetmek ‘istescler,
Allah’n' sana yazdigimdan fazla bir sey bah.sedemezler Ayni sekilde biitiin mahlukat elbirligi
ile sana bir zarar vermek isteseler, Allah’in sana taktir ettigii zarardan ziyadesinj-yapamazlar.
Kaltmler (isleri hitama erip) kaldirilmmsg, sahifeler de (uzcrmdckl yathl tamam olup)
kurumugtur.” Tirmnizi, Siinen, {1 Sifati’l-Kiyime 60.
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inﬂirir, onun kendi nefsinden indirdigi yerde.” 57 Bazi bityiikler ise soyle
demiglerdir: “Allah’n kanndaki yerine bakmak isteyen, Allah’m kendi katindaki
yerine baksmn.”

Allah’im! Hakki muzaffer eyle. Dogrulari agifa gikart. Dogru bir isle bu
timmeti kavvetlendir. Oyle bir is ki, senin dostun o iste izzet, diisman zillet bulur.
O iste sana itaatle ig yapilir, sana isyan yasaklamr.

Hamdin her tiirlisii kendisine dayandigim ve giivendigim Allah’a
mahsustur. O bana yeter, ne giizel yardimcidir. Yiice Allah, Efendimize, onun
ailesine ve ashabina rahmet etsin, bizimle beraber. (Amin). ¢

57
Kaynaklarda bulunammmstir.




v

38 . Ramazan ALTINTAS

DEGERLENDIRME

Goriildiigii gibi ‘Miilhatii’l-’tikad® risilesinin mukaddimesi Allah’m
ne olmadifini anlatan selbi/soyutlama sifatlarina ayrilnistir. Miiellif yeri geldigi
zaman Allah’in ne oldugunu anlatan subutf sifatlara da defiinmistir. Bu risiilenin
oziinti, “llahi zat/sifar” iligkisi ve Kur’an’a saygisizhgm dini agidan doguracag)
durum, olugturmaktadir.

Sosyolojik bir vikia olarak tarihte iz birakmig herhangi bir diigiince veya
bilim disiplininin olusumunda yasanan hadiselerle fikirler arasinda ¢ok yakin bir
iliski ag1 mevcuttur. Bir inang felsefesi disiplini olan Kelam bilimi de yukaridaki
kuraldan ayn diismez; ayni iddialar bu bilim icin de gecerlidir. Kelam bilimi, hicii I
yiizy1lin sonlarindan itibaren &ncelikle Islam cografyalar igerisinde saf Islam inang
sistemine igeriden, belli bir siirecten sonra digaridan ytneltilen itirazlara kars bir
savunma amact ile dogmustur. Biz bunun bir benzerini bu risiilede de goriiyoruz.

Islam kaynaklarindan 63rendigimize gore Izz b. Abdisselam, muhalifieri

‘Hanbeliler tarafindan zamaninin yoneticisine, sdzde Kur’an’a saygisiz davranan

Es’arf akidesini savundugu gerekgesi ile sikayet konusu yapihr. Toplumsal/sosyal
tabani da etkileyici bu suglamanin arkasinda Ebw’l-Hasan el-Eg’ari’nin Allah’in
Kelam sifatr- konusunda selefi ‘bir ekol olan Hanbeliler gibi diisiinmemesi
yatmaktadir. Ciinkii Hanbeliler ~Ahmed b. Hanbel’in kendisi-degil- Kur’an’in sadece
anlamimin degil, harf ve sesinin de yaratilmamig oldugunu ileri siirmektedirler. iste
bu goriiglerini genellestiren Hanbeliler, iktidar destegini de arkalarina alarak bu
goriisii gecmiste belli bir dénem Mu’tezile’ nin yaptigr gibi, Islam’in tek bir yorumu
olarak topluma dayatmaya caligtyorlar; bu yorumu benimsemeyen sahis ve kitleleri
Kur'an’a sayaisizhik yapmak'a sucluyorlardi. Bir nevi onlar, hicrl IIL. yiizyilda
Mu’tezile ile Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) arasinda gecen polemigin bir
benzerini hicri VIL. yiizyilda Es’ari ekol ile miiteahhirtin Hanbeliler arasinda
yagatmak istiyorlardi. Mu’tezile ‘Kur'an yaratnugtr’ diigiincesini muhaliflerine
zorla dayatmaya gahigirken iktidar desteginden giic altyordu; Hanbeliler de ‘Kur’an’m
manast ve lafzr yarathnanugtir’ derlerken, iktidarin deste@ini yanlarina cekmeye
galisiyorlardi. Bu acidan her iki ekoliin goriiglerinde degil ama, izledikleri

* siyasetlerinde bir benzerlik/paralellik gbze carpmaktadir. Olayin bir baska boyutu da

siyasetin itikadilegtirilerek halkin, iktidarin mesrilugunu onaylayip onaylamadiginin
test edilmesidir. Bu tagfismalarin arka plénina baktifiniz zaman bdyle bir sonucun

‘ortaya giktig da goriilecektir,

Iste Izz b. Abdisselam popiilist bir ¢izgi izleyen Hanbelilerin bu baskici
siyasetlerine ragmen goriislerinden asla geri adim atmaz. Kur’an'n sadece lafziimn
yani harf ve seslerinin mahluk oldugunu, onun anlamun ise mahluk olmadigim
. Mia eder. Bu ve benzeri konulardaki goriiglerini kanitlamak icin adi gegen risileyi
kaieme alir. Goriildiigii gibi bu risdlede Izz b. Abdisselam, ¢ok 6nemli bir sey de
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soyler. Islam nang sisteminde ‘kutsal’ olanin sadece Allah kelami oldugunu
vurgular. Bunun digindaki seylerin halk katinda kutsallik yaftasiyla amlmasinin izaf?
ve itibarf olduguna dikkatleri ceker. Miisliiman kiiltiiriinde bazi seylerin, Grnegin
Ka’be ve Hacerii’l-Esved gibi mekan ve nesnelerin tagidifi hatira ve gordiigii vazife
agisindan bir deger tagidigina isaret eder ki, aslinda O, ¢cok 6nemli bir tevhid ilkesine
de parmak basmis olmaktadir. Maalesef bu ilke tarihi stirecte muhafaza edilmedigi
icin bir cok sapmalar1 da beraberinde getirmigtir ve putperestlige davetiye
gikarmigtir.

izz b Abdlsselam bu risilede sik stk ‘Hagviyye’ olgusu iizerinde de
durarak, kendi déneminde 6zellikle de Islam’in yorumunda one gikan ‘Hagviyye’
dedigi bir ziimreden de soz eder. Kendisini doneminin iktidarina sikdyet eden bu
ziimreyi, Allah’s mahlukatina benzeten miisebbihe olarak tanitir.

O halde Hasviyye olgusu nedir?

Arapga’da h.s.y kokiinden tiiretilmis olan hasiv, liigatte yatak, yastik
dolgusu olarak kullanilan yiin ve pamugun adidir. Eger sézii niteleyen bir sifat
olarak kullanilirsa, herhangi bir konugmada liizumsuz ve faydasiz ziyade ifadelere

‘hasiv’ denir. % Bu tanimlamalardan anlasildifi kadan ile hagv, konugma veya
yazimda, liizumsuz, faydasiz ve dolgu maddesi olarak kullanilan sz ve lfadelere
genel olarak verilen bir adlandirma oldugu anlagiimaktadir.

Islam diisiince tarihinde Hagviyye kavrami, kaba bir miicessime telakkisi
ifade eden hadisleri, hicbir tenkit, tevil ve tetkike tabi tutmaksizin hatta diger
hadislere tercih ederek sahih hadis addedip harfiyen, lafzi olarak tefsir eden bazi1 hadis
ashabr hakkinda kullanilan ve hakaret anlamu iceren bir tabirdir. Hagviyye,
meselenin ‘nasil olur’ tarafi iizerinde durmadan (bild keyf, bild serh) Allah’a insan
veya herhangi bir nésne sureti izife eden tabirleri kullanmakta bir sakinca

gormiiyorlard:.

Hicri IL. yiizyildan itibaren Hasviyye, hadis rivayeti ile mesgul olan, Fikih
ve Kelam gibi entelektiiel alt yapidan yoksun olmakla birlikte, sistematik bir
metoddan da mahrum olan kesimlere verilen bir lakap olmustur. Islam diisiince
tarihinde Abbasi halifesi Me’mun (6.198/813) déneminde bagta Ahmed b. Hanbel
* olmak iizere onun izleyicisi olan Hanbelilere uygulanan mihne siireciyle Hagviyye

olgusu baglamigtir,

Hasviyye olgusu ilk defa ne zaman ortaya ¢tkmigtir?

Hagviligin 6ziinii aklin deger ve 6nemini hafife alma, naslarin zihiri
anlamlarina sariima anlayigt olugturur. Islam diigiince tarihini inceledigimizde

28 Genig bilgi icin bakiniz. ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mu’cemu Mekayisi fi’l-Liiga, (tahk.
Sehibeddin Eb Amr), Beyrut, 1994, 5. 303; Ciirciini, Seyyid Serif, et-Ta’rifdt, (nesr.
Abdurrahmin Umyere), Beyrut, 1987, s. 120. )

Bkz Muf“d Muhanmned b. Nu’man, Evéilu’l-Makalat, Tebriz, 1371, 5. 41.

Krs.Altintag, Ramuazan, “Hagviyye’nin Dopusu ve Kelami Gériisleri” C.U." liahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 3, (Sivas 1999), 5.61-63; Ozafsar, Mehmet Emin, fdcolojik Hadiscilifiin Tarihi Arka
Plam, Ankara, 1999, 5. 29.
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“Hagviyye” bagimsiz ve muayyen bir firka olarak pek miimkiin goriinmemekle

birlikte, ortaya gikigina dair bazi tarihi bilgilerin nakledildigi.bilinmektedir. Kimi
tarihciler, “Hagviyye”nin olusum siirecini tabifinun biiyiiklerinden Hasan-1 Basri
(6.110/728) ile baslatirlar. Hasviyye'nin en biiyiik alamet-i farikasi, tegbih ifade

“eden Ayet ve hadislerin anlamim zahirine hamlederek, asil maksadi ihmal etmeleridir.

Nakil ve nastan bagka bir sey tanimayan, akla ve diisiinceye hic deger vermeyen halk
tabakasindan bir grup ravi Basra’da Hasan-1 Basri’nin ilim meclisine devam
ediyorlard:. Huzurunda sacma sapan konusunca, “bu kimseleri ders halkasimn digina

atuuz” dedi. Boylece onlar “hagviyye” diye adlandiriimig oldu.6l

H. S. Nyberg, Mu’tezile’nin ilk goriiglerinin naslara niifiz edemeyen
lafzi manalardan dteye gee~meyen miisebbihe ve miicessime olarak nitelendirilen
“hagviyyeyi reddetmek aluugunu séyler. Miiellife gore tecsim inanci, Mu’tezile’nin
dogus caginda Islam’a gires. O donemde “hagviyye” diye adlandirilan ehl-i hadisten
goklarl h'ldlslerde gecosr uaber? snfatlarl ulGhiyyet makamina yakigmayan
yaratilmighk vas:ﬂarma,benzettller Mu tezile’nin anladig@r gibi Hagviyye'yi
sadece “ehl-i hadis”e inhisar ettirmek dogru degildir. Her firkanin icerisinde bu
zihniyeti bulmak miimkiindiir. Miitesabih dyetleri israiliyat ve gnostik diisiincelerle
tefsir etme yolunu benimseyen kimselerin tiimii bu nitelendirmenin icerisine-girer.
Kelam bilginlerinin yaptigi tanimlardan da bu durum anlagilmaktadir. Kelam
bilginleri Hasviligin failleri iizerinde degil daima fiilleri izerinde durmuslar, yani, bu
konuda agikca bir ilke ortaya koymuglardir. Bu agiklayicr tammlamalardan bazilar
sunlardir:

Ebu’l-Meali - el-Ciiveyni (6. 478/1085), Allah’in kelaminin
kadimligini Mushaflarda yazili metinlere (harf ve seslere) kadar indirgeyen ziimreleri
Hasviyye olarak isimlendirir.63 Takiyyiiddin es-Siibki (6.756/13559 ise,
Hagviyye’yi, cihil, akh kit ve naslarin zahirine takilip kalan kimseler olarak anlar.
Bu tanimlamalardan anlagildigina gére tarih boyunca hagviyye, aklin kullanilmasina
kargt cikanlar anlamina geldigi gibi, dolayh olarak akli ilimlere de iyi gozle
bakmayan kimseler olarak da goriilmiiglerdir. Bu sebeple Felsefe ve Mantlk gibi
ilimlere iyi gozle bakilmamig, hatta bu pesin hiikiimliiliigiin dogal bir sonucu
olarak Kelam ilmi de zemmedilmistir.

Izz b. Abdisselam bu risilesinde dogrudan Ahmed b. Hanbel’in
kendisini elestirmez, hatta onu tenzihgi olarak tanumlar. O, ildhi sifatlart anlama
konusunda kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet eden Hanbelilerin bakig agisini
elestirir. Onlari selefin itikadindan sapmakla suclayarak ‘tesbili¢i hasviyyeciler'
olarak adlandirir. Onun yagadig1 donemde kendisini hedet alan Hagviyye ziimresi,
miitesibih dyetlerin lafzindan yola cikarak tegbihe diigmeleri, faydasiz bos sz
séylemeleri, dzellikle hadislere bos sozler karistirmalar sebebiyle elestiri konusu
yaptlmigtir. Miiellife gore boylesi bir metot selef mezhebine sézle aidiyet
olugturmayacagini, fiile bakilmasi gerektigini glindeme getirmektedir. Selef tevili

ot Bkz. [bn Asikir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri, s.5; Siibki, Takiyytiddin, es-Seyfu’s-Sakil , (tahk. M.
0 Zihid el-Kevseriy, Kahire, 1937., 5.12-13.

- Nyberg, H.S., “Mukaddime”, (Hayyat, Ebu'l-Huseyn, el-Intisdr), Kahire, 1925, 5.53.

© Ciiveynf, Ebu’l-Meili, el-Akidetii’n-Nizimiyye, (tahk. M. Zihid el-Kevser?), Kahire, 1948, s.21.

Subki, Takiyyiiddin. es-Seyfu’s-Sakil, 5. 13-15.
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benimsememekle birlikte, asla Hagviyyeciler gibi tecsim ve tesbihe diigmemis,

. daima Allah ve din adina konusurken tevhid ve tenzihe bagli kalma ilkesini
gbzetmigtir. Bu sebeple miiellif hem selefi savunmak ve hem de hagviyyeyi
elegtirmek.adma'onléqrﬁ' inangsal portrelerini §oyle tasvir eder: “Hagviyye, Allah’s
mahlukatina benzeten miigebbihedir. Hagviyye, bos laf izhar etmekten ¢ekinmezler.
Bunun “kendilerine bir yarar saglayacagim samrlar. Dikkat edin,
onlar siiphesiz. yalancidirlar.””~ Miisebbihe ise, “ya yiyecekleri bir
haram icin yahut da alacaklari degersiz bir diinya mali icin”  selef
mezhebi goriiniimiinde gizlenenlerdir. Halbuki selef mezhebi tevhid mezhebi olup

tecsim ve tegbih mezhebi degildir.67

Izz b. Abdisselam, tarihte Imdm-1 Gazali (6.505/1111) ve Islam
filozoflar1 arasinda sert tartigmalara sebep olan varlik diizleminde tabili illet mi yoksa
ilahi illet mi gecerlidir? Sorulari ¢evresinde dolagan “nedensellik” sorunu iizerinde de
durur. Bir nevi, “Hagviyye” ziimresi tarafindan suclanan Eg’ari’yi savunmak
maksadiyla bu konuya deginir. izz, terciimesini sundugumuz metinde de
goriilebilecegi gibi, sebeplilik konusundaki goriigiinii [Iahi illetten yana tavir
takinan Eg’arf ve onu izleyen mensuplart gibi belictir.. E§ arfler Allab’in kudretine
halel getiririm ve bir de mu’cizeyi savunmada giicliik cekerim endigesiyle

kanaatlarini ilahf illetten yana belirtmislerdir. Bir bagka agidan onlar zihinsel olarak

dlemde tabii illet yasalarini kabul etmenin iki fail tammag/sﬂ gétiireceginden ve boyle
bir inancin da insani sirke diisiireceginden ¢eRinmisglerdir.

Halbuki tamamuyla 11ahi illetten yana olmak, tabiatta gegerli olan fiziksel
yasalari hice saymak ve Allah’la insam kars: kargiya getirici iki rikip konumunda
bir atmosfere tagimak dogru degildir. Burada insanin sorumlu oldugu alanla sorumlu
olmadigr alan ve kevni yasalari birbirinden kesin sinirlarla ayirirsak belki de bu
tartigmalar daha asgari diizeye inecek ve yerinden oynamis olan sahih akide ve fikir
taglan yerli yerine oturacaktir. Ciinkii konunun dogrudan kaderle de yakin bir ilintisi
ortaya gikmaktadir. Maalesef Islam diinyasinda bu alana iligkin tartismalar o hale
gelmistir ki, bir tarafta insanin sorumlulugunu hige sayan bir zihniyetin tesekkiiliine
yol agilirken, 8te yandan top yekiin kaderi mahkum etmeye yonelik bir zihniyetin de
dogusunun kapisi acilmistir, Izz b. Abdisselam bu konuya bir yenilik getirmis.ya da
sorunu- genis bir cercevede ele almis degil, Es’arflifin bilinen goriisiinii
tekrarlamigtir. '

Sonug olarak “Miilhatii’l-I’tikad” risilesinin muhtevasini hicri VIL
yiizyilda geleneksel olarak rey ekoliine bagli bir alimin kendi déneminde karsi
kargtya kaldigr mihne kargisinda keldmullah konusundaki gériislerini sesli olarak
savunmasi olusturur. Aym zamanda bu risile Islam kiiltiir tarihine 151k tutmast
agisindan dnem arz eden bir malzemeye de kaynaklik ve taniklik etmektedir.
Tarihgiler icin hem de iyi bir malzeme ve kaynaktir. Ciinkii, hem o dénemin siydsf,
fikrf, akidevi. ve kiiltiirel hayatina 1s1ik tutmakta, bir baska acidan’da bir dlimin
gelenegi muhafazada nasil bir gayret gosterdiginin canli tanig1 olmaktadir. Adeta bu

65 el-Miicidele 58/18.

7 en-Nis? 4/91.
lzz b. Abdisselam, Miilhati’l-I’tikad, 5.16-17.
Bkz. Gazili, Ebé Hiimid Muhamimed b. Muhammed, Tehéfiitii’l-Felisife, Kahire, 1923, 5. 67-68.
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durum, nasil ki hicri ITL. yiizyilda Mu’tezile ve Hanbeliler arasinda yine Keldmullah
konusunda bir Kelam tartigmalar1 yaganmigsa, hicri VIL. yiizyilda da Eg’arilerle
Hanbeliler arasinda yine bir benzer konuda bir kelam tartigmalart yagandiginin canli
‘ornegi, dikkat gekicidir. Miiellifin biitiin dénemlerde Islam diisiincesinin 6niinde en
biiyiik engel olarak goriilen “hagviyyeci” tavirla ‘miicadelesi, ayrica alkiglanmaya
deger bir cabadir ve her donemde de Islam bilginlerinin bu 6rnek tavri siirdiirmeleri

gerekir, kanaatindeyim.
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. e F
B. BID’AT RISALESI
1. Bu Risdlenin Yazilis 5ykiisiine Dair Bazit Notlar:

Genellikle irmaklarin ilk kaynaklarindan ¢ikan sular oldukga berrak ve
temizdir. Ama irmagin gectigi yataklarin toprak tiiriine ve bu yataklara karigan atik
maddelerin cinsine goére sularin vasfinda, yani tadinda, Kokusunda ve renginde
degisimler yasandig bir vikiadir. Kisacasy, ilk ¢iktigi kaynaginda temiz ve berrak
olan nehirlerin ve irmaklarin suyu, gegtigi toprak yataklarinin rengine gére renginde
ve kimyasal yapisinda 1z olarak bazi degisimler yaganir. Toprak cesitlerinin farkli
olusundan dolay1 bu sularin farkli renk almalarinda yadirganacak bir durum yoktur.
Iste bunun gibi yasanan din de zamanla bazi aginmalar ve bagskalagimlar
gecirebiliyor. Bunu belli bir simira kadar dogal kargtlamak gerekir. Ornegin, Kur’an

_ilk defa Mekke’de nazil olmaya bagladi1 siiregte toplumun inang ve din anlayiginda
meydana gelen sapmalan diizeltti ve yeni hiikiimler koydu. Nasil ki, bir irmagn
sulart gectigi yerlerde degisik toprak cesitleriyle temasi esnasinda vasiflarinda bir
takim degisimlere ugramigsa, Islam da gerek fetihler ve gerekse bagka milletlerin
orf, adet, medeniyet ve Kkiiltiirleriyle karstlagmasi sonucu farkli zenginlikler
kazanmasina yol agmigtir. Biz bu farklilig, deseni, albeniyi, folklorik yapidan tutun
da giyim, kusamdan ev ve dini yapilarin mimarisine ve hatta mutfak kiiltiiriine kadar
gotiirebiliriz. Biitiin bu unsurlar ve anlayiglar Islam’in tevhid ilkesini ve naslarla
agikca tahkim edilerek belirlenmis ibadet Islam’ini muhafaza ettigi siirece bir
zenginlik kaynagi olarak goriilmiistiir. Son zamanlarda din sosyologlarinin Arap
Miisliimanlig1, Fars Miislimanligi ve Tiirk Miisliimanlif1 .gibi kategorik
degerlendirmelerde bulunmalarinin temelinde sanirim yukarida degindigimiz diigiince
yatmaktadir. Kanaatimce iyi niyetli olduktan sonra bu kategorik ayrimlarda
yadirganacak bir durum soz konusu degildir. Demek ki dini hayat, belli bir tarihi
siirecten sonra toplumlarin kiiltiirel yasam tarzlariyla ortiiserek folklorik bir din
anlayiglarint da beraberinde getirebilmektedir. Elbette ortaya ¢tkan bu yeni dini
yagam bigimlerinin durmasi gereken simirda durmadigs taktirde miidahale edilmesi
gereken yonleri olmalidir ve olmugtur da. Acaba bunun sinirlarim nasil gizecegiz?

Islam diigiince tarihinde sat/gercek Islam.olanla sanal/sibih Islam olanin
arasim aymrt etme konusunda kargimiza cikan kavramlardan birisi de bid’at
kavramidir. Tarih boyunca hem Kelam ve hem de Fikih bilginleri arasinda icat
etmek, ingd etmek anlamlarina gelen “bid’ar” kavramina yiiklenilen anlam ya da bu
anlamin simirinin nerede baglayip nerede bitmesi gerektigi cevresinde farkli anlayg
bicimleri geligmistir. Gercekte bu farkli anlayis tarzlarinin medeniyet baglaminda

" . . )
Bu risdlenin orijinal/asil ach Siibki’nin Tabakat'inda “Serhu Saldti’r-Rugdib ve me't-Tefeka Beyne's-
Sevhayn! “lzz b. Abdisselam ile [bnu’s-Saldh'm Intifuk Etmedikleri Regdib Namazinmn
A¢tklanmast™ adin tagimaktadir: Midellif bu risilede, bid’at konusundaki anlayiglarina da degindigi
Jicin okuyucunun dikkatini cekmek adina ‘Bid’at Risdlesi’ demeyi uygun bulduk.

o
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.'kapanfnaya ve acilmaya yol agict 6nemli sonuglari da vardir. Séyle ki, Islam kurucu
“ve tekevviin ettirici medeniyet baglaminda biitiin zamanlarda sigrama yapsin mi1 ya
da dinf goriiniim olarak ice kapanip, biiziiliip tarih dighlig mi yasasin? Acaba Izz b.
Abdisseldm bu sorunun hangi tarafinda yer almaktadir? Simdilik bunun cevabini
erteliyor ve terciimenin sonucunda yapacagimiz degerlendirmeye birakiyoruz. Ama
bizi burada daha ¢ok bu risalenin yazihg éykiisiiniin ve bir alimin duyarliiginin
perde arkas: ilgilendiriyor.

~ Izz b. Abdisselam yagadig1 cagn iki biiyiik ilim ve kiiltiir merkezi niteligi
tagtyan Sam ve Kahire’de degisik gorevierde bulunur. Hayatinin biiyiik bir
béliimiinii gegirdigi Sam’da kddilik, Emevi camfii hatipligi, Aziziye ve Gazali
medreselerinde de miiderrislik gibi hizmetlerde bulunur. Yagsadig1 dénemde ortaya
cikmis olan ve gercek Islam’i iizerini ortiicii bid’at-ve hurafelerle de yogun bir
sekilde miicadelelere girigir. Hicri 637 yilinda Sam’da Emevi. camiinde gérev
yapmaya bagladlgl yilin Recep ayinin baslangic 6ncesi Cuma vaazinda Regalb
namazinin bid’at ve'bu namazla ilgili hadisin de uydurma oldugunu dile getirmistir.
Ayrica bu sozlii uyan: ile yetinmeyen Izz b. Abdisselam, goriiglerini bir risile
yazarak halks, bu bid’attan sakmdlrmaya ga11§m1§t1r Bu rlsaleye Regiib namazmdan )

sakindirma anlaminda “et-Terhib an Salati’ r-Regdib” adml verm|§nr 69

Muhtelif fslam beldelermde Recep ayinin ilk Cuma ge‘ceSI ve Saban aymnin’
on Besinci gecesi kilinan bu namaz miiellifin Regéib namazimin bid’at olduguna dair
yazmis oldugu risilede ibn Ebi Randaka et-Turtiisi (6.525/1 131y’ den
naklettigine gore hicri 480’de Kudiis’te ortaya ¢ikmustir. Regiib namazi, Izz b.

- Abdisseldm’in gayretli cabalari ve sultan Kadmil Muhammed b. Ebd Bekr b.
» Eyyiib’un (6.662/1230) direktifleriyle resmen yasaklanmis olmasina ragmen daha

sonra ozellikle siff gevreler tarafindan uygulama alani1 bulmusgtur.
2. Risilenin Terciimesi

1md1 terciimesini sunacagimiz bu risdle Subki’nin Tabakat’inda yer alan
metindir. Subkl bu rlsalemn metnine gecmeden dnce s0yle bir agiklama yapma

geregi duyar: “Ibnu» s-Salah (6.643/1245) dnceden (Regdiib namazindan) halki

69 Subkf, 'fﬁceddin, Tabakétii’s-Safiiyye, VIII, 251-255. Ayrica bu konu ile ilgili genis bir calisma

icin su makaleye bakilabilir. Kister, M I., “Recep Ayt Allah’mn Ayidir” (gev. C. Afirman),

Tasavvuf, Say13 (Ankara-2000), s.218.

70 Kasnml, Cemaleddin, Islahu Mesicid mme’l-Bldelve’LEvald Kahme 1341 s. 170.
Subkl ‘Tabakdt, VI, 251-255.

Ebu Amr b. Takl)(yuddm Osman-b. Abdirrahman el-Kiirdi ev-SeIz: ezurf'dir. bnii’s-Salah diye de
meghurdur.- Daha ¢ok muhaddlsllgl ile tanman [fbnii’s-Saldh, hicri 577°de (m. 1181) Kuzey
Irak’taki Erbil’e bagh $eh§ezur"un Serehan koyiinde dogar. Bolgenin taminmig bir dlimi olup
Halep’teki Esediyye medresesinde hocalik yapan babasinin lakabindan dolay “fbnii’s-Saldh” diye
tamnir. Hadis ilminden‘ bagka, Tefsir ve Fikih alaninda da\gﬂlafavrinin oto;ilesi sayilan Sehreziirf, Arap
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menetmek yoniinden fetva vermigken ™ sonradan bu fetvasindan Kesin bir doniig
yapti. Sultdnii’ l—UIema (izz b. Abdisselam) ise bu namazdan menetme goriisiinde
sdbit kald1.”

Sultanii’l-Ulemi Ebl Muhammed (Izz b. Abdlsse]am) bu konudaki
goriigiinii §oyle aglkladx

¢ “Evvel olan Allah’a hamd olsun ki hi¢cbir vasfedenin vasfi O’nu
kusatamaz. O ahirdir ki hicbir arifin-bilgisi O’nu icine alamaz. O yarattiklarina
benzemekten miinezzehtir. Yarattiklarinin, O’nun hakkini 6demesi giiclerini asar.
O’nu, nimetleri ve ihsani ile hamdederim. Sahitlik ederim ki, O’ndan bagka ildh
yoktur; hiikiimranhginda ortaksizdir. Yine sahitlik ederim k1 _Muhammed (a.s)
O’nun kulu ve elgisidir. : i ‘

Bid'at ii¢ cegittir:

Birincisi, miibah olan bid’attir. Yeme-i¢mede, giyimde ve evlenmedeki
bolluk béyledir. Bunda hicbir beis yoktur.

Ikincisi, hasen olan bid’attir. Bu, ser’f kaidelere aykmllgl bulunmayan, ona
uygun olan biitiin bid atleri i icine alr. Teravih namazi, siniilan koruyan asker/derv1§
kimselerin barinma karargahlari olarak ribatlarin, egmm ve Ogretim icin okullarin,
yolcularin kalmast igin hanlarin (dinlenme tes;slerl) ingéist gibi ve buna benzer

_ (Islam’m) ilk dénemlerinde rastlamlmayan iyi seylerdir. Bunlar seriatin gefirdigi
ilkelere uygundurlar. Allah rizas: icin ziyafetler hazirlamak, iyilik ve takvada
yarismak vb. Arap dili ile megguliyet de boyledir ki bu sonradan tizerinde durulan bir
istir. Ancak, Kur’an iizerinde diisinmek ve onun manalarini anlamak Arap dilini
bilmekle olur. Dolayisiyla sonradan baglanmig bir is de olsa Arapca ile ugragmak

Dili ve Edebiyauni da iyi bildigi icin Kudiis'te Medresetii’s-Salidhiyye’'de ve ayrica Sam’da
Revihiyye medresesinde hocalik yapmustir. El-Melikii'l-Esref Misd (6. 662)1238) Esrefiyye
Diru'l-Hadis’ini yaptirdi§i zaman (630/1233) bu egitim kurumununc yﬁgetimini ona verir.
Hayatinin sonuna kadar bu medresede hem yoneticilik ve hem de hocalik yapar. {bnii’s-Saldh,

hierl 643’de (m. 1245) Dimagk’ta vefat eder.

Seleft goriigleri benimseyen {bnii’s- -Salfh, Kur’an ve hadisleri tevil etimeyi dogru bulmaz, tartigmali
konulara girmez. Doneminde ismaili-Batmiler felsefi miilahazalari. benimsedikleri icin miiellif
Felsefe ve Mantiga iyi gozle bakmaz. Felsefe ile ugraganlarin {1ahi yardimdan ve niibiivvetin
aydinlifindan mahrum kalacagm iddia eder."Devlet yoneticileri onun gériigiine deger verdikleri
igin Dimagk’ta yillarca Felsefe ve* Mantik okutulmamugtir. Miiellif ilim diinyasinda daha gok
hadisciligi ile taninmaktadir. ilim cevrelerinde Hadis Usdlii konularini ele alan “Usalii'i-Hadis™
isimli eseri meshurdur. Bu eser*Nureddin Itr tarafindan 1984’te tahkik edilerek Dimagk'ta
negredilmigtir. Ayrica degisik Istami ilimlerle ilgili cok sayida eseri olan miellifin konumuzla -

» aldkal olarak Regdib namazinin uydurma olduguna dair de bir eseri vardir. Hakkinda genig bilgi
edinmek mteyenler su eserlerin ilgili sayfalarina miiracaat edebilirler. Bkz. [bn Hallikan,
Vefeyiitii’l-A'yan, Beyrut, ts., Il, 243-245; Zehebi, Siyeri A’lami’n-Niibeld, (tahk. §. EL
Ariavud-H. Esed), Beyrut, 1994 XXI11,140-144; Subkl Tabakat, 1, 217; 1V, 117; V, 209, 246,
VII1, 326-336; Kandemir, M. Yasar, “Ibnii 's-Saléh eg- Sehrezﬁri“ D.1L A, Iqtanbul. 2000 XXI,
198-200.

2 A :

~ Bkz., [bnii’s-Saldh, Ebd Amr b. Takiyyiiddin, er-Red ale’t-Tergib (‘an) Salati’r-Regaibi’l-
mevzila ve Beydnii Ma fihd min Muhdlefeti’s-Siineni’l Megriia, (nesr. Muhammed Nisir
Elbini- Muhammed Ziiheyr eg-Sivis), Dimask, 1380/1960.
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emrolundugumuz Kur’an’m Ayetleri iizerinde diisiinmek ve manalarini anlamak
emrine uygundur.

. “Hadisler ve hadislerin yazim isi de boyledir. Hadislerin; hasen, sahih,
mevzi ve zayif gibi kisumlara ayrilmasi, Hz. Peygamberin sozlerinin ezberlenmesi
sirasinda, ona ait olmayan sozlerin c¢ikarilmasi gerekli ve giizel bir igtir. Aym
sekilde Usil-i Fikih kaidelerinin gelistirilmesi de hasen bid’ate 6rnektir. Biitiin bu
saydiklarimiz seriatin aslina uygun, ona herhangi bir aykirihigi bulunmayan giizel
iglerdir.

Uciinciisii ise, seriatin maksatlarina aykir1 olan ya da ona muhalefeti
doguracak bid’attir. Regdib Namaz: buna 6rnektir. Regdib namazi ash olmayan bir
uydurma ve Hz. Peygambere yalan isnat etmektir. Bunun boyle oldugunu ibnii’l-

-Ferec el-Cevzi (6.597/1200) znkretm1§tlr73 Ayni sekilde, Eba Bekr

(Muhammed) et-Turtiisi (6.525/1 131) soyle demistir: ‘Regdib namazi Beyt-i
Makdis’te degil, hicretten 480 yil sonra ortaya ¢tkti. Bununla beraber o birgok
bakimdan geriata muhalefettir. S6yle ki, kimi dlimler bu namazi sadece kendisine
has kilarkan, kimileri ise, hem ilime ve hem de cdhile yaygilagtinyor. (Regiib
namazml) sadece dlimlere 6zgii kilanlar iki gegittir:

a)Alim bir kimse bu namazi kildig1 zaman umtima, bunun siinnet oldugunu
vehmettirmis olur ki, bunlar (alimler) lisin-1 hal ile Allah’in Resiliine yalan isnat
-etmig olurlar. Lisin-1 hél ise siiphesiz sz yerine geger.

b)Bu isi yaptiinda umiimun Restlullah’a ‘bu namaz siinnetlerden bir
“siinnettir’ demek siiretiyle yalan isnat etmelerine sebep olan ‘dlimdir. Rasdlullah’a
yalan isnat etmeye sebebiyet vermek ise ciiiz olmaz.

'Regﬁib namazi kﬂmayx ilime de céhile de gAmil kilanlara gelince, bunlar
birkag Cesittir;

1-Bid’at fiil, bid’atcilan ve uydurmacilari uydurma ve iftiralarinda
kuvvetlendirir. Bitila tegvik ve ona yardim ise, seriatta yasaklanmigtir. Bid’atlarin ve
uydurmalarin atilmasi ve terki, bid’at ve uydurmayi engeller. Kotii igleri engellemek
seriatin getirdigi ilkelerin en iistiiniidiir.

2-Siiphesiz bu namaz, namazda siiklin siinnetine bir muhalefettir. Ciinkii bu
namazda [hlds Sires’nin 12 defa sayilmasi ve Kadir Siiresi’nin sayilmast vardir. Bu
sayin genellikle bazi azlarin (parmaklar gibi) hareket ettirilmesi olmadan miimkiin
" olamaz. Dolayisiyla bu azélarin sitkiinunu engellediginden siinnete ters diiger.

3 Bkz. l_bnii'l-Cevzi. Ebu’l-Ferec, el-Mevzii’it, (ngr. Abdurrahmén Muh. Osmﬁn), Kahire, 1966, I,
207-208. .
EE

ibn Ebf Rendaka et-Turtdsi, asi} adi Ebé Bekr Muhammed b. El-Velid b. Muhammed b. Halef b.
Siileyman b. Eyyilb el-Fihri olup et-Turtiist diye taninir, Hadis ve Fikih alaminda séhret bulmus olan
et-Turtdgi hicri 450'de (. 1060) Endiiliis'te dogar ve hicri 525°de (m. 1130) Iskenderiye’ de vefat
eder. Tefsir, Fikih ve Gezi notlan gibi alanlarda pek ¢ok eseri vardir. Bkz. lbn Farhiin, Ibrahim b.
%(‘l{eddm, ed-Dibdcu’l-Miizheb fi Ma’rifeti A’yiini’l-Ulemii’l-Mezheb, Beyrut, 1996, s. 371-
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3-Bu .namaz, namazda kalbin huzuruna ve hus@iuna, Allah’tan bagka sey
diisiinmemesi, Allah’in bilyiikligiinii ve iclalini diigiinmesi, kiraatlerin ve zikirlerin
mandlarina vakif olma, siinnetlerine de aykiridir. Namaz kilan kalbiyle siirelerin
sayisim diisiindiigiinde, O’nun namazda yapilmasini seriatta gart kogmadigt bir isle
Allah’tan yiiz ¢evirmis olur. Yiiz cevirmekle O’ndan dénmek ser’an cirkin bir ig
olursa, namazda esas olan kalb ile Allah’a yonelmeyi ihlal eden bdyle bir is haydi
haydi ¢irkin bir ig saythr. :

4-Bu namaz nafileler konusundaki siinnete de muhaliftir. Nafilelerde siinnet
olan ise nafilelerin evlerde kilinmasinin, mescidlerde kilinmasindan daha efdal
oldugudur. Kusif (ay tutulmasi) ve yagmur duisi namazi gibi seriatin istisna ettigi
namazlar bunun digindadir. Hz. Peygamber (a.s) : “Kisinin evinde kildig1
namaz (seriatin emrettikleri hari¢) mescitlerde kildigi namazdan

daha efdaldir,”—/4 buyurmuglardir.

5-Regdib namazi, nafilelerde teklik ilkesine de aykiridir. Seriatin bu genel
‘ilkeden istisna ettikleri haric, nafilelerde siinnet olan tekliktir. Ras@ilullah’a yalanla
isnat edilen bu bid’at ve uydurma Ras(lullah’tan degildir.

.6-Bu namaz ayni sekilde iftarda acelecilik siinnetine de mubhaliftir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v): “Ummetim, iftarda acele etmek ve sahuru sonraya

birakmak (geciktirmekteki) hayirdan vaz gecmezler,” " buyurmustur.

7-Yine bu namazda, namaza girmeden once kalbi, rahatsiz edici
mesgalelerden uzaklastirma siinnetine de muhalefet vardir. Bu namaz aghk ve
susuzluk gibi haller iizerine denk gelir, belki de siddetli-sicak olan giinlere de
gelebilir. Mesrli namazlar ise giderilmesi miimkiin olan megg@liyetler iizerine
kilinmaz. : :

8-Regdib namazinin iki secdesi mekruhtur. Seriat 6zel bir sebebi olmayan
tek secdeyle Allah’a yakiniagmay getirmemistir. Allah’a yakinh@in kendisine 6zgii
sebep, sart, vakit ve riikunlart vardir ki, bunlar olmadan Allah’a yakinlagmak dogru
olmaz. Ayn: sekilde sartlarina ve sebeplerine riayet edilmeden gerceklestirilen,
Arafat’ta vakfe, Miizdelife’yi ziyaret, seytan taglama, Safa ile Merve arasinda sa’y ile
de Allah’a yakinlagilmaz. Iste bunun gibi, kendisine has 6zel bir sebebi olmasi
miistesna, tek secde ile de Allah’a yakinlagilamaz. Her vakit kilinan namaz ve
tutulan orucun Allah’a yakinlagmayi saglamamasi gibi.. Kaldi ki cahiller suursuzca
yaptiklar: bid’at bir igle elbette Allah’a yaklagmazlar.

9-Regiiib namazindaki iki secde mesgrli olsa da bu, agiktan veya igten
secdelerdeki tesbihati sayma isiyle mesguliyetten dolay: secdedeki husii ve hudii’ -
siinnetine mubhaliftir.

10-Hz. Peygamber (a.s) : “Geceler icerisinde Cuma gecesini secip
sadece onda namaz kilmaymn. Yine aym sekilde, sizden birinizin
tuttugu bir oru¢ olmasi hali miistesna, giinler icerisinde sadece

7,4 Ibn Mace, Siinen, {kime 198 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 242, 342.
~ Tirmizi, Siinen, Savm 13; ibn Mdce, Siinen, Siyam 24; Dirimi, Siinen, Savin 1 1.
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- . s 3570 . s .
Cuma giinlerini oruclu gecirmeyin” ~ buyurmustur. Bu hadis’i Miislim b.
Haccdc Sahihi’nde riviyet etmistir. ’

1 {-Bu namazda, Hz. Peygamberin sectigi secde zikirlerine de muhalefet
vardir. Hz. Peygamber (a.s) : “Yiice olan rabbinin ismini zikret”77 dyeti ndzil
olduunda, “bunu secdelerinizde (okuyun”78 buyurmustur. “Subbiihiin ve
Kuddiisiin” hadisine gelince ,eBer bu hadis sahih ise sadece bunu okumak, “Siibhdne
Rabbiye’l-A’14” okumamak dogru olmaz. O iimmetine bdyle bir vazife
yiiklememistir. Malumdur ki Hz. Peygamber bizi iki zikirle vazifelendirmisgtir.
“Siibhine Rabbiye'l-A’1a” soziinde, “Subbihiin ve Kuddisiin” séziinde olmayan bir
hamd ve send vardir.

Igte biitiin bu saydlk]arlmlzla, dinin sembolu olan Aalimlerimiz,
Miislimanlarin onderleri, sahabe, tabidin ve tebeu’t-tabiin, dini konularda eserler
verenler, insanlara farzlari ve siinnetleri 6gretmekteki olanca hirslarina ragmen
Regéib namazinin bid’atligina hiikmetmislerdir. Hicbir dlimden bu namaz hakkinda
konustugu, kitabinda bu namaz hakkinda bilgi yazdigi, onlarin bulunduklar
. meclislerde bunun kendilerine arzedildigi nakledilmemistir. Béyle bir siinnetten dinin
sembolleri olan, miiminlerin asillart bulunan Alimlerimizin habersiz olmasi adet

degildir. Ki o alimler biitiin hiikiimlerde, farzlar ve siinnetler konusunda, haram-helal
hususunda kendilerine miiracaat edilen insanlardir. Béyle bir namazi, Hz.
Peygamberin kendilerinden bir gurubu gordiigii, kiyamet kopana dek haktan
‘ayrilmayacak olan Magrib ehli kilmamigtir. Aymi sekilde Iskenderiyeli’ler de siinnete
bagliliklarindan dolay1 boyle bir is yapmamislardir. Ne zaman ki bu namazin Hz.
Peygambere iftira edilerek ortaya ¢ikarilmig bid’atlerden oldugu gergegi ortaya gikti,
sultan Melik el-Kamil (6.628/1249), Misir diyarinda bu namazi kilmay: yasakladi.
Miisliimanlarin islerini iizerine alip, bid’atlari ortadan kaldirmaya ve sunnetlerl
ihyaya caligana ne mutlu!l. Hi¢ kimsenin, Hz. Peygamberden nakledilen su, “namaz

emredilenlerin en hayirlisidir” ~ hadisi ile bu goriislerimizin aksine delil
getirmeye hakk: yoktur. Ciinkii bu sadece megril namazlara has bir ifadedir.” ¢

6 Miislim, Sahth, Srydm 148; Ebii Davud, Siinen, Savin 50; Tirmizi. Siinen, Savm 41; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 288; 1, 265,399, 407. .

A’la 87/1.

8 Ebii Davud, Siinen, Saldh 147; Ibn Mace, Siinen, lkime 30; Darimi, Siinen, Saldh 69; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV, 155.

Acliini, Ismail b. Muhammed, Ke§fu’l-Hafﬁ, Beyrut, 1988, 11, 30.

- . -~




Izziiddin  B.. Abdisselém’in Iki Akdid Risalesi 49 .

DEGERLENDIRME

» Bid’at kelimesi, Arapca’da b.d.a kokiinden tiiremis olup, “yenilik, icat

etmek, Ornegi olmaksizin ortaya koymak, ingd etmek” gibi manalara gelir.
Istilahta ise bid’at, “ser’f bir delile dayanmaksizin, sahabe ve tabifin doneminde

olmayan sonradan -ortaya ¢ikan (muhdes) §ey”8 bir bagka tanima gore bid’at,
“stinnetin kargiti olup din koyucusunun agik¢a ya da dolayli alarak sézlii yahut fiili
izni olmaksizin sahabeden sonra dinde ortaya cikan eksiltme ve fazlalagtirmalara”

denir.

Biz bu tamimlamalanin ilkinde bid’atin alaninin daha genis ve kam tanimda
ise daha dar tutuldugunu gdriiyoruz. Iste bid’atin alanini daha genis tutan alimlerin
arasina izz b. Abdisselim da girmektedir. O bid’ati, “Hz. Peygamberin yasadij
dinemde olmayan sey” seklinde genel olarak tamimlar; ayrica, bir bagka eserinde
miikelleflerin giindelik hayatlarmda yaptiklari davraniglarina paralel olarak; vicip,
mendup, mubah, mekruh ve haranr olmak iizere beg kisma ayirir. Onun yorumuna
ve tanimlamalarina. gére, Kur’an"in anlamini ve Hz. Peygamberin hadislerini
anlayabilecek derecede Arapga 6grenmek, dilbilim agisindan Kur’an ve siinnette
gecen garip lafizlan tanimak icin Usil-ii Fikih bilmek, sahih hadisleri sakim
hadislerden ayirt edebilecek kadar Cerh ve Ta’'dil ilmi tahsil etmek vdcip
bid’arKaderiyye, Cebriyye ve Miircie mezheplerinin goriiglerini 6grenmek haram
bid’at, onlar1 reddetmekse vdcip bid’at; sinirlart koruyan ‘asker/dervis’ kimselerin
barinma ve giivenlik karargahlar: olarak sinir boylarinda yapilan ribétlar, egitim ye
Ogretim icin okullar, yolcularin kalmasi igin hanlar yapmak, hayir kurumlar
olugturmak, teravih namazi kilmak, tasavvufun inceliklerini miizakere etmek ve
‘vechullah’ gibi miitegibihattan olan problemler iizerinde tartigmak mendup bid’at;
mescitleri-dekore etmek, Mushaflan siislemek, Arapca’nin kuréllarini degistirecek
bicimde Kur’an-i sarki soyler gibi okumak mekruh bid’at; sabah ve ikindi
namazlarindan sonra cemaatle musafaha yapmak, evler, giyecekler, igecek ve
yiyecekler konusunda bolluga kagmak gibi fiiller mubah bid’atla¥ kapsamina

. 83
girer.

Izz b. Abdisselam Saldtii’r-Regdib’le ilgili eserinin giriginde bid’atlari ii¢
ana baglik altinda toplarken, bir bagka eseri olan Kavdidii’l-Ahkdm’da ise yukaridaki
alintidan da 6grendigimize gore daha genis ve mufassal olarak beg ana maddede
toplayarak izah etmektedir.

80 16n Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1990, VIII, 6-7.
) Ciircani, et-Ta’rifit, s.28.
~ Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, istanbul, 1981, s.151.
~ lzz b Abdisselam, Kaviidii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam, Beyrut, 1990, s. 338.
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Miiellifin bid’at taniminin kapsamina ve kategorik ayrimlarina baktigimiz
zaman Hz. Peygamberden sonra ortaya cikan; dini, fikrf, mimari, sanat, dil, bazi
ilimler, giyim, kusam vb. gibi giinliik hayatia ilgili hemen hemen her konu genig
bir yelpazede dinf bir kavram olan bid’at kavramuyla iligkilendirilimektedir. Halbuki
boyle bir bakis acist, Islam’in medeniyet, tarih, din, tefekkiir, sanat, bilim ve kiiltiir
hayatinin donuklagmasina ve Miisliiman toplumun yasadig diinyadan

soyutlanmasina, kelimenin tam manasi ile anakronizme yol acabilir.

Bundan dolayi, Islam diisiince tarihinde bid’atin yeniden tanimlanmasina
ihtiyac duyulmus ve izz b. Abdisselam’in ‘bid’at’ tanimi elestiri konusu yapilmistir.
Bid’atlar konusunda oldukga duyarli olan ve bu kavrami yeniden tanimlayan islam
bilginlerinden Safibi (6. 790/1388), “ser’ goriiniimlii olmayan, dint telakki
edilmeyen hususlar bid’at degildir; asil bid’at bu yasaklamayi dindarlik vesilesi

saymaktlr”&5 seklinde tamimlar, boylece, bid’at kavramna “dinf telakki” edilen
durumlar geklinde bir alan sinirlamas: getirir. -

Saubi, izz b. Abdisseldm’in bid’at kavramini, besli tasnife tabi tutmasina
da karg1 cikar. Ona gére sonradan ortaya konulan ve dinf goriiniimlii olmadigi halde
dini mahiyette goriilen yenilikleri vacip, mendup, mubah bid’at vs. gibi
gruplandirmak dogru degildir. Diger taraftan dini alanla sinirli ve kayith olmak
sartiyla bid’atlari mekruh ve haram diye ikiye ayirmak miimkiinse de iyi (hasen) ve
kotii (seyyie) seklinde tasnif etmek Islam’in ruhu ile bagdasmaz. Bid’atlarin temel

vasfi, dinf uygulamada gériiliir. Bu vasif, diinyevi uygulamalarda bulunmaz.86

Bid’at kavrami tanimlarindan da anlagildig gibi, dinde sonradan ortaya gikan
bir yol olarak bilinir. Dinin itikat ve ibadet konularinda ekleme ve ¢ikarma yapmak
her ne adina olursa olsun dogru degildir. Genellikle kisiler bid’at ihdas etme yoluna
Allah’a daha ¢ok kulluk etmek istedikleri icin girerler. Bazilar1 da dindarlik olsun
diye dinde mubah ve helal olan seyleri dinf bir yiikiimliiliik maksadiyla terk ederler.
Halbuki bdylesi bid’atlar ayn1 zamanda siinnetlerin de imhasini beraberinde getirir.
Oyleyse bid’atlar konusunda Islam bilginlerine biiyiik gorevler diigmektedir. Bid’at
isleyenlere kargi asiriliga kagmadan ol¢iili bir sekilde tepkide bulunarak, isin
dogrusu ve yanhsi delilleriyle ortaya konulmahidir. Eger duyarsiz kalinirsa, zamanla
ihdas edilen bid’atlar toplumun vicdaninda dindarlik adina dini bir telakki bigimi
olarak yerlegebilir. Sonradan miidahale etmek kolay olmaz. Her ne kadar Izz b.
Abdisseldm’in bid’at kavramina yiikledigi anlam ve besli bid’at tasnifi elestiri
almigsa da yukarida terciimesini sundufumuz Regdib namazi ile ilgili s6zleri
alkislanmaya deger bir sorumluluk 6rnegidir.

Hicri VIL yiizyilda yagam|§ olan Izz b. Abdisseldm’in, yasadig1 dénemde
dinin asli hiikiimlerini korumak, 6zellikle ibadetler Islam’( konusunda ekleme ve
¢ikarma yapmak gibi anlayiglara karsi giktigini gériiyoruz. Onun déneminde yaygin
_ olan bid’atlar arasinda minbere kilig vurmak, dini bir maksat ve gaye adina siyah
elbise giymek, dinf hitabeleri ve dualar1 dogal mecrasindan gikararak secili, kafiyeli

:: Bkz. Altintas, “izz b, Abdisselam’m itikadi Gariigleri” 5.107.
' $aubi, Ebd Ishak, el-I’tisAm, Kahire, ts., 1, 37.
Saubi, a.g.e., I, 37-50; Yaran, Rahmi, “Bid’at”, DIA, VI, (31, Istanbul, 1992; Aluntas, a.g.m., s.107.
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bir sdylem ve tarz gelistirerek yapmay1 dinf bir ilke haline getirmek, agirt derecede
yoneticilere yakimlik géstermek adina ahlak disi davramsglar icerisine girmek gibi -

bid’atlar sayilabilir. O bunlarin higbirini yapmadig: gibi sert tepki gdstermistir.

Izz’in duyarh eldugu konulardan birisi de uydurma diye nitelendirdigi ve yukaridaki
risdlesine konu olan Recep aymnin ilk Cuma gecesi ve Saban aymnin yansinda
kilinmaya baglanan Regiib namazidir. Hatta o, bu konu ile ilgili olarak cagdas: iinli

hadis bilgini Ibnii’s-Salah’la miinazaralar yaptig1 bilinmektedir.

fzz b. Abdisselam’in Sam’da bulundugu yillarda iktidarin da destegiyle halk
nezdinde bid’at olarak nitelendirdigi ve bu bid’atin kaldirilmasi igin miicadele verdigi
Regidib namazinin kilinig1 kaldinlmigtiy. Ama belli bir siiregten sonra siifi hareketler
eliyle yeniden bu namaz kilinmaya baslanmigtir. Imém-1 Gazali “Thydu Ullimi’d-
Din” adli eserinde bu namazin kilims geklini tarif ettikten sonra sunlari s6yler. “Bu
namaz miistehap olan bir namazdir. Bu namaz haddizatinda ‘Ahad’ tarikiyle riviyet
edilen ve teravih namazi seviyesine yiikselmeyen bir namaz ise de Kudiis halki bu-

N .. 88 o
namaza devam ettigi icin onu anlatmay1 uygun buldum,” diyor.” Gazili gibi bir otorite,
bu bid'ate megrliyet alam agarsa, vann goriin halkin ne yapacagim!... . :

fzz b. Abdisselam yukaridaki risdlesinde bu namazin bid’at olusunu
ddyandirdigi degisik gerekcelerle elestirmistir. Ama buna ragmen bu namaz kimi
Islam beldelerinde giiniimiizde de &zellikle sfi cemaatlerde hala hem miinferit olarak
ve hem de cemaat halinde kilinmaya ve 6zel bir 6nem atfedilmeye devam
edilmektedir. Bid’atlarin kaldirilmasi, siiphesiz bir efitim meselesidir. Hemen
bugiin yarin kesin sonuglart alinacak bir ig degildir. Bu sebeple bid’atlerin imhasi
kSnusunda ilmf delillerle iknaya devam edilmelidir. Belli bir siirecten sonra netice
alinabilir. : '

87 Genig agiklamalar icin bakimz. Ziihayli, Muhanuned, el-Iz b. Abdisselam, Dunask, 1992,%.70.

Gazili, Ebii Hamid Muhammed, ihyﬁu Ultmi’d-Din, (¢ev. Ahmed Serdarogly), Istanbul, 1975, 1,
555.
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