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HASVIYYE’NIN DOGUSU VE KELAMl GORUSLERI
Doc.Dr. Ramazan ALTINTAS®

GIRIiS

Hz. Peygamber’in, iglerinde yasadigi ilk Isldm toplumu, dij§iinée ve
giindelik hayat telakkilerinde nigin ve nasil sorularint egemen kilma davasina
degil, teslimiyet anlayisini 6nceleyen bir karaktere sahipti. Selef’in anlayigina
gore Allah Tedld, akidenin biitiin temellerini Kur’an’da tamamen gostermis, Hz.
Peygamber ise, gerek sz ve gerekse davrams planinda bu esaslari hicbir kapaliliga
-veya bagka bir anlayisa ihtimal birakmayacak gekilde aciklamig ve tarif etmigtir.
Bize diigen akdid konularinda tevakkuf (susup durmak) edip dinde tartigmaya
girmemektir. Artik bu konuda aragtirmaya, diigiinmeye ve, bireysel igtihada yer

yoktur.1 Taftazani’nin (6.793/1390) de dedigi gibi, ilk Miisliimanlardan ashab.ve
tabifinun inanglarinin temiz olmalary; peygamberle sohbet etme bereketinden feyiz
-almalar1, O’nun ¢agina yakin bir zamanda yagamalari, olay ve fikir ayriliklarinin az
olusu, giivenilir din Alimlerine bagvurma imkanina sahip olmalari? onlari
teslimiyetci bir ruha biriindiirmiistiir. Dahast, Selef’in akide konusunda en acik ve
muhafazakir bir durugu sergilemesinin nedeni, sahih rivyetlere sahip olmalaridir.
Giivenilir ravilerin birbirlerinden naklederek ta Rasuliillah’a kadar ulagtirdiklar
hadisler onlara ulaginca “nasil” ve “nigin” demezlerdi, giinkii bu sorular bid’atti.?
Onlara gore, inang konularina miiteallik olan meselelerde soru sormak, hevaya tabt .
olmanin bir sonucudur. Keyfiyeti meghulliik (bila keyf) ve yorumsuzluk (bila serh)
akidesinin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in siinnetini tasdik, kalpte imanin
oturmuslugunun aldmetidir. Akidede “nicin” ve “nasil” sorulan ise kalbe giiphe
atarak imanmi yerinden oynatmaya varan yolun baglangicidir.4 Bu sebeple Selef,
miimkiin oldugu kadar “ameli on° plana ¢ikarma” temayiliine agirhk
vermiglerdir. Cagdag aragtirmaci Ali SAmi en-Negsér’in da yerinde tespitiyle bu
temayiil, Miisliimanlar: insana dzgii davraniglar gerceklestirmeye yonelik, inang
konularinda tartigmaya agik meselelerden miimkiin oldugu kadar kaginmaya gayret

* ¢.0. lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalt Oretim Uyesi

Mustafa Abdurrezziak, Tembid 1i Tarthi’l-Felsefeti’l- Istamiyye, Kahire, 1959, s. 270; lrfan
Abdulhamid, Islam’da itikddi Mezhepler ve Akald Esaslari, (tre. Sdim Yeprem), lql'mbul 1994,
5.136-137.

2 Taftuzani, Sadeddin Mes'ad b. Omer, Serhu’l-Akaul lsmnbul 1326/1908, s.2.
3 Bkz. Es'arf, Ebu’l-Hasan, Makalatii’ I Islamiyyin, (ngr.Helmut Ritter), Wiesbaden, 1980, 5.1294.

4 Malati, Ebu’'l-Huseyn, ¢t-Tenbih ve’r-Redd, (ngr. M. Zahid el-Kevseri), Beyrat, 1968, 5. 15-16; lbn
Ebﬂ_‘_/ﬂ’!ﬁ, Tabakatu’l-Hanabile, Beyrut, ts. i1, 18,
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eden bir karakter sahibi yapnugtir.” Ik Islam toplumunda ortaya ¢ikan bu goriiniime,

~gligli iman goriiniimi demek daha uygun diiger, sanirim.

Ne var ki, hicri 1, yiizytla damgasini vuran Miisliiman, toplumun giiclii
iman cehresi yerini Hz Muhammed’in rihletiyle, temeli soru sormaya dayali
~diyalektik bir karaktere sahip goriiniime biraktr. Hildfet sorunu, Hz. Osman’in
sehideti ve Miislimanlar arasinda meydana gelen i¢ gatigmalar (Cemel ve Siffin

olaylari) kimi,itikiid? problemlerin dogmasina yol agti.” Niibiivvet nlirundan gltnkge
uzaklasan Miisliimanlar itikatla ilgili problemleri anlamak ve agiklamak icin
Allah’n beserf idréke indirdigi kuts*ﬂ metne bagvurma ihtiyaci duydular. Akideyi
anlama ve agtklamaya dayali bu tutum, itikatta farklilagma siirecini baglatti.” Hig
stiphesiz Miisliimanlar arasinda “firkalagma” siireglerinin ana 6lgiisii olarak dinf
metni yorumlama girisimine bagh Kur’an’in dilini de hesaba katmak gerekmektedir.

Her firka, mensuplarina giiven duygusu agtlayabilmek ve megriiiyetini
vurgulama amaciyla doguudan Kur’an ve siinnete gitti. Firkalarin bu konudaki
yontemlerinden biri, Kur'an'in 8yetlerinde aradiklarini bulamadiklarinda ya da
goriiglerini destekleyici dayanak goremediklerinde Ayetlerin gercek anlamlarindan
sapmak veya onlar1 yorumlayarak bagka anlamlar elde etmekti. Eger okuduklari dini
metinden iki veya daha fazla anlam ¢ikarmak miimkiin olmazsa, bu.defa s6z konusu

“olan ibarelerin kipali oldugunu ileri siirerek keyfi anlamlar yiiklediler.

I Bir lafzin anlaminin birden fazla olimasi sadece Kur'ain’a Ozgii bir ozellik

~ degildir; bu durum biitiin dillerde varolan bir karakterdir; ¢iinkii dillerin tabiati buna
uygun degildir. Bnyle bir ozelhgm dogal bir nedeni olarak gerek Kur'an ve gerekse
Hadis; daha dogrusu Kur'an ve Hadis dili.goriig ayriliklarinin belirginlegmesinde ve -
inang anlayiginda farklilagmanin olugmasinda etkili olan eski siyast sebeplere
eklenecek: ikinci bir faktor olarak sayilabilir.® Bunlardan ayrr nlamk bazi dyetlerin
goriiniig- itibariyle birbirine uyumsuz durumda olmalari da akla gelebilir, Misil
olmak iizere:' “Hicbir sey hakkinda - Allah dilerse demeéden ‘ben bunu
muhakkak yarmi yapacagim’ deme”? Ayeti cebr ifade ederken: “De ki:
Kur'an Rabbinizden gelen bir hakftir. Artik dileyen iman etsin,
dileyen Kkafir olsun,”!0 ayeti ihtiydr, yani, insanin segme Ozgiirliigiine sahip
oldugunu ifade etmektedir. h

Burada iki Ayet arasiida gonunugte bir uyumsuziuk vardir. Ciinkii birinci
dyet insanin iradesini Allah’m iradesine baghiyor, buradan da insanin iradesini
kullanamayip Allah’in iradesiyle hareket ettigi anlamu ¢ikiyor#Ikinci dyet insanin
kendine:dzgii bir iradesi oldugunu gésteriyor, 0\bl‘l iradesiyle, kendisi icin iman ve
kiifiirden birini seciyor. Bu noktada su sorular akla gelebilir: insanin aynr anda hem
hiir ve hem mecbur olmasi nasil miimkiin 6lur? Insanin hiir olarak kullandig jradesi

bk. Neggiir, Ali Sami, Ncg'ctii’l-Fikri’I-Felseﬁ ti'l-slam, Kahire, 1977, 1,53,

* Ontis tarihgi Selrisidni, kldm diigiince tarihinde Miistiimanlar arasinda itikadi konulardaki ;_.onus
- ayrihklarnun niivesini “ilk l/llllllﬂal seklinde verir.(bk. Sdnm.nu Abdiilkerim, el-Milel ve’ n-
“Nihal, (ngr. M. Seyyid Geylani), Kahm, 1986 I, 3 32.)

7hk Muhammed el- Bthy, islam Du§uncesmm Tahi Yonu, (tre. Sabri Hmm,lh) Ankara, 1992 s.41.
8 bk. a. esr., s.47.
9 Kehr, 18/23.
10 Kehf, 18/29.
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var mudir ve bunun Allah’in iradesiyle ilgisi nedir? Insana ihtiyar (segme) hakki
tantnirsa bunun anlami ne olmaktadir? Ancak Allah’m yaratmasiyla yapnomdd
insamin hiir olugunun manasi nasil anlagtlacaktir? Biitiin bunlar Kur'an'in bazi
metinlerinde akli aragtirmalar derinlestikge akla gelebilen sorulardir.t! Insanin
fillleriyle ilgili bu dyetlerden ayri olarak, gériig ayriliklarmi derinlestirmekte etkili
olan bir baska konu da Kur'an'in insan-bicimci dilidir. Iste Firkalar kendi goriiglerine
déstek saglamak ve megritiyetlerini kanitlamak igin Kur'an dyetlerine gitmekle
kalmanuglar, dyetleri, muhaliflerine kargt delil olarak da kullanmuglardir.

Hicri 1. yuzyllda dini hayatin iman ve ziihd goriiniimii gittikge daha bclnum
bir sfirette yerini, imanin hakiki manasin: terk ederek gekilcilige birakti. Bunda
dahili faktorlerin roliiyle birlikte bir takim hérict faktirlerin de varlifi s6z
konusudur. Akfdenin agiklanmasinda, fetihler sonucu, Miisliimanlarm farkh kiiltir
ve inang kodlarma hiiz yabanci gevrelerle kargilagmasi, istam akilcih@r tizerinde
etkiler yapnug Hellenistik Felsefe ve Kelam’a ait kimi problemler Islam
diigiincesinde farklr anlayiglart dile getirmigtir. Fethedilen iilkelerde yaygin olan
cesitli felsefi inanglar, dinler ve sapkin goriiglere kargt gelistirilen fikir diizeyindeki
keldm{ tartismalardan Ehl-i siinnet keldmi ¢ok fazla etkilenmemigtir. Onlardan, saf
Istam inancina aykin diismeyecek fikirlerden az da olsa alinmistir, Cesitli Islimi
anlayiglarr biinyesinde tagtyan Kelam ilmi tamamen Miisliimanlarm saf ve salt bir
diigiince tiretimi birikimidir. ~ Yabanct tesirler bir nevi, furkly itikad? goriiglerin su
yliziine ¢itkmasinda_rol oynamiglardir. Yoksa islam akidesinin mekteplegme
stirecinin zii orijinaldir, dig kaynakli degildir. :

Islam dii.gtil'lce'tarihinde akidenin actklanmast konusunda yaptlan ilk is;
Allah’in insanla, insanin da Allah’la olan baginin sinrim ¢izmek oldu. Neden boyle
bir gayrete ihtiyac duyuldu? Halbuki Allah insanla konugurken, duyular dleminden
alinnug lafiz ve manalarr segmistir. Tamamen mahsus dleme ait olmayan gergekler,
vahyin begerf ifadeye biirtindiiriilmesiyle insana aktartimigtir. Yer yer Kur'an Allah’t
tanitirken, O’ nu yaratiklara benzetmeye sevk edebilecek tegbihi bir dil kullanmigtir,
Bu da Allah’s yaratiklardan tenzih etme inancini dogurmugtur. Dolayisiyla Allah-
insan iligkilerine bir sinir gizmek gerekmektedir. Biz isldm diisiince tarihi boyunca
zengin bir diigiince birikimi olugturan Mu’tezile’den Ehl-i stinnete varincaya kadar
bulun kelami- mekteplerin Kur’an'da varolan “tegbihi dili” anlama ve
yorumlamada gésterdikleri titiz cabalara ragmen bu dilin, akfdenin agrklanmasinm
dogal sonucu olarak timmetin inang ve kiiltiir hayatini derinden etkileyici sonuclar
dogurduBunu goriiyoruz. Bu arada Allah’in zdtina halel getirmeme endigesiyle yola
cikan kimi anlayiglar, tesbih ifade eden ayetleri anlamada asi tenzih akidesine
kacarak, diigiince tiretimini yok edici, zihnf istidatlart koreltici bir tutum belirleyerek
baska bir agirthga diigmiislerdir. Iste biz by galismamizda akh, nassi yorumlamada
devre digt birakan ve bdylece tarih icerisinde “tutucu” girlis ve diigiinceleriyle
kendisini tanitan ve Hagviyye adi verilen bir olusumu ele alip inceleyecegiz.

M Iu} Taftazdni, Ebu’l-Veld, Kelim ilminin Bellibagh Meseleleri, (ire, Serafeddin Géleiik),
Istanbul, 1980, 5.13-14.

12 . N
Nessir, a.g.e., 1, 30: Irfan Abdulhamid, a.g.e., s.143,
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I. HASVIYYE’NIN DOGUSU VE GELiSiMi

- Hicr? Il yiizyilin baglarinda Miisliimanlar arasinda baglayan akide
aragtirmalart yeni bir doneme girdi; o da netlegen itikddi egilimlerin. din? bir akim
haline doniigmesidir. Artik her akim goriig, lider ve mensuplartyla birbirinden
ayrilmistt. Ilmi, ictimaf, siyasi,ve fikrf bakis acilari Islam toplumunun biitiin

_ sahalarinda amélf olarak tatbik ediliyordu. Bu agikca Islam toplumlarinda gesitli fikrf

faaliyetlerin temsil giiciinii yakalamasinin en agik &rnekleri olarak goriilebilir:
Hicri I yiizyil, Islam diigiince mekteplerinin inang ve metodolojilerinin billurlastigs
ve goriislerinin temellendirilmeye bagladlgl tarihi birkesit olarak goriilmelidir. Eger
hicri 1. yiizyildaki Selefi anlayisi hesaba katmazsak, genel manada nakil.ve akil,
isbat ve tenzih gercevesinde mezhepleri iki grupta tOp]dm’lk miimkiindiir. Bunu

soyle bir §ema ile izah etmeye ga]1§ahm

Al |7 Kuram ' Nakil
, Konim
Tenzih ‘ o E
s . o Hagviyye
ismiiliyye ‘ Selef temsil ediyor.
R (Sahiibe, 1dbifin, , ‘ Haibiie
*tezil ‘ andbile
Mutezile : dort biyik mezhep
ol ¢‘ - E ' 3 Y 1 " :
{Snaﬁsenyyc ‘ imamt, ehi-i beyt Zﬁhiriyyu
imamlart...)
‘Haricilik . Eg'ariyye
Zeydiyye Maturidiyye

Yukaridaki semanin ortasinda “Kur’anf Konum” dedigimiz baghkla uyusma
sadece ilk donem Selefl anlayiga ait oldufunu soyleyebiliriz. O dénemde Selef,
miistakil bir mezhep olarak goriilmiiyordu. Ortada bulunan *Kur’anf Durum”
terazinin agagi ve yukar1 meyletmemis oldugu bir konumdur. Bu 6lgegin. sag
tarafinda sirasiyla akil ve nakle yakinhg1 ve uzakligi itibariyle Hasviyye, Hanabile,
Zahiriyye, Bs'ariyye ve Maturidiyye; sol tarafinda ise, Ismailiyye, Mu’tezile,
Isnaageriyye, Haricflik ve Zeydiyye yer almaktadir. “Kur'anf konumun” saginda yer
alan mezheplerin bakig acilarinin yogunlagtigi alan, isbét ve tesbihe meyletmigken;
solda yer alan mezheplerin bakig agilarinin yogunlastig1 alan, te’vil ve tenzihe

bl\ H'm.m Mahm(id £§- S'lﬁl el-Medhal ilA Diriseti iimi’l- Kehm Karagi, 1989, s.-64.

14 Bu sema, kblamu Mahmid Hasan es-Sifit’nin “el-Medhal ila Dn ase Tmi’l-Kelam” adlt escnnd4 n
) gelistirilcrck,,allnmlgtn'. (bk. a.esr., s.66.) .
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meyletmis olmalaridir. Diger taraftan sag yondeki mezheplerdé inang ilkelerini
degerlendirmede hakim 6l¢ii ve unsur nascilik iken; sol tarafta yer alan mezheplerde
ise inang ilkelerini degerlendirmede hékim dlgii ve ursur akilciliktir. Semaya
dikkatlice- bakildi§1 zaman, isbdt ve nakle en gok sarilan; Selef ve akla en uzak
goriilen “Hagviyye”dir.

A. Hagviyye’nin Dogusu -

_ Arapga’da hagv, liigatte, bos, manasi ve dayanagi olmayan s6z, artik,
fazla,15 tikip doldurma, silte yastiklarinin igine doldurulan sey, dolma igi demektir.
Buna gore hasviyye mandsiz, bos seyler soyleyenler anlamina geliyor. Bazi
gruplarin “Hagsviyye” diye adlandiriimalari, sifatlari ¢ok olan 11aht zat fikirlerinin

-“bog” olusu sebebnyledlr Bu kelime Arapga da “Hagevnyye”den ba§ka “H'1§vxyye”

olarak da okunmaktadir. ( )

Tarihte ilk defa “Hagviyye” kavramn kaba blr miicessime telakkxsl ifade
eden hadisleri, hicbir tenkit ve tetkike tabi tutmaksizin hatta diger hadislere tercih
ederek, sahih hadis addedip, harfiyyen tefsir eden bazi hadis ashabi hakkinda
kullanilan ve hakaret ifade.eden bir tabirdir. Hagviyye, meselenin “nasil olur” tarafi
iizerinde durmadan (blla keyf) Allah’a insan siireti izdfe eden t'1bnler| kuIlanmakta
sakinca gormuyon]aldl ,

Hagviligin dziinii aklm degerini ve dnemini hafife alarak reddetmek, isbat
ve nakle sarilmak olusturmaktadir. Isldm diisiince tarihini inceledigimiz. zaman
“Hagviyye”den muayyen ve bagimsiz bir firka olarak stz etmek pek miimkiin
goriinmemekle birlikte bazi tarihf bllgllerm nakledile geldigi bilinmektedir. Kimi
tarihciler, “Hagviyye”nin olusum siirecini tibitinun biiyifklerinden Hasan-1 Basri
(6.110/728) ile baglatirlar. Hagviyye, ayetlerm anlamimi zéhirine gekerler ve asil
maksadmn bu olduguna inanirlar. Nakil ve nastan bagka’bir sey tanimayan, akla ve
diisiinceye hi¢ deger vermeyen bu gruptan bazi kisiler Hasan-1 Basri’nin ilim
halkasina devam ediyorlardi. Kur'an ve siinnetin yorumlanmasina karsi ¢iktiklar bir
sirada Hasan-1 Basri, onlara: “Halkanin kenarina (hasv) gidiniz” demesi sebebiyle
bundan sonra onlara “Hagviyye” denilmistir. - Bu tarihi rivayeti nakleden Tehanevi
(6.1158/1745) “Hasviyye”nin 6zellikleri hakkinda su bilgileri verdigini goriiyoruz:
“Onlar, zahirine gore de olsa yorumlanmasi miimkiin olmayan sifatlarla 1Ig1h yetler
hakkinda inceleme ve aragtirma yapmaz; Allah’in maksadi ne ise ona inanir ve

yorumu tamamiyla Allah’a havéle edellerl Hicri VII. yiizyilda yagamxg es-

13 bk. ibn Firis, Ebu’l- Huseyn Ahmed; Mu’cemu Mekayisi fi’l-Liiga, (thk. Sehabeddm Ebi

Amr),Beyrut, 1994, 5.303; Zebidi, Murtaza, Tacu’l Artis min Cevihiri’l-Kamis, (ngr.Ali
Sirt),Beyrut, 1414/1994, XIX, 321.

6 Ciirciinf, Seyyid Serif, et-Ta’rifit, (ngr., Abdurrahmén Umyere), Beyrut, 1987, 5.120; Tehdnevi,
Muhammed A’1a b. Ali, Kessafu Istilahati’l-FiinGg, (trc. Ali Dalnfic- Abdullah el-HalidD), Beyrut,
1996, 1, 678.

Biz de bundan sonra Hageviyye yerine. Hagviyye tabirini kullanmayi tercih edecegiz.
17 Miifid, Muhammed b. Nu'mian, Evilu’)l-Malkalat, Tebriz, 1371, .41 ; ks, “Hagv” 1A, V, 353354,

8 Tehdnevi, Kessat, 1, 678-79; lbn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyin ii Kezibi’l-Miifterd,
Beyrut, 1984, 5. 5; Subk1 Takxyyuddm, es-Seyfu s-Sakil, Kahire, ts., 5. 12-13; Beyidi, Kemileddin
Ahmed, I§aratu I-Merdm min Ibarati’l-Imam, thm. 1369/1949 §.139-140; Kevserd,
* Muhammed Zahid, Tekmile, (Siibki, Takiyyuddin, es-Seyfu’s-Sakil’i in Immlﬁmde) Kalme, ts., §.45.

9 Tehinevi, a.g.e., 1, 678-79. 1
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"Sek‘sckl 6.683/1304) isimli bir mezhepler t 'arihgiéi “Hagviyye”yi, Miircie

mezhebinin bir kolu olarak gosterir.”" Dilbilimci Tehinevi’nin “Hagviyye”

'l\onusundakl dewexlendumesx neredeyse “Miircie” mezhebiyle ortiigmektedir. Hicrl

jUIR yuzyllda yasamis olan NAsi el-Ekber ( 8.293/906) ise, itikadi mezhep]eu bes
gruba aymrr: Bunlar, Sia, Hriciler Mu’tezile, Miircie ve Hawlyye dir. Ona gbre
ashabu’l-hadis, Hz. Ali’nin lm'lmetlm bir fitne olarak degerlendirip reddettigi

goriliglini Hagviyye'den almigtir, 2! Bilindigi gibi Miircie," Kureys'ten olmayan bir -

kimsenin imameti cdiz degildir’ 22 diyerek Hz. Ali’nin imimetini kabul ettigini de
boylece omylamis olur. Bu durum da gosteriyor ki, Hagviyye, hadisleri anlama
konusunda belli bir metodolojiye sahip olmayan ashibu’l-hadis’e onderlik yapan, bir
zihniyet olarak ortaya cikmakta olup, zamanla ashdbu'l-hadis Hagviyye ile
kaynagmigtir. Dolayisiyla, Miircie ile Hagviyye arasinda yakm hu lhgl\mm varhigini
ileri siirmek pek miimkiin gérinmemektedir. Eserlerinde “Hay \flyyt, nin ele§tmsmb
genig yer ayiran Muhammed Zahid el-Kevseri (6.1952) Hagviyye'yi, Allah™s
tenzihte saptklifa dLl}Bnlexdu onlar salih olan selefe degil , bozuk olan selefe tabi

oldulal 2 diyerek bir ayrima gider.

“Hagviyye’den miistakil bir firka olarak stz edcn islam bilginlerinden Tbn

" Riisd (0 595/1198) onlarin durumunu bize soyle tasvir eder: “Hig gliphe yok ki,

Allah Teald nin varhigima iman meselesinde halkin iman ctimekle miikellef oldugu
hususlarda geriat sahibinden telakki edilen seylerle yetinilir. Tipki ondan telakkl

.edilen ve aklin higbir rolii olmayan ahiret halleri ve benzeri hususlar da oldugu gibi
Aiman edilir ”~4Bu .anlayigtan ortaya gikan husus agikga Hasviyye, nastan ve nakilden
bagka bir sey tammayan, dinf anlamada akla ve diigiinceye hig deger vermeyen bir
©insan llplm ifade etmektedir . Cagdag bir bilim adamt olan Ehu’l Vefa et-
"Taltaz'ml de kelam? problemlere dair yazmig oldugu bir eserinde “Hagviyye”den,

Mu’tezile nin. goriiglerinin tam ziddina konumlanan bir firka olarak sz eder.2

Hagviyye'nin mengei hakkindaki rivayetlere bakilirsa, nasil ki, kimi
riviyetlerde “Mu’ tezn{le” diye isimlendirme bizzat Hason-1 Basi?’ye aitse, “Hagviyye”
diye isimlendirme de ona aittir. Mu’tezile’nin dogugu ile “Hagviyye nin dogusu
hemen hemen aymi tarihlere denk diigmektedir. Or neg,m, Hagev? diye adlandirilan
Mukiétil- b, Siileyman’la (6.150{767) Mu’tezile’nin kurucusu Visil b. Atad’
(6.131/748) ve arkadagi Amr b Ubeyd (6.144/761) tarihi kaynaklarda cagdas
olarak gosterilmekfedir 26 H.S. Nyberg, Mu’tezile’nin ilk ,g,mug.lennm, naslara
niiffiz edemeyen ve lafzi manalarindan dteye gecemeyen, miicessime ve miigebbihe?’

’

20 bkz. Sekscki, Ebu'l-Fadl Abbas b. Mansir, el-Burhin {1 Ma’rifeti Akftidi EMi’l-Iman, (ngr.
Bessam: Ali ), Urdiin, 1988, 5.-38.
21 bk Ekhu en-Nisi, Mesiilu’l- Im'lmc, Bc,ylm 1971, .20, 66.
bk a. Lﬁl ,5.62
KLvsLn ag.e., 813, ‘

24 Ibn Riigd, Ebu'l-Velid Muhammed, el-Kesl an Mendhici’l-Edille, (Felsefe-Din Higkileri iginde),
nL,Sukymdn Uludag. Istanbul, 1985, s. 100
25

A= bk. Taftazini, Ebu'l-Veld, a.g.c., s.184.

26 bk: Nyberg, H.S., “Mukaddime”, (Hayyit, Ebu I-Huseyn, cl- hms.u) Kahire, 1925, 5. 53; Kevserd,
“I\'!ukdddnm”,(Ihn Asikir, Tchym) s. 12,

27 Hasan Basi’nin ilim halkasmdan ayrilan “HdsVIny nin Im ktsnmmil muu,sxmu, ve miisebbihe
denmektedir, bk, Kevserf, “Mukaddime”, (Ibn Asdkir, Tebhyin), s i1,

.
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olarak nitelendirilen “Hagviyye”yi reddetmek olduunu sijyler. Hatta tecsim inanci,
Mu'tezile’nin dO“U§ caginda Islam’a girer. O dénemde "Hagviyye" diye adlandirilan

ehl-i hadis’ten( ) coklart hadislerde gecen haber? sifatlar uldhiyet makamina
yakigmayan yaratilmishk vasiflarina benzettiler. Yine agin §nludenjve réifizilerden

bir grup Allah’in insan gibi sfireti ve organlart olduunu iddia ettiler.”

Tarihi veriler de gosteriyor ki, hagvilikle tegbih inanct arasinda ¢ok yakin
bir'iliski var. Bu, naslart harf anlayisa dayal bakis agisimm dogal bir sonucudur.
Boyle bir bakig agist, haber? sifatlart, varliklarm sifatlariyla 6zdeglegtinmeye
gOtiirmiigtiir. Hig stiphesiz,naslarda varolan tegbihi dilin anlagilmasi konusunda
tevhid inancina aykiry digmeyecek ve Allah’m sifatlarma [ayik olabilecek bir akli
yoruma itibar etmeden tamamuyla harfi/lafzf anlayiga yonelmek, diger yandan ilmt
bir tenkit gelenegini goz ard edip, oze]hkle hadisleri cerh ve t’ dtle tabt tutmadan

kabullenmeye dayalt bir zihniyet, neticede insani “"Hagviyye" zihniyetine déhil
etmektedir. Bu tespiti yaptiktan sonra demek ki hagvi rub, teghihi dili yorumlama
girisiminin geligim ¢izgisinde daha ¢ok kendisini 6n plana ¢ikartyor.

Her ne kadar. "Hagviyye" nin mengei Hasan-1 Basr?nin ilim halkasiyla
irtibatlandirtlmiy ise de, Mezhepler Tarihi baglamimda ele alindigi zaman
"Hagviyye' den muayyen bir firka olarak bahsetmek oldukga zordur, Ancak onlara,
lafzi anlayisi ve nascilik taassubunu benimsemiy muhtelif gluplm icerisinde boylesi
tek bir kaliba dayal anlayigi temsil eden ve "Hagviyye" ismiyle nitelendirilen bir
zihniyetin genel adi olarak bakilabilir. Yani, Hagviyye, mezheplesme siirecini
tamamlamig bafimsiz bir e§ilimden ziyade, biitiin dini akimlara dagilip lokal
ozellikler kazanan genel bir zihniyet bicimi geklinde degerlendirilebilir. Bu sebeple
Islam diisiince tarihinde Hagviyye'den goriiniimleri itibariyle miistakil bir firka
olarak s6z etmek miimkiin degildir. Kur'an ve siinneti anlamada akl? mekanizmalar
calistirma ve diisiinmeyi hedeflemeden ziyide naslurin zhirine yaslanarak
“harfi/lafzi” anlayiga itibar etmede asirihiga diigen ve bu zihniyeti muhtelif akimlar
icerisinde temsil eden herkese "Hagviyye" demek miimkiindiir. Hatta "Hagviyye"yi
belli bir tarih kesitine hapsetmek de dogru degildir. Naslur dizerinde akletme ve
diigtinmeyi diglayan biitiin zihniyetlere, ister kadim isterse modern zamanlarda olsun
"Hagviyye” diye nitelendirmek uygun bir adlandirma olur. Hagviyye'nin geligim
stirecine baktifimiz zaman tarihi siireg icerisinde Sdalimiyye ve Hulmaniyye adiyla
Tasavvuf ehli arasinda: tegbihci ve tecsimci bir anlayigla Kerrdniiye gibi Kelam
firkalary arasinda; sadece Kur'an’in manasi degil IileIWL(SH mahlik degildir diyen
Hanbeliler gibi Ehl-i Hadis arasinda temsil edilmektedir.” " Bu giriiste, gerek kadim -
ve gerekse cadday Kelim ve Mezhepler Tarihi aragtirmacilars mittefiktivler. Simdi

ks , . . - ae g ar . B ST

_Unlii miistegrik Houtsma, Mu'tezile'nin Hagviyye stfatinn hiitiin ashibi'I-hadis'e verdigini ve bununla
da hakdret kasti tagrcdiom ifade eder. bk, M. Th. Houlsma, Zeitschr fiir Assyriologie, XX VI, 196,
kg, lrfan Abdiilhamid, islim’da itikadi Mezhepler, 5.125.

(i)md\h_ndmmlu igin bukimz, Sehristiing, el-Milel, 1, 105, Nyberg, “!\luk.lddmu", (Hayyilt, ¢l-
nlisdir), 5. 53.

hI\ Malati, et-Tenbih, s.107-108; Bagdidi, Abdiilkiihir, cl-Fark Beyne’l-Firak, (nge.,Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut, 1990, q 245-250; islu.um Ebu'l-Muzaller, et- 'l‘dmru fi’d-Din,
Beyrut, 1983, s.133: Sehristint, a.g.c., . 105-106; Negsir, a.g.e., L 292-93; Saft, Ini-i Kelam,
8.73-75. :

}
x bk. Stiheyr Muhtdr. et-Tecsim inde’l-Miislimin, Kahire, [981.5. 5.
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de Hw;vxyye nin tarihi seylrde deglglk dxm akimlar lgmdekl goriiniimiini
mceleyellm

B. Hagwyye nin Degl§1k Dlm Akimlar Icinde Goriiniimii

‘Hagviyye'nin “tesbih akidesiyle gok yakm bir iliskisi vardir. Benzerlik iki
varlik arasinda meydana gelir.” Dinf manada tegbih, ma’budu insana yaklagtlrmak ,
insanla Tanr arasinda yakinlik/benzerlik nitelikleri nlclug,unu gbstermek, insan
-toplumunda insan igin digiiniilen seyleri ma’bud igin de diigiiniip izéfe etmek
anlamlarini ifade eden bir kavramdir.”” Tegbih fikrini benimseyen kimselere
Mmebbthe denir. .

Islam Mezheplerl tarihgilerinin biiyiik ekseriyetinin kanaatlerine gére te§b|h
hkn, ilk olarak Sifler-arasinda goriinmiistiir. Sifler de bu fikri Yahudilerden

almlﬂmdn 3 - Evel, Yahudlhgm nassa dayanan kaynaginda zahiri mbauyle Allah ile
insan arasinda (antropomorfik) benzerlige dayali ifadeler ve ibareler vardir. Ornegin,
Tanry’ nin “kulaklart vardir, isitir’”™” ; “koklama duyusu vard:r”BS; “agz1 bize
sﬁyle;"’36; “yemin igin elini kaldirir37; “Tann, Hz. Yakup ile giiresir, Yakup O’nu
"yener”” ve benzeri tesbih ifadeleri _yer alir. Bu ifadeleri sadece Yahudiligin dinf
metni Tevrat’a atfetniek dogru degildir. Biitiin semavf dinlerin kutsal metinlerinde
teshihi cagrigtiran ibarelere rastiamak her zaman miimkiindiir. Ayni yargi, Kur'an’da,
Allah’in sifatlariny anlatan kimi ibareler icin de bir anlamda gecerlidir. Mesela, yed,
~vech, cihet, istivi.. tesbihe agik ifadeler arasindadir. irfan Abdulhamid’in de
soyledigi gibi, Islam tefekkiir tarihinde tesbih inancint sadece hérict etkilerde aramak
b i

doéfu degildir;(”) Tegbih ve tecsim inanci, Islam’ in kendisinden neg’et etmigtir. 3
Tesbih fikri ilk olarak "Hagviyye" adi verilen ehl-i hadis arasinda ortaya gikmig ve
sonra diger §n ve ehl-i siinnet gruplauna buradan sirdyet etmistir. 0Tanhx nvayet]ere

. gore, A]lah In haben sifatl arl( ) konusunda selet’in nmte'lhhlrlennden bir grup

bk Nwdx, Ebu 1- Muin Mbymun b. Muhammed, Tebsirati’l-Edille {1 Usiili’d-Din, (ngr. Hiiseyin
At.\y). Ank.ua, 1993, 1, 197- l98

Bdny, ].‘,l.lm Dugunusmm itahi Yinis, 5.76.

bk.Bagdadi, el-Fark, .225; Isferdini, a.g.e., 5.119; Sehristani, el-Milel, 1, 9”& Raz:, Fahreddin
Muhammed b. Omer, Ptikadatu Firaki’l-Milslimin ve’l-Miigrikin, (thk., Eb Abdillah Fahmddm
Muhammed), BL)’IU( 1986, 5.87; ‘

W Saytlar, 11/1:
'35 Tekvin, 8/21.
6 Isaya, 1/20.
37 isdyd, 62/8.
TLlell 32/22-32,

Muslumanlaun Yahudilerden etkllendlgl iddiast ancak su yonden dogru olabilir. Mmlmmnlm Allah
ile’insan arasinda benzerlik bulundugunu kabul etme veya reddetme konusunda yaptiklan tartigma
metodunda, her iki yonden bu konuyu inceleme tarzinda Yahudilerden etkilenmis olabilirler. Ayni
durum, Yahudilerin gecmis bir bagka topluluktan etkilendigini styleyen icin de guge:hdu

il fan Ahdullnmld Islﬁm’da itikadi Mezheplcr, 5.208. '
40 bk Sthmmm el-Milel, 1, 93, :

Haberi Stfatiar: Sadece naslarda gegen,y'llmz sent’ ve haberle sabit olan sifatlira denir. Bu slfatl.u
‘te’vil edilmeden zhiri mandlanyla ele alindiginda Allah’t yaratiklara benzetmeye gotiirebilir.

33
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¥

ifrata kagnus, bu sifatlan zahirf manalart ile almanin viicibuna ve te'vile sapmadan,
zahir iizerinde tevakkut etmeden nasil varid olduysa o sekilde anlagiimasinin geregine
kail olmuglar ve bdylece tam bir tegbihe dugmugleldu Hdlbukx bu durum selef
itikadiyla bagdagmiyordu.  Bir gafif hukukgusu ve kelamcist olan iz b.
Abdusselam (5.660/1261) da "Ha.gvnyye -Tegbih” iligkisini ve "Hagviyye"nin
inangsal portresini sdyle ¢izer: “Hagviyye, Allah’t mahldkédtina benzeten
miigebbihedir. Hagviyye, bos laf izhar etmekten cekinmezler. Bunun, kendilerine
“bir yarar sa glayacagmz sanwrlar. Dikkat edin, onlar gsiiphesiz

yalancidirlar. ™ Miigebbihe ise ya yiyecekleri bir haram igin, yahut da

alacaklart degersiz bir diinya mali i¢in “selef mezhebi goriiniimiinde
- gizlenenlerdir. Halbuki Selef mezhebi tevhid mezhebi olup tecsim ve tegbih mezhebi

degildir.” .

Biitiin bu dini ve tarihi kayitlar tegbihe bakig konusunda hicr? I. yiizyithn
sonlarina kadar gelen miitekaddimin selefle, hicr7 I1. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan
miiteahhirin selef arasindaki farklihgin altini ¢iziyor. Aymi zamanda dini/tarihf
kayitlar "Hagviyye"nin tarihi seyir icerisinde tesbih¢i bir zihniyetle Ortiigtiigtinii. de
dogruluyor. Bizce oldukca ilging ve {izerinde durulmasi gereken husus, Hagviyye
diigtince ve eylem planinda tenzihi ve tevhidi dnemseyen ¢ogu dini akimlarin iginde
nasil oluyor da kendisine rahat bir sekilde yer bulabiliyor? Sanirim, bu soruyascevap
iiretebilirsek konuya aciklik getirmig olacagiz.

1. Ehl-i Hadis Arasinda

Hadis ehli, Hz. Muhammed’in biitiin ashab: tarafindan nakledilen hadis
rivayetlerine goniil veren genig bir kitle sadakatine dayanan ve duygusal ahlak? bir
katthg: temsil eden bir topluluktur. 4 Tiim hadis ehli, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
ashabina hiirmet edilmesi ve onlar1 b&lmiig olan’ ihtilaf ve husumetlerin yorumunu
Allah’a havile etme goriigtinde birlesirler.

Burada Ahmed b. Hanbel’i (6.241/855) daha sonra Eelen ve kendilerini
“Hanbeliler” adiyla takdim eden kimselerden ayirmak gerektigine inaniyorum.
Abbisiler doneminde bagta Ahmed b. Hanbel olmak iizere tiim hadis ehlinin yiiz
yiize geldigi manevi egilim, Kur'an’in miinezzeh olanla temas noktasint kavrayip,
onu elde tutmaya ¢aligmaktr ki, bunu da, onu elle tutulabilen ve bu yiizden
kacinilamaz, olarak miinezzehlik boyutunu Kaybedecek kimi seylere ircA ederek
yapiyorlardi. Mu’tezilfler bunu gorebildiler ve hadis ehlini girke diigmekle itham
ettiler.46 Hadis ehli ise, ildhi sifr1 soyut bir iman formiiliine indirgemeyen
Mu’tezile’ye siddetli tepki gosterir. Buna karsthik Mu’tezile, Ahmed b. Hanbel ve
hakiki hadis alimlerini cehiletle suclamiglar, onlart, naslara niifdz edemeyen, sadece
lafzi manalara takilip kalan ve bdylece Allah’t insan bigimci bir gériiniime

L3

41 Irfan Abdulhamid, a.g.c., s. 221,
)
42 el-Miicidele, 58/18.
43 .
Lll Nisd, 4/91.

lL b. Abdusselam, “Mulhatii’l-I’tikad” (Sibki, Tacuddin, Tabakatii’ 5 Sifiiyye),Beyrut, 1992, VI,
292,
Hodgson. M.G.S.. islam’n Scmvcm, (trc. Heyet), Istanbul, 1993, 1, 352,

46 bk. a.esr., |, 354.
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stirlikleyiciler anlaminda "Hagviyye" 1akabin1 vererek yulancilikla suglaml§lardn'.J'7
Bu kesin yargtya giire Mu’tezile’nin nazarinda biitiin ehl-i hadfs tegbihgilikle itham
edilmistir. Gergekien Mu’tezile bu suglama konusunda hakh midir? Yoksa hisst mi
Hareket etmektedir? Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Mu'tezile’nin biitiin ehl-i
hadisi, tesbihcilikle suglamasina giddetle kargt ¢ikarak, onlarm haberi sifatlarla ilgili
‘miitegibihdt hakkinda te’vile diigmediklerini, sadece iman ve dogrulamacilikla
yetindiklerini soyler 48 Gergekten de durum bésyle midir?

. - Avamiligin bmun dzelliklerini en canh bir bicimde tagtyan hadis ehli,
Allah’y bir insan imaji iginde sunan, vahiyde yer alan ve 11ahi huzurda gahst temas
kurma duygusunu teyid etmede héssaten Hiristiyan ve Yahudi irfanindan alinan .
farkh kiiltiirel 6geleri kullanmaktan cekinmediler. Onlara giire bir sey, eder hadfs
riviyetlerinde yer alinig ise, ne kadar Allah’1 antropomorfik (insan bu,lmm) olarak
tasvir etse de saygt gonuymdu'4 Abbési halifesi Miitevekkil’in (0 232/847)
iktidaridan sonra, dokuzuncu yiizythinisonuna dogru Ahmed b. Hanbel’in ardindan,
kendilerini Hanbeliler olarak tanimlayan agirt bir hadis ehli dogdu ki, Kur'an’daki
insan bigimci imajlarn harfiyyen almaya bagladilar. Kendilerini Selefiye
~goriiniimiinde sunan bu topluluk acikea tesbihe diigtiiler. Allah’t organlart olan bir
varhiga benzettiler ki, bunlara ehl-i hadisin “hagviyyesi” dcnmekledir.)() Mezhepler
tarihinde “tegbihgi ha§viyye:”51 olarak bilinen hadis¢iler ¢oktur. Mukétil b.
Suleyman ve meshur muhaddis Kehmes b. el-Hasan et-Temimi (6. 149/77()),
Ahmed el-Huceymi (6.7) ve Daviid el-Cevaribi (i 7) bun]mddndlr “Su
sozler onlardan riviyet edilmistir: “Allah cisimdir. Insan seklinde bir ciissesi vardir.
Etten ve kandandir. El, ayak, bag, bacak gibi organlart vardir. Bir yerden bir yere
intikdl eder; agadi iner, yukar ¢ikar. Musafuha yapar, ihifis sahibi mislimanlar
dunyada ve ahirette O'nunla kucaklagirlar.”53

Yukaridaki ifadelerden anlagildigma gore e hadis ehlinden olan bir grup
"Hagviyye" zit ve sifat hakkindaki goriigleriyle Islam’m ruhundan uzaklagmiglardir.
Hagviyye, bazan Kur'an ve bazan da Hadis metinlerine dayanmakla birlikte, bu din?
metinlerde gecen sifatlart  anlagilmasi gerektifi sekilde anlama yoluna
gitmemiglerdir. Meseld, Kur'an’da yer alan isitvd, vech, yed, cenb, mect’, itylin, ve
fevk gibi mitesibih ifadeleri, Kur'an’m anlam biitiinliigiinden kopararak zéhirine
hamletmigler ve lafzi (literal) bir anlama geklini tercih etmiglerdir."* Bununla da
yetinmeyen hagviyyeci hadisciler, benzer bir metodu “hadislere” de tatbik etmiglerdir.

" Ogzellikle Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen Allah’in sifatlarina taalluk eden zahirf

g Ibn Kuteybe, ‘Ehfl rvmlmlnlm-:cf Abdullah b, Miislim, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, Kahire, 1966, 5.30-
I :
48 bk.Razi, P'tikadat, s. 84-86; krs. Ibn Kayyim.el-Cevziyye, Serh u Kasideti'n-Niniyye, ( ngr. M.
Halil Heras), Beyrut, 1995, 5.364-67.
¢
4)_ Hodgson, a.g.e., [, 356,
Y Sehristant, el-Milel, 1. 105,

Ozellikle bu nslmh.mhnmyl su miielliflerde goriiyoruz. bk. Sehrisiini, a.g.c., 1, 105; thn Asakir,
Tebyin, 5.149; iz b Ahduq%lam “Mualhatii’I-Itikad”, VI, 222,

52
~ Sehristing, ag.e., L 105,

53 pk. auesr, 1, 105,

54 bk. Schristind, a.g.c., I. 105; Rfizi, Fahreddin Muhanimed h. Omer, Esisii’t-Takdis i ilmi’l-
Kelam, Kahire, 1935, 5.9, , .
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manalar dug'/u organfariyla hissedilir hakikat manalarma yorumlayarak tesbihe
gitmiglerdir.” ?

Hicri V1. ylizyil, firka ve mezhepleri miidafaa etmek maksadiyla hadis
uydurmanin revagta oldugu bir dénemdir. Hagviyye taraftarlifn yapaniar, sadece
Allah’wn sifatlarint insan bicimei bir tasvirle almakla kalmadilar, ayni zamanda
hadisler uydurarak Hz. Peygamber’e nisbet ettiler. Allah’m semida ikAmet ettigini
hissettiren gu uydurma, onlarin bu konuda ne kadar laubili oldukiariny gosterir:
“Arefe giinii akgam olunca Cendb-1 Hak, diinya semfsmna inerek vakfedeki
Miisliimanlara baktiktan sonra, merhaba ey benim ve beytimin ziyaretgileri, izzetim
hakki igin yanmiza inip sizinle beraber bulunacagim, der ve Arafat’a iner... giines
batana kadar orada kalir, hacilarm éniinde Miizedelife’ye gider ve o gece semiya
glkmaz."s’

Hagviyye'nin, gozlerinden rahatsiz olduju igin Allah Tedld’yr meleklerih
ziyaret ettifiine, Nih tGfinina ¢cok aglamast sebebiyle gozlerinin agridi@ina ve argin,
onun altinda yeni semerin gicirdamasi gibi ses ¢ikardifma dair uydurmalarini misél
olarak zikreden $ehristan? (6.548/1153), onlarm, bu fikirlerinin ¢ofunu
Yahudilerden aldiklarini soylemektedir. 57

Genellikle Allah’t yaratiklara benzetmede ¢ogu zaman tegbih ifade eden
lafizlar  kengdi buglamindan kopararak virid olmayan varid olana kiyas ederek
gtkarimda™ bulunmak tesbihgiligin ayirdedici farklihifmy olusturmugtur. Meseld,
yed gelmigtir«diye, hemen insanin eliyle kiyasa gidilerek “el” organi deyince; kol,
bilek, pazu, parmak, el ayast gibi el ile ilgili kavramlar birlikte diisiintilmiistiir,

N . e & . .. .
Hatta bizétihi bu tesbihgi akide Kur'an’dan deliller getirilerek bile savunulmugtur.
: g i
Onlar, gozii, eli, kulag: ve ayag1 olmayana tapmayiz, derlerdi. Allah’in azalar
-olmayan putlan kétiiledigini kanit olarak getirirlerdi. “Onlarin (putlarin)
yiirtiyecekleri ayaklart mi var, yahut isitecekleri kulaklart mi var (neleri var)?s9

Hic¢ kugkusuz Allah ile yaratiklar arasmda benzerlik bagi kurmak dogrudan
insani tesbihgi bir bakig agisina gotiirecektir. Tarihte, Miigebbihe (benzeticiler) adi
verilen kaba nascilik zihniyetinin dogusu hep boyle olmugtur. Diger yandan Kur'an

_ve Hadfs metninde gegen lafzin anlam biitiinligiinden soyutlanarak cekip
cikariimasidir ki, lafiz kendi baglamimdan koparitdig i¢in zihinlerde yeni bir tusarim
ingfi edilerek kavram anlam kaymasma yol agnugtir. Halbuki, anlamlar benzegen
cok anlamli sifutlarin Allah™in birligiyle celigmeyen ve O’nun sifatlaria uygun
ditgen bir anlan Allah’a isnad edilebilir. Bunu da te’ vil etmeye hig gerek yoktur. Bu
goriigimiizli delillendirmek icin su miséli verebiliriz. Bilindigi gibi Kur’an’da
" miitegiibih ifadelerden birisi de arg sozciidiidiir. Ars, cevresinde meleklerin dolandigs
serir, taht, karyola manasma geldigi gibi, bu kelimeyle Allah’in hitkiimranhgr da

a3 Bunlart droeklendivmeye dayaly bir liste igin bukimiz. ibnii'1-Cevzi. Abdurrahman, Telbisu iblis,
Beyrut, 1992, s.104.

36 Sekscki,‘cl-Burlu"m, s. 37; Ibn Arriik, Ebu’l- Hasen, Tenzihu’s-Seriati’l-Merfia mli’l-Ahl).ﬁri’.g—
Seniati’l-Mevziia, Kahire., 1375, 1, 138.

37 bkz. Sehristant, el-Milel, 1. 106; krs. RAz0, a.g.c., 5.15.

S8 - Frera e . . .
. 8 Ibn Kuoteybe, Ebi Muhwmined Abdullah b, Mislim, el-Ihtilaf fi'l-Latz ve'r-Redd ale’l-Cehmiyye
. ve’l-Miigebbihe, Beyruot, 1985, £.26-27. .

39 el-A'rar, 7/195.
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késde’dilif.ﬁoBumtgﬁre Allah’a isnat edilen arga karyola anlam: vermektense,
hitkiimranlik anlamim vermek aklin gerektirdigi bir seydir. Her iki anlam dilde
kullanildigina- gore hem akilla ve hem de Allah’in sifatlanyla uyustugu igin
hiikiimranlik anlamint vermek daha uygun diiger. Yok eger arga hic mana vermeden
sozliik anlaminda oldugu gibi kalmasini savunursak, béyle bir sonug beraberinde
Kur'an’in as1] mesajimin yanhs algilanmasina yol agcmakla kalmaz, algilanan anlam
bigimi gundehk hayata bir ikilemli inang olarak yansir. Tevhid baglamindan kopan

‘birey ve toplum, anlam kaymasina uglayan kellmelenn biiyiilii ve savrulan

duny‘mndan esya ve olaylara baktifinda Kur'an’in “girk” adim verdigi bir atmosfere

- dogal Bu insanin kendl ehyle, kendisini temiz fitratina yab‘mcnlaétmnam anlamlm

gelu

Ebu’l-Muin' en-Nesefi (0. 508/1 114) nin nassin ozunden ziyade

kabuguna (dig/zihir) sarilan tegbihgi hadiscileri, “miitekdgife-i hagviyye” §eklmde
adlandirmasi oldukga ménidardir. Tarihi arka plan olarak “tegbihgi hadisgilerin”

‘ ” S e e . .62 " .
* zuhfiry, Hanbelilerin tiglincti dénemini~ olusturmaktadir. Bu dénemlerde “cihet ve

-

neredelik”; “harf ve sesler” meselesi etrafinda Hageviyye ile Sia, Mu'tezile ve
Es'ariler arasinda kiyasiya Kelam taltlgmalarl yapthmistir. Hatta bu tartismalar fikir
diizeyi ile stnirhi kalmamig, donemlerin siyas? giiciinii de arkalarma alan mezhepler,
rékiplerine kargi giic kullanarak bir “Keldm Savaglar” ¢agini da baglatmiglardr.
Bu baglamda biiyiik tegbih ve hasv hareketi, hicri 4. asirda zuhur etmistir. Tesbihin
Kendi ismiyle anilmasina firsat kalmadan, bu hareket, meshur muhaddis Bahr
Muhammed b. el-Hasan b. Kevser b. Ali el-Berbehiri (5.?) ye nisbetle
“el- Berbeharlyye” |sm1yle taninmugtir. Berberhiyye hareketi tegbih ve mekani
one glk'mmk Allah icin mekan kabul etmeyen muhaliflerini tekfir etmiglerdir.63

Tarihte "H@vnyye nin hicri IV. yiizyilda Bdéddl ta ve hicri VIL. yiizyilda .
Sdm 'da Eg'arflerle yaptiklart iki “Kelam? tarugmay™ trnek olarak sunarsak
Hagvnyye nin gergek ylizii aydmlat:lmng olur. '

H'lngyye BEs'arl catigmasina dayalr ilki bir fikit ve fizik? ta1t1§lm/k'wgd
hicr? IV‘ yiizyilda Bagdat’ta meydana gelmistir. “Berbehariyye” adi verilen

‘Hasviyye adli grup, Allah’m haberf sifatlarinda ag.mh{;a kacmig, bu sifatlars te’vil

etmeden, zahirf manalariyla almanin gerekliligine inanmis, soziin tam anlamnyla

Allah™s y’natlklam benzeterek tegbihe diigmiislerdir.

Hagwyye sadece fikir diizeyinde siiren Kelam? t'uu§m*1hn asarak Bagdat’ta
kanigikliklar ve isyan gikarmaya kalkisir. Bu arada mescitlerde yagayan Amalar
kullanarak yanlarindan Eg'arfyye mezhebine baglt birisi gectigi takdirde bu amalan
ona‘'saldirtip ellerindeki sopalarla dovdiiriirler ve bazan bu dévdiikleri ﬂchmlar 6liimle

bu1un buruna gelirlerdi.

6 bk kﬁfeﬁam Ragib, el-Miifredat f§ Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986, 5.493.

bk, Nesefi, Ebu'l-Muin Meymiin b Muhammud Bahru’l-Keldm fi Akaidi Ehli’l-istam,
Kahire, 1922, 5. 5.

S'xﬁ'f, ilm i Keldm, 5.73. - ' - v
63 bk’ Nusmu Ne§ etw’)-Fikri'l-Felsefi fi'l- Islam, 292.

4 Hagviyye'nin tagkmliklarina dair 6rnekler 1gm bakmiz. Ibnii’I-Esir, Ebu’l-Hasan, el-Kéamil fi t-
Tarlh, Beyiut, ts., VI, 307-308. (Dmu I-Fikr). o,
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Hanbelilerin bdyle karigikliklar cikartp durmast iizerine Abbasi
halifelerinden er-Rézi Billah (6.323/935) bir geunelge yaymnlayip, onlarin
davramiglarini kinayarak miisebbihe itikadlarmi ayiplamig ve bundan dolayi onlan
azarlamigti. Ehl-i hadis igerisinde goriinen Hagviyye'nin itikad? anlayiglarini-
yansitmak bakimindan halife er-Razi Billah’in genelgesinden bir boliim goyledir:

_ “Sizler¢irkin yiizlerinizi Allah’mn yiiziine benzetip kendi ¢irkin yiizleriniz
gibi Cendb-1 Allah’in da yiizii oldugunu, kendi asagilik suretlerinize benzer suretinin.
bulundugunu, Allah’in elleri, ayaklart gibi organlart oldugunu, gékyiiziine ¢ikip
diinya semaisina indigini sdyler durursunuz. Sonra iimmetin en hayirli imamlarina
kin besler, sizin gibi diisinmeyen kimseleri tekfire katkigmaniz ne kétiidiir!..
Ummetin ileri gelen alimlerinin kabirlerini ziyaret etmeyi bid’at sayarken, kendi
imamlarinizin kabirlerini ziyaret etmenin ibadet olduunu telakki etfieniz bir geligki

IOTRPTN ¢ &
degil midir?

 Bu tartigmalardan ikincisi Allah’in kelam sifati konusunda hicri VIL
yiizytlda Sam’da Eg'arflerle Hanbeliler arasinda meydana gelir. Sam yoneticisi el-
Meliku’l- Esgref Misd b. Melik (6.662/1230) kendilerine ehl-i hadis adi verilen
Hanbelilere meyletmisti. Boylece siyast giicii de yanlarina cekmeyi bagaran ehl-i
hadis; “Allah’in keldm1 olan Kur'an’in harf ve seslerden meydana gelen lafz1 degil,
kadim olan bu latzin ifade ettigi manadu™ diyen Eg'arilere kargi bask: ve tecrit
politika . uygular. Ehl-i hadfs, kendilerinin digindaki mezheplere inang ve
diiglincesini ifade etme ve yayma 6zgiitligii tanimaz. Sam’da Eg'arflerin onde gelen
Alimlerinden Iz b. Abdussselam, ehl-i hadis tarafindan Melik Esref’e “kelamullah™
konusunda Selef akidesine muhalefet ettigi suclamasiyla gikayet edilir. Bunun
lizerine Iz. b. Abdusselam: “Bu beni imtihan (mihne) icin yazilmig, Allah’a
andolsun ki, dogru olandan bagka bir sey yazinay‘aca{;nm”” diyerek, bunun iizerine
tarihte “ff Meseleti'I-Kelam” veya “Mulhatii’I-I'tikdd"" achni tasiyan iinlii risalesini
yazar.b7 Onun “keldmullah” konusundaki goriisii 6zetle gtyledir: “Kur'an, Allah’in
keldmi ohgp, manev] yoniiyle kadimdir. Sesler ve harflere gelince kadim olmayip,

Ags e 90 s g . ) ;
hadistir.” Bu goriisii isbatlayici ikna edici bir sekilde yazih olarak sultana veren Iz.
b. Abdusseldm, Miliki ve Hanefilerden olusan bir bilirkisi raporuyla aklanir.
Sultanin ¢evresinde kiimelenen Hanbelflerin diizenledikleri komplo teorileri de
boylece boga ¢ikar. Neticede Eg'arilere uygulanan bask: politikast kaldiithir, Iz b,
Abdusselam’in ulemé ve iimera nezdindeki itibart daha da artar.%

.~ Dinf metinlerin isim ve anlammam dayanarak muhalefet yapmay: temel
sidr edinmis olan Hanbeliler baski ve tehcir tehdidine abi tutularak kamuoyu
* iizerindeki itibarlart azaltithr. Bunun aksine, daha thman ve uzlagmaci bir gériihiim
sergileyen Eg'ariler ise siyasi iktidara ortak edilerek biiyiik bir itibar goriirler.

65 bk auesr., VIIL, 307-308

66 bk. Siibki,Tacuddin, Tabakatii’s-Sifiiyye, (thk. Mahmild Mubhammed et-Tundhi-Abdulfettih
Muhammed-el-Hulv), Beyrut, 1992, VIII, 218; Kevserf, Tekmile, 5.42.

67 Bu risile, Siibk?‘ni'n “Tabakatii's-Safiiyye”si icerisinde meveuttur. bk. Siibki, apg.e., VI, 219-244,
68 Genig bilgi i¢in bakiniz, Iz b. Abdusseldm, “Mulhatii’l-I’tikid” (Siibki, Tabakit), VI, 219-244.

69 Siibki, a.g.e., VIII, 245-46; Ibn Asakir, Tebyin, 5.310. Bilirkigi mporfari metinleri igin bakiniz.
Siibki, Takiyyuddin, es-Seyfu’s-Sakil, s. 41-47: Kevsert, Tekmile, $.42-45.

70 bk siibkd, a.ge., VIIL 308,
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2. Sia Ekolii icinde

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte timmet, teslimiyetgi bir ruha sahip olan
giiclii bir iman ve ziihd evresinden gekilci bir misliman kinlmasina dogru gider.
. Hz. Osman’in sehideti i¢ catigmalari daha da hizlandinr, Cemel olayinda Hz Ali’ye

kargi geligen muhilefetle birlikte Sia; Sia-i Uld ve Sia-i Mufaddila gibi ilk
firkalagmanin c;el\nde;:un olusturmaya baslal Emeviler doneminde peygambel
. torunu ve Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Kerbeld (,olumle ac ve susuz birakilip
sonra da kanlt ve acikli bir sekilde sehit edilmesi, it gulal firkalarimin dogusunu
hazirlar. Hz. Ali artik gulat kuramcilar nezdinde Kur'an'm gizli manasi kendisine
verilmis olan olafaniistii ve esrarengiz bir sahsiyete biiriindiiriilerek yeniden

~tammlanir.” Inangta 8lciiyii kaglran_lma gdliyye denilmesi, Hz. Ali’ye ullihiyet
atfetmeleri sebebiyledir ki, bunlar, Islam’dan ¢tkmig olan mifvit gif gruplardir.
Tesbih ve tecsim inancina sahip olmayan gia’y1, gulét fn'kulurlmlvan ayirmak gerekir. -
Gergek sitler, tegbihe d'Li§enleri miigriklikle itham etmektedirler.

Sehristiini, §n guldt firkalarimin etki alaninin Yahudi ve Hiristiyan inang
ve kiiltiir havzasi olduguna dikkat gekerek, “nitekim, Yahudiler yaratani yaratilmiga
benzetmektedirler. Hiristiyanlarsa, yaraulmiglari yaratana tesbih etmektedirler. Biitiin
bu tegbihler guldtin zihinlerine sirdyet etmis ve bazi imamlar hakkinda ilah olduklari

. 7:

zehabina kapilmalarina sebep olmuglardir” demektedir.” Islam itikat tarihi
incelenirkén Isldm iginde dogan kimi fikir akimlarmda oldugu gibi, agirt it akimlar
Iran, yahudi, hmsn‘yan hmdu zerdiist ve gnostik kol\ulh cesitli yabanc tesirler

* altinda kalmuglardr.

Gulat kuramcilari, Kur'an’in lafzi yoniiniin, zahirl inceliklerle ilgili oldugu
her yerde, manevi bir mésaja dair sembolik‘ anlam arayarak, Ebu’l-Muin en-
Nesefi’ nin yerinde lesbitiyle lafiz ve mana’~ nazariyesinde ifadesini-bulan bir metodu
temel ilke edinmiglerdir. Giliyye teorisyenlerine giire, dinf metinlerde sathf
cogunlugun bildigi ve harfl sekliyle éle aldifi dhg anlamm ardinda gogunlugun
goremedigi ve sadece imama bagli olanlarin sezdigi derin bir anlam yatiyordu. Batinf
yoruma dayalt bu &freti bicimi, ¢oktan filizlenmigti. ‘Bu yontemi benimseyen
birgok sif gulat kuramcist, hissaten agiri sianin zindiklagmig azilik gruplar icinde,
onceki, Mam/w fzm gibi batil dinlerin kendi sahalanindaki unsurlarmi da devreye
soktular.” ‘ ' :

Batini kuramda Maniheizm’e mensup olanlarinkini andiran bazi seyler var;
“aslinda Abbasi yinetiminin baglarinda, evvelce Maniheizim’i gizlice benimseyen
ayni tiir insanlarin kimisinin bir asir sonra Baunilifi ve bilhassa esit derecede
‘Ismalllhgl bemmsemlg olmalari muhtemeldir. Hem Maniheizm ve hem de
Ismailiyye siradan insanlarin ham akillariin hemen hic talip olmadigi bir hikmeti
ve bir kozmik izzeti kendi hakikatlerinin kazandirdigim 6ngordiiler. Maniheizm gibi,

bl\ Mulati, et- Tenhlh,s 18; Sehristani, el MllLl 1. 174,
2 bk. Miifid, Evéil, 5.17. '
7, bk. Sehristand, ag.e., 1. 173.
4 Alnncl‘Emih, Feerw'l-islam, Kahire, 1975, 5.267-278.
75 bk: Nesefr, Tebisira, 1, 158. i .

76[1k. Hodgson, Islim’m Scriiveni, 1, 217,
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Buatin? doktivinde daha ileri bir boyut kazandi. Bauni filozoflar onu Yeni
Eftatunculukla sentezleyerek felsefilestirdiler.

Mezhepler tarih¢ilerinin genel kanaatine gére, tarihte siflik hareketi, Islam™
yikmak isteyen herkesin bir siginagi olmustur. Yabanci din, kiiltiir ve felset?
cereyanlara agik bir konumda bulunan tarihi gia islami kimiikten uzak bir firka

G AL AL AL T8
olurulﬁgomnen tegbihei Hagvilik, Rafizilik, adiyla kendisini duyurmug’ ™ miithid bir
akim’” olmakla birlikte Islam’m reddettigi her tiirli ahlaksizlik onlarda tabiat halini

_alan bir karakter !\'uzunmlgtl.g() Rafizilerden olan bu teshihei hagviyye iki kisimdir.
Bunlardan itki, Allah’in zitin, O’nun digindakilerin zitma benzetmis, ctekiler ise,
Allah’m sifatlarini O’ nun digindakilerin sifatlarmg benzetimislerdir.

Allakh’mn ziitinr insana benzetenler; Hz. Ali'yi ilah olarak isimlendiren
Sebeiyye, mabudun organlart bulunan, insan seklinde bir insan oldugunu ve yiizii
diginda her yanmin yok olacagim iddia eden Beylniyye, mabudun organlan
bulundugunu ve organlarinin alfabedeki harflerin seklinde oldugunu iddia eden
Mugiriyye, Allah’in her giizel surette huldil ettiini savunan l'lull“lliyyc,gibi8
sulat firkalaridir.

Allah’m sifatfaring insana aktararak, insam Allah’a benzetenler ise; Allah’in
yaratilmig iradesi bizim irademiz cinsindendir diyen Basra Mu'tezilesi, Yiice
Allah’ i kelamr insanlarm sesleri ve harfleri cinsindendir diyen Kerrimiyye,
Allah’m bitiin stfatfarmm insamin stfatlarina benzer oldugunu savunan Zurériyye,
Allah’m, herhangi bir fiilin meydana gelmesini, meydana gelmeden Gnce
bilmedigini soyleyen Rafiziyye gibi®2 firkalardir. '

Anlasildig: kadariyla Allah’in zdtine ve sifatharine yaratiklara benzeten
tesbihei gia diye vasfedilen gulat firkalarmin muhalefet dayanagi lafiz ve manaya
dayali doktiriner bir hususiyet arzetmektedir. Hagviyye'nin gia ekolii icerisinde
goriinlimiinii one gikaran cok bagh tegbih¢i it firkalar kadim Yahudiligin-ve
Hiristiyanligin etkisi altindadir. Ebu-I-Muin en-Neseli'nin kaydettifine gore
Réfizilerden Higam b. Hakem (6.179/800), Hisam b. Slim el-Cevalik? (6.7) gibi
ileri gelen tegbihci gahsiyetler, hep Allah’t insan geklinde tasvir etmiglerdir.”™

3. Kelim Firkalarinda

Teybih diigtincesi sadece zikrettigimiz ehl-i hadis ve gif gulét firkalarn
arasmda ortaya ¢thmakla kalmamisg, keldmf akimlardan Kerrdmiyye adiyla taninan

2
7 bk, a. esr., 1, 343,

78 bk. By'arl, Makaliit, 1, 30; Malati, et-Tenbth, .32, 156; Bagdadi, el-Fark, 5.225; Isferdipi, et-
Tebsir, 5.119; Sehristani, el-Milel, 1, 173-174: Rézi. Ptikiidat, s 81,

9 .
Malali, a.g.e., s 24,

80 .
bk. a.esry, .32, 156,

8l bk, Hayydtl, el-intisér, $.225: Es'arf, a.g.c,-1.31-35: Bagdadi, aug.e., £.233-243; Isferding, a.g.e.,
§.119-120; Schristind, a.g.e., [, 105; Ibnu’1-Cevzi, Telbisu Iblis, . 78-79: Sckseki. el-Burhiin, §.75-
76; Watt, W. Montgomry, Istim Diisiincesinin Tegekkiil Devri, (tre.. Ethem Rahi Figlaly), Ankar,
1981.,5.62. o

82 bk. Bafdadt, a.g.e., s. 43.

83 - . R,
bkz. Neseli. Ebu'l-Mutn, Tebsira, |, 158,
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firkada da zéhir olmustur. Kerrﬁmileré4Muhammed b, Kerrdm es-Sicistani
(6.255/869) nin taraftarlan olarak bilinir.

; Kerrmiyye’nin muhalefet dayanilgl, isim nazariyesidir. Kur'an ve Hadis’te
gecen haberf sifatlarin Allah’in cisim oldugunu kanitladigini, bu cismin pargalanan,
ayrilan bir sey degil de bizzat -kaim oldugu nazariyesiyle O’nun cisim oldugunu
savunurlar. Onlara gére cisim, varolan demektir.”

ibn Kerram, Allah’in Ars’ta oturdugunu belirtir ve O’na cevher der.
O’nun zét1 bir, cevheri de tektir, O, arsa iist tarafindan temas eder. O’nun igin,

intikal, deglgxkhl\ ve inig céizdir. 86 Bagdadt (6.429/1037), ibn Kerram’in Allah’a
cevher lafzini izafe etmesindeki goriisityle Hiristiyanlarin, ayn gekilde Allah’a
cevher demeleri arasinda bir uyum ve benzerlik oldugunu soyliyor  Bunun anlami
Kerfmiyye’nin Hellenistik Kelami'dan bilyiik oranda etkilendiginin bir gostergesidir.

Ibn Kerram ve takipgileri Allah’tn degisikliklere mahal oldwgunu ileri
stirmiigler,»Allah’in s6zlerinin, iradesinin, goriiliir ve isitilir seyleri algilamasinin,
alemin tist tarafiyla miilaki olmasinin O’nda meydana gelen arazlar oldugunu kabul
etmisler ve goyle demislerdir: “O kendinde meydana gelen bu hddislerin mahallidir.”
Ancak onlar [laht Zar'ta meydana gelen hadislere; yokluk ve gegicilik ulagir mi,
ulagmaz-mi? sorusu kargisinda ihtilaf etmiglerdir. Ilah ezelde bunlardan bog olmasina
_ragmen, gelecekte kendisine hadislerin girmesinden hali kalmaz.88 Kerramilerin bu
-goriisleriyle felsefenin hey(l4 anlayiginin arasinda benzerlik vardir. Hey(l14, ezelde

“arazlardan bog olan bir cevherdi. Sonra arazlar onda hasil oldu, anlayiglar, varlikta
birlik diigiincesiyle drtiigmektedir. Kerrdmilerin varhgr bir cisim kabul etmeleri, ya
da Allah’in havidise mahal oldugunu savunmalart Yeni Efldtunculuktan

- ctkilendiklerini gdstermektedir.

ibn Kerrim ve takipgileri, “cisim” kelimesini kullanig tarzindan dolays,

gerek Mu'tezile ve gerekse Ehl-i Siinnet bilginleri tarafindan agikca' tenkide

ugranuglardir. Cismi her var olan seye tatbik ettiklerinden, Allah’a bir cisim ve
cevher dediklerinden dolay1 “Hageviyyecilik” yapmakla suclanmglardir. Makrizi
-(6.845/1442), Allah’1, yaratiklara benzeten Kerramiyye ile tenzih akidesi taraftar
Mu'tezile arasinda bircok tartigmalar yapildigini kaydeder. 89 Bagdadi, Allah™
cisimle ozdeglestulp panteist bir goriiniim arzeden Kerrimiyye ve takipcilerini
Mu'tezile’ nin su gekilde elestirdigini soyler: “Cisimler, tatlar, kokular, renkler ve
diger araz cesitleri, yiice’ “Allah’in yarattigr varliklardir. O’ ndan bagka kadir ve fail

yoktur.”” " Elbette, “Allah havadise mahaldir” diyen ve boylece O’nun ezell
kudretini havadisle sinirlandirmak isteyen Kerramiyye'yi sadece Mu'tezile degil, Ehl-
i siinnet akimindan Ebii Bekr es-Semerkandi (6.267/881) gibi alimler de

i
¢

4 Ibnti*l-lmad, Ebw'l-Feldh Abdiilhayy, Sezeratii’z-Zeheh ve Ahbru men Zchch, Beyrut: el-
Mektebu’t-Ticdrd, ts., 11, 13}; Seksek?, el-Burhéin, s.35-36.

85 Nesell, Ebu’l-Mufn, Tebsira, 1, 159,
86 Isferdint, et-Tebsir, s.112; Sehristani, el-Milel, 1, 108-109;.

87 Bagdidi, el- l'"lrk, 8,212,
88 k.

89 bk. Maklizi Tdklyyuddm Ahmed b. Ali, el-Hitat ve’i- Asm Kahire, [324/1906, 1V, 183.

dgdddl a.g.c., §.230.

a€.e8r., s”l7
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elegtirmistir: “Her yaratilmig, hudfisundan 6nce Allah’in takdir ettigi birseydir. o
biitiin sonradan olanlar: (havédis), kudretiyle ortaya_ cikaran muhdisdir.”
Sehristini, el-Milel adh eserinde Kerrmileri ktevndilerine glivenilen bilginler
olmayip, cahil sefihlerden olmakla vasitlandirnugtir.”

Tarihte KerrAm? akidesi ' Gazneli Sultan Mahmud dan (388-421/998-1030)
siydst bir destek ‘goriir.”” Watt, Maturidiligin fike? inkigafinm, bilyiik on'ﬂl]glzl
Kerrimilerin Keldmi goriislerine dair girilen polemiklere ¢ok sey bor¢lu oldugu
yolunda bir gérily serdetmig olsa da, bunu tek bir nedene dayandirmak ne kadar
nesnel bir bakig agisi olur? Ibn Kerrdim, Maturidi’nin (6.333/944) Kitabii’t-
Tevhid adly eserinde isim olarak zikredilmez, fakat onun “iman, dille ikrardi™
goriisii tenkit edilir.?

Kerramilerin ugrasti81 Kelami problemlerden birisi de Allah’m snmtldndl .
Onlar, fiili sifatlarin ezeli oldugunu savunmuglardir. Kerrfimilerin iddialarina gére
“Allah, kendisinden bir yaratma, rizk ve njmet bulunmaksizin, ezelf olarak yaratici,
rizk ve nimet vericidir. O’nun yaraticihii, yaratmadaki kudreti; rnizk’ vericiligi,
rnizktaki kudretidir. Kudret ise, kadimdir. Oysa, yaratma ve rizk ise, kudreti ile O’nda
olan iki hadistir. Alemde yaratilmig ofan sey, yaratma ile yaratilmis olur. Boylece
Allah’da hidis olan bu rizkla, nizk venlml§ olan da rizka kavugmus olur."”% Daha
sonra KerrAmfler su hususta 1srir ettiler: “Allah’in zatindaki gesitli arazlarin icid
. veya oluguna (hudus) muhtagtu ki, bu da sonmd"m olan seyin (hadis) olug dilegi ve
O’nun ona “ol” demesidir.”

Goriildiigii gibi Kerrmiyye, Allah'in z=at1 ve fiili sifatlar arasinda aynm
yapmamaktadirlar, “Allah; cisimdir, cevhdrdir ve havidise mahal tegkil eder” diyen
ve O’na cihet ve mekan nisbet eden””” Kerrdmiyye firkasini, kaba bir tesbihcilige
diigtiikleri icin kendisinden elestirme beklenen Ibn Rugcl’un (0.595/1198),
Es'arflere hiicum edip, Selefileri ve Hanbelfleri kollama ve kdynnmyd kalkigmasi
oldukga ilgingtir. Zira Ibn Riigd, el-Kegf adli eserinde avam i¢in avam dmylt,
konugarak Allah'a bir nevi cisim demekten ve cihet isbat etinekten kagmmaz

lant vahyin batinT yorumu tizerinde duran Bitni hareketlere kargt tepkisel
olarak Kur'an’in ve Hadis’lerin lafzi manada anlagiimasida mm eden Zihiriyye

akimi, Bagdat'h fakih Davad b. Ali (o 270/884) eliyle dng,du to Davud !1 Ali,

hk a8t 8. 230; Rizi, Esisu’ t-T‘lkdlS,G 8,717,
2 bkz. Sehristiinl, a.g.e., [, 108. '
93 Isferdiind, et-Tebsir, 5.112.

4 bk.Watt, fslam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s.362.

95 Kerrfuniyye'ye gire iman. sozden ibarettir. bk. Maturidi, Ebit Mansdr Muhammed b, Muhammed,
Kitahii’t-Tevhid, (ngr. Fethullah Huley(), Beyrut, 1970, s.373.

96 gugdadi, el-Fark, s.217.
97 bk, a.esr., 5.213-14: Watl, a.g.e., 5.362.

g . .
8 bk, Ibnu'l-Cevzi. w.g.c., s. 76: Rizi, I’tikadat, s. 88: Kevserd M. Zihid, Makalitii'l-Kevserd,
Kahire.1994, s.397.

t .
) pk. Thn Riigd, el-Kegf, .247-264.

00
Ht fhn NLdlll] Muhammed b, Ishak, el-Fihrist, (ngr. Nihid Ahbas Osdin), BL)'uu 1985, s. 455-456;
Siibki, 1 almka( [1. 284-293,
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sahabelerin icmmm hel haliikarda kabul eder, fakat kiyasi, re’yi, istihsani, te’vili ve

aklidi'reddeder Z'lhmyye akimi Batr’ya Endiiltis’lii miitefekkir Ibn Hazm
(6.456/1064) eliyle ulagir. O, Hanbelilerle birlikte nassa (Llyall ‘bir bakig agisi
temsil echyondu

Zahifiyye tabirinin, Sia ve Ismiiliyye nezdinde egemen olan b'mm bakig
agisina kargi ve kiyast reddederek nassa yakin olmada Hanlmhlexe egilim gosteren bn
. thmyet icin kullantldig@r soylenebilir. Bu akimm dnemli bir menwbu olan Ibn
Hazimn ise, Sia’nin temsil ettifi batnt (allegorik) yorumun ve Mu'tezile’nin temsil
“ettigi aklf bakig agismin tam k"uslsmda bir bakig acisini temsil edlymdu Ibn Hazm,
_4!\11011151 reddetiniyor. O, “ser’ hiikiimlerde dinin de bir geyin iyi veya kotii.
oldugunu belirlemede bir ol.gu.oldug”g’ukml hesaba katmadan sadece, aklin giizel
gordiifii sey iyidir girkin gordiigi sey kotiidiir” diigiincesini :cddedu?/m O’na gore
“Allaly’in dini aciktir, onda gizlilik yoktur, Allah"in dini burhandw.”

ibn Hazm'"s akidede “Tegbihgi Hagviyye”den girmek dogru degildir. Bilakis
- 0, Selet’e yakin bir gekilde Kitap ve Siinnete sarilmigtir, O, bizzat eserlerinden
anladigimiz kadariyla “HaSvﬂikle” miicadele etmigtir. Kuran’dan Allah’in haberi
sifatlarini (yed, yeddn ‘eydi, ayn, vech, cenb); Allah’in cisim olduguna delil olar ak
getiren Hagviyye'yi Su sekilde elestirir: “Alemde cisim ve araz vardir. Her ikisinin de
~tabiati, kendilerini var kilan bir Muhdis’i gerektirir.-Zaruretle biliriz ki, sayet her
ikisi de (cisim, uraz) sonradan meydana gelmigse, o fiilin-bir filini gerektigir. O
“halde, cisim ve arazin failinin cisim ve araz olmamasi zorunlulukla gerekir.” 103
Boyle bir ¢ikarim, aklin zaruretiyle her his sahibini_zorlayan bir burhandir. Ibn
Hazm’a gére kim Allah cisim gibidir derse, o isimlerde ilhéda nldelek tegbihe
_diigmiig olun Ciinkii bu, Allah’tn kendisini naslarda 1snnlu1dmnedmn bir isimle:
adlandirmak olur.!" Aslinda bu diigiinceler, onun dini konularda akh nasil
kullamh;:lm ya da akla yiikledigi fonksiyonel alam aciklamakla beraber, aklin
- denel ini kugumsuyen Hagviyye'ye km§| tavirlarint daha net olacak ifade ediyor.

_ fbn Hazm’in Allah’tn zati ve sifatlan konusundaki giriigii soyledir: “Allah
bir ve tektir; bir cisme sahip degildir. Bu nedenle ne bir seye henzu ne de yarattifin
herhangi bir geyin blglmxm alir. Her geyin; zamanm, mekdimn_ve hatta argin
yamtmmdn Ezelidir, Kadu -1 mutlak ve Alimdir. Kudreti ve ilminin yant sira tiim

dmel isimleri de ezelidir.”

Ibn Hazm snfatlam yaklagim yonuyle Selefi bir lulum izler ve anlayiy
olarak- Kelam? mezheplerin timiinden ayrilir: “Allah, zting degigtiren sifatlara sahip
degildir. O’nun nitelikleri sifat olup isim degildir; sifattardan da ¢tkarsanmig degildir.
Allah Kur'an’da goyle buyurur: “En giizel isimler Aliah™indir. O’na o isimlerle dud

- 5l06 , . e -
edin. Bu sebeple Allah’in kendisine verdigi, saytlart doksan dokuz olan isimlere

.

1

bk. Ibn Nedim, a.g.e., 5.455 456 Siibki, a.g.e., 11, 284-293,

Ibn Hazm, Al b, Ahmed, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-E h\'d ve'n-Nihal, (ngr.M. [brahim Nasr-
Abdurrahmin Umceyre), Beylul 1968,. 11, 274. :

103 )y 1

197
102
azm, a.g.e., 1. 779 {

104 bk. fbn Hazm, a.g.c., 1. 281; l\m Goldziher, !gnaz, Luhnllm, {ire. C|h.n! Tung), Ankara, 1982,
s 118,

bl\ a.esr., 1, 288-291,
Ll A'rif, 7/186..
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O’nun isimleri denebilir. Kitap ~ve Siinnette - ge¢meyen vasiflarld Allah™

nitelendirmemiz dogru degildir. Allah igin “sifat” lafzi kullanmak muhaldir. Ciinkii- -
Allah “sifat” ve “sifatlarn” lafzint aciklayict delil indirmemigtir. Paygamberden de.

boyle bir kavram sicir olmamustir. Bu sebeple “sifat” lafzint kullanmak yanhg bir
itikat clup, koti bir bid attir. “Sifat” nazariyesinin kaynagt bagta Mu'tezile, Hisam
b. Hakem ve onlart tuklit eden diger-kelamcilardir. Onlar, “sifatlar” kabul etmekle
Selef-i Silihin’e muhilefet etmiglerdir. Dinde dofru olan Kur'ar’da, Hz.
Peygamber’in hadislerinde gegen ve sahabenin icmma dayanan isimlere itibar
etmektir.” Goriilduigii gibi Ibn Hazm, “sifat” lafzina, naslarda gegmedigi icin
kargidir. Ornegin o, Allah’in, kendisini goren ve isiten olarak adlandirabilecegini,
fakat bizim O’nun igitme ya da gérme sifatina sahip oldugunu sdyleyemeyecegimizi
savunur. Zara, Allah igin “duyulara” sahiptir demek O’nu cisimlegtirir. Bunu ise
sadece Hagviyye siiyler. ' »

Ibn Hazm’a gore, Kur'an’da gecen miitegiibih Ayetlerin te*vilini ancak Allah
bilir. Onun te’vilini istemek bir kimseye heldl degildir. Meseld, Allah Kur'an’da bir
eli, iki eli ve elleri oldugundan bahsetmektedir; bu nedenle O’na bir el, iki el ve eller
atfedebiliriz. Kur'an’da O’nun goziinden ve gdzelerinden bahsediimektedis; iki
giiziinden ise bahsedilmemektedir. Ibn Hazm’a gore, biz O'na bir gz ve é(izlcr
atfedebiliriz; fakat iki goz atfedemeyiz. Allah’in géziinden, ellerinden ya da yiiziinden
bahsettifimiz zaman higbir sekilde O’nun bizim gibi organlary oldugunu
kastetmiyoruzdur. Tersine, yilz, goz ve el lafizlar sadece Allah’t kasdetmek i¢in
serbest mecazlar olarak kullanilir, 108

Biitiin bu érneklerden anladigimiz kadariyla ibn Hazm Hagvi degil, bizzat
_ “Hegviyyecilik”le miicadele etmis olan bir diigiince adamdir. Zira, ibn Hazm’m
bagl oldugu “Zihiriyye” adint tasiyan ekoliin ismi, insam yaniltmamalidir.
Hagviyye ile sadece “Zahiriyye” ismi arasinda 6zde bir benzerlik degil, isimde bir
cugrigim yamlsamast vardur.

Sifat anlayisi sebebiyle "Hagviyye'den olarak nitelendirilen bilginlerden
birisi de Ibn Teymiyye (6.728/1327) dir.109 0, zat ve sifatlar meselesinde Selef’in
akidesine déniilmesi gerektigini sdylityordu. Ona gore: “Selef’in mezhebi, Allah’in
bizzat Kendisinin ve Res@li’niin O’nu tahrifsiz ve (a’tlsiz, nasil oldugunu
belirtmeksizin ve benzetme yapmaksizin vasiflandirmalaridir. Allah yiicelerin
yilcesidir. O, argm istiinde, semanin da tstiindedir. Allah’m; ilim, kudret ve gérme

107 : .
bk. {bn Hazm, a.p.e., H, 283-284; krs. Goldziher, a.g.c., 5,118,
LOB b n,esr., 11, 284, 348-49.
[$ P . " . f - . P . N il
109 Bir rivayete gore Ibn Téymiyye Sam’da Emevi camiinde TahA Suresi §.-dyette pegen “Istivd”
kelimesini izah ederken, vanz kirstistinden kalkar ve tekrar oturur. Sonra, “iste Allal’'n arsa
istivdst, benint omrdugum gibidir” der.( bk. Hisnd, Ebubekr Takiyyuddin, Def’u Subeh, Kahire,
1350/1931,8.41; Kevseri, Makalat, s.304). Bu riviiyetin  bizzat Ihn Teyvmiyyve ve dgrencilerinin

eserlerinde gegtifine dair ne bir haber ve ne de bir kayita rastlayabilmig degiliz. Kevser? Hisni'ye -
Beeig ? !

atilta bulunarak, Hisnf ise kaynak gostermeden fbn Teymiyye nin istivd liline culiis veya istikrir
anlami verdjgini siyliyor. Ibn Teymiyye’nin istiva fillinden ism-i [ail yaparak miistevi seklinde
anlwnlandirmasi belki okuyucunun zihninde istikrar manast canlandiracak ve neticede Allah’a
mekan isnat edilebilecek bir yone egilim tagimasindan gerek yukardaki habere atfen ve gerekse
haber? stfatlara yaklasunindan dolayr {bn Teymiyye “Hagvilik™le suglannustr, Bu suglamanin bir
drnegi igin bakiniz, Halebi, Sehiibeddin Ahmed b. Cehbel, el-Hakiiko’l-Celiyye fi’r-Reddi
ale’bo-1 Teymiyye, (thk. Tihi ed- Destki Hubeys?). Kahire, 1987, 5.57. ’
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sifatlart . vardir. Fakat O’nun bu snf'lt]au mszmm ilim ve kudret sifatlart gibi

o yamnldmm sifatlarma uyan arazlardan uzaktir.”

ibn Teymlyye Allah’in sifatlarmin tevkifi oldu;:unu l\abul ediyor.'O bu

“konuda, soyle der: “Allah ve Resilii’niin isbat ettiini isbat eder, nefyettigini de
; neiye_df;uz. Isbat ve nefiyde nas varid o]mugsa ona sarthinir. Lafiz ve mana olarak
- naslarin isbat ettifini kabul eder, s6z ve anlam olarak naslarn nefyettigini kabul:

etmeyip, nefyederiz.”

O halde Allah’1layik oldugu tarzda del“dndllm:lk gerekir. Insanlari da

laytk oldugu tarzda nitelemek icab’ eder. Buna gore hasimlarinin hakkinda
~soyledikleri gibi, Ibn' Teymiyye’yi Hagviyye’den saymak oldukga zordur. Herhalde
~“hasimlarinin onu “tecsimci” olarak suclama nedenleri; yiiz, el, gz, inme ve dl?d

otunna gibi haberi sifatlart hakiki sifatlar seklinde Allah igin isbat etmesidir.
Daha dogrusu,. te’vile bagvurmamasidir, ngel yandan Eg'arf, Sif, Mu'tezile ve -

Tasavvufi gevreleri elegtirmesi, onun bir nevi alanin damllnmsma ve tecsimcilik

suclamalarina imkan hazirhyordu. Elbette bunda farkly goriig sahiplerinin mezhebf

-tarafgirliklerinin de biiyiik rolii olmusgtur. Zira o, Allah’m zit ve sifatlarina dair

yazdigi biitiin eserlerinde her tiirli tegbnln (msan bigimei) yorumlara acik omuglel le

. mucadale etmng bir ilim adamudir.

4. Tasavvuh Akimlar Igmde Gériiniimii

insana verilen nimetlerin en biiyiigii aktlchr, Allalv’t tevhid inancina dayali
bir ydntemle bilmede bir Alet olan akil, aym zamanda kendisiyle peygamberi tasdike

) ula§tnan yegine bir vasitadir. Ama bazan akil, hevd ve geytan? arzularla
-~ Ortiildiigiinde, her zaman kétiiye de kullanilabilen bir oldiiriicii ve yaralayici alet gibi

~ bir fonksiyona da sahip olabilir. Iste Allah, kitap indirerek, peygmnbexlel

: gondexelek, afak ve enfiiste-kendi varligina delalet edecek acik igaretlerle akli iyi

yonde icra-i faaliyette bulunsun diye uyarcilarla kugatnugtir. Eger akil biitiin bu

_uyaricilardan nasibini almazsa, bozulmaya ugrayabilit. Byylece akil, sahih ve yanhsg
olan stz ve davraniglart birbirinden ayiramaz bir hale gelir. Bazan akil, hak din veya

sahih. goris olarak, geytanin siislii gosterdigi amellere sarilabilir. Neticede fasid ve
bozuk inanclar ve ibadetler din héline gelebilir. Bu sebeple Kur'an’da mii’minler:

. b PO . RS B I P
- “Bile bile hakks baul ile karigtirmayin, hakk: gizlemeyin ' dyetiyle uyartmigtir.

Ama buna ragmen timmet, Islam tarihinde Islam’a mensup olmadiklart halde Islam’a
nisbet iddiasinda bulunan nice topluluklarla karsi karsiya gelmistir. Bu

‘ topluluklardan birisi de genel bir adlandirma,ile Allah’m insan bedenine girdigini

savunan “Hulfiliyye \dir. Islam topluluklar igerisinde ortaya ¢ikan bir firkalar birligi

- olan “Hul@iliyye”, ¢ogunlukla tasavvuff bir karaktere biiriinen ve gergek yiizlerini

gizlemeye ¢aligan Rafizilerin Gulat’ indandir.' ' Allah’in ruhunun Hz. Al’ye huldl
ettigini -savunan_ Sebeiyye ve Allah’i mhunun, Hz. Ali'ye gelinceye kadar
peygamberlerde, Hz.Ali’den sonra da ehl-i beytte ve imamlarda dolagtifint savunan

Ho fbn "luymlyy(_, Suyhullslam Taklyyuddm Ahmed, el-Fetva’l-Hameviyye, uhirc. 140171981, 5.17.

bk uamll, Risfletiy (- ’l‘ulmmlyye Medine ,1400/1980, 5.4.
H2 Tulmzum,Ehu 1-Vefd, Kelim ilminin Bellibagh Meseldcn, s.154.
3. Ba}“\m, 2/43. ‘
114 Bk, Ba;:d.ldn LI Fark, s. '754
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ve kurucularina ilahhik atfeden Béyﬁniy_;fe, Cenfhiyye, Hattdbiyye, $uray"i‘yye,
Nemiriyye, RizAmiyye ve Mukannaiyye gibi firkdlar misal olarak gosterilebilir. 15

Islam toplumlarinda "Hagviyye"nin tasavvufi firkalar icerisinde de ortaya
gtktigint gériiyoruz. Bu bazan, tasavvuf Onderlerine Allah’in niteliklerinin
aktarilmasi ya da Allah’in ruhunun onlarin bedenleriyle birleserek tecellf etmesi .
seklindeki bir inang bigimiyle cereyan ediyordu. Bilylece Allah’in"bir sahsin
stiretinde zahir oldugu, §ahislara uldhiyet inanct verilebilecegi savunulur
olmustu.!16 Tesbih akidesinden kisa zamanda etkilenen “Huldliyye” firkalarindan
birisi Ebli Hulmin ed-Dimaski’ye (6.7) nisbet edilen daldlet ehli tasavvuf?
firkalardan birisi de HulmAaniyye’dir. Ebi Hulmén adli bu salus #slen Iran’li, ama
yetigtigi yer Halep’tir. Bid’atin1 ortaya attifi yer ise Sam’ci. Bundan dolayi Sam’a
(Dimagk) nisbet edilmigtir. Ebd Hulman es-Saf7 diye de bilinir.!!7 Hul@liyye iki
sebepten dolay: kiifre girmistir. Bunlardan biri, Allah’in ruhunun giizel yiizli _
insanlara huldl ettigini sdylemesidir. Bu sebepten Ebii Hulman ed-Dimaski baglilai
ile birtikte giizel yiizlii birini gordiikleri zaman Allah’in huldil ettigini diisiinerek ona
secde ediyorlard,.! 18 Insana tapan ve insani ilahlagtiran bu firka baul
itikatlarinin megrulugunu vurgulamak icin, Allah’in Adem hakkinda meleklere
buyurdugu: “Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona secdeye kapanin”!!¥ medlindeki
dyeti, Allah’in bedenlere huldliiniin cevazi igin bir delil olarak ileri siiriiyorlard.
Onlarm iddialarina gore, Allah, Adem’e huldil ettigi icin, meleklere ona secde
etmelerini emrettigini; O’nun Adem’e hul@l ettigini; clinkii onu en giizel slrette
yarattigini ve bu sebepten: “Muhakkak ki Biz, insani en giizel sfirette yarattik”!20
buyurmustur. ‘ :

Huliiliyye’nin kiifre giriginin ikinci sebebi ise, her seyi mubah kilmaya
dayali ibahacilik gériigii ve [1ah’s, Ebfi Hulméin ed-Dimagki’nin inandig1 sekilde
bilen birinden, her tiirlii yasak ve haramn 'kalktlgl yolundaki iddiasidir. O, kendi
hosuna giden ve istiha duydugu her seyi mubah kilmistir. ‘

Ibnii’l-Cevzi (6.597/1218), Hasviyye'den olan Hulfiliyye’nin daha cok
Irak’ta yayildigindan s6z ederek, onlarin inanglari arasinda, diinyada maddf gozle
Allah’1 gérmenin ciiz oldugunu ve Allah’la musafaha ettiklerini, dokundukiarini,
onlarin Allah’r, Allah’in da onlart ziyaret ettigini savunduklarini zikrederek,
Huliliyye'nin Irak’ta ashﬁqubzfmn, ashdb-1 vesvese ve ashdb-1 haddrar olarak
isimlendirildiklerini nakleder. =~ Yine Ibnii’l-Cevzi, Huldliyye'den olan ama ismi
zikredilmeyen bir bagka firkanin inanclarindan da soyle bahseder: “Allah, insanlardan
sectiffi kimselerin beseri manalarini onlardan gidererek rubiibiyyet manasiyla
bedenlerine hulfil eder. Nasil ki dhirette maddi gozle Allah™t gérmek miimkiinse,

: Bunlarin her birinin detayli goriigleri icin bakmiz. Eg’ari, Makalit, s. {4; Bagdadi, el-Fark, 5.254~
257; Isferfiint, et-Tebsir, s.124-128; Sehristdni, a.g.e., I, 174.

116 i Nessar, Neg’etii’l-Fikr, I, 292-93.
17 a.esr., 1, 293,

18 Ey’uid, a.g.e., .257; Malati, et-Tenbih, $.22; Isferdini, N TN 5132,
19 e Hicr, 1509. ’

120 et-Tin, 95/4,

2 Bupdadi, a.g.e., $.257; Isferdini, a.g.e., 5.132.

29 .
122 bk. lbnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, s.157.
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diinyada da kalble Allah’y gormek miimkiindiir. Hatta Lbu’l -Huseyn en- Nun(

. 6.295/916). Allah"in kéndisine, kendisinin de Allah’a Agik oldugunu delillendirmek

igin Allah’ m_ona *C “Onlar Allah"1, Allah da onlan sever” |23 fyetini igittirdigini buna
delil g ,«Delnu .

- Yukaridaki helet;k bir temele dayah sapkin inanglarda Allah tan a§kmhl\
bertaml_ edilerek, Allah’a cismén? bir boyut kazandildigi, dahast Allah’in
insnilegtirilerek, insanin mabud oldugu fikrinin akidevilestiritdigi gériilmektedir.
Ibnii'l-Cevzi, eserinde ask kelimesini-tahlil ederek; bu kelimenin ancak “nikah”la
.irtibath oldugunu soyler ve Allah icin, agk degil, “sevmek” manasina gelen “hubb”
‘l\elumsmm kullanilabilecegini soyleyerek, hem bu iddiay LEVd[)]dn(lhll y)e hem de
dunyada Allah’s gmdum diyenleri sirke diigmekie ithAm ederek tenkit eder.

Sapkin (heretik) tasavvufi firkalar tarihinde adindan sikga siz edilen vé hatta
kimi siinn? olarak bilinen tasavvuf gevrelerinde adi sayginhikla kutsanan bir bagka
firka da “Halldciyye"dir. Bunlar, el- Hallac olamk bilinen Ebw’l-Mugis el-Huseyn

b. Mansur’a (6. ’%09/922) mensuptuxlal Bu sahis Farg iilkesinden “el-Beydad”

_denilen bir gehirdendir. Baglangicta tasavvufi goriiglere ait ifadeleri, sifflerin “gath™

‘(cezbe hali) dedikleri gesittendi. Bagdat ve Horasan'daki Tdlekan halkindan bir

_topluluk ona baglannuglardi. el-Hallac “huldl” inancini savunuyor ; “yiyen ve igen

kimsenin yliztinde Allah’in hul@l ettigini soyleyerek garip bir iddiada
bulunuyordu.!27 Onu kiifre ve Huldliyye’ nin gériislerine nisbet edenlerin onun

" hakkinda naklettiklerine gore, soyle demigtir: “Kim nefsini taatla terbiye eder, diinya

lezzetleri ve gehvetlerine sabrederse, Allah’a yakin olanlarm (¢l-Mukarebin)
makamina ytikselir. Sonra o, beseriyet, sifatlarindan temizleninceye kadar,
saflagmaya ve saflagmig olanlarin derecesine. yilksehmeye devam edecektir.
Kendisinde beseriyetten bir parga kalmadigi takdirde, 1sa b. Meryem’e huliil eden
Allah’in rithu, ona da huldl eder. O zaman istedigi gibi olan geyden bagkasini
dilemez fiillerinin tamami, Yiice Alhh in fiili olur. 128 By ifadeler agikca insanin
annlagtmlmasmt vurgular.

Degisik rivayetlerden anladigimiz kadzu 1yla kelameilar, fakihler ve sifiler,
el-Hallac hakkindu ihtilafa diigmiglerdir. Kelamctlarm ¢ofunlugu, onun tekfiri ve
Huldiliyye’ye mensup biri oldufu hususunda birlegmislerdir. Fakat Basra'li

123 ) -Maide, 5/54.

124 o Ihnii- Cevzi, ag.c., 5.153.

» bk. a.esr., 5.153-155. )
126 . . .

Meshur bir sGfF olan el-Huseyn b. Mansir el-Halldc, Bajdat'ta halife Cafer el-Muktedirbiflah’m
teveceiihiinii kazanmig sonra da “ene’l-Hak™ dedigi igin bir kisim ulemanin fetvsiyla ayni halile
tarafindan idam ulmlnmtu bk. ibn Hallikin, Vefeyati’l-A’yén, Beyrut, 1s. s, 181; Zehebi, Hiliz,
cl- thr fi Haberi men (:ﬂl)cr, Kuveyt, 1960, 11, 199; ibnii’l- Imdd, Sezerat, 11, 293

127 bk. B.lgddcll el-IFark, 5.260; isferind, et- T(,hsu 5.132; NL.\;.\;JI, Neg’etw’l-Fikr, §, 293.

128 Bugdadi, a.;:,.c., 5.263; Isferdin, a.g.e., 5.133,
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st . . : !
Sdalimiyye kelimctarindan bir toplﬁ)uluk onu benimsemis ve sGfflerin- manevi
hakikatleri simifina nisbet etmiglerdir. ~

Onun kendine uyanlara yo. 31 mektuplar ele gegirenler, bu mektuplarda su
bughgr kullandi@ini soéylemislerdir: “Her sekle biirtinen Rablerin Rabbinden, kulu
filin kimseye...” Yine Hallac in bit bagka mektubunu ele gegirenler bu mektubun
muhtevasinda su fikirlerin varhmi gordiiler: “Ey Zitlarm Zit ve gehvetlerin
gayesinin son buldugu nokta! Senin her devirde bir gekil iginde gériinen ve
zamammizda da el-Huseyn b. Mansir'un seklinde giriinen olduguna sahitlik ederiz.
Senden aman diler ve senin rahmetini niyaz ederiz, ey gayblan bilen!™”

Alimlerin “fasid re’vil”mfdcdigi yonteme dayali olarak Allah’in muradindan
uzak bir sekilde geligen btini tefsir gelenegi, tarihi seyir icerisinde bir¢ok bid’at ve
kiifre varabilecek nice yorumlara yol agmistir. Hicti VIL. yiizyilda yasainig bir -
MCth[)lBl tarihicisi olan es-Sekseki’ nin akide alaninda sapnug nice siif? gelenekte,

“manevi dereceleri yliksek olan kimselerden taat kalkmigtir; organlaria yapilan ibadet
avama aittir” diyen bircok kimseye rastladigint séyler ve bu sapmig sifilerin batini
yorumlara bagvurarak “fakihler halkin avamidir, onlar hakikatlerin i¢ yiiziine vakif
olamaz” seklinde alay konusu yapiidigmg; “Allah nezdinde gercek dlimlerin ittisal ve
ittihdd mertebesine y’Likqselerek kendilerinden amellerin kalktuif ehl-i hak oldugunu”

savunaniart kaydeder. "~ Mukarrebfin mertebesine ulagnug imzmlm' icin diinyada helal

ve haram bir gsey yoktur. Onlar igin her sey mubahtir,' Y iddias) ve benzeri sapik
inanglar Islam’da kiifiirdiir. Miisliiman bir insan kendisine éliim gélinceye kadar I1aht
tekliflerin kalkmadigna inanir Nasil ki insan egyanin, alun ve paranin sahtesinden
wdginiyossa, kendilerini hangi megrep ve hangi mezheple tannnlarsa tanimlasin sahte
itikAdi anlayig tagiyan her tiirlii goriig ve diigiincelerden sukinmahdir, Ozellikle alim
konumunda olan insanlarm Loplumu bitylesi sapmalara kargt, sahih ve dogru olant’
ortaya koymak yolunda manevi sorumluluklarinim blhnumk, olmalan, ilim sahlbl
olmanin bu Oel%ldn

~

HASVIYYE'NIN KELAMi GORUSLERI

Hagviyye'nin inang: sistemini tespit etmede kendi 6z kaynaklarindan
dofrudan yararlanmadan mahrum olmamiz hasebiyle, ya "Hagviyye"lik isnat edilen
kimselerin gariiglerine, yahut muhalitlerinin kaynaklarima bagvurmak zorundayiz.
Elbette bu yéntem "Hagviyye"nin keldm? goriiglerini verme konusunda tamamiyla
“mesnel” bir bakig agisini yansitmayacaktir. Ama bagka da bir caremiz yoktur.

o . .
Son yillarda yaptlan aragtirmalara gdre Sdlimiyye lirkasine Hagviyvye'den suymak pek mimkiin
gdriilmemektedir, 'ialnmyyu Mektebi tizerine ydpl'ml‘« g_,uns hir aragtiema igin bakiniz. Tung,
Cihad, “Salimiyye Mcktebi”, AUIF Dergisi, 1983, cil:XX V1., 5.427- 436,

129 Bufdadi, a.g.e., 8.261: [slerdint, a.g.e., s.133; Negsr, age., L 293

B0 3 gdadt, e 5.263: Ibnii1-Covzd, ag.c. 5.155. ’

1 Malati, et-Tenbih, $.82; Ibn Rigd, Ebu’l-Velid Muhammed b Ated b, Mohamme 1, Fastu’l-
Makal, (Felsefe-Din {Ilskllun xundL), tre. Suluynmn UIu(l.\g,, lsl.mhnl 1985, 5. 157.

142 bk. Seksekd, el-Burhin, s 102

133 sty s.103- 104
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- Tarihi seyir igerisinde "Hagviyye"nin dogusu ve geligimine dair elde
ettiginmiz bulgular ve farkli din? akimlar icerisindeki gériiniimlerini zikrettigimiz
‘boliimlerde ulagtiginuz sonuclar dikkate alindiginda bu zihniyetin kelam? goriigleri
daha ¢ok:Ayet ve hadislerde gegen mutesabxhat a miiteailik haber? sifatlar cevresinde
odaklagtif izlenimini vermektedir. Iste biz de bu blimde Hagviyye’nin kelami
goriiglerini elde etligimiz veriler 151inda genis bir gekilde aksettirmeye caligacagiz:

“ A, Allab’m Semida Oturdu;”gunﬁn .iddin Edilmesi

Haberi sifatlar konusunda dint metinlerin lafzina bagh kalmaya Ozen

. gbsteren Hagviyye'nin en &nemli ravileri arasinda yer alan sahsiyetlerden birisi,

- miifessir Mukiétil b. Siileyman ({o 150/767) dir. O "Rahmén Arg’a istivd

an

etti” " Ayetinde ve diger ayetlende gecen “istivad” sozciipiine kelime tiiretme
isleinine giderek Kur'an’da gegmeyen “miistevi” manast vermistir. O, gelistirdigi bir
nevi mekén kuramma gére, “Allah’in gokte oturdugunu ifade ederek, agikga Allal’a
mekan, ‘dolayisiyla cisim izife etmistir. 36 Zahidlerin 6nderi olarak bilinen
Abdullah Tbnw’l-Miibirek (6.181/797) kendisine: “Rabbimizi nasil biliriz?”
. denildigi zaman, Allah’in “yedinci semada Ars iizerinde oldugunu” sdylemistir. -
Halbuki bu ifadelerde gecen ne “es-Seméu’s-Sabia” lafzi ve ne de “istivi”siz “ale’l-
" Arg” tabirf Kur'ah ve Siinnett€ geger. Sadece Cehmlyye ye kargt olmak onu boyles:l
“avami bn dil l\ulldnmaya suxukleyebllm1§tu

M. Zihid el-Kevseri'nin hadisci Hagviyye’den saydlg Ibn Huzeyme
(6.311/923), Kur'an’in sistematik biitiinliigii icerisinde istivd lafzina hangi
~anlamlara geldifine bakmadan “‘uluvv ve irtifd” kargilii vererek Allah’in gokte
oldugunu stylemis, Yahudilerm, Allah’in emrine muhalelet etmek i¢in Kur'an’da

- gecen “lutta (tovbe)” kelimesini “hunta (bugday)” sﬁ'z’cii;;ii ile degistirdigi gibi,
Allah’n sifatlarini nefyeden Cehmiyye de “miistevi” yellm “istila” manas vererek
ldel tahrife gitmistir, seklinde bir de goriig belirtir. : lld}Vlyye nin anladii

gxbl , dud esnasinda ellerin bazi istisndlar hiiri¢ genellikle semiya kaldmlmas:,
Allah’in gokte bulunmasinin alimeti olmadigr gibi, suf miislimanlara 6zgii
fitrilikten kaynaklanan bir yonelis degildir. Hayvanlar da kithk, kuraklik ve topragin
verimsizlik donemlerinde baglarini havaya kaldinrlar. Egér ellerin du@ esnasinda
semfya kaldmiimast Allah’in seméda olduguna delil getirilecek olursa , birileri de,
(hasd) Allah yerde oldugu icin biz secdeyi yere, bir bagkast Allah Kabe’de oldugu
icin yoniimiizii o cihete dondiirliyoruz, derse acaba “Hagevi” akideye. sahip olan
kimse buna ne diyecektir? Evet, istiva kelimesinin yiicelik anlamuinda bir karsihg da
uluvdur, ama bu uluvv mekén agisindan degil, riitbe agisindandir. Dua esnasinda

mekanin yiiksekligi degil, riitbenin yiiksekligi ta’zim ve tebcil edilmektedir. Iste,

134 rang, 2012,

135 el-Bakara, 2/29; es-Secde, 32/4; er-Ra’d, 13/2; c¢l-A’val, 7754, Had, 11/7; el-Mi" min, 40/7; ez-
Zumu 39/75; el-Hakka, 69/17,; el kaan.Qi/S‘)

hk Mald, a.g.e., 8. 70-71.
“hk. Beyhaki, Hiiseyn b. Ali, cl-Esm.l ve’s-Sifit, Beyrut, ts., 5.427.
Kwsux Makilit, s.397.

bl\ Ibn Huzeyne, l\/luhdnumd b. ishik, Kitibu’t-Tevhidi ve ishiti Sty v-Rabb, ( ngr. M. Halil
Heras), Beyrut, 1995, s.101-104.

bk. a.csr.; s 10,
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ta’zim kasdi ile elleri ve yiizii g6ge kaldirmanin hikmeti budur. Hatta Islamiyet, dud
esnasinda ellerin diginda’ Hiristiyanlarin yaptig gibi yiiziin semiya kaldmlmasina
pek hoggorii ile de bakmaz. Bir de dud Allah’tan nimelt isteme hudutlart digina
ctkmaz.O nun nimetlerinin hazineleri goktedir.”Rizkimz ve va’dohindugunuz
sey giktedir” ! iiyeti buna isdret etmektedir. Dolayisiyla insan tabiati, istenilen
rizkim merkezi durumunda bulunan hazineye cevrilmesini gerektirir,

Hagviyye'nin dnemli temsilcilerinden kabul edilen Hugeys b. Esram
(6.253/867) Mu'tezile’nin “istivd” kavramia “istild” manasi verdifinden alinganlik
duymast sebebiyle. salt tepkide bulunmak adina, Allah’in urg tizerinde hiss? olarak
mekan anfaminda istikrarda bulundugunu savunmakla kahnaz, Allah’m lmsl olarak

arg lizerinde ()mrdugunu inkar etmenin kiiftir oldugu fetvasim da verir. Boyles:
kunaatler, Hugeyy'in Usali’d-Din konusunda énemli bir mevkiye sahip olmadigim
gbsteren bir ltlml olarak goriilebilir.

Allah’m sifatlart konusunda tenzih kuramia baglihiin en siki drnedini
sergileyen Mu'tezile Mezhebi, her ne kadar haberi sifatlari yorumlamada tecstm ve
tegbihe diigmeme konusunda titizlikle hareket etmiglerse de bazt miinferit cikiglar
onlart zorda birakmustir. Orne@in, Mu'tezile’ nin genel kanaatine gore naslarda s6z
konusu edilen “istiv@” kelimesi istild, yani milkiin AHah’in otoritesi altinda oldugu
seklinde bir agiklamaya!43 dayali olarak te’vil edilmigse de Mu'tezile’nin inang

kuramimm sistemlegmesine biiyiik emegi gecen Ebu’l-Huzeyl el-All4f

(6.235/849) gibi miitefekkirler “istivd” kavramma “istild" manasint vermek yerine, - -

Allah’in her mekanda (11 kiilli mekén) oldugu goriiiinii ileri siirmiiglerdir.'44 Mekén
kuramina ait bu ifade tarzi, cihet, ayrica insani fizyonomi ve duyumlart zihinlerde
uyandirmaya sebep olabilecegi igin kavramlart kullaniaken ¢ok dikkatli olmak
gerekmektedir. Goklerde ve yerde Allah’in bulunmasy zitiyla degil,
ulithiyyetiyledir.'¥3 Sonra, Allah biitiin mekan, zaman ve cihetlerden miinezzehtir.
Mekan, zaman ve cihet mahlik olup Allah’mn yaratmasiyladir ki, bu hadis varliklar
yokken Allah vardi. Ibn Hazm, bir takim dyetlerden yola ¢ikarak sonu iist, alt, 6n,
arka, saf, ve sol gibi “cihet-i sitte”ye varacak olan Mu'tezile miitefekkirlerinin
mekan kuramiyla agtklanan insan bicimei ulGhiyyet telakkisi yorumlarint sert bir
sekilde tenkite tabi tutar. ~ Ama ne var ki o, Islam {lahiyatinm ¢ok tartismah bu
meselelerinden kendisinin gelistirdigi tefsie? hitkiimleri inkar etmeye mecbur kahr.
Kur'an ve hadislerde Allah hakkinda buldugumuz tecsimi ifadeler Zahirf din
filozoflurmmin kargisia bir problem ¢ikardr ki, onun karsisindan olarin Zahirt
inan¢lart sendelemeye mecbur oldu. Bu meselede nassa bagl kalanlar tek ve
benzersiz olarak Miicessime’dir. Bunlar dinf metnin lafzina sadik kalarak, Allah bir
ylize, ellere, parmalklara, ayaklara vs.’ye sahiptir gibi stzleri cesaretle kabullendiler.
Nasslarda agik olarak boyle dendigine gore, o gekilde, hu sekilde te’vile gitmeye
gerek yoktur.  Mu'tezile’nin ve Es'arilerin te'villerini sert ve alayci bir tislupla

34'1 ez-ZAariyiit, 51/22

~ bk.Malaii, et-Tenbih, s. 99-100.
143 B¢, Makalat, s.157.
144 Bagkalart da vardir, bk, a.esr., s, 157.
145 Bu konuda farklr rmekler igin bakiniz. Nesell, Tebsira, [, 244,
146 bk thn Hazm, el-Fasl, 1, 287-88.

Goldziher, _.ahulltr,..\.ll‘).
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.reddedeh Ibn Hazm, kavramlarir koklerine dinerek tegbih ifade eden lafizlarn

yorumlamada muhaliflerinin yontemine bagvurmak zorunta kalir. Kelimenin zahirf
cmanasimn: Allah’m cismaniligine delalet ettigi yerde, bir takdirde bulunmmaktan
¢cekinmez. Meseld, Ahmed-b. Hanbele istinaden Kur'un “da “Rabbin geldl”148
Ayetini, “Allah’m enri geldi” seklinde te’vil eder:

_ ibn Teyiniyye kendisini tohmet altinda brraktiracak bir sekilde dinf
metinlerde gecen “istivd” lafzina ‘mithev?”lfm anlani verdigi igin mubhalifleri
tarafindan "Haw:yyecml\ y"tpmakla suclannugtir. Halbuki, Gazzali’nin uyardigs
gibi tegbih izlenimi veren “istivd” kelimesinden kelime tiireterek “miistevi” vasfi

verilmese = "Hagv.- ™} . gibi bir suglanmaya kapi agilmig olmaz. Ciinkd, Allah’in
vasiflari konusundaki kim disipl: - sizlikler sapmalara vesnle olabilmektedir.

B. Allah’a Insan Bigimci Bir “Suret” Verilmesi

~Sdret, bir bilesik olup, varliklarda bulunan, onlart birbirinden ayiran zel
" niteliksel durumdur. Bu da iki tareda olur. Biri hissedilen sGrettir ki, avam da havias
da hatta insanla birlikte hayvanlardan ¢ogu onu algilar. Goriilen bir irsanin, bir atin
sekli gibi. Digeri, sadece akii yoluyla algilanan sGrettir. Bunu avam degil, sadece
havas idrak eder. Ihsana 6zgii olan akil, goriis ve ahlak gibi her gahsin kendlnl
- temyiz eden Ozel vasiflar vmdu :

) Sunet kavrumi hem Kur’an’da , hem de hadislerde g g:u,nmktedn “Ry insan!
Seni yoktan yaratan, diizgiin yapih ve endamli kilan, sana olciilii ve
dengeli davranma imkdni veren , seni diledigi en giizel §ekll (suret)
ve bicimde terkip eden ihsami bol rabbine karsiseni aldatan
nedir?”!53 dyetinde gectigi gibi. Allah hakkinda stretlendirilmis demek cdiz

* degildir. Cinkii O'nun belli bir stireti yoktur. (;unku stiret cesitlilik arz Ldex.

Islam tarihinde Allan 1 yaratiklara benzetme girigimi daha cok hadls
metinlerinde gegen “sdrer” kavramindan kaynaklanmis oldugunu iddia edebiliriz.
Ciinkii “stret” kelimesinin_ | gectifi kimi hadis metinleri, tesbihe meyyal anlamlar
tagimaktadir. Bu hadisler, Adem (a.s) ve zumyelu.m ydldllll§lyld ilgilidir. Tek tek
bu hads metinleri tizerinde durursak konu daha iyi anlagilacakur.

a., “ur e g3l Al gl “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti.” I'MBU
hadiste gegen zwmirin-kime dondiiriilecefi hususunda ihtilat edilmigtir. Bazilan
zamiri Allah’a dondererek Allah icin bir slret isbal etime ydniine gitmislerdir.
Tasavvuf felsefesinde vahdet-i viicid nazaiiyesinin onemli dayanaklarindan birisi
de bu hadistir. Thn Arabi ( 6.638/1240) bu hadiste gegen hid zamirinin Allah’a riici

148 el-Fecr, 89/22.

? bk Ion Hzm, el-Fasl. 11, 358,
hl\ Ihn Teymiyye, el-Fetive’l-Humeviyye, s.17.

Gazzili, Ebéi Hamid Muhammed b, Muhammed, Hledmu’l-Avam an ilmi’l- l(LLun el =Kusiiru’l-
Avil Il iginde ). nyr.. M.Mustafa Ebw’1-A’14, Kahire. 1970, 5, 82,

152 isfehant, el-Miifvedat, s.427.
Hﬂ; el- Infitdr, 82/6-8

bI\ Buhiisf, “Enluya I: Ebil David, “Sinne™ 16: Iy Mace, “Tahire™ 77; Mavatd, “Kader™ 2;
Ahied b, Hanbel, 1, 251, 259, 3711 1V, [86. :
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, . . L o c e, 155
olduguna styleyerek insanin Allah suretinde yaratildigime iddia etmekle birlikte
‘bir bagka yerde bu yaratihigm, Allah’in isimlerinin stiretinde oldugu agiklamasma yu

verir. 13 yahdet-i viiead nazariyesinde “Allah Ademi kendi siretinde yaratt’( )
hadisinin anlami, Allah Adem’i kendi sifatlariyla siisledi, kendi isimleriyle
isimiendirdi, demektir. Tabii ki buradan bir bagka yorum da ¢ikar. Allah fayydir,
insan da hayydir; Allah alfmdir insan da alimdir; Allah meveiddur, insan da
meveiiddur, Alahin rubiibiyeti vardir, insanin da Il(/)II/JI\’(’/l vardir. Yani bu
nazariyeye gore insan yetkin sifatlarla muttasiftr, 37 Bir noktada Allah’in
mt(,lll\lumln kendilerine aktariddifmi savunan tiim Hulilivye firkalarinda ve,
Hall.lic -1 Mansfir'un rubibiyer lddlasmda bulunnhmnln temelinde de bu anlayig
yatar.

el-Hattahi (6. 388/998), ilk bakigta, insun zihnine Adeng'in, Allah'a
benzerligi gibi bir intiba getiren bu hadfsi goyle analiz eder. “Hadiste “stret’
‘kelimesine eklenen *hd’ zamiri, agtk olan iki isim arasinda kindye olarak gelmistir.
Zamirin Allah’a taalluku uygun degildir. “Stiretihi’ kelimesinde gecen gahis zamiri,
Adem’e ricidir. Bunun manast, Adem’in’ ziirriyeti, dejisik merhaleler uugmlupl\
yaratthmistir. Yaratithgin baglangicinda sperma, kan ve el olur. Sonra cenin doneni
ile birlikte dogum amna kadar siretfenme dénemi siirer. Nihayet bebek dogar. Insan,
gocukluk gagmdan y(,n';kmlxk stirecine dofru yoneldikge bedeni ile birlikte boyu da
uzar.-Ama, Adem’in yaratihgi, boyle olmamugtir. O, tam bir yaratthigla  bir anda
belli bir surec, izlenmeden yaratilir.”159 Boylece, Allah birgok stret lgensmdw
sectidi Adem’in sretini, onun nesli i¢in bir stret kilmistir. Hadiste gecen hid zamiri
Adem’e doniince, problem kendiliginden ¢oziilir. O halde hadisin anlanu, “Allah
insan, Adent’in sitretinde yarat” olm Hz. Adem ve neslinin yaratgt ile ilgili bir
bagka hadisin varyanti da metin olarak bazi eklemelerle birlikte giiyledir:

43 sl b U ax Il s (Susd sl 150 .
b. a2 ey el Sizden biriniz
déviigtiigiiniiz zaman yiize vurmaktan sakism. Ciinkii Allal Adent'i kendi sitretinde
yaram”

Bu hadisin tahlili Kelam kitaplarinda yer alnigtir. Bundan amag,
Hagviyye'nin Allah’t varliklara benzeten yorumunu elestirmek icindir. Nasil ki nizil
olan kimi dyetlerin anlamini kavramak igin ayetin inig sebebini bilmeye gerek
varsay, bazt hadislerin anlanuini kavramak i¢in de hadisin sebeb-i viirdidunu bilmeye
ihnyag vardir. 1\/ﬁyéﬂere gore yukaridaki hadisin sebeb-i viirGdu soyle olmugtur.

~

3 bk. Ibnii'-Arabi, Muhyiddin Eb@ Abdillah Mubhammed b, Ali, el-Fitiihdtii’ l-Mekkiyye, (nyr,
Oml.m Yahsad Bueyrut, 1405/1985, 11, 64.

hk a.esr., XHI, 125-126

Bu hadisin bir benzeri Eski Ahit’te, “Allaly Ademi yaratge giinde, onu Allah benzevisinde yapu™
seklinde gegmektedir, bk. Tekvin, 5/1.

Cagday kelamer-felsefect Ahmed Mahmdd es-Subhi, Abhdiitkerim CHTnin insdn-r kdmil
nazariyesinin de hu hadise dayandifun iddia eder. bk. Subhi, Aluned Mahmid. el-Felsefetii’l-
Ahlikiyye (P1-Fikei'l-Isldmi, Kahire, 1983,5.214 :

158 1k Jonii’l-Cevi. ‘Tethisu iblis, s.154.
159 Degisik yorumlar i¢in bukiniz. Beyhaki, el-Esmi ve’s- hll.ll §.290: Rizi. Es@isu’t- I.ll((hs, s.84

160 Miislim, “fman™ 182,
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“Bir-adam giizel yiizlii olan kolesme tokat vuruyordu. Bunu goren Hz. Peygamber,
yiize vurmayi yasaklayarak soyle buyurdu: “Sizden biriniz (lnvugmgu zaman ylize
vu/ma/\rcul sakinsin. Ciinkii Allah Adem’i kendi sivretinde yaram.” o

Bu hadiste gegen « 4o /.mten/z"’ ibaresindeki zamir, Allah’a degil,
' Vlilulmd yeri olan insanin yiiziine doner: Hudis metninde tasvir etmek ve
. gekillendirmek manasina gelen “s-v-1” kokiintin antanu, milk ve fiil kavramlarinm
da ilave edilmesiyle Allah’a rici otur. Sdretin Allah’a iziifesi, legbih ve ba’ziyyet
bakimindan degil, milk ve tegrif yoluyladir. Allah Adem’i “kemh siretinde yamtll”
demek, insan Allah stiretinde yaratildi.demek olnmy:p Allah Adem’i, Adem icin
sectigi 6zel bir siret iginde yaratti, demektir. Biittin gekiller (bunlarmn sahibi olarak)
Allah’a aittir. O, kendi tasarrufunda bulunan pek cok sekiller arasindan birini segmiy
ve ona Adem miihriinii vurmustur.!62 “Allah’m devesi, Allah’m evi, Allah’in
mescitleri” deyimleri hakiki degil, meczi olarak Allah’a izife edilmigtir. Bu
~orneklerde goriilen izdte “stratihi” ibaresinde oldugu gibi tesbih degil, milk ve tegrif
agisindandir. Yukarida rneklendirilen izafetlerin Allah’in ulGhiyyetine yapiimast,
O’nun bunlar yarattigina delildir. Umdm? izafetler yaratmayt, husQs? izafetler ise
segmeyi gerektirir. Dolayistyla yukaridaki hadisten Allah’t yaratiklara benzetecek
_anlam ctkanlamaz. Ciinki, ruhun Allah’a izafe edilmesi husiisi izafetlerdendir.

. . ) :
- Tegbihe acik -olmast itibariyle, te’lif -ve te’vil zorlugu gekilen hidisler
bundan sonra zikredecegimiz su hadislerdir: Aynr zamanda bu hadislerin hem senet
ve hem de metinlerinde illet vardir.

' o | P08 ao gl oedis ¥
c. J °J""U'Lcﬁl’t’°‘ ol 0 4 K Viigit: kétiilemeyiniz.
Ciinkii Adem Raluman’in-Sireti iizere yaratlmgtir. 163

- ibn Huzeyme'ye gore bu hadis’in senedinde ii¢ ayri illet vardm: (1)

Riviyet zincirinde gecen Sufyan-1 Sevri (6. 161/778), isnadda A’ meg’e (6.148/769)
“muhalefet etmigtir.(2) A’mes midellistir. Ciinkii A’meg, miildki oldugu geyhi
Habib b. Ebi Sabit’ten (6.119/740) hadisi igittigini belirtmeden naklediyor.(3)
‘Habib b. Ebi Subit de mudelhstn Zira, onun, hadisi Atd ]hn Ebi Rabah’tan (6.

| l4/7?5) l}ltllgl hxlmmemekledu

Hadfs imamlart tarafindan miidelles hadis zemmedilmiy ve bu kisma giren
hadislerin reddi hususunda ittifak hasil olnm.g.l\'enm5 fbn Huzeyme’nin hadisin
senedini tenkit ettifi halde metnini Islam’in tevhid inanciyla bagdagtirmaya gitmesi
oldukga ilgingtir. ibn Huzéyme hadiste gegen ‘sdratii’r-Rahmdn’ ifadesini,
mahlikétin Allah’a izafesi kabilinden sayar. Ona gore, nasil ki mahlukat yaratilig

I6t bk. Cuvuym imdmu’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah, cl-irgad ild Kavaidi’l-Edille i Ustli’l-

1'tikad, (ngr. Muhammed Yusuf Miisa- Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid), Kahire, 1950, 5.163-164;
NesLln Tebsira, 1, 175,

162 Guldziher, Zahiriler, 5.130; krs. ibn Hazm, el-Fasl, 11, 351; Beyhaki, wp.e., $.291,

163 pipa, “Isti'zan™ 1; Miislim, “Birr” 115, “Cenne™ 28; Ahmed b, Hanhel, 11, 244, 251, 315, 323,
St 434,423, ) ; ' . . y
. 164 hI\ itm Huzeyme, Kitabu’t-Tevhid, 5.38. ; ,
e bl\ ibnu's- -Suldh, EbG Amr Osman b. Abdirrahmin csg-Sehreziri, Uliimu’l-Hadis, ”dh.h
H‘i()/i()7l 5. 58: Kogylgu Talat, Hadiscilerle Kdamul.u Arasmdaki Miindkasalar, Ankaru,
1984, 5.104,

‘ i '
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yoniinden Allah’a izafe edilirse, ayni sekilde surefin Rahmin’a izafe edilmesi de
Allah’m onu siiretlendirmesinden dolayi boyledir, der ve su iyetleri delil olarak
getirir: “Iste bunlar Allah’in yarattiklaridie.Simdi Sen O’ndan

o« v 6 . . .
baskasimin ne yarattigim bana goster, de!”.’ "¢ iste oda bir mucize
§ §

olarak Allah’m devesidir.(Nigatullah).Onu birakin Allah’in arzinda:
o

(arzulldh) yesin..” "' fbn Huzeyme’ye gbre, nasilki bu fiyetlerde gecen yaratiklar;
deve ve arz yarauliy yoniiyle Allah’a izafe edilmigse hadiste gecen siret de
Rahman’a izafe edilir. Zira, Adem’i ve onun siretini (madde) de Allah yaratmigtir,
Bu sebeple suret de boylece Allgh’a izéfe edilmigtir.”!%® Cidden ibn Huzeymenin
yaptigi uzak bir te’vil olup her an tegbihe actk bir kap1 birakmaktadir. O agikcea,
Allalvin devesi, Allah’in arzi, orneklerinde gectigi gibi “sliret” lafzini gerefi
actklamak babinda Allah’a izafe etme yoluna gitmistir. ibn Hazm da hadis metninde
gecen “Rahman’in Sireti”!6? gibi tegbih ifade eden bir metni “izafetu’l-milk”
kuramiyla ¢oziimleme yoluna gider.!70 Béylece 1bn -Hazm, herseyin yaratilig
yOniiyle Allah’a ait oldugu cihetiyle bir te’vil yapar.

ibn Hazm “siref” sdzciigiinii “sifar’la agiklayan By arilere siddetle kargi
¢tkar. Ciinkii Allah’in sifatlart arasinda Kur’an ve stinnette “sfiret” gseklinde bir sifat
gegmemektedir.!7! Ona gore “stiret” s6zciigiinii “sifat” olarak manalandirmanin yonii
‘tevhide degil, sirke actktir. Yukaridaki hadisi yorumlamada te’vil kohusunda oldukga
hosgoriilii ve daha esnek diigiinen Ibn Hazm, sfiret stzciigiinii zati bir suret degil
-ulihiyet makanmini temsil eden isimlerin suretiyle iliskilendirerek yorumlama
yoniine giden Eg’arflere kargt aymi engin hoggorit zenginligini tamimadigim
miigdhade ediyoruz.

d. Allah’a “sfiret” isnidina acik ve diger yandan hadislerin metninde naslara
aykiri diigebilecek ifadelerin yer aldigi farkh riviyetler te'vil bakimindan bazi
zorluklar meydana getirmistir. Rii’yetullah’la ilgili olan, gerek Buhar? ve gerekse
Miislim’in riviyel ettigi bu hadisin tamamini degil, sadece * ‘siiret” konustinu
ilgilendiren bir boliimiinii tahlil edecegiz. ’

“...Yalmz bu timmet i¢lerinde miindfiklar da oldugu halde (yerinde durup)
kalacak, derken Allah onlara evvelce tanidiklarndan baska bir siiretle gelip; ‘Ben
sizin Rabbinizim' diyecek. Onlar (Allah’t taniyamadiklart icin): ‘Biz senden Allah'a
sigyuriz! Rabbimiz bize gelinceye kadar bizim yerimiz burasidhir. Rabbimiz geldigi

166 Lokmidn, 31/11.
167

cl-A'f, T30
168 Huzeyme, ag.e., 5.38.

169 Kurtibf gibi bazt Islam dlimleri bu hadis metninde gegen siratii'r-Ralunén ibaresinin sonradan
riviler tarafindan mana olarak eklendigi kanaatini lusmmkludn’lur. Suret hadislerinin ¢evresinde
yapilan tartigmalar icin bakimz. (Askaldni, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fetin’[-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhérf (ngr. Abdiilaziz b. Abdilldh b. Baz), Beyrut, 1416/1996, V,492.) Tevrat'ta gegen “Allah
Adem’i yarangt giinde onu Allah benzeyiginde yapt” (Tekvin, 5 /l) ayetiyle bu hadis arasinda
anlam bakimindan bir benzerlik vardir. Belki de bu ifade bir rivi mmlmcl.m hadis metnine
cklenmis de olabilir.

170 gy, ibn Hazm, el-Fasl, 11, 351,

171 Riizi, Esfisu’s-Takdis, 5.86; Beyhakf, el-Esma ve’s-Sifat, s.’l‘)b‘
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zaman biz O'nu iz, divecekler. Bunun fizerine Allah onlarin mmchk/au siirette
gelecek ve ‘Ben sizin Rubbinizim’ buyuracak.

Simdi. de bu hadiste g_egen ve agiklanmasi gereken walll gl /fe
ye’tiychumullah” ve “*2>° /siiret” ibarelerisiizerinde duralin.

- Keldmd literatiirde wils| JityAn” sozciiiii, Allah’in haberi sifatlarindan
olup, Allah’n Aity@ny, Rullari kendisini gdrmesinden ibirctir. Giibde olan bir geyi
~ gorebilmek igin ddeta o }ﬁym Uoncne dogru gelmesi ;:m,l\m:mden nyan meciizen

Crii’yet ve tecellT manasmadir. 173 Yukaridaki rivayetlerde gegen “ityan” ve “stiret”in
- zikredilmesi stkinti_ meydam getirmistir. Ityan, Bakara Siresi 210. dyetten yola
“erkitarak geleneksel siinnt anlayigta Allah’in azabimn ve meleklerin gelmesi
seklinde te’vil editmigtir.!7 Yukaridaki hadis metni de gegen “ityfin” sozciigiinii
-meleklerin veya azabm gelmesi seklinde te'vil etsek de devammda gelen “Ben sizin
Rabbinizim” ifadesiyle yine de geliski arzetmektedir. Ciinkii melcklerin “Ben sizin
Rabbinizim” dermesi girk olur. Hattabi, “onlara Allal’in gelmesi™ ibéresini
mii'min ve miindi.k amsmdalv aymimin tamamlanmasi olarak te’vil eder. Meci ve
ityAn gibi haberi sifatlar keyfiyetsiz bir ekilde gergeklegeceklir. 175 Belki burada
" Selefin metoduna bagvuimak en dogiu olanidir. Zira “juyfin™ kelimesini’ orumlamak
icin- nereden yuklugsak sadra gifd bir aciklama getirmek pek miimkin
‘g(‘ir(ilmemektedir. ' S

Yukaridaki hadis metninde ortaya ctkan giiziimii zor sorunlardan birisi de

" mii"minlerle miinifiklarm hep birlikte Alah’t géreceklerine dair haberdir. Halbuki
Kur'an’a, gore miindfiklar kiyAmet giinii Rablerini gérmekten mahrum
‘kalacaklardir.!76 Dolayisiyla yukaridaki hadfs metni, bu Kur’an? metne. ters
diigmektedir. bn Hazm, “Allah kiyAmet giinii mii’ minlere tammadiklart bir stiretle
goriinecek” manasindaki hadis metnini, * ‘onlar dunyada zannettiklerinin diginda
korkudan durumun ‘stiretini> gorecekler.!?7 Yani, “‘bu igin gekli, meselenin shreti
soyledir,”biciminde anla.;xlabﬂecek tarzda bir yoruma gitmigse de, sorun
Hagviyye'nin zihninde tim bir insan bicimi ulfihiyyet anlayigima zemin
hazirlamaktan hali-kalmamistir. Ornegin, Salimiyye firkasi, “Allah Tedld kiyamet
gummd:, Muhammed’e mensub olan bir adam sdretinde goriintir. O kiyamette; cin,
insan, melek ve hayvanlardan her birine, onlarm manalar ve hakikatleri tizere tecelli

eder.” " Higdmiyye, “Tanri, insan sekline benzer”; Bey i Hll)'yb “Tanri, nurdan insan
gibidir® seklinde Alah’a siret izéfe etmigleldn Hatta Tbnu’l-Cevzi’nin

9 . '
= Miisiim, “bmin", 281; Buhér, “Bed'i”,/Ezan, 450, ?
173 bk, Beyhaki, a.g.c., $.295-296.

174 bk. Yurdagiir, Melin, “H'ﬂnrl Sitatlar1 Anlamada Mund", EUIF I)u;,m Sayi:l, (1984),
) 5249,264
175

Beyhuaki, a. ;.,.(' 8295,

176 3. el Mutaffitin, 83/15.

377 b Hazm, el-Fasl, 11,350, ' ‘

178 Gc.yhml Abdiilkadir, Gunyetii’ t-'l‘ﬁlili”in, (tre. A.Faruk Muy."m) Istanbul, 1977, 5. 145,

.
179 bk.Es i, Makfilat, s.31-35; Bagdadi, el-Fark, s.233-2: A3l Usiilii’d-Din, £.337-338;
Mu.um ct-Tebsir | .19-120; Suhmmm el-Milel, I 105: Neseli. ag.e. LI87.
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kaydettigine gore miigebbiheden bir grup diinyada Allah’in goriilebilecegini bile iddia
etmistir.  Kerrdmiyye ise, ahirette Allah’in bir cihet ve mekanda cisim olarak

gbriilebileceéginin miimkiintiigiine mamr.]8 Bu drneklerde oldugu gibi; siret, ityan
ve meci gibi Allah’in yijceligini ve askinligini ifade eden bu haberler; bir keyfiyet,
bir km@llasma anlaminda insan lisanina dokiilerek lafzi anlamlar yiiklenirse her

zaman insan bicimci bir Allah tasavvuruna gldllebllme riskitile yiiz yiize gelinebilir.

Halbuki Kur’an’da ve hadislerde zikredilen tesbihi dil, Allah’in sonsuz hakimiyetini
kavramamiza yarayan ve bu sebeple de insan idrakine indirilmis temsili imajlardir.
Eger bu dili,naslarda farkli anlamlara da gelse, akilla ve Allah’in sifatlaryla geligki
arzetmeyecek bir bigimde uygun diigeni Allah icin kullanisak gok ciddi manada
sorun ¢tkmayacag: kanaatindeyim.

C. Allah’a Hissi Yiikselis ve Inis Iddias:

Yukandan agagiya inmek, intikal, i’ lam (bildirme), soz, bir seye yonetmek,
hikmetin indirilmesi gibi anlamlara geleﬁlgf “niiz0l™ kelimesi, gerek Kur’an da ve
gerekse hadislerde gegmektedir. Dil eksenli olarak dyet ve hadislerde gecen “niizitl”
sOzciigii zahiri olarak ele alindiginda-alti cihetin varlhigin cagnstirn ve Allah igin
“yon” tayin etmeye kadar gotitriir. Kur’an dan “yiikseljs ve inigle” ilgili bazi dyetler
soyledir!

« N . ,183

Hog ve piizel sozler vel iyi amel ona ¢ikar.

“Melekler ve Ruh (Cébriil), oraya, miktarr (diinya senesi. ile) elli bin yil

olan bir g,ungﬁ yiikselip cikar.”184

“0, igi semddan yere dogru idare eder.”!85
“Gokte olamin, sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz?"186
Hasviyye’ ye gore bu ayetlerde niiziil, inzdl, sudd, urfic ve ref, nesnelerin
semida olan (haga) Allah’tan geldiklerini ve yine O’ na ¢ikacaklarini gosterir. Dahasi
Hz. Isa’nin ref’i, Hz. Peygamberin mi’rici ve duada ellerin yukariya kaldirnlmas: |
Allah™in semada olduguna delildir.

Rézi’nin dedigi Ulbl 8yukanda gecen ayetlerde “niiziil” kelimesi yonde
mekdn - anlamina gelmez Kur’an’in sistematik biitiinliigii g6z 6niinde

tutuldugunda “niizdl” kelimesi bir yiicelikten inigi ifade eder. “Semﬁ” ile “niiztl”
kelimesinin ¢ok yakin bir iligkisi vardir. Sema mutlak yiikseklik ve {istiinliik

igaretidir. Maddi ve manevi biitiin yaratiklarin fevki demek olan mutlak yiikseklik,

80 bk. ibau’'l-Cevzi, Telbisu iblis, s.157.
. '181 bk. Taftazini, Sadeddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Makasid, [stanbul, 1939, 11, 3.
2 [sfehani, el-Miifredat, s.744; Beyhaki, a.g.e., s. 455-456.
3 Faur, 32/10.
184 o) Medric, 70/4.
185wy secde, 3245,
186 o1 miilk. 67/16. ‘
187 bk. Ibn Huzeyme, Kitabuw’t-Tevhid, s.126. ’ . .
188 bk. Rizl, Esasu’t-Takdis, . 109,
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iistiinliik demektir. Her geyin fevkinde, her seyden iistiin vlan ise; Allah’tir. Bu
" mana ile yiiceligin gerek yerde ve gerekse semiida esyadan higbir seye kargi
nispetinde higbir fark ifade etmez. Dolayisiyla ulviyyetin en yiiksek timséli semd ile
anlatilmistir. Zml'giget ise gerek hakiki olsun, gerek mecizi olsun, ihdta anlamim

" igermemektedir. . Oyleyse “niizdil” kavramina hissi yaklagim, anlam kaymasmin
-baslangicint olugturmaktadir. Bger “semd” sozctigiinii “niizil” sozcugii ile kavramsal
amanada birlikte -diistintirsek, Hagviyye'nin Allah hakkinda diigtigi yamlgiya

* diigmeyiz. Ozellikle hadislerde gegen “niizfil” kelimesinin keyfiyeti peygamber

- tarafindan bize agiklanmamisgtir. Niizll hadisleri olarak bilinen miitesibih haberler
Hagviyye'nin Allah’a “cihet” ittihaz etmesine yol agmigtir. Bu hadfslerden bir kagi
soyledir. o : :

“Yiice Allah her gece diinya semdsma iner ve fecir doguncaya kadar, yok mu
. L . " , " s p. 190
riztk isteyen verelim, yok mu bagislanmak isteyen bagislayayimn’” der.

;- “Yiice Allah her gecenin geriye kalan iicte birinde diinya semdsina iner ve
soyle der: "“Yok mu bana dua eden duasim kabul edeyim, yok nu beld ve musibetten
kurtulmak isteyen oni. riztklandvrayim?” ve -bu, safak sikiinceye kadar devam
eder.’

Husgeys b. Esram gibi Hagviyye'nin onde gelen liderleri, niiz@il °
hadislerine dayanarak Allah’a hissi inig ve cikig izafe etmiglerdir.'2 Béyle bir hataya
niiz@l hadisleriyle varilmig olmas: diiglilen hatanin biiyiikliigiinii gostermektedir. M.
Zihid el-Kevseri, bu durumun ancak cisimlerde olabilecegini ve dolayisiyla
bunun tecsim oldugunu ifade etmektedir. 193 Su halde burada mecizi isnadin tenzihe
daha uygun diistiigii gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Arap dilinin inceliklerini ve sanatsal

_glictinii dikkate almayanlar cogu zaman tegbihi dilden insanin beden ve organlarina
hamléder bir anlam ¢ikarimi yapma gibi hatalarina diigmektedirler.

“Allah’in diinya semdsina indigi” rivAyetiyle, Allah arstan, arg kiirsiden,
-kiirsi semidan’ biiyiikse Allah’in diinya semésuia inigi nasil olur? Dinyanin ve
goklérin kiire geklinde oldugu bir gergektir. Bu durumda Atllah gecenin iigte birinde
inerse, arga gore bu gecenin igte biri tanimi degisir. 4 Dolayisiyla Allah’in
sifatlartyla ilgili olarak gelen haberlerin, mahlikatin fiil ve hareketlerine kiyasla
degerlendirilmemesj en. uygundur. Mezk{r hadislerde ifade edilen Allah’in arz
semdisina niiziilu, stiphesiz cisimler bahis konusu olan yiiksekten agagiya inig veya
alttan yukariya intikal manalar tagimaz. Allah’in diinya semfsina niiziilu,
meleklerin ve Allah’in rahmetinin tecellisi olarak yorumlanmasi Kur’an’in
siistenmt‘ik yapl‘smd paralel bir te’vil bi¢imi oldugunu si')ylelyebiliriz. Kur’an’in
Kur’anla tefsiri agisindan boyle bir sonug gercege daha yakindir. %

~

189

bk. Halebl, el-Hakdiku’l-Celiyye, s. 76; krs. Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 5233,
190

Miislim, “Salat” 24. .

l,gl Buhard, “Tehecciid” 4.

2192 bk. Malati, et-Tenbih, 5.112-113.
93

av.esr., s.113. (Dipnot’tan)..
194

Elestirel bir yaklagim igfn bakmniz. Razi, a.g.e, s. 110,

" Su dyetler. Allah’m rahmetini ve meleklerin inmesini agiklamaktadir. bk. el-En’am, 6/158; el-fsra,
» -~ 17/82; es-Suard, 26/193-194; krs. Razi, a.g.e., 5. 110, :
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D. Allah’a Muhtelif Organlarm Nisbet Edilmesi

Bu baglik alunda yaptifimiz aragtirmalardar : . 1 edebildigimiz kadaryla
Hagviyye'nin Allah’a en cok isndt ettigi organlanin tahlili tizerinde duracagiz.
1. El

Kur'an'da 've Hadislerde te'vil etmeden ya da siyfik, sibik ve iniy sebebi
dikkate alinmadan zfhirf manalarina hamledilerek tefsir edilen ve neticede
antropomorfik bir yorumun kagintimazhi@ kargimiza ¢ikan kavramlardan birisi <(Je
“yed kavramidir. ibn Huzeyme, “Allah’m eli onlarin elleri iizerinc/eclir”l)ﬁ
Ayetinde gecen “vedullah” ibaresini, Allah’t cisimlendirici bir anlayisla
yorumlamaktan ¢cekinmemigtir. Yasadig1 cagda, miitegibihat konusunda Selef? bir
bakig agisini kendisine rehber edindigini defaatle dile getiren Ibn Huzeyme, “yed”
kavramina mecdzi bir anlam yiikleyerek “niner”'97 olarak yorumlayan Mu'tezile’yi
kmar. Ona gore Fetih Suresi 10. dyette gecen “yed” lafzimm anlami gayet agiktir,
Ciinkii, bir siyasal katthm araci olan biatlagma; biat alunla verenlerin ellerini
birbirinin iistiine koynmlanP/Ia yapilan bir sozlegmedir. Dolayisiyla “yed” ulyd ve
beydn anlamlarina gelir. o8 Hagviyye'nin, cisimlegtirmeye dayalt ullhiyet
telakkisini sistemlegtirmede biiyiik emegi gegen Huseys b. Il%s(')mm nasslarda gecen
“yed” kavranuna dogrudan bir organ olan “el” anlami veriyor, '

ibn Hazm, insan organini ¢agrigtiracak bir sekilde yed kavramina “yedan”
anfami veren Eg'arl’yi miicessimelikle suclayarak, Allah’in ellerinden
bahsettigimizde hicbir zaman O’nun bizim gibi organfar oldugunu kastedemeyiz.
Kur'an’da gegen “yed” lafzi, Allah’t murad etmek icin kullanilan serbest mecazdir
diye bir goriis belirtir.200 ' ‘ :

‘ Kur'an’da ve hadislerde gecen “vedullah’ ibaresi, asla bir organ geklinde
anlagtlmamalidir. Naslarda gecen mecazi gormeyip eli hakiki anlamda bir organ
sanmak, Kur'ani zihniyete zit olarak anlam kaymalarma yol acabilir. Tabii ki bu
yargt, sadece “yed” kavrami icin gegerli olmayip dinf naslarda Allal’a nisbet edilen
diger parmak, avug, ayak, bacak, sag, sevinme, tfkelenme, taraf vs. gibi kelimeler
icin de gecerlidir. Ayet ve hadislerde gecen bu tiir itfadelerden ne kastedildigini,
hakikati ve mecazi bilen dil uzmanlari gok iyi anlarlar. ibn Huzeyme ve Hugeys b.
Esram gibi insanlarin nakillerinde apacik bir kaba anlayigin ortaya ¢ikmasi, nebevi
zihniyetten uzaklagmanm bir sonucu olarak karginuza ¢ikmaktadir Parga ve tek
bagina tasavvur edilebilen gekil ve azalari bir araya getirmek suretiyle onlart bir
viicut haline koyanlar antropomorfist bir mantiga sahip olmuglardir.

. “Yed” kavramim Kur'an sistemi icinde gectifi yere, Arapega’nin gramer ve
sanatsal diline gore; kudret, nimet, kuvvet, himaye, miilk gibi degisik anlamlara

0 .
196 el-Fetih, 48/10.

197 {1 Kuteybe, cl-inGlat fil-Latz, 5.26.

[§

198 bk. ibn Huzeyme, KitAbu't-Tevhid, 5.64, 73.
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geldigi™ gbz ardi edilmezse herhalde anlam aldatmast adini verebilecegimiz cismint

bir Tanr tasavvuruna gitmeyi 6nlemek icin bu anlamlardan yalniz A lah’n birligi

" ile ¢elismeyeni O’na isnat edebiliriz. Boylece “el” kelimesi ile avug ve par maklau
“icine alan belirli bir uzuv ifade edilmek istenilmedigi, belki bagka bir mana
~kastedildigi ve bunu boyle anlamak icin bu bilgiden bagka ayrica bir karfneye
* gereksinim bulunmadigi kendiliinden kesin olarak bilinecek; et, kemik ve sinirden
, le%kl\ul eden bir 4z znhne Uelmeyecektu

. 2. Bacak

Hagviyye Kur'an’da gegen “sak™ kavramiin zihirini —~mecézi birakip-
hakikatine hamlederek Allah’m “bacagi” vardir, geklinde bir anlam ¢ikarimma
2

gider.” /7

Halbuki dini metinlerde gegen “sak” stzciigii, Allah Tedld’ yd muzaf olarak

- gelmemistir. Liigatte “s@k” topuktan baldira dogru baul;:m incik yerine verilen bir

kelimedir. Bundan agacin siki gibi herhangi bir seyin ashna, kikiine de sik adi
verilir. Burada sik mutlaktir, t amamlanan degildir. “O giin ki sktan bir kesif
olunur (is siddetlenir,hakkin hiikmii tecelll etmeye baslar) ve secdeye davet
edilirler, o vakit giicleri yetmez2%3 Ayetinde “kegf-i. sak™ wercegin ortaya
¢tkigt, insanlardan gaflet perdelerini styiracak bir giddet ve dehgetie hakka verilen
hitkmiin inananlara rahmet, inanmayanlara da gazap sagarak” gériinmeyenden,
goriinene tecelli etmesidir.204 Diger bir deyimle, topuktan baldira dogru bacagm

Amcnk yerinin actimasi manasina gelen kegf-i sdk, kiyamet giiniiniin dehgetini

*bildirmede giddet manasina mecaz olan bir kavramdir. Nitekim biz bu mecazi bir

“Arap siirinde “siddet” manasina ku]]amldlgml gorliyoruz: “Savagin kardesi, eger’

savag onu isirirsa o da onu isirir, eger savag pagalarini sivarsa o-da sivar”” " Bu
giirde gecen tegmiri sk, pagay1 sxvqma!\ anlamma gelir ki, bu kiyametin dehsetini
ifade eder. Biz bu gercegi Hz. Peygamber’in hadislerinde de goriiyoruz: “(KiyAmet

‘giinii) Rabbimiz kendi sikimdan kesif buyurdugu (is giiclestigi

zaman) birgihi azametine her mii’min erkek ve kadin secde eder.
Yalmiz diinyada riyd- (ibadetlerde gosteris) ve siim’a (halka

‘igittirmek) i¢in secde edenler secdesiz kalirlar. Ger¢i o miirailer (iki

yiizliller) de sccde etmeye caligirlar; fakat onlarin sirti yekpére
safihaya doner (egilip secde edemezler).”?06 Bu hadiste de kiyametin
siddetinin vurgulanmasinda “sdk” kavrami kullanihiyor. Bir de inanma olgusunda
samimi. olanlarla, samimiyetsizlerin birbirinden ayirdedilmesi icin “secde” ile
imtihan boyutu 6ne gikartlarak boylece nifak ehlinin de perdesi kaldiriimig oluyor.
Netice itibariyle Arapca’da “baldirlardan agmak™ deyimi emrin §1ddetmden ve

“/\

musibetin zorlufundan meseldir. Allah’a hakikat manasiyla “sak” isnfidi kesin

201 bk Rizi, Esasu’t-Takdis, s.123-130; Kogyigit, Kelimailarla Hadisciler Al.xsmd.lkl Miinakagalar,
5.131.
202 bk. Rézi, a.g.e., $.141-142; Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5295, ’
203¢1-Kalem, 68/42.
204 By, augc., VI, 5294,
2
203 Isfehind, el-Miifredat, s.363; Ibn Hazm, el-Fasl, 11, "&52, Beyhaki, a.g.e., s.346.

2006 Buhari, “Tevhid” 24.
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delillerle muhal oidugundan ancak meciz ortaya ¢ikar. Hakikat boyle iken Islam
diigiince tarihinde 'miitegabihét arkasindan kogan zihni istidattan yoksun olan
kimseler “sik” sozetigtintin lafiz anlamina bakiglarini sabitlegtirerek Allah't’
yaratiklara benzetme yanligina ve hamékatina digmislerdir. Bilindigi gibi haberf
sifatlart yorumlamada tesbihe ve tecsime diigmenin yollarindan biri, mecazdan
hakikate, ikincisi ise, hakikatl ‘birakip sahsi telakkilere uygun bir anlama
bagvurmaktir. Dini metinlerde gegen *sak” sozctigiind Allah’m baldir diye anlayan
tesbihciler mecazi birakarak kelimenin hakikatine gittikleri i¢in Allah™
cisimlegtirici bir tavir sergilemislerdir.

3. Yiiz

Hagviyye'nin Allah’t cisimlendirmede bagvurdugu sifatlardan birisi de
“vech”tir. Allah™in zitini insana benzeten Réfizilerin Gulét sn;}g)ﬂurnmlun
Beyiniyye: “O’nun vechinden baska her sey yok olacaktir,”” ! iyetini
insani duyum ve gekil acisindan yorumlayarak Tanrt’sinin organlars bulunan insan

. o A . 5,208 . n
seklinde oldugunu ve yiizii (vech) diginda her yanimn yok olacag: tarzmda bétil
bir goriig ileri stirebilmigtir.

Kur'an dyetlerinde gecen “vech” sozciigii, Kelam ve dilbilim bilginlerince de
dogrulandigr gibi degisik soz dizgelerinde farkhi anlamlar kazanmaktadir.
Mu'tezile’den el-ANaf"in iddia ettigi gibi vechullah’tan murad, sadece Allah’in zit
anlamia da gelmez.299 Mesela: “Yalmz Celal ve Ikrim sahibi Rabbinin
vechi bz’i‘lgi” kalacaktlr”210 “Her nereye dénersen .Allah’in vechi
oradadir”” ﬁy;atiqnde gegen vech, zdr; “Biz sizi Allah’m vechi sebebiyle
doyuruyonqlz”“ “ve “Yalniz Allaglll;m vechini kazanmalg icin infak
ediyorsunuz™  dyetlerinde vech, rizd;”"  anlamlarina ge!mﬁktedir."L Oyleyse bu
anlamlardan Allah’in sifatlarina ters diigmeyecek ve O’nun hirligine aykirs olmayan
bir yorumu kabul edebiliriz. -

]

Kur'an™m tegbihi dilinin insanin “yiiz” adi verilen maddi yapisiyla
ortitgmesinin nedeni “vech” sdzcligiiyle insana, Allah™t tamitmak amaclanmaktadir.
“Vech” lafzinin zit anlaminda kullaniimasi rften kaynaklanmaktachr. insan diger
varliklardan ayadi ve kolu ile degil, yiizii ile ayirdedilmektedir. Dolayisiyla, insanin
yiizii goriildiigiinde tamamiyla falani gérdiim’ demede hichir beis yoktur. Insanm
aklimm, duygularinm, anlayiginin, diiglincesinin tesir ettigi alan “bag” adi verilen
cevherin “beyin” bolgesindeki izaht giic olan bir takum fukiiltelerdir. Biitiin bu
manevi giiclerin tesirinin gériintii alani ise “yiiz” adi verilen 6zel organdir. Insanin

2
207 el-Kusas, 28/88.

208 o agn .
bk, Bugdadi, el-Fark, s.225.
209 1 fon Hazm, el-Fasl, 11, 347.
210 er-Rahmiin, 55/27.
2
2t el-Bakara, 2/115.
212,
el-lnsan, 76/9.
213
el-Bakara, 2/272. :
214 .
el-Bukara, 2/115.

215 s g . s -
bk Ey'wi, Makalat . 218; Isfehdnd, el-Miifreddt, s. 807-808; Rézi. a.g.c., s.118-120; Ciircfnd, et-
Ta’riliit, 8.306. Beyhaki., ¢l-Esma ve’s-Sifit, 5.305. '
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kalbinde bulunan seving ve hiizlinler kendisini “yiiz"de sergiler. Yine insanin

( duygularr bir geye meylettigi veya bir seyden yiiz ¢evirdifii zaman yiizii de o yone

meylbdu veya gevrilir, Iste vech, insan hakkinda bu bilgileri verdiginden dolays, zAt
anldmum gelmektedir.™

Eger ayellu ar '1smdak1 anlam farkliligina dilbilim kurallary agisindan dikkat
Ldl]l!HC vechullah ibaresinde gecen anlam cesitliligi, kaba bir tesbihgi anlayisa
gidilerek insana dzgii yiiz sekliyle ortiigtiiriiliip, Allah mahliikita benzetilemez.

. Degisik "dyetlerde soz konusu edilen “vech” sozctigiinii “bilakeyf kurami”na da
dayandirarak manayr “mechulliige” terketmeye -de gerek yoktur. Sorun Kur'an’in
“kendi biitinselligi icerisinde kendiliginden ¢oziilebileceklir.

4. Taraf’ (Cenb) Isnad Edilmesi

Kendilerine "Hagviyye" adi verilen ehl-i hadis, hicri X. ytizyilda Bagdat ta

biiyitk bir karigitklik (;:ll(al’lhl§t1 Kihigla insanlart “Makdm-1 Mahmud”( )
“inancina gmnymlmch Onlarm inancina gore “Makdm-1 Mahmad” argta Allah’in
- yaninda (cenb) Rasulullah’in oturdugu yer demekti. Bu, llmshyanldlm Hz. Isa goge

yuk';eldl ve babasinin yaninda (cenb) oturuyor, itikatlarma benziyor du.”

Halbuki “yan, tarm“’ 18 anlamina gelen " “cenb” de Allah Tedld’ ya layik bir
“cenb”dir. Mahlikun cenbi gibi degildir. Nitekim Kur'an’da: “Allah’m yanmdflx
(fi ~cenb) asirt gitmemden dolayr bana yaziklar olsun”
buyrulmaktadir. Mu'tezile bu ayette gegen “cenb” stzctigiini “(1171171'” manasina
Lo . anlams, “cenbullah” demenin “emrullah” oldufunu si‘)ylemi§tir.“() Ayet siyak
e ve sibik agisindan distiniildiigiinde Mu'tezile’nin “cenb” stzctigiint burada “emr”

anlamina te’vil etimesi uygun diigmektedir. “Cenb” kelimesinin yakin anlam alanmi
" olusturan Ziimer Stiresi 53. Ayette asirilik anlamina gelen “israf”la, 56. dyette gegen

“ifrat” arasinda yakin anlam iligkisi vardir. Bu sebeple dyetin meélini “Allah’in
, emrinde (itaat konusunda ) agirt gitmemden dolayi bana yaziklar olsun!” geklinde |
R verdiimizde “cenb™ l\ehmesi Hagviyye'nin anladi@r gibi hic de mekan anlami
L a§1m'1maktadn ' oL ‘

216 bk, Réizi, Esasu’t-Takdis, 5.120.

' " vzil ol(lu unu soyler, Ehl-i siinnete gmc
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Biz tespit edebildigimiz kadariyla:yukarida gecen gerek Allah’in habert
sifatlariyla ve gerekse miitegabihatla- Hlgili kavramlarda Hagviyye'nin Allah’t insan
bigimei bir yoruma tabi tuttuklarint gériiyoruz. Halbuki her tegbih ifade eden ayeti
kendi baglanundan koparmadan ve mecizi anlamlar da dikkate alinarak

_yorumlansaydi, difer taraftan farkli anlamlara gelen manalardan Allah’in birligi ve
sifatiaryla geligmeyecek bir anlam secilerek izafe edilseydi tesbihe ve tecsime
meyletme yanilgisina diisiilmezdi, kanaatini taglyoglz. '




; SONUC VE DEGERLENDIRME

Bilindigi gibi Allah’in haberf stfatlart konusunda Selef’iin inanci,lafzin
‘insan zihninde olusturdugu mana ile yetinerck bu kavramlar iizerinde konugmaktan
daha ziyade teslimiyeti one gikarmakla birlikte , Allah’1 biitiin yetkin sifatlarla
muttasif kilip ,0’nu yaratiklara benzetici her tiirlii 6z, yorum ve ifadelerden uzak
durmakti. Hatta miitesibih lafizlar tizerinde konuganlara kargi da pek iyi gozle
bakmamislardir, Daha dogrusu onlar, ayetlerde gegen miitesibih lafizlar kendi
baglamlarindan kopararak digaridan bir anlan; ylikleme cabasi icerisine girmeyi ,

o, N . n - . . 22
degil manevt, lafzi tahrif olarak nitelendirerek™™ naslarda gelen sifatlarin hakikatini
bilmeyi tamamiyla Allah’a havale edici bir tavir icerisine girmiglerdir.

Résid Halifeler devrinin ilk yillart fetih' hareketleriyle gegmistir. Udiincii
halife Hz. Osman devrine kadar miisliimanlar biitiin gii¢ ve enerjilerini Islam
tilkesinin stirlarmi genigletme ve kuvvetlendirmeye hasrederek ¢ok ciddi anlamda
akide konularinda meydana gelebilecek miinakagalardan uzak durmuglardir, Ornegin,
Hz.Omer'in miitesdbihu’l-Kur’an iizerinde konusan bir 11117i§’l)ii111a111, bid’at oldugu
gerekcesiyle sert bir sekilde cezalandirdiBr bilinmektedir.”™” Ciinkii, Selef'e gore
-Allah’in isimleri ve sifatlari konusunda konugmak ,bid’attir. Her ne kadar Selef
. akidesine baglilik konusunda israrla durulsa da, ¢agm getirdigi sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik gelismeler sartlarin degisimini hizlandirir. Meseld, Hz. Osman’in
sehidetinin ardmdan yapilan itikatla ilgili tartigmalar bugiin igin [lm-i Kelam’mn
ufiragtift en onemli sistematik problemlerin ilk niivelerini olusturmakla birlikte,
Cemel ve Siffin vak’alarimin sonuglan sirf teorik degil, dogrudan pratik sorunlarin
ortaya gtkmasina zemin hazirlamigtir. Miidliimanlarin fetihler yoluyla farkli din ve
kiiltiirlere mensup topluluklarla kargilagmalari, bu din ve kiiltiir kodlarina mensup
unsurlarin ihtidd sonras: diigiince ve inang planinda getirdikleri bir takim teolojik
problemler sebebiyle artik giiclii ve coskulu iman anlayigt, yerini, tartigmalara
dayali bir zihniyete terketmeye baglar ki bu, kargiliklt bir etkilesimi dogurur. Biz
itikat cephesmden olaya baktigimizda Hellenistik Felsefe ve Kelam'a dair kimi
problemlerin Islam Kelam’ina tesir ettigini gériiyoruz. Meseld, viiciid, kidem gibi
sifatlar, bunlar arasimda sayilabilir.-

’ Hicri I1. yilizy1hin baglarindan itibaren akide ¢evresinde yaptlan aragtirmalar

yeni efilimlerin firkalagma stirecini olgunlagtirir. Bir kistm insanlar tenzih akidesi

. adina Allah’m vech, yed ,ayn, niiziil, mect gibi naslarda gegen sifatlarini nety ve

ta’tile giderken,diger bir takim insanlar da bu anlayigin tam tersine sartlarak Allah’mn

birligine ve sifatlarinh aykin diigebilecek yorumlar yapmaya calignuslardir. Iste bu

egilimlerden birisi de naslari yorumlamada aklin roliinii ve degerini kiigiimseyen,

ilmf tenkit geleneginden olduk¢a uzaklagan, ishit ve nuakle taassub. derecesinde
sartlan Hagviyye’dir.

Yaptigumz aragtirmadan elde -ettigimiz sonuglara gére Hagviyye'den
bagimsiz/muayyen bir mezhep olarak soz etmek oldukca zordur. Belki bu bir

!\J

21
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anlayigin, bir yorum bigiminin adr olabilir. Onlarda genel ve hiikim karakter, vahiy
dilinde kullanilan ve tegbih ifade eden kavramlarmn lafizlari tizerinde te’vil ve mecaza
gitmeden hakiki anlamlarda zihn? bakisi sabitlegtirme gelenegidir. Hagviyye, sadece
kaba bir miicessime telakkisi ifade edebilecek yorumlara actk hadisleri, hi¢bir tahlil
ve elegtiriye tibT tutmaksizin, hatta diger hadislere tercih ederek sahih hadfy sayip,
harfiyyen tefsir eden hadis ashabi hakkinda alem olmug bir adlandirma olmayip,
tegsbihe ve tecsime agtk ifadelerin zdhirine ve ligat anlamma takidarak meselenin
“nast] olur” tarafing tartigmadan Allah’a insan sekli ve sfireti iziife eden herkese gamil
bir tamimlamadir. Tenzih diigiincesi adina béyle bir zihof istidatsizlik onlart; “lafizer”
bir karaktere biiriindiirerek diigiincede donuklagtirmakla kahmamig, dinf metinleri
derinlemesine inceleme ve tenkit etme ruhundan uzaklagma bigimini itikadi bir
gerekliligin zorunlu sonucu gibi bir anlayisa ve sapmaya da gitiirmiigtiir.

[slam diigiince tarihi icerisinde gdriiniimleri itibariyle akli ve onun
delillerini reddeden, naslar salt lafzi, harfi bir bakg agisiyla anlamaya ¢caligan biitiin
zihniyetler "Hagviyye" olarak adlandininustir. Bu baglamda Hagviyye'nin goriigleri.
Allah’tn stfatlaring insanlara aktararak bir nevi karizmatik saf7 gahsiyetleri
ilahlagtiran Salimiyye ve Hulméniyye adiyla Tasavvuf, Allah’a mekan ve yon izafe
eden Kerrimiyye adiyla Keldm; haber? sifatlarda ve miitegdbihitla ilgili naslarda
gecen lafizlart insan bigimci bir tarzda yorumlayan Hanbeliler adiyla Ehl-i hadis ve
Allal’in imamlarda hul@l ettiini s6yleyen Guldt firkalari gibi dinf akumlar arasinda
temsil edilmigtir. Buna ictihad ve cagdag yorumlama yaklagimlarma karg: gikan agirt
gelenekgi egilimleri de eklemek miimkdindiir. Biitlin bu érneklerde de goriildiigii gibi
Hagviyye, miistakil bir mezhep yerine, genel bir zihniyetin ortak adidir. Onlar bu
zihniyete siiriikleyici sebepleri 6zetle gu gekilde syralamamiz miimkiindiir:

a. Naslarda gecen bir ismin anlamini, iyetin kendi baglammdan kopararak
akla ve tevhide ayki, ayrica Allah'in sifatlarina uygun diismeyecek bir tarzda
cisimlestirmeye a¢ik bir anlam yiiklemeleridir. Halbuki, naslarda gegen bir isim
veya sifat dillerde defigik anlamlara gelebilir. Bu gayet normaldir. Aynt zamanda o
dilin zenginligini de gosterir. Burada yapilmast gereken, isim veya sifatin dilin
semantik anlam alanlarindan birine ait olan manayr Allah hakkimda kullanmada O’na
uygun diisecek bir anlami segmektir. Hagviyye bayle yapmadigr gibi, Allah’m
birligi ve sifatlariyla ¢eliski arzedecek bir anlamr segmigtir.

b. Tkincisi, Hagviyye, Kur'an’da ve hadislerde gegen kimi miitesibih
lafizlardan kelime tiireterek ilhdda gitmiglerdir. Meseld, istivd’dan mistevi tiiretmek
aibi bityle bir gelenek de onlary, ister istemez Allah't insana benzeten bir varlik
telakkisine ve O'na mekan isnadima gotiirmiigtiir.

c. Hagviyye, genellikle Allah’1 yaratiklara benzetnekté cogu zaman tesbih
ifade eden lafizlar dondurup, vérid olandan vérid olmayuani ¢rkarma gibi bir usdle
bagvurmuglardir. Meseld, naslarda yed gegmektedir diye el ile ilgili ne kadar isim
varsa biitiin kavramlan birlikte distinmiislerdir. Boyle bir bakis acisi ister istemez
Allah’s insant fizyonomiye yaklastirict bir iglev gbrmeye sebebiyet vermistir.

a1

d. Ozellikle kendilerini Hanbeliler adiyla tanimlayan ‘ashabu’l-hadis
“hadisleri degerlendirmede temel ilke ve metodolojisi belirlenmig bir ilm? zihniyete
sahip olmaktan ¢ok uzak goriinmeleri hasebiyle , hadislere hiss? bir yaklagim
icerisine girmigler ve neticede hadislerde gecen haber! sifatlara talluk eden zahiri
manalart duyu organlariyla hissedilir hakikat manalarma yorumlayarak tegbihe
diigmiiglerdir.
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Bugiin igin Isldm diinyasinda her ne kadar Hagviyye zihniyeti silinmis gibi
goriilse de dint metinler iizerinde akletme ve tefekkiirde bulunmayi reddeden,
ozellikle hadisleri -anlamada metin tenkidine karst ¢cikan ve gelenefe korii koriine
bagnazca sarilarak taklitgi ruhu kurumlagtiran kimi Tasavvufi anlayislar ve

" Vehhabilik gibi dini akimlar igerisinde zihniyet olarak vmhglm stirdiirdiigiind

soyleyebxlmz

Netice itibariyle Islam diinyasi, yeniden vamlug koklen tizerinde ayagu
kalkmak ve tarihin diginda kalmamak icin yeni bir Islam Aydinlanma

_diigiincesine ihtiya¢ duymaktadir. Bunun yollarindan birisi de, belki de en dnemlisi,

dinf naslari anlamada hasvi ruhu ve zihniyeti terketmekten gegmektedir. Eg'arfligin
zuhurundan sonra, 6zgiirce diigiince tiretme ve akhin rolii konusunda duyarsizliklarin
baglamas: ¢agdag Hagviligin ihyasina zemin hazirladigr iddia edilebilir. Her ne kadar
Eg'arilik akil ve mantik silahini Mu'tezile'nin elinden alnugsa da bunu Islam
diisiince yapisint verimli hale getirerek zenginlestirecek yerde, muhaliflerini
susturmada bir ara¢ olarak kullanmigtir. Bu da misliiman aklin tutulmasina ve
kilitlenmesine yol a¢gmakla kalmamis, bdylesi bir ortam Hagviligin yeniden yéni
selefiligin agmr bastigr kimi egitim kurumlarinda ve miisliiman insanin zihniyetinde
giiclenmesine hizmet eder bir konuma gelmistir. [Im-i Kelaim’da cagdas uyams

‘Eg'arflerle Ibn Teymiyye ve izleyicileri arasindaki rekfibet iizerine kurulmugsa:da

istenilen olclide hiir diigiince yoluna agilim saglanamanug ve aklin degeri istenilen
seviyede merkezl bir konuma yiikseltilememistir. Cagdas Tslam diisiincesinin
modern diinyada yeniden 6ncii ve onder bir konumda yerini almas:, tenkit-
geleneBinin kurumlagmasina, akla ve onun delillerine yeterince iglevsel bir zihniyet-
tesekkiilii imkan: olu.gturmakla,sa?g'lanacagma inaniyoruz.
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