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311 Kelam’in ilk temsilcilerinin, ikinci / sekizinci ylizyilin ortalarindan

itibaren goriislerini yaymaya bagladiklar: sdylenebilir. $1‘a i¢indeki farkli
kollar, bu tarihe kadar ortaya ¢ikmig bulunuyordu. Bu $i‘1 gruplarin tiimi,
Ali b. Ebi Talib’in (35-40/656-661) Hz. Peygamber’den sonra en iistiin insan
(efdal) olduguna ve onun Halife veya imam olmas: gerektigine inanmaktay-
dilar. Ali b. Ebi Talib’in ve ailesinin (Ehl-i Beyt) iimmetin liderligine dAir
taleBlerini destekleyen grup, Si‘a (asli sekliyle $f°atu ‘Alf =Ali’nin Grubu)
ismiyle tanindi. Ali sonunda Halife oldu. Arkasindan, biliyiik oglu Hasan
kisa bir siire halifelik yapti. Hasan’in annesi Fatima Hz. Peygamber’in kiziyd1.
Muaéviye b. Ebi Siifyan (41-60/661-680) tarafindan tahttan el ¢ektirilen Hasan N
vefat edince, §i‘a, Muaviye’ye karg1 yapilacak bir ayaklanmaya liderlik etmesi
icin Hasan’1n kardesi Hiiseyin’e ¢agrida bulundu. Hiiseyin, Mudviye ¢liinceye
kadar harekete gegmedi. Muaviye’nin oglu Yezid (60-64/680-683) is bagina

" gegince, Hiiseyin Kifeli taraftarlarinin ¢agris1 dogrultusunda ayaklanmay1
baslatti. Ayaklanma tam bir feldkete doniistii. Hiiseyin ve bircok yakin
akrabasi, Kife’ye giderlerken Kerbela’da kendilerinden ¢ok daha listiin olan
askeri kuvvetlerce trajik bir sekilde katledildiler (61/680). Sadece Hiiseyin’in
tek oglu, Ali b. Hiiseyin (0. 95/713-4), felaketten sag kurtulabildi. Ali b. Hii-
seyin’in, hayatiin geri kalan safthasinda Emev1 otoritelerine karst pasif bir
siyaset izledigi goriilmektedir.

Maamafih, Hiiseyin’in 6limii $1‘a arasindaki intikam ¢agrilarim1 daha
da tahrik etti. 66/685 yilinda, Hiiseyin’in kaninin dciinii almak icin harekete
gecen Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi Kife'nin kontroliinii eline gecirdi.
Muhtar, Ali’nin Fatima’dan bagka bir hanimindan olma oglu olan Muhammed
b. el-Hanefiyye adina harekete gectigini iddid ediyordu. Muhtar, Muham-
med’in bir imdm ve haksizlig1 bertaraf ederek mazlumlar icin bir adalet

*“Shi’1 Theological Literature™ bagliklt bu makale, Religion, Learning, and Science
in the Abbasid Period, ed.: M.J.L. Young, J.D. Latham, R.B. Serjeant, (Cambridge
1990), icinde 2. boliim olarak 16-32 sayfalari arasinda yayinlanmustir.

Not: Makalenin ¢evirisinde yer alan 6zel isimler, yazarin telaffuz ettigi bi¢im-
de brrakilmistir.

*%Dr, lan K.A. Howard, Ingiltere’deki University of Edinburgh, Department of Islamic-
Middle Eastern Studies’in emekli 6gretim tiyesidir.

***Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi

—206—



$i1 KELAM EDEBIYATI

donemi acacak olan “Mehdi” (“dogru yola iletilmis kigi””) oldugunu 1lan etti.
“Keysaniyye” ismiyle taninacak olan bu hareket kisa siire i¢inde yenilgiye
ugradi (Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin bu hareketi destekleyip destekleme-
digi tam olarak agikliga kavugmamistir). Fakat bu hareketin, gelecegin S1‘1
diistincesinde 6nemli roller oynayacak olan bazi kelami fikirleri ilk defa
olarak ortaya ¢ikardif: soylenebilir. Bu fikirlerden ilki, “Beda doktrini’nin
ibtida1 seklidir. Allah’in kendisini muzaffer kilacagini 114n etmesinin ardindan
savag meydaninda yenilgiye ugrayan Muhtar bu durumu su sekilde agiklar:
Ik va‘dinden sonra Allah, bagka bir plani daha uygun gérmiistiir (bedd). Bu
agamada beda, Allah’in irddesinin degigebilecegi manasina gelmektedir. Mu-
hammed b. el-Hanefiyye’nin 6liimiinden sonra (81/700), onun imam olduguna
inanmaya devam eden Keysanilerin bircogu, imamlarinin 6lmedigini, Allah’in
korumast altinda gizlendigini ve zulme bir son vermek ve $1‘a icin bir adalet
donemi agmak tizere nihdyetinde Mehdi olarak donecegini ilan ettiler. Bu iki
doktrin, yani “imamm kaybolusu” (“gaybet”) doktrini ile “Imamin 6liimden
veya kaybolus déneminden doniisti” (“ric‘at”) doktrini, $i‘a arasinda siirekli
giindemde kalan fikirler sekline biiriindiiler.

Imamet doktrinini gercek manada gelistiren kisi, Ali b. Hiiseyin’in
oglu Muhammed el-Bakir’dir (6. 114/732 veya 117/735). Békir, “tayin”
(“nass™) ilkesini ortaya ¢ikaran kisi olarak belirmektedir. S6z konusu ilkeye
gore Hz. Peygamber, Ali, Hasan ve Huseyln i Imamete  tayin etmis, Hiiseyin
de oglu Ali b. Huseyln i, Ali b. Hiiseyin de Muhammed el-Bakir’t bu goreve
secmisti. Imamlara tevdi edilmis olan bir ilim miris: bulunmaktayd: ve
imamlar bununla Isldm dinini muhéfaza etmekteydiler. Imamlar ayn1 zamanda
siyasi liderler olarak goriilmekteydi ve Ali’yi imam kabiil etmeyen miislii-
manlar imansizlik suglamasiyla karsi kargiyaydi. Buna ragmen imamlar, ken-
dilerine bagli $1‘ileri uygun bir zaman gelene kadar siyasi otoriteye karsi
harekete gecirmeyeceklerdi. Mevcut durumda ise Si‘iler, dini konularda
yogunlagmaliydilar ve dinl emirleri imamlarindan almaliydilar. Bu doktrin,
Muhammed el-Békir’in oglu ve halefi Ca‘fer es-Sadik (6.148/765) tarafindan
daha ayrintili sekilde islendi.! Bu siiregte Sddik gu prensibi ileri siirdii:
“Hiiseyin’in Hasan’a varis olusundan sonra Imametin bir kardesten digerine

1.Cev. notu: Makalede belirtildigi sekliyle [sndageriyye’nin imamet doktrininin
Imam Bakir ve Imam Sadik tarafindan gelistirildigi seklindeki iddié tartigmal: bir
iddi& olup, ilim adamlarinin konu hakkindaki yargilarnn hipotezden &Oteye
gecmemektedir.
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intikali miimkiin degildir.” Bu prensip, amcas1 olan Zeyd b. Ali’nin iddidlarina
bir cevap niteliginde gdziikmektedir. Zeyd b. Ali, Imametin Hiiseyin’in Ehl-i
Beytinden olan, imamligin: acikca ilan eden ve bunu yaparken gerekirse
silahli kuvvet kullanan bir kimsede olmas: gerektigini bildirmisti. Ona gore,
Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan tayini, agik tayin (nassu celf) degil gizli
tayin (nassu haff) seklinde olmustu. Bu yiizden, Ebfibekr, Omer ve Osman’1
sectiler diye miisliimanlar kiifre diismemisglerdi. Ciinkii miisliimanlarin s6z
konusu tayinden haberleri yoktu. Boyle olunca, Ali’nin ailesinden en iistiin
(efdal) kiginin imam olmas1 gerekse de, tistiinliik bakimindan daha az seviyede
olan (mefdil) birisinin Imameti de miimkiin olmaktaydi. Bu bakimdan Ebfibekr
ve Omer’in yonetimleri ile Osman’in yénetiminin bir bélumii mesri
sayillmaktaydi. -

Zeyd b. Ali, doktrinini denemeye tabi tuttu: Imamligim ilan eden ve
bir isyan haraketi baglatan Zeyd, kesin bir bicimde magliib oldu ve &ldiiriildii
(122/740). Ca‘fer es-Sadik, babasinin taraftarlarindan bir bliimiinii Zeyd’e
kaptirmigti. Zeyd’in grubu, Si‘a’nin Zeydiyye kolunu olusturmustu. Biitlin
bunlara ragmen Séadik haléd, ongordiigii “hareketsiz liderlik™ anlayigini
izlemeye hazir bir grup samimi taraftariyla yoluna devadm etmekteydi. Beda
doktrininin biitiiniiyle S1‘1 Keldmi diisiinceye girmesi Ca‘fer es-Sadik’in
liderlik donemine rastlamaktadir. Ca‘fer’i destekleyenlerin hemen hepsi,
imamlarinin, kendisine halef olarak oglu Ismail’i sectigini diisiinmekteydiler.
Fakat Ismail 61dii. Bu beklenmedik olaymn Ca‘fer tarafindan su sekilde acik-
landig: bildirilmektedir: Allah, Ismail’in tayinini emretmis; fakat daha sonra
bagka bir husus O’na daha uygun gelmigtir. S1‘a muhalifleri bu doktrini sert
bir sekilde elestirdiler. Doktrinin savunusu ise, $i‘T Keldm i¢inde hemen
hemen biitiin keldmcilarin kabfl ettigi 6nemli bir esas haline geldi. Bu ortak
kabile ragmen savunmalarin 1z&h: farkli bigimlerde yapild1. Bir grup kelamci,
maksadin1 degistirebilen ve kendisinde yeni fikirlerin hésil olabildigi bir
Allah inancinda birlestiler. S6z konusu keldmcilara gore bu doktrin, Allah’dan
gelen bir vahiy ile diger bir vahyin iptali manéasindaki nesh doktrinine benze-
mekteydi. Diger grubun izahi ise su sekildeydi: Allah’in, olacagini bildigi
bir olaydaki niyetinin, o olay gerceklesmedigi siirece degismesi imkéan dahi-
lindedir.

Si‘a iginden bir grup beda inancini kabiil etmedi. Bunlara gére Ismail
olmemisti, yahut Imamet hakki oglu Muhammed’e gegmisti. Bu grup, Ismai-
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liler olarak tanindilar. Ismaililer FAtimi Misir’da daha sonra kuvvet kazandi-
larsa da, kelam1 diistinceye sagladiklart katkilar, $i‘1 Kelam’in genel egiliminin
uzagindayd:. Genel olarak S1‘a ismiyle bilinen grup, Ca‘fer’in 148/765°deki
oliimiinden sonra oglu Miisi el-Kazim’1 (6.183/799) imam taniyan gruptu.
Fakat, Mlisa’nin Imamete gegisinin tamamen piiriizsiiz bir sekilde gergeklestigi
sOylenemez. Bircok $1‘1, Ca‘fer’in gercek halefinin onun biiyiik oglu Abdullah
oldugunu diisiinmekteydi. Ancak ileri gelen Si‘1 ulema Miisd’nin iddidsini
onaylayinca, M{isd’nin Imameti Si‘a iginde genel kabul gordii.

Si‘a’nmin her zaman, en pasif durumunda dahi bir dlciide devletle kavgali
oldugu gercegi, Si‘ilerin zaman zaman inanc¢larini yetkililerden saklamak
zorunda kalmalarinin arkasindaki nedeni olusturmaktadir. Iste bu durum,
“takiyye” (“ihtiyatl sahte tavir”’) doktrininin ¢ok erken bir tarihten itibaren
olusmaya baslamasina yol agmisti. Inandiklar1 esaslar1 gizlemek, Si‘a’nin
cdiz saydig1 bir uygulamaydi. Takiyye, $i‘? inancin belirgin bir 6zelligi haline
geldi ve uygulanisi, az veya ¢ok, bir iman esési olarak tegvik edildi.

Ilk S1‘f kelamcilarin, altinc1 imam Ca‘fer es-Sadik ve oglu yedinci
imam Misé el-K4zim’in baglilar olduklar: anlagilmaktadir. S6z konusu ilk
kelamcilarin goriiglerini kaydeden kaynaklar, onlara karsi biitiintiyle diismanca
bir ¢izgi izlemektedirler ve bu yiizden onlarin goriislerinin sadece ¢ok renkli
bir tasviri ortada goriinmektedir. Bu ilk keldmcilarin goriislerindeki karakte-
ristik, tabii ki ImAmet konusundaki inanglaridir. Zaten bu inanglari ile onlar,
Islam’m sistematik teolojisini gelistirme ¢abasindaki diger Miisliiman diigii-
niirlerden farklilagmiglardir. Diger taraftan, biitiintiyle $1°1 kimlikli birkac
doktrin bir tarafa birakilirsa, bu kelamcilar donemlerindeki genel gecer kelami
faaliyetlerin asil parcalaridir. Takipcilerinin kelama dair yaptiklar spekiilas-
yonlara imamlarin nasil tepki verdiklerini tahmin etmek gergekten giigtiir.
Bu kelamcilarin birgok goériiglintin imamlarca kinandiini gésteren ge¢ doneme
ait hadisler bulunmaktadir. Eger bu hadisler gergegi yansitiyorlarsa, -ki durum
biiyiik olasilikla b&yledir-, bunun manasi, bu kelamcilarin Imamet konusunda
gelistirmig olduklar1 anlayisin, daha sonra $i‘a Keldmi’nin genel goriisi
olacak Imamet anlayisindan farkl karakterde oldugudur.

Mezhebler uzmam Al b. Ismail el-Es‘ari’nin, Kitdbu Makalati’ I-Isla-
miyyin isimli kitabinda Si‘a’nin Imamet inanc1 hususunda verdigi bilgiler,
bu konuda iki belirgin egilimin var oldugunu gostermektedir. Bu egilimlerden
birinin temelinde, sonraki donemlere ait hadis literatiiriiniin 6nem verdigi
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inanglar yer almaktadir: Imamlar peygamberlerden daha iistiin (efdal) olma-
makla beraber meleklerden daha tistiin olabilirler. Imamlar ve peygamberler
hatilardan korunmuslardir. Ciinkii onlar Allah’in diiny4 {izerindeki delilleridir
(hucec). Daha sonra bu doktrin, “Bir imam olmadan bu diinyanin varlig:
devam edemez” méanasinda detaylandirilmistir. Imamlan tanimak zarfiridir
ve kim imami tanimadan &liirse Isldm’1 tanimadan &len bir insanin durumuna
diismiis olur. Ciinkii imamlar Isldm kéanunlarini (serf’a) muhifaza eden
kisilerdir. Imamlar olmus ve olacak her seyi bilirler. Din ve diinya ile ilgili
hi¢ bir bilgi imamlarin ilmi diginda kalamaz. Bu nedenle imamlar biitiin
dilleri ve bilinebilecek her geyi bilirler. Imamlar ve peygamberler mucize
gerceklestirirler; ¢linkii onlar Allah’in delilleridirler. Fakat imamlar vahiy
alamazlar. a

Acikgast, Imamet konusunda ortaya atilan bu fikirleri benimseyen ve
bagl oldugu imamla goriigme imkéan1 olan her Si‘l, kelami spekiilasyonlara
kulak asmayabiliyordu. Fakat Imamet konusundaki diger egilim, kelam? spe-
kiilasyonlara tamamiyla acikti: Imamlar, kanunlarmn bekgileri ve koruyuculari
olduklarindan, Isldm kanunlar ve yargi ile ilgili tiim hususlar ve insanlarin
bilmesi gereken her seyi bilmektedirler. Fakat imamlar, dini tatbik etmede
insanlara gerekli olmayan konular1 her zaman bilmezler. Imamlarin bilgisi
her seyi kapsamamaktadir. Bu goriis, ilk keldm okullarindan birine mensup
olan Fadl b. S4zan (6.260/873-4) tarafindan benimsenmigtir. Fadl’in su
goriisleri ileri siirdiigli bildirilmektedir: Hz. Peygamber dinin tamamini
getirmis ve kendisinin yerine gegecek kisiye bu din ilmini dgretmistir. S6z
konusu ilim, huk(ki meselelerle ve Kur’an’in anlagilmasiyla ilgilidir.. Bu
hususlar1 bilen birileri her zaman bulunmalidir. Bu ilim, tevariis yoluyla bir
sonraki imAma intikal eder.?

Ik kelamcilardan Hisadm b. el-Hakem’e (6.179/795-796) gore, imamlar
hatélardan korunmuglar fakat peygamberler korunmamaiglardir. Ciinkii pey-
"~ gamberlerin hatélar1 vahiy sdyesinde diizeltilmektedir. Agikgas: Higam,
hatdlardan korunmugluguyla imamin Isldm kanunlarin1 muhéfaza etme
gorevini irtibatlandirmak niyetindedir. Keldm1 spekiilasyonlarin 6niinii agan
kelamcilar, dinin dogru tatbiki icin imama tabiiyyetin gerekliligini de
vurgulamaktadirlar. Fakat onlara gore, imamlarin mucize gerceklestirmeleri
imkansizdir.

2.el-Kessi, Ricdl, ss.540-541
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Bu ¢esit bir Imamet doktrini sayesinde, ilk $i‘f keldmcilarin kelimi
spekiilasyonlara miidahil olmalari her zaman i¢in muhtemeldi. Bu keldmcilarin
en eskilerinden birisi Ziirdre b. A‘yan’dir (6.150/767). Ona ait kelami goriig-
lerin ¢ok azini bugiin bilebilmekteyiz. Fakat Ziirare’nin, insan giiciiniin smar-
lar1 (istitaat) ve determinizm (cebr) iizerine iki kitap kaleme almig oldugu
bildirilmektedir. Kaynaklar, Ziirare’nin, istitdatin fiilden 6nce bulunmasi
gerektigini ileri stirdiigiinii belirtmektedirler. Bu tiir bir istitaat fiziksel
_saglamliktan ibérettir. Oyle anlagiliyor ki Ziirare, bir fiilin ortaya glkmasmda
insantn belirli bir katkisinin oldugunu diisiinmekte, 8zgiir irddecileri destek-
lemekte ve determinizme kars1 bir konumda bulunmaktadir. Ziirare’ nin go-
riiglerinin imamlarca kinandiginmi bildiren bir grup rivayet, sonraki doneme
ait S1‘1 hadiscilerin eserlerinde yer almaktadir. Ayrica Ziirare’nin, Allah’in
ilim, sem’ ve basar gibi sifatlarmin Allah onlar kendisi icin yaratana kadar
mevcut olmadiklarini diigiindiigii kaynaklarca bildirilmektedir.

Ziirare’nin ¢agdaglarindan iki 4lim olan Higdm b. Salim el-Cevaliki ve
Muhammed b. Nu’man el-Ahvel’in de Ziirare’ ninkilere benzer fikirlere sahip
olduklari anla§1lmaktad1r Ahvel mubhalifleri tarafindan Jeytanii’t-Ték, $1‘iler
tarafindan da Mii’minii’t-Tak ismiyle taninmaktaydi. Bu bllgmler Allah’in
__Insan sQretinde oldugunu ileri siirerek antropomorfist bir tanri goriisi gellé?i"r:
dller Belki de bu goriis, Hz. Muhammed’in Allah’in huziiruna ¢ikarildiginda
O’nu geng bir insan suretinde gérdiigiinii bildiren riviyetten miilhem olabilir.
Fakat onlar Allah’1 bir cisim olarak diistinmiiyorlar, O’nu madde iistii bir
varlik olarak anliyorlardi. Insan fiillerini kapsayan “hareket” de dahil diger
her sey cisimdir. Ziirare gibi onlar da, istitdatn fiilden dnce olduguna inan-
maktaydilar. Fakat bu doktrin Ahvel tarafindan bell: 6lciide degistirildi. Ah-
vel’e gore, Allah dilemedikgce hig bir fiil gerceklesemez. Bu goriis determiniz-
me dogru bir egilimi yansitmaktadir. Hisdm b. el-Hakem ile beraber bu li¢
kelamci, ilk donem keldmcilar arasinda seckin bir mevkide bulunmaktaydilar
ve Ca‘fer es-Sadik’in vefatim1 miitedkip M0sa el-K4zim’in Si‘a tarafindan
imam olarak taninmasini saglamada muhtemelen dnemli roller oynadilar.

Ibn Nedim (4/10. yiizy1l) Fihrist’inde, sozii gegen bilginlerden daha
geng bir kelamci olan Ali b. Ismail el-Misemi’yi Si‘a Keldmi'n1 tekmil eden
ilk kisi olarak tanitmaktadur. Ibn Nedim’in bu iddidsimin yanhigh@ agiktir;

B gunku biitiin $1‘F kaynaklar Misemi’nin sekizinci imam Ali er-Riza’nin

(6.203/818) takipgisi oldugunu sdylemektedirler. Yine bu kaynaklar onun,
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Miisa el-Kézim’in gaybete gittigini ve tekrar dénecegini ileri stiren $i‘llerin
iddialarina muhéalefet ettigini bildirmektedirler. Fakat Misemi’nin, Zeydilerin
gorliglerine yakin fikirlere sahip oldugu belirtilmektedir. Misemi’ye gore,
Ali b. Eb? Talib en iistiin ve imam olmaya yetkili tek kisi olmasina ragmen,
Ebfibekr ve Omer’i igbasina getiren Miisliimanlar giinah derecesine varacak
bir yanlis yapmamuslardir. Fakat Misemi, Osman’1 ve Ali’ye kars1 savasanlari
tekfir eder. Eger bu Zeydi goriisiin ona nisbeti dogruysa, Misem1 belki de,
Halife Me’miin (198-218/813-833) Ali er-Ri1z4’y1 kendisine veliahd olarak
atayinca Riza’nin baglilar: arasina katilan Zeydilerdendi. Misemi’nin diger
kelami gorisleri hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. O, Allah’mn insan sfiretinde
oldugu seklindeki goriisiiyle Ahvel ve Higdm el-Cevaliki’yi izlemistir. Yine
Misem{, Allah’in irAdesini “hareket” olarak degerlendirmektedir. Misemi’nin
bu goriisii, diger iki kelamcinin gdriislerine mutabik diismektedir.

S6z konusu ilk kelAmcilar arasinda en dnemli kisi siiphesiz Hisam b.
el-Hakem’dir. Kitabu Makalati’ I-Islamiyyin’inde Eg’ari, Hisdm’1n goriislerini
nakletmektedir: Hisdm’a gore, Allah bir cisimdir ama diger cisimlere benze-
memektedir. Buna ragmen, mekan tutmasi itibartyla O’nun boyutlar: mevcut-
tur; O parlayan 1siktir; rengi, tadi ve kokusu vardir. Allah 6nceleri bir mekéanda
bulunmamaktaydi; fakat sonra hareketiyle mekani yaratti. Mekan ise Allah’in
arsadir. Higdm, Allah ile algilanabilir cisimler arasinda bazi yonlerden ben-
zerlikler oldugunu ileri stirmektedir; clinkii cisimler O’na delélet etmektedirler.
Oyle goriiniiyor ki Hisadm, tanr1 da dahil, herseyin bir bicimde realiteyi
kapsamasin1 savunmaktayds; aksi takdirde varolug diye bir sey olmazdi.
Hisdm, Allah’in sifatlarinin ezeliligi fikrini kab{l etmemekteydi. Nitekim |
Allah, sadece mevcut seyleri bilmektedir ve bu nedenle ezelde bilmemekte-
dir.* Allah’1n ilim benzeri sifatlar1 Allah’in kendisi demek degildir, ezell de
degildir; diger taraftan bu sifatlar hadis de degildir. Fakat bu sifatlar yaratmaya
bagimlidir. Yaratma, “hareket” ile ifdde edilen Allah’in irddesi vasitasiyla
olur. Fiil ve hareket ayn: manada anlagilabilir. Bu bakimdan, “hareket” fikrinin
gecici bir kavrami ihtiva ettigi sOylenebilir.

Fiziki alem ile ilgili Higdm, farkli cisimlerin tek bir yerde olabileceklerini
kabiil etmektedir. Nitekim, sicaklik ve renkler tek bir yerde bulunan cisimlerdir

3.Cev. notu: Cevirisini yaptifimiz bu ifadenin Es‘ari’nin kendi ciimlesiyle agiklan-
masi konuyu daha anlasilir kilacaktir. Eg’arf, Hisdm’in goriisiinii su sekilde aktar-
maktadir: “Eger Allah ezelde alim olursa, bilinebilir seyler (ma‘limadf) de ezeli
olmus olur.” Bkz. Makalatii’ I-Islamiyyin, Beyrut, 1416/1995, 1, s. 112.
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ve duyular iizerinde iki cegit tesir meydana getirirler. Allah’in fiziki alemi
bilmesi, cismani bir anlatimla agiklanmaktadir: Allah yerin altindakileri
kendisinden ¢ikan iginlar vasitasiyla bilmektedir. Insan, cisim ve ruhtan
olugmustur ve ruh 1giktir. Insamn fiilleri Allah tarafindan yaratilmaktadir.
Insanin fiil isleme kabiliyeti (istitd‘at), dordii fillden 6nce olmak iizere bes
sart ile olugur: Cismin saglamlig, sartlarin uygunlugu (tahliyetii’s-su’iin),
yeterli zaman ve kendisiyle fiilin gerceklesecegi arag. Fiilin olusum aninda
ortaya ¢ikan besincisi ise fiili islemeye “sevkedici neden (sebeb)’dir. Allah
bu bes sartin olugmasina meydan verirse, fiil ger¢eklesir. Besinci sart olmadan
fiil gerceklesmez ve buna da Allah sebep olur. Bu istitd‘at anlayisindan
hareketle, Hisdm’1n daha determinist bir diislinceye sahip oldugu goriilebil-
mektedir.

Kur’an ile ilgili ihtilaf so6z konusu oldugunda, Hisdm orta bir yolu
izlemektedir. Bu yol, genel olarak Si‘a tarafindan benimsenen bir yoldur.
Hisdm’1n goriigiine gére Kur’an, halik da degildir, mahlik da degildir.

Hisdm’in goriisleri, materyalist kimlikli bir teolojiyi temsil etmekte ve
erken donemin diger keldmcilarinin daha antropomorfistce olan yaklagimla-
riyla uyusmamaktadir. Bu materyalizm, insanin fiilleri konusuna y&neltilen
determinist bir yaklasimla birlesmektedir.

Hisdm’1n 6liimiinden az siire sonra, Miisa el-K4zim hapishanede vefat
etti.* Yedinci imdmin Mehdi oldugu hususunda $i‘1 gruplar arasinda teda-
viilde olan bir kanaat bulunmaktayd1. Birgok $1‘7, Mdis&’nin 61diigiinii kabdl
etmeyerek onun gaybete girdigine ve $i‘a’nin altin ¢agim getirmek lizere
tekrar donecegine inantyordu. Bu arada ric’at doktrini, imamin doniisii fikriyle
birlikte detayl1 bir bigim aldi. Oliiniin, dirilig giiniinden 6nce diinyaya done-
bilecegi iddia ediliyordu. Bu inancin giicii Si‘a’ya belli bir teselli saglamak-
taydi; ¢linkli imam gaybette olsa da olmasa da, Mehdi Si‘a’nin adélet ¢cagini
getirdiginde imamlar orada hazir olacaklardi.

4.Cev. notu: Muhtemelen burada yazar, Kessi’nin Higdm’mn 6lim tarihi olarak
verdigi 179/796 kaydint esas almaktadir (bkz. el-Kessi, Ihtiydru Ma'‘rifeti’ r-Ricdl,
thk.: H. el-Mustafavi, Megshed, 1348/1969, s. 256). Fakat, Hisdm b. el-Hakem’in
6liim tarihi hakkinda daha bagka kayitlar da bulunmaktadir. Bu farkh kayitlar i¢in
bkz. M. Ali Biiyiikkara, “The Imdmi-Shi’i Movement in the Time of Miisd al-Kdzim
and Alf al-Ridd”, basilmamis doktora tezi, Edinburgh University 1967, s5.418-9.
Burada Biiyiikkara, Ibnii’n-Nedim’in kayd: olan 186/803 tarihini daha dogru bul-
maktadir. Bu tarih ise, Imam Ké&zim’in vefatindan ii¢ yil sonraya tekabiil etmektedir.
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Higam b. el-Hakem’in 68retilerini izleyen belli bir $1‘1 Kelam okulunun
varligi muhtemel goériinmektedir. Oyle anlasiliyor ki, Hisdm’in &grencisi
__Y0Onus b. Abdurrahman bu okulun liderligini Ustlenmigti. Yanus, Higam b.

Abdiilmelik’in (105 1125/ 724- 743) saltanatinin son devresinde diinydya geldi.
S1‘1 kokenli Yaktin dilesinin mevlés: olan Y{inus’un buluntu bir cocuk oldugu
ileri stirilmektedir. Ylnus, Misi el-K&zim’in vefat: sonras1 Ali er-Riz&’nin
Imametinin savunulmasinda etkin rol oynadi. Yfinus’un hukuk alaminda iiret-
ken bir miiellif oldugu bilinmektedir. Kelam alanindaki caligmalar1 hakkinda
ise az sayida kayit bulunmaktadir. Onun, Hisdm’1n dgretisinin ana ¢izgilerini
izledigi kesin gibidir. Y{inus’un, Allah’in cisim oldugunu belirten doktrini
benimsedigi bildirilmektedir. Fakat bu cisim diger cisimlere benzemez. O,
diger seylere benzemeyen bir seydir, bakidir, mevcuttur, yoklugu kabil etmez,
ma‘ldliyetin ve antropomorfizmin sinirlari dtesindedir. Higdm b. Salim el-
Cevalik’nin doktrinini reddeden sekizinci imam Ali er-Riz4, bu sekliyle
doktrini kabdl etmistir.’ Hisdm b. el-Hakem’in Kur’an’in ne halik ne de
- mahlik oldugu yoniindeki goriisiine Y{nus mutibik kalmigtir. Ali er-Riza
da bu goriisii onaylamaktadir. Es’ar, Y{inus’un istitdat konusunda Ziirare’yi
takip ettigini ileri siirse de, bir $1‘1 rivAyette Y{nus, kendisinin determinist
doktrini benimsedigini beyan etmistir.® Bu son goriig, Hisdm b. el-Hakem’in
Ogretilerinin takip¢isi olan keldm okulunun fikriyAtina daha fazla uygunluk
arzetmektedir. Diger bir iddidya gore Y@inus, Allah’in arsinin tastyicilari
bulundugunu ileri stirmiistiir. Nasil bir turnanin ince bacaklar1 viicidunu
tagiyorsa, ona gére Allah’in arginin taginmasi da olanaklidir. Muhtemelen bu
goriis, Kur’an’da gecen (69: 17) “Allah’in arsin: tagiyan sekiz melek’ hak-
kinda yapilmis bir tefsir tegebbiisiidiir. Ayrica Y@inus’un, Cennet ve Cehen-
nem’in heniiz yaratilmadig1 ve Allah’a &it bazi cevherlerin (cevheriyye) in-
sanda bulundugu seklinde goriislere sahip oldugu kaynaklarca bildirilmekte-
dir.” Muhtemelen bu son goriis, Hisdm b. el-Hakem’in Allah ile cisimler
arasinda benzerlik kuran materyalist goriisiiniin bir uzantisidir.

Ylnus’un 6liimii lizerine Hisdm b. el-Hakem ekoliiniin riyaseti, yine
Hisdm’n bir 8grencisi olan Muhammed b. Halil es-Sekkak’a gecti. Sekkék’in

baz1 konularda Higdm’a muhalefet ettigi soylense de onun bir¢cok konuda
Hisam’1 ¢ok yakindan takip ettigi aciktir. Sekkak, Higdm’1in goriislerinden
5.el-Kessi, Ricdl, ss. 284-5
6.el-Kiileyni, el-Usiil mine’l-K4fi, i, ss. 157-8
7.el-Kessi, Rical, s. 495
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miilhem olarak Allah’in birligi (tevhid) lizerine bir kitap telif etti. Sekkak’in
bu kitapta tegbih hususunda yanildig: belirtilmektedir.

__Fadl b. §8zan bu ekoliin bir sonraki lideridir. Fadl, kendisinden &nceki
li¢ liderin yolunu izledigini iddia etmektedir® ve hem kendisi hem de babas1
Y@inus b. Abdurrahman’in 8grencileridir.” Fadl usul ve kelim sahasinda
iiretken bir yazardi. Onun giiniimiize ulagan polemige déir eseri el-fzdh
(“Aydinlatma”), ric‘at doktrininin bir savunmasin1 da ihtiva etmektedir. Oyle
goriintiyor ki Fadl, Hisdm ekoliiniin Allah’1 cisim olarak tanimlayan gortigiinii
stirdiirmekteydi. Onbirinci imam Hasan el-Askeri, dliimiinden (260/874)
hemen &nce sdz konusu doktrini kinayici bir agiklama yapt1.

Hisdm ekoliiniin faal oldugu siire iginde, Ali er-Ri1za’nin arkasindan ti¢
imam igbagina geldi: Dokuzuncu Imam Muhammed el-Cevad (6.220/835),
onuncu Imam Ali el-Hadi (6.254/868) ve On Birinci Imam Hasan el-Askerd.
On Ikinci imamin Mehdi olacagina dair tedaviilde bulunan bazi diisiinceler
mevcuttu ve Hasan el-Askeri bu ylizden siki gozetim altinda tutulmaktaydz.
S1‘a, el-Askeri’nin bir oglu oldugunu ve bu ¢cocugun evden gizlice cikartilarak
Hicaz’a gotiirtildiigiinii iddia etti. Adinin telaffuz edilmesi hos goriilmeyen
Muhammed ismindeki bu ¢ocuk gizlenmisti ve i‘a ile irtibat1 ancak, sefir
(el¢i) adi verilen ve ard arda igbagina gelen dort lider vasitasiyla olmaktaydi.
Bu durum “Kiigiik Kaybolus” (el-gaybetii’ s-sugrd) donemiydi. Dordiincii ve
son sefirin, imamin artik $i‘a ile dogrudan temas kurmayacaginm 6liim do-
segindeyken ilan etmesiyle birlikte 329/941 yilinda “Biiyiik Kaybolus™ (el-
gaybetii’ I-kiibrd) donemi basladi. Imam bu diinyadayds; fakat gizlenmekteydi.
O, altin ¢ag1 getirmek iizere Mehdi kimliginde tekrar gelecekti.

Hadiscilerin Si‘a lizerinde daha etkili bir konuma gelmeleri bu dénem
zarfinda gergeklesmistir. Hadiscilerin rivayetlerinde vurgulanan hakim unsur,
hayatin her kesiti icin imamlarin koyduklar: ¢esitli kurallarin, kendilerinin
ve rivdyet ettikleri hadislerin, Si‘ilerin hayatlarinda otorite kaynag olmasidir.
Hadiscilerce olusturulan hadis kiilliyat: igcindeki bir¢ok rivayette imamlar
keldmi nazariyelerini ortaya koymaktadirlar. Boylece hadisgiler, $1‘1 Kelam’in
temel kaynaginin, rivayet ettikleri hadisler oldugunu iddia etmis olmaktadirlar.

Kum sehri, tigiincii/dokuzuncu yiizyil i¢inde $i‘1 hadis¢iligin baglica

8.a.g.e., s.359
9.et-Tisi, Fihrist, s. 254
10.el-Kessi, Ricdl, s. 542
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merkezi haline geldi. Geleneksel (orthodox) $1‘f Keldm’mn modelini olusturma
tesebbiisii Kumlu muhaddislere aittir. Bu model, el-Kiileyni’nin (6.329/941)
el-Usil mine’ [-Kdfi 1simli hadis kolleksiyonunda yer alan “tevhid” ile ilgili
boliimde acgikca gosterilmistir. Bu eser, dyle goriiniiyor ki, Kum muhaddis-
lerinin icmain1 yansitmaktadir. Genelde Kum muhaddislerinin ilk kelamcilarin
teolojik spekiilasyonlarina son derece muhélif olduklar bilinmektedir. S6z
konusu ilk kelamcilarin isimleri kelam alanindaki cesaretlerinden dolay1 ¢cogu
defa iftiharla anilsa da, ortaya koyduklar1 &gretiler cogunlukla reddedilmek-
tedir. Kelamcilarla muhaddisler arasindaki savagin Fadl b. S4zan doneminde
yasandig1 anlagilmaktadir. Bu savagin odaginda Ytnus b. Abdurrahman bulun-
maktaydi. Kum muhaddisleri Yiinus’a kargi diismanca bir tavir takinmiglardi
ve Ylnus’un fikirlerinin imamlarmn &gretilerine ayk1r1 oldugunu agiklamislar-
di. Fadl b. Sazén, Kumlu bir muhaddis olan ve “o zaméana kadar gormiis

oldugu en iyi Kumlu” olarak kendisini tavsif ettigi Abdiilaziz b. Muhtedd’nin

bir soziinii nakletmektedir. Bu habere gore Ali er-Riz4, Abdiilaziz’e, Kumlular

ona kargi olsa da dinini Y@nus b. Abdurrahman’dan dgrenmesi gerektigini

soylemisti. Yinus’un diger bir talebesi olan Ibrahim b. Hasim Kdfe’den

Kum’a geldi ve oraya yerlesti. Kum’da Kiife mense’li hadisleri rivayet eden

ilk muhaddisin Ibrahim b. Hasim oldugu bildirilmektedir."" Muhtemelen

s6z konusu hadislerden bir¢cogu, Ylinus b. Abdurrahman’in felsefe ekoliiniin

goriislerini yansitmaktaydi. Ibrahim b. Hasim’in oglu olan ve ayn1 zamanda -
Kum muhaddisleri icinde 6nemli simélardan biri say1lan Ali b. Ibrahim el-

Kummi (6.307/919), Hisdm b. el-Hakem’i ve Y@inus b. Abdurrahman”

savunma amaciyla er-Risdle fi ma’nd Hisam ve Yiinus ismiyle bir kitap telif

etti.'”” Ayrica Ali b. Ibrahim, yaptig1 Kur’an tefsirinde cismani bir tann

tasavvurunu savunarak Allah’in goriinebilirligini 6ne siirdii.

Ali b. Ibrahim el-Kummj, Kileyni’'nin onemli bir kaynagidir. Buna
ragmen, Kiileyn1’nin “tevhid” boliimiinde kullandig hadislerden acikc¢a anla-
stlmaktadir ki, Ali b. Ibrahim’in benimsedigi Higam b. el-Hakem ve Y(inus’a
ait doktrinlerden Kum muhaddislerinin icméina a§/k1r1 olan goriisgleri, el-Kii-
leyni hadis kolleksiyonuna dahil etmemistir. Ali b. Ibrahim’in rivayetleri
arasindan Kiileyni’nin kullandig1 hadisler, sozii edilen ilk keldmcilarin 6gre-
tileri arasindan Kumlularin fikriyatina uyumlu olanlarini temsil etmektedir.

11.en-Necasi, er-Rical, s. 13
12.a.g.e., 5. 197
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El-Usil mine’ I-Kdft’deki Kum menge’li hadisler, Allah’in bir “Sey”
oldugunu belirtmekte, fakat O’nun bir cisim veya sfiret oldugunu reddetmek-
tedirler. Bu reddedis, Ca‘fer es-Sadik ve Musa el-Kédzim’a izéfe edilmektedir.
Ca‘fer ve Miis4, s6z konusu doktrinleri reddederken ozellikle kendi cagdaglar:
olan ve bu 6gretilere sahip ¢ikan $1‘? keldmcilarin isimlerini zikretmektedir-
ler."”® El-Usiil mine’ I-Kafi’deki hadisler, Allah’1 gérme gibi bir liitfun ihtimal
dist oldugunu da belirtmektedirler.* Tegkil edilen bu keldm sistemine gére,
Allah’im sifatlar1 zat sifatlar (sifdrii’ z-zar) ve fiili sifatlar (sifdti’ I-fi’l) olarak
ayrilmaktadirlar. Konuyla ilgili hadisler icin yaptig1 6zel bir agiklamada
Kiileyni, zati sifatlari, “kargit manalarmin Allah’a izéfesi miimkiin olmayan”
sifatlar olarak tarif etmektedir. Bu sifatlar ilim, sem’, basar, kudret, hikmet,
kuvvet, hakimiyet, ezeliyet gibi sifatlar1 i¢ine almaktadir.” Irade sifat ise
bir fiil sifat olarak degerlendirilmektedir:

Iradetullah, ilim sifat1 gibi Allah’in zatina it olan sifatlardan sonra
gelmektedir.'® Bu yaklasim “Bed4 Doktrini”nin muhéafazasina bir imkan
hazirlamaktadir. Beda konusunda agtig1 boliimde Kiileyni, serdettigi riva-
yetlerle “Beda”nin dnemine ve fevkalade yapisina dikkat ¢ekmistir. Fakat
Kiileyni, Ca‘fer es-Sadik ve Ismail hakkindaki rivayetlere bu boliimde yer
vermemektedir. Bed4, sadece Allah’in bildigi bir bilgi cesididir ki bu fikir,
Ismail hakkindaki rivayetin kabil edilmedigini ¢agristirmaktadir. Allah’in
meleklere, peygamberlere ve imamlara vermis oldugu bilgi gerceklesir. Ciinkii
Allah kendisine kars1 yalan sdylemez. Fakat su da kab@l edilmelidir ki,
Allah her ne dilerse yapar; diledigi seyi de erteler."”

Kur’an’in mahldk olup olmadig1 meselesi hakkinda Kiileyni hi¢ bir
sarih haber rivayet etmemektedir. Ca‘fer es-Sadik’in Higam b. el-Hakem’in
goriisiine de uygun bicimde Kur’an’in ne halik ne de mahlik oldugunu
sOyledigini bildiren haber yine kitaba dahil edilmemistir. Fakat Kiileyni’nin
naklettigi bir rivayette Ca‘fer, kelamullah’in ezeli olmayan, hadis (muhdes)
bir szfat oldugunu bildirmektedir. Yani, konusmadig1 zaman da O vardi.'
Mahliik (yaratilmig) terimi yerine muhdes (hadis) terimi kullanmilsa bile sozi

13.el-Kiileyni, el-Usiil mine’ [-Kdfi, i, ss. 82-3

14.a.g.e.,1,ss. 95-100

15.a.g.e.,1,ss. 111-112

16.a.g.e.,i,s. 109

17.a.g.e.,1, ss. 146-9
18.a.g.e.,1,s. 107
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gecen rivayetin Kur’an’in “yaratilmig” olduguna iméda bulundugu diisiiniile-
bilir.

El-Usil mine’ [-Kafi’ deki irade hiirriyeti ve determinizm ile ilgili hadisler
bir uzlas1 olusturma egilimini yansitmaktadirlar. Ali er-Ri1z4’ya izéfe edilen
bir hadis, Hisdm b. el-Hakem’in istitiat hakkindaki goriisiine yakin fikirleri
ihtiva etmektedir. Istitdat bu hadise gore ancak fiilin islendigi anda insana
verilmektedir ve insan bu 4na kadar fiili isleme veya iglememe giiciine sahip
degildir. Bu diigiincedeki determinist egilim Ca‘fer es-Sadik’dan rivayet edilen
bir hadiste ayrica vurgulanmaktadir. Bu hadiste Ca‘fer, Allah’in insana gii¢
yetiremeyecegi teklifleri yiiklemeyecegini, fakat insanin Allah’in iradesi
sayesinde her seyi yapabilecegini ileri sirmektedir.”” Bu goriig determinizmi_
cagristirsa da, hadislerde belli derecede kendini gosteren konsensiis biitiiniiyle
ne determinizmi ne de irdde hiirriyetini onaylamaktadir. Bu fikri durug Ali
er-Ri1z4’dan gelen bir hadiste soyle 6zetlenmisgtir:

. Allah, yarattiklarina irade hiirriyeti tanimayacak kadar kudretli (e’ azz)
ve onlar1 giindha mecbir etmeyecek kadar Adildir.”

El-Usil mine’ I-Kafi’ de takdim edilen “Iman” goriisii, o donemdeki ge-
nel Islami fikriyata yakin bir pozisyondadir. Hadisler imén ile Islam birbirin-
den ayirmaktadirlar. Islam, fména 6nceliklidir ve Islamiyete inanma ve ke-
lime-i sehadet getirme ile kazanilmig olur. Diger taraftan Iman, dinin icaplarini
yerine getirmek ile aldkalidir. Iman artabilir veya eksilebilir. GiinahkAr bir
kimse “Mii’'min” olmaktan ¢ikabilir ama “miislim”lii devam eder. Tevbe,
bu kimsenin fmaninin iddesine yardimei olabilir.”

Kiileyni imamlar ele alirken, onlarin dogaiistii yapilar iizerinde 6nemle
durmaktadir. Ayrica Kiileyni On Ikinci imdmin gaybeti problemini ele
almaktadir. Daha 6nce bahsedildigi gibi, bir imamin gaybeti diisiincesi Si‘a
icinde yaygin olarak bilinen bir diistinceydi. Kiileyni el-Usiil mine’I-Kdfi’de
konu hakkindaki hadisleri de sundugu kisa bir bolim agmistir. Kendisine
nisbet edilen bir hadiste Ca‘fer es-Sadik, On Birinci Imam Hasan el-Askeri’nin
vefatindan sonra $i‘a’nin kargi karsiya kalacag kotii durumu agiklamaktadir.
Bu agiklama uyarinca imamin gaybetinin, baglatacag: ayaklanmadan 6nce
olmasi1 gerekir. Gaybet gereklidir. Ciinkii aksi takdirde bastaki yoneticiler

19.a.g.e.,1, ss. 160-2
20.a.g.e.,1,8. 157
2l.a.g.e.,ii, ss.25-33
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imami yok edeceklerdir. Bu ise, meydana gelmesine miisdade edilemeyecek
bir durumdur. Gaybetin diger bir amaci da, basta On Ikinci Imanin dogdugunu
inkar edenler olmak lizere $i‘ilerin Imanlarinin denenmesidir. Uygun bir
zamanda ve uygun belirtiler ve sartlar olugtugunda imam altin ¢ag1 getirmek
lizere ortaya gikacaktir.”” Kiileyni ayrica, iki ayr1 gaybetin olacagina dair
hadisi de kitabinda nakletmektedir.?

Gizlenmekte olan imamn hayatindan duyulan endige gaybetin sebeple-
rinden birisi oldugu i¢in, takiyye (“ihtiyati sahte tavir’”) unsuru gaybet anlayi-
sinda belli bir yer tutmaktadir ve bu sekilde gaybet, imamin yok olma tehli-
kesine kars1 alinan bir tedbir olarak anlagilabilir. Kiileyni, imamlardan gelen
takiyye hakkindaki rivayetleri ayn: sekilde nakletmektedir. Bu rivayetlerin
birinde Muhammed el-Bakur, takiyyenin babasinin ve kendisinin dini oldugunu
ifade etmektedir. Bakir’in bagka bir hadisinde ise, takiyyesi olmayanin ima-
ninin olmayacag belirtilmektedir.** Bu ¢esit hadislerde takiyyeye yapilan
vurgu, kendilerini ve takipg¢ilerini yoneticilerin ta‘kibatindan korumak hust-
sunda imamlarin duydugu endiseyi gostermektedir. Diger bazi hadislerde
ise, nebiz (bir ¢esit hurma sarabi) icmek veya mest iizerine meshetmek (mesh
ale’l-huffeyn) gibi fikhi konularda takiyyeye bagvurulmamasi gerektigi ifide
edilmektedir.” (Siinniler, Hz. Peygamber’in namazdan 6nce alinan abdestte
ayaklari yikamak yerine mest {izerine meshetmeye miisade ettigi goriistinde-
dirler. Si‘iler ise boyle bir cevazin olmadigmi bilakis ayagin meshedilmesi
gerektigini savunmaktadirlarlar. Aciklamalardaki bu farklilik, iki uygulama
arasinda bir ayirima yol agmaktadir). Bu hadisler de aym sekilde Muhammed
el-Bakir’dan gelmektedir. Hadisler muhtemelen, 6zellikle meshu’ l-huffeyn
gibi konularmn hukuk ekollerince tartigildig1 bir doneme ittirler ve bu nedenle
biitiintiyle $1‘1 kokenli karakterleri bulunmamaktadir.

Kiileyni, kiydmetten 6nce Mii’minlerin diinydya doniisli manasindaki
“Recé Doktrini”ne kitabimn hi¢ bir yerinde deginmemektedir. Kiileyni’nin

“bu doktrini gérmezlikten gelisi, onun sanki bu doktrine bash basina 6nem

atfetmedigini gostermektedir. Belki de Kiileyni, gizlenen imamin yakinda
beklenen doniigti fikrinin tesirindeydi ve bu yiizden 6lmiig Si‘flerin daha
genel manadaki doniisti gibi fazlaca gaibeli bir tez ile mesgul olmaya hazir

22.a.g.e.,1i,s. 337
23.a.g.e.,i,s.339
24.a.g.e.,ii,s. 219
25.a.g.e.,s.217
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degildi.

Imamet hakkindaki daha agir1 karakterde olan hadisler bir tarafa, Kii-
leyni’nin el-Usil mine’ I-Kafi’ de nakletmis oldugu keldm mevzilu hadisler
biitiiniiyle Islam keldminin ana tartisma konulariyla ilgilidirler. S6zkonusu
doktrinler ¢cogunlukla imamlara nisbet edilmektedirler. Kiileyni’nin amagla-
rindan birisi, 91‘1 Keldm’in kaynagi olarak imamlarin keldma déir goriisleri
tizerinde Kum ulemésinin icmamu tesis etmekti. $11 Kelam’1 antropomorfizm
ve materyalizm ithamlarindan kurtarma girigimi siireci i¢inde Kiileyni,
_tigtincli/dokuzuncu yiizyilin son yarisinda $i‘1ligi benimsemis olan Mu‘tezi-
le’ye mensup kiiciik bir grubun etkisi altinda kalmig olabilir.

“Mu‘tezile Kelam1”n1 Si“ilik ile uzlastiran bir grup keldmci umtmi
méanada Imamet doktrinini kabiil etmekteydiler. Muhtemelen bu kabfl, ilk
kelamcilar tarafindan ortaya koyulan ve makéalede s6zkonusu etti§imiz sekil-
deki bir doktrinin kab@liiydii. Ilk Si‘1 keldmcilarin titizlikle islenmis teolojik
doktrinleri bir zamanlar alanlarinda oncii konumdaydilar. Fakat fikirler
degismekteydi ve Islam Keldm1’nin riyaseti simdi Mu‘tezile’nin elindeydi.
Her ne kadar bu eski Mu’tezill alimler Allah hakkindaki materyalist ve
antropomorfist fikirleri $1‘1 diigiinceden temizlemeyi basardiysalar da, birgok
konuda hala hadis¢ilerle ihtilaf halindeydiler. Bu ihtilafli mevzilarin bag-
licalari, hadiscilerin determinist egilimli goriigleri ile imamlar hakkinda ileri
stirdiikleri oldukca asiriya kacan fikirleriydi. S6z konusu alimler, S1‘1lik ile
Mu‘tezile’nin genel dgretileri arasinda bir sentez olugturma gayreti i¢indey-
diler.

Bu sentez girisimi icin kollar1 sivayanlar Nevbaht dilesinin iiyelerinden
Ebl Sehl Ismail (6.311/923) ve yegeni Ebli Muhammed Hasan b. Miisa
(6.300-10/ 912-22 arasinda) ismindeki sahsiyetlerdi. Bu sahislarin yazdiklan
eserler giiniimiize ulagsmasa da, elimizdeki bilgiler bu alimlerin sifatullah ve
irade hiirriyeti konularinda Mu‘tezile’nin goriiglerini benimsediklerini
gostermektedir. Dogal olarak bu alimler ilk keldmcilarin materyalist ve
antropomorfist yaklagimlarini ve Ru’yetullah fikrini kabiil etmemekteydiler.

Kiileyni’nin 8liimiinden kisa stire sonra, Biiveyhiler Abbasi Imparator-
lugunun merkezini ele gecirdiler. 334/945°den 447/1055’e kadar siiren
Biiveyhiler doneminde $i‘iler, iktidardakilerin kendi goriiglerine yakinlik
duymasi sonucu sinirlari hayli genis olan bir 6zgiirliik ortaminin tadini ¢ikar-

—220—



~ si4 KELAM EDEBIYATI

Rey e daha sonra da Bagdat a 1nt1ka1 ettl S i‘a uzerlndekl basknin kalkmasi

ACA

““sonucunda St $1‘ ilim gelenegi geliserek biiytidii. Imamlarm Ogretilerini muha-

faza etme iddidsindaki muhaddisler bir donem $1‘1 Keldm sahasinda etkin
oldular. Mu‘tezile’nin S1‘7 Keldm’a olan niifuzuna direnen s6z konusu hadis
temelli keldm anlayisimin basta gelen savunucusu EbG Ca‘fer Muhammed b.
Ali b. Babeveyht (veya Babliye) es-Sadik (6.381/991) idi.

Ibn Babeveyhi, kelima dair yazdig1 kitaplarda ve ozellikle Risdle-
tii' I-I' tikdd ve Kitabii’ t-Tevhid’de imamlardan gelen $11 karakterli hadisleri
nakletmekte ve bunlar yorunilay1p agiklamaktadir. Ibn Babeveyhi’nin, imam-
lardan nakledilen keldm yapmay1 kinayict hadisleri kullanmak suretiyle kela-
ma muhalif bir tavir i¢inde girdigi goriilmektedir. Fakat yine de Ibn Babeveyhi,
elindeki hadisleri, $‘a icinde etkisi gittikge yiikselen Mu‘tezile Kelamu ile
miimkiin oldugunca uzlastirmak istemekte ve bu hususta elinden gelen gayreti
gostermekteydi. Kum muhaddislerinin icméinin veya en azindan Kiileyni’nin
temsil ettigi bdyle bir grubun kendi tizerindeki zorlama ve tahdidi olmasaydi
Ibn Babeveyhi’nin isi cok daha zor olacakt:.

Ibn Babeveyhi, Ru’yetullah’1 reddederken ¢ogu kez Kiileyni’nin kul-
landif1 hadisleri kullanmakta ve bu konuda Kiileyni tarafindan yorumlanmas
olan Kumlularin icmaim esas almaktadir. Ibn Babeveyhi s6z konusu reddedisin
kendine gore olan gerekgelerine de bir parga yer vermekte ve bu arada bu
fikre delil olabilecek hadisleri kabiil etmedigini agikca belirtmektedir.

Ibn Babeveyhi “Sifatullah” doktrini baglaminda Kiileyni’yi izlemekte-
dir. Hatta Ibn Babeveyhi, zati sifatlar ile fiilf sifatlarin arasindaki ayirimi
tipk: Kiileyni’nin izdh1 gibi yorumlamaktadir. Fakat ona gore Ca‘fer es-Sadik
ve oglu Ismail hakkindaki beda hadisi, makbul hadis kiilliyat1 icinde kendisini
yeniden sekillendirmistir. Her iki kitabinda da Ibn Babeveyhti ilgili hadisi
nakletmekte ve te’villi bir izah1 denemektedir. Daha sonra yazdig: kitabinda
ise, Ca‘fer’in oglu Ismail’e degil Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’e atif yapan
bagka bir hadisi giindeme getirmektedir. Bu yeni hadise gore, Allah’a hésil
olmus olan farkli fikir, Allah’in Ibrahim Peygamber’e Ismail’i kurban etmesi
icin verdigi emrin neshi seklindedir (Islami gelenekte yaygin olarak, Hz.
Ibrahim’den kurban etmesi istenilen cocugun Ishak degil Ismail oldugu kabil
edilir). Boyle bir 1zah, beddnin nesh ménasinda anlagilmasina imkén vermek-
tedir. Fakat bu agiklama tatmin edici degildir. Ciinkii hadiste gegen orijinal
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ifade, “farkli bir sey Allah’dan hasil oldu” méanésindaki bedd@ minalldh 1afz1
degil, “farkl1 bir sey Allah’a hasil oldu” méanasindaki bedd lilldh 1afz1dur.

Kur’an meselesinde Ibn Babeveyhi, “kelamullah hadistir” goriisii lehine
Kiileyni’nin gérmezlikten geldigi hadisi yeniden ortaya ¢ikartmak siiretiyle
Miisa el-Kazim’in, “Kur’an ne halik ne de mahluktur; o Allah’in kelimesidir”
manasindaki soziinli nakletmektedir. Ali er-Riz8’dan rivayet edilen diger bir
hadiste ise, yalniz Allah’in halik, O’ndan bagka her seyin mahliik oldugu,
fakat Kur’an’in Allah’in kelimesi oldugu ve ona halik veya mahlik gibi
sifatlarin izafe edilemeyecegi belirtilmektedir. S6z konusu mevziida bu
sekildeki bir tartigsmaya girmeme fikri, Misd el-Ké4zim’dan rivayet edilen

diger bir hadis ile de onaylanmaktadir. Fakat Ibn Babeveyhi Mu‘tezile’nin

baskisi altinda kendisini tartigmaya girmeye mecbur hissetmektedir. Ona
gore “gayru mahlik” (uygun ménasiyla “mahluk degil”), miibhem bir lafizdir
ve “uydurma”, “sahtesini yapma” manasina gelen ihteleka fiiliyle kargilana-
bilir. Lafiz bu ménésiyla alindiginda, Ca‘fer es-Sadik, “Kur’an uydurulmusg
- bir sey degildir’” demis olmaktadir. Ibn Babeveyhi Kur’an’in “hadis” oldugunu
ileri stirmektedir. Bu iddi4 Kiileyni’nin iddidsinin bir benzeridir. Fakat iddia-
larin arkasinda soyle bir yaklasim farki bulunmaktadir: Ibn Babeveyhi, Mu‘te-
zile’nin iddisiyla uyusmak icin hadisi yapay bir bigimde tefsir etmek zorunda
kalmaktadir. Kiileyni ise, sadece hadisi gérmezlikten gelmektedir.

Irade hiirriyeti ve determinizm meselesinde de, Ibn Babeveyhi’nin
fikirleri ile Kiileyni’nin yaklagitminda biiyiik benzerlikler goriilmektedir. Ibn
Babeveyhi, irdde hiirriyetini agiklamak igin Kiileyni’nin kullandig1 hadisi
kullanmakta fakat hadisi Miisa el-K4zim’a nisbet etmektedir. Irade hiirriyeti
ve determinizm konusunda Ibn Babeveyhi orta bir yolu benimsemektedir.
Iman ve Islam konusundaki goriisii de Kiileyni’nin goriisii ile uyusmaktadr.

Ibn Babeveyhi ve Kiileyni imamlar konusunda ayni1 goriigleri savunmak-
tadirlar. Gaybetteki imam Ibn Babeveyhi’ye gore yiiz seneyi askin bir siiredir
gizlenmekteydi. Bu nedenle o, gaybetin arka planini ve sebeplerini 6zellikle
bu konudan dolay1 Si‘iler hakkinda istihzada bulunan mezheb muhéliflerine
izah etme hususunda yogun bir gayretin i¢indeydi. Ibn Babeveyhi, Kemalii' d-
Din ve Temamii’ n-Ni’me (“Dinin Kemali ve Nimetin Tamami1”) isimli, giz-
lenen imamin gaybeti lizerine bir kitap telif etti ve imamlardan ulagan konu
hakkindaki hadisleri nakletmek slretiyle gaybet doktrinini saglam temellere
dayandirmaya galisti. Ote yandan Ibn Babeveyhi, Kiileyni’nin kullanmadig:
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hadisleri temel alarak ric‘at doktrinini keldm konularinin i¢ine yeniden dahil
etti. Ibn Babeveyhi ric‘ati savunurken, Kur’4n Ayetlerinin tefsirini ve Hz.
Peygamber’den gelen hadisleri esas aldi ve ric‘atin Miisevi kékenli bir inang
oldugunu ileri siirdii. Yine onun, hadiscilerin takiyye konusundaki yaklagim-
larini benimsedigi goriilmektedir. Ibn Babeveyhi’ye gore takiyye, gizlenen
imamin doniigiine kadar Si‘ilere vacib olan bir uygulamadir.

Ibn Babeveyhi daha ¢ok bir muhaddis kimliginde bir Alimdir. Onun
Si‘a Keldm1’'nin gelismesine yaptig1 katkilar, hadiscilerin goriiglerine dogru
daha biiytik bir geri doniisii ifide etmektedir. Fakat Kiileyni’nin kazanimlarinm
cogu muhéafaza edilmistir. $1°71 Kelam’1 Mu’tezili istikdmette gelistiren sahis
ise Ibn Babeveyhi’nin 6grencisi Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed
b. en-Nu‘mén (6.413/1022) olmustur. Bir hadis¢i gibi egitim almasina ragmen
Miifid, yasadig1 Bagdat’taki Mu‘tezililerin yogun etkisi altinda kaldi. Ilk
eserlerinde ve 6zellikle imamlarin hayatlari tizerine yazdig: Kitdbii’ I-Irsad fi
Ma'rifeti Hucecilléh ‘ale’l-Ibdd isimli kitabinda, Mufid’in hadislere dogru
bir temayiilii oldugu goriilmektedir. Fakat onun sonraki donemlerde, ¢ok
daha akilc1 bir yaklasimi keldma uyguladigim goriiyoruz. Ibn Babeveyhi’nin
Risaletii’ I-I tikdd 1 tashih amaciyla Kitdbu Serhi Akdid’ s-Sadik veya Tas-
hihw' I-I‘tikdd adim verdigi bir eser kaleme almis, ayrica Evdilii’ I-Makalat fi
Mezdahibi’ I-Muhtdrdt isimli kitabinda da kendine &it kelam1 goriigleri tafsila-
tiyla ortaya koymustur.

Miifid, Ibn Babeveyhi’nin keldma kars1 yapmus oldugu elestirileri kabil
etmemektedir. Ona gore, akli kullanmak dini konularda kesinlikle gereklidir;
aksi takdirde sadece kor taklit gecerli olur. Diger taraftan, “um@ima agik
tartismalardan belli zamanlarda kacinmak gerekli olabilir.” Bu goriig Ibn
Babeveyhi’'nin takiyye hakkindaki izdhina tezat diigmektedir. Miifid’e gore
takiyye biitlin zamanlar i¢in gerekli olan bir zorunluluk degil, sadece tehlikeli
durumlarda bagvurulabilecek bir uygulama sayilmalidir. Ayrica Miifid, takiy-
yenin alimlerden ¢ok siradan Si‘flere miinésip diisen bir uygulama oldugunu
diisinmektedir. Fakat o, aklin delil olarak roliinii kabil etmekle birlikte
kuvvet siralamasinda onu vahyin arkasinda degerlendirir. Vahyin yardimi
olmaksizin bir kisinin Tanrt’nin veya ahlaki davraniglarin niteligi konusunda
dogru bilgiye ulagabilecegine Miifid ihtimal vermemektedir.

Hadiscilerin Allah’in zatina nisbet ettikleri sifatlarin sayisini Miifid
tice indirgemektedir. Bu, Mu‘tezile’nin, sifatlarin sayisinda yapmis oldugu
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azaltma girisimiyle ayn1 paralelde bir girisimdir. Bu sifatlar ilim, kudret ve
hayat sifatlaridir. Sem’ ve Basar sifatlar: ilim sifatr icinde degerlendirilir.
Iradetullah, zat? bir sifat degil fiilf bir sifattir. Miifid, kabdl edilmelerini
gerekli gordiigi hadisler sebebiyle beda doktrinini benimsemektedir. Daha
sonra ise Beda’y1 aklilestirmeyi denemekte ve nesh ile beddy: uzlagtirmaktadir.
“Beda”nin /i (ona) kelimesiyle degil de min (ondan) kelimesiyle kullaniligina
vurgu yaparak, “Beda”nin “Insana Allah’dan farkl bir husus hdsil oldu”
manasina gelmesi gerektigini diisiinmektedir. Bu ménasiyla “Bedd” terimi
nesh teriminin bir miiradifi seklinde yorumlanacaktir. Yine Miifid “Ru’yetul-
12h” fikrini kabiil etmemekte ve Kur’an’in mahluk oldugu iddidsini tabii
olarak reddetmektedir. Fakat, Kur’an’in “hadis” (“muhdes”) oldugu sek-
lindeki $1°1 tercih, Miifid tarafindan kabil gérmeye devam etmektedir.

Miifid, irdde hiirriyeti ve determinizm konusundaki Si‘a’nin goriistinii
Mu‘tezile’nin goriisiiyle uyumlu héle getirmigtir. O, Bagdat Mu‘tezilesinin
goriislint takip ederek istitdat: sadece fiziki saglamlik olarak anlar ve insanin

“kendi fiilinin faili oldugunu kabil eder. Fakat bunu sdylerken, “insan kendi
fiilinin yaraticisidir” diyecek kadar ileriye gitmez. Ayrica Miifid’in, Imén ile
Islam’1 birbirinden tefrik eden Si‘f goriisii belli dlgiide sahiplenmeye devam
ettigi goriilmektedir.

Dogal olarak Miifid, gaybet iizerine yapilan tartigmalarin taraflarindan
biri olmustur. Miifid, el-Fusilii’l-Agare fi’'I-Gaybe (“Gaybet Hakkinda On
Bahis”) isimli eserinde, akli deliller temelinde Mehdi’nin gaybetini miidafaa
etme ¢abasi icindedir. Cok uzun siire yasayan insanlarin bulundugunu ileri
stiren Miifid, Eski ve Yeni Ahid’de isimleri ge¢en ve uzun Omiir siirdiikleri
iddia edilen sahsiyetler hakkinda bilgiler verir. Imamlarin tabiatiistii yonleriyle
ilgili hadisleri Miifid de kabtl etmektedir. Ciinkii, On Ikinci Imam’imn gaybeti
fikrini kabtil edince bu tiir hadisleri de kabtl etmekten bagka ¢ire kalmamakta-
dir. Miifid, $1‘a muhiti disinda epey bir zamandir siirdiiriilen diger bir tartig-
manin da miidahili olmustur. Bu tartigma konusu, vahyin ve aklin 1g1831inda
bir imamin (burada “Imam” keldmi manada “Halife”’nin esmanahs1 olarak
kullanilmaktadir) mevcudiyetinin zorunlu olup olmadig1 meselesidir. Miifid,
Imametin hem vahyin hem de aklin delaletiyle zorunlu oldugu fikrini savunur:
Imametin gerekliligi hususunda ayetler bulunmaktadir; fakat insan, akil yolunu
kullanarak da ayni sonuca ulagabilir. Imdmet gorevinin Allah tarafindan
imamlara ihsanimin 11ahi bir Liituf oldugu fikrini kabtl eden Miifid bu goriisiiyle
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Nevbahtilerin reyini izlemis olmaktadir.

Miifid’den sonra §1‘1 Kelam’in liderligi, Miifid’in seckin 6grencisi Ali
_b. Hiiseyin eg-Serif el-Murtaz’ya (6.436/1044) gecti. $i‘f Keldm’m geligi?nw
siireci ig'indéMMurtazé, kendisinden oncekilere gore akla daha biiylik 6nem
atfetmigtir. Bu bakimdan, Murtaza’nin Basra Mu‘tezilesi’nden etkilendigi
goriilmektedir. Onun en 6nemli eserlerinden birisi el-Kitdbu’ §-Saft i’ I-Iméme
(“Imamet Hakkinda Agik Kitap”) isimli kitaptir. Bu kitap aslinda, Kadi
Abdiilcebbar’in el-Mugni isimli eserinde Imamet hakkinda agtig1 boliime
karg1 bir reddiye olarak yazilmistir. Fakat kitap bundan daha genis kapsamlidir
ve kitabin muhtevasmda ¢ok sayidaki kelami meseleye parmak basiimaktadur.
Murtazd’ nin degisik kelam konular1 hakkinda kaleme aldig1 daha kiiciik
caplardaki bagka kitaplar1 da bulunmaktadir. Birka¢ nemsiz mesele harig
tutulursa, genel olarak Murtazi keldmi konularda Miifid’in goriislerini
benimser. Ozellikle akh, Ma’rifetulldh’a ulagmada baglangi¢ noktas: kabfil
eder. Murtaza I14hf liituf ve Imamet doktrinlerini de geligtirmistir. Ona gére
Imamet miiessesesi sadece, imamlara bahgedilen bir I1ah1 liituf olay1 degildir.
Imamet ayni1 zamanda insanliga verilen bir 1ahf Lituftur ve Imametin bu
bakimdan zariireti akilla bilinebilmektedir. Aslinda bu husus, Imamet
doktrininde yer alan “Imam, yeryiiziinde Allah’m huccetidir” seklindeki itikad-
da zimnen ifade edilmigtir. Murtaza, ImAmetin aklen zorunlu bir miiessese
oldugunu isbat i¢in biiyiik ¢caba harcamakta ve bu miiessese olmadan insa-
noglunun hayatiyetini siirdiiremeyecegini isbat etmeye ¢alismaktadir: Imamet
insanoglu icin gerekliyse/zorunluysa bu miiesseseyi insanliga temin etmek,
Allah’a gerekli/zorunlu héle gelmektedir.

Murtaza vefat edince yerini Miifid’in diger bir seckin 6grencisi olan
Ebl Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-Tasi (6.460/1067) doldurdu. Tasi bir
kelamci oldugu Kadar, bir hadisci sayilmalidir. Dinf konularda kaleme aldig:
eserler agisindan tiretken bir miiellif olan T0s1, Murtazd'nin es-Sdfi bashikh
eserine Telhisi’ -Sdfi ismiyle bir ihtisar yazmugtir. Fakat bu eser bir ihtisardan
daha genig kapsamlidir. Kitapta T{isi’nin, Murtaza’nin akilci yaklagimindan
fazlaca etkilendigi gozlenmektedir. Diger taraftan Tdsi, gaybet lizerine yazdig:
Kitébii' I-Gaybe isimli calismasinda s6z konusu doktrini savunmak adina
hadisleri ve akli delilleri beraberce kullanmaktadir. Kelama déir yazdig:
el-Tktisadii’ 1-HAdi ila Tariki’ r-Resdd isimli kitabinda ise, selefleri olan Miifid
ve Murtaza’nin keldmi goriiglerini takip etmektedir.
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Thisi’nin Sliimiinden Once, 447/1055’de Selguklular, Biiveyhiler’in
Bagdat tizerindeki hikimiyetlerine son verdiler. $1‘a, bu olay: takip eden
200 yil i¢inde, bir kez daha “baski goren bir mezheb” durumuna diigtii. Bu
donemde $i‘t Kelam’a déir ¢ok az sayida eser telif edilmistir. Oyle goriiniiyor
ki S1°1 hadisciler, $i‘1 kelamcilarca reddedilen goriislerin bir kismini hala
giindemde tutmay: basarmiglardi. Fakat hadisgilerin o siradaki baglica
mesguliyeti hadislerin hukuk sahasindaki kaynakligim1 miidafaa etmekti. Bu
sahada hadislerin kaynaklig1, aklf delillerin kullanimina olan yogun talep ile
beraber tedricen mevzi kaybetmeye baglamaist.

Bagdat’daki Abbasi hildfetinin sonuna dogru S1‘1 Keldm, iki seckin
kelamcinin varhigiyla yeni bir gii¢ kazandi. Bu keldmcilar Nasiriiddin et-Tisi

(6.672/1274) ile 6grencisi Ibnii’l-Mutahhar el-Hill’dir (6.726/1325). Nast- |
riiddin et-Tasi, Fahreddin er-Razi’nin Muhassalii’ I-Efkadri’ I-Miitekaddimin 5
ve'l-Muteahhirin mine’ I-Feldsife ve’ I-Miitekekellimin isimli eseri iizerine bir
serh calismasi yapti. Bu caligmasinda T{si “Beda Doktrini”’ni kararli bir
_bicimde reddetti. Takiyyeyi ise sadece korku durumuna mahsus olmak iizere
kabil etti. Kelam sahasinda yazdig1 Tecridii’I-I’ tikdd isimli kitabinda akla
tistlin bir mevkl veren Tsi, ric‘at benzeri konulara ise hi¢ deginmemistir.
Bu, Murtaza’nin yaklasimna benzer bir yaklasimdir. Hilli, Tecridii’ I-I' tikad :
lizerine yazdif1 Kegfii'I-Murdd fi Serhi Tecridi’I-I' tikdd isimli serhinde ve |
el-Babii’'l- Hadi Ager isimli diger bir eserinde ayni yaklagimi sergilemistir.
Bu iki alim $1‘1 kaynakl1 doktrinlerin gelismesine nemli katkilar saglamis-
lardir. Yazmig olduklari eserler bugiin bile kelam tahsili yapan 11 6grencilerin
ogretimi icin gerekli olan kitaplar arasinda yer almaktadirlar. Fakat yine de,
 Reca, Takiyye ve Beda doktrinleri $11 diistince i¢inde varliklarini korumay1
- stirdiirmektedirler.
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