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u yazi, o6ncelikle iman-amel iligkisi Gzerine kisa bir tahlilden sonra, Siinni

diistincenin egemen oldugu diinyadaki bazi kavramsal kinlmalara, en genel
cercevede, ahlaki icerikli bir dindarhiktan ibadet merkezli bir dindarlik anlayigi-
na kayisin bazi kelami (teolojik) boyutlarina isaret ederek, son yiizyilda Tiirk
milletinin dindarlik diizeyini iki Tiirk aydininin kaleminden serimleyecektir.

1. Erken Dénemde ‘Miimin’ Taniminda Ortaya Cikan Ihtilaf ve

Stinni Céziim :

Kur'an’a ve hadislerin geneline bakarak bir Miisliman veya miimin karakteri-
ni, kimligini veya tipini olusturmaya cahisugimizda, bunun en genel anlamda
Kuran'da cok tekrar edilen sekliyle “iman eden ve salih ameller isleyen” kisi
oldugunu sdyleyebiliriz. islam toplumunun olustugu erken dénemde, hangi hal-
lerde bu kimligin kaybedildigi (‘kéfir' olundugu) konusunda ihtilaf gikmustir. Ha-
riciler, Tanr’min emirlerini yerine getirmeyen veya yasakladigi (haram) fiilleri is-
leyen kisilerin Musliiman veya miimin kimligini kaybettigini ileri siirdiiler, On-
lar iman ile salih-amelin kimligin olusumunda birbirinden aynlamayacag: kana-
atindeydiler. Mutezile de, kimlik konusunda Haricilere yakin bir tutum benim-
semekle birlikte, farkll olarak, biiyiik giinah isleyenlerin imandan c¢ikugini, fa-
kat karsit kimlik olan ‘kafir' sifaun kazanmadifini, dolasiyla ikisinin arasinda
kimliksiz kaldiginu (el-menziletu beyne'l-menzileteyn) iddia etti. Erken dénem-
de ortaya cikan Miircie ise, iman ve amelin birbirinden ayn iki sey oldugunu
temellendirerek, Miisliman ve miimin kimligini kazanmak i¢in imamn tek bagi-
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na yeterli oldugunu; amelin (ahlak) ‘iyi miimin’, ‘iyi Masliman’ olmak (kemal)
icin gerekli bir sey oldugunu ileri siirdii. Miircie, imamn: bilgi, tasdik, kesin inang
(yakin) dogru itikat olarak tamimladi. Miircie ile aym tarihlerde ortaya c¢ikan
‘Ehl-i Hadis' ise, Miisliiman ve miimin tauminda iman ve ameli birbirinden ayir-
mady; fakat bu grup, Hariciler ve Mutezileden farkl olarak, salih amelleri isle-
meyen veya biiytik giinah isleyenleri pratikte miimin ve Miisliiman olarak gor-
dil. Miircie ile Ehl-i Hadis, tarihi siire¢ i¢inde ‘Ehl-i Stinnet’ olarak isimlendiril-
di. Bu kavramdaki ‘Siinnet’ tabiri, pratikte gelenegi, ortodoksiyi ve bilgi-giic ilis-
kisi a¢isindan da iktidan, statiikoyu ve istikran ima eder. Miircie, kitlesellesme
stireci icinde Hanefilik (hukuk) ve Maturidilik (itikat); Ehl-i Hadis ise Hanbeli-
lik, Safiilik (hukuk) ve Esarilik (itikat) olarak aktiiellesti.! Dolayisiyla, Haricile-
rin ve Mutezilenin, Miisliman veya miimin kimlik tanimlannin siki, Ehl-i Hadi-
sinkini orta, Miircieninkinin ise daha gevsek oldugunu sdylenebilir.

2. Imanin Mahiyeti ve Miircii-Ehl-i Hadis Yanilsamast

Kanaatimizce, Miisliiman veya miimin kimlik tanimlamasinda kilit konu olan
iman-amel iligkisi konusunda gerek Miircienin (Hanefilik-Maturidilik) iman ve
ameli birbirinden ayiran goriigleri, gerekse Harici-Mutezile ve Ehl-i Hadisin
iman ve ameli bir biitiin olarak géren yaklagim tarzlanmn her ikisi de yanlst.
Yanlighk ‘iman’ tammindan kaynaklamyordu. Miircie imam salt kognitif, zihni,
akli ve bilgisel bir kesin karar (tasdik) olarak goriirken; kars: taraf da ne dilsel
acidan ne de mantiken mimkiin olan ‘amel’ kavramini gotiiriip imanin icine so-
kuyordu. Kur'an ve sahih hadisler ¢ercevesinde dogru bir iman tanimi Miirci-
enin ‘tasdik'i ile baglayan ve zorunlu olarak amel doguran ‘kalp fiilleri'dir. Kalp
fiilleriyle kastumiz, iman konulanna (Allah, ahiret, peygamber, ahlak ilkeleri) yo-
nelik, tazim, heybet, korku, saygi, sevgi, giiven vs. gibi degerlilik yasantlaridir.2
iman, ‘edilen’ veya edinilen bir seydir; artar, eksilir. Sahabe birbirine “Gelin,
oturup bir saat iman edelim (edinelim)” diyordu. Bundan dolayi, Kur'an'da ge-
gen ‘iman’ kavramiyla, Miircienin ‘tasdik’le tammladigi iman kavram arasinda
fark vardir. Miircienin tanimina ‘inang’ denebilir. inang, amel dogurmaz. Ancak,
iman zorunlu olarak amel dogurur. Ates olmayan yerden duman gikmadig: gi-
bi, iman olmayan kisiden amel ¢tkmaz. “Kiipiin icinde ne varsa disina o sizar.”
iman ile amel arasindaki iliski, nesne ile golgesi arasindaki iliskiye benzer. Nes-

Bu tartigma igin bkz. EbG Hanife, “el-Alim ve'l-Mute'allim” (imam-1 Azam'in Begs Eseri iginde)
haz. ve gev. Mustafa Oz, istanbul 1981, s, 15 vd.; Ebu'l-Hasan el-Eg'ari, Makalt'l-islimiyyin,
Wiesbaden 1980, s. 132 vd.; EbG Mansir el-Maturidi, Kitabu't-tevhid, cev. Dr. Bekir Topaloglu,
Ankara 2002, s. 417 vd.; Eb@’l-Mu'in en-Nesefi, Tabsiratu'l-edille, Damas 1993. I1. 798 vd.; Ra-
g1p el-isfehdni, Kitabu'z-zeria ila mekarimis-seri4, y.y., 1987, s. 210 vd.; ibn Teymiyyé, el-iman,
Kahire vy., s. 3 vd; S6nmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara
2000, s. 104-141. fslam Ddstincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara 2002, s. 13 vd.

2 fmarun muhtevasini tanimlamak igin “Kalp fiilleri” kavramini gelistiren ibn Teymiyye'dir. Bkz.
ibn Teymiyye, el-Iman, s. 167. Ancak, ibn Teymiyye de amelleri imana katmakeadir. Ayrica bkz.
ilhami Giiler, “iman ve inkidnn Biligsel ve Ahlaki Temelleri”, islimiyat 1 (1998), say: 1, 5. 7 vd.
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ne varsa zorunlu olarak golgesi vardir. iman canh insana, inang ise 6lii insana
benzer. Her ikisi de ‘insar’dir. Iman yesil yapraga, inang ise solmus yapraga
benzer. Her ikisi de ‘yaprak’nr. Dini anlamda dogru inang, istigna ve istikban
terk ederek iradi bir boyun egmeyi, akli bir gabay: gerektirdigi icin, tek bagina
bir degerdir ve sahibini kifir (inkdrci, yalanci, nankér) olmaktan gikanr. Miir-
cienin bu konudaki tutumu dogrudur. Miircienin hatasi, tasdikten sonra amel
doguracak olan kalp fiillerini, iman edilen geylere kars1 duyulmas: gereken duy-
gusal degerlilik yasantilarini, amele sevkedici, itici motivasyonlan (tazim, hey-
bet, sevgi, korku, imit, saygi, gliven vs.) iman kavraminin zorunlu unsurlan
olarak gérmemesidir. Kuran'a gore, Miisliiman ve miimin kavramlan ve kim-
likleri icin bunlar zorunludur. “Imamin amelden ayn tutulmas:, Kuran agisindan
kesinlikle savunulamaz ve sagma bir tutumdur. Kur'an imandan veya siklikla
miiminlerden bahsettiginde iman ile ameli devaml: birlikte anar. lyi amellerden
sz etmeksizin tek bagina imandan yalmzca mesela, ‘inananlan’ ‘inanmayan-
lar'la karsilagurdiginda bahseder. Gergek iyi ameller, gorecegimiz gibi, imandan
kaynaklanmalicir. Temeli imanda olmayan ameller bir higtir; ashnda “higten de
katiidiir...”s imamin ne salih amel ne de zihni tasdik anlamina geldigini en iyi se-
kilde 49. Hucurit suresinin 14. ayeti ortaya koyar. Koylii (bedevi) Araplann Is-
lam’1 ‘tasdik’ etmelerini “inandik” seklinde yorumlamalann Kur'an, “Siz inanma-
diniz; fakat ‘teslim olduk’ (eslemna = tasdik) deyin; ¢tinkii, iman heniiz kalple-
rinize girmedi,” seklinde diizeltir. Demek ki, iman, tasdikten sonra egitim ve di-
siiniimle elde edilecek ve salih amel doguracak bir motivasyon ve bir duyarl-
Ik halidir. Bunlanin da orgiin ve yaygin egitimle bireylere kazandinlmas: gere-
kir. Iman, egitimle kazandinlacak bir geydir. Ahlak (salih amel) sonugtur. Ah-
lak egitimi de boyledir. Once degerlerin bilgisi ve bunlann motivasyonu bireye
verilir (terbiye); sonra davranis beklenir. Inanci en giizel su siir ifade eder: “Or-
da bir kéy var uzakta / o kéy bizim kéylimiizdir / Gitmesek de gelmesek de
- / o kdy bizim kéylimiizdiir.” imanda ise kdye gidilir. Iman bizi kéye gotiiren
seydir. Iman bir duyarhlik halidir. iman edilen seye karst bir duyarlhihk hali.
“Gergek dini akt [tecriibe, iman] ne yalniz aklin ne de yalniz duygumuzun ese-
ridir. Dini akt ne Tann tzerine bir diiglinmedir, ne de insamn ruhi melekelerin-
den yalniz birinin Tann'ya yonelmesidir. Bu, insamin canh bir sentez ve bir bir-
lik icinde kaynasan biitiin ruhi kuvvetleri ile Tanr’ya dénmesi, derin bir tutkun-
lukla ona baglanmasidir. Asli dini akt, insan benliinin yeni bir sekillenisidir.”
Siinniligin Hanefi/Maturidi kanadinda iman yanhshkla inan¢ olarak tanimlanin-
ca, zamanla akaide (inanc ilkelerine) doniistii. Bu da kendini ‘Amenti'de somut-
lasurdi: Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve kadere inanc.
Boylece iman, bir egitim, etkileme, motivasyon, dolayisiyla da ahlak (salih

3 Fazlur Rahman, “Kur'an’da Bazi Temel Ahliki Kavramlar (iman, Islam, Takva)", Allah'in Elcisi
ve Mesaji, cev. Adil Cifigi, Ankara 1997, s. 3.
4 Kamuran Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, AUIFD I-I1I (1957), s. 132.
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amel) sorunu olmaktan cikty; ‘sdzde’ bir ezber konusu oldu. Siinniligin Maturi-
di/Hanefi kanadinda Misliiman veya mimin kimligi salt ‘inan¢’la yeterli gori-
liip, salih amel (ahlak) ise, kemal (iyi miimin, iyi Misliman veya tam mimin,
tam Miisliiman) igin bir sart olarak konulunca, bunun amele (ahlaka) kars: bir
kayitsizhi@ zimni olarak besleyecegi asikardir. Tarihsel olarak Miirciiligin yayil-
dig: Tiirk bolgelerinde Islam’in ahlak boyutunun ne oranda ve nasil gercekles-
tigi ayn aragrmalan gerektirmektedir. Biz daha sonra yakin Tirkiye tarihinde
Tiirklerin dindarhyla ilgili iki Ttrk muellifinin gbzlemlerine 6rnekleme amaciy-
la bagvuracagiz.

3, Islam’in ‘Amentii’ ve Ibadete Déntismesi

Bu arada Islam tasavvuruyla ilgili bilincsel bir kaymaya da igaret etmek istiyo-
ruz: Islam, Kur'an'da iman ve salih ameli birlikte ifade eden bir kavram olarak
yer aldig: hélde,5 Siinni diinyada ‘ibadet-i mersume’ olarak bilinen sekli ibadet-
ler giderek tarihi siire¢ igerisinde 6ne ¢ikarak “Islam'in bes sar” olarak Isla-
m'in biitiintinii ifade eder hile gelmistir. Peygamberimizin bir hadisine istina-
den (buniyel-islimu ‘ala hamsin...)s olusan bu yanlis tasavvur, kelime-i seha-
detle birlikte namaz, orug, hacc ve zekiu Islam’'in neredeyse biitiinii olarak
ifade etmistir. Dikkat edilirse, iman, bu formiilde ‘4menti’den de kisalularak
‘kelime-i sehadet’e indirgenmis; ahlak ise, sadece ‘zekirla ifade edilmigtir.
Kuran'da ibadetler, imanin bir tezahiirii ve —paradoksal veya daha dogru de-
yimle diyalektik olarak— iman: beslemenin, canli tutmann bir ifadesi iken; yay-
gin Sinni anlayista Allah’a 6denmesi gereken ‘bor¢’a doniigmiistir (kaza na-
maz1 teorisi bunu gosterir); cogunlukla da taklit ve ahgkanlikla ifa edildigi icin,
insani ahlaka yonlendiren, iten birer unsur olmaktan ¢ikmugtir. :
imann itikada déniismesi, Islam'in 6zii ve belki de yansindan daha fazla-
$1 olan bireysel, sosyal ve siyasal ahlakin geriye itilerek namaz, orug ve hac-
cin 6n plana ¢ikmasim bir ‘ilmihal’ kitabinda gérmek mimkiindir. Bir Miisli-
manin Allah’a karst vazifelerini tammlayan ©. Nasuhi Bilmen soyle diyor:

Vazife, yap(i)mas: dinen mecburi olan veya tavsiye buyrulan herhangi bir
hayur, bir kemal, bir giizel sey demektir. Bu tarife gore vazifeler iki nevidir.
Bir nevi, dince mecburi olan vazifelerdir ki bunlan yapmamak herhilde me-
suliyeti, azabi miistelzimdir. Namaz, orug, zekat gibi. Diger nevi; her hilde
mecburi olmamakla beraber mergub olup tavsiye buyrulan ahlaki, ihtiyari
vazifelerdir ki bunlara riayet edilmesi bir meziyettir, bir kemaldir, insanin
sevaba ve senaya (Gviilmeye) nailiyetine bir vesiledir. Yapilmamasi ise bir
noksan olmakla beraber her hilde bir sorguyu, bir azab: mistelzim degil-
dir... insanlara ait biitiin vazifeler, islam dininin gercevesi icinde bulunmak-

5 Fazlur Rahman, Allak'in Elcisi, s. 4 vd.; ilhami Giiler, “Din, Islam ve Seriat”, islamiydt T (1998),
sayt: 4, 5. 53 vd. .
6 Buhari, “Kitdbu’l-iman”, 1, 2; Muslim, “Kitdbu'l-iman”, s. 19-22.
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" tadir. Bunlardan dinen mecburi olan vazifeleri, vecibeleri'kitabmuzm iba-
detlere ait kisminda yazmis bulunuyoruz. Bu ahlak kisminda ise en ziyade
ahlaki, ihtiyari vazifelerden bahsedecegiz.?

Gortildiigii gibi, miellifimiz namaz, orug, zekdt gibi ibadetleri, ifas1 ‘dince
mecburi’, terk edilmesi ‘azabi miistelzim’ vazifeler olarak tanimlarken, ahlaki
vazifeleri ‘ihtiyari’ ve ‘tavsiye buyrulan’ mecburi olmayan vazifeler olarak say-
maktadir. Miiellifin kitabinda: namaz, orug, zekdt, hacc ve kurban bahisleri
toplam 307 sayfa tutarken; ahlak bahsi 32, itikat bahsi ise 29 sayfadir.

Benzer bir yaklasim tarzi, Ahmet Hamdi Akseki'nin is/4m Dini adl ilmihal
kitabinda da sergilenmigtir. Itikat bahsi 50 sayfa, ibadet bahsi 125 sayfa, ahlak
bahsi yaklasik 50 sayfadir.# Bu oran, hemen hemen biitiin ilmihal kitaplannda
korunur. Sekli ibadetlere dayanan bir dindarlik algisi, 6zellikle Tiirk toplumun-
da oldukga yaygindir. TESEV'in 1999 yilinda 16 ilde toplam 3 bin kisi tizerin-
de yapug: bir aragurmanin sonuglanna gore, Tiirk halkinin %85'i kendini ‘din-
dar’ olarak gormektedir. Arasurma sonuglanna gore ankete katilanlarin %91'i
orucunu tutmaktadir. Beg vakit namazim kilanlarin orami %46, Cuma namazi-
nt kilanlanin oram %84, imkan: olsa hacca gitmeyi diisiinenlerin oram %70, ze-
kat verenlerin orani %60, Kur'an okuyanlann orani %42'dir.? Aynica, ilmihal ki-
taplarindaki ilk béliimiiniin ‘iman’ degil, ‘itikkat’ bahsi olduguna dikkat cekmek
isteriz. Bu bahiste serdedilen sey, nelere inanacagimizdir (Amentit). Ahlak ba-
hislerinde de genellikle ahlak nazariyesi ve baz ahlaki faziletlerin ve rezilet-
lerin tanimu ve sayimu yapilir. Kuran'a ve hadislere dayamilarak bir ahlaki te-
ori (drnegin, bir takva, hak-baul, hayir-ger teorisi) gel'i.gtirilme.mistir.

4. Siinni Diinyada Ahlaki Kayitsizligin Teolojik Temelleri

iman ile ahlak arasindaki iliskinin zorunlulugu iizerinde durmustuk. insan ne-
ye, nasil ve ne yogunlukta inaniyorsa ona gore davranur. Teori pratikten dnce
_ gelir ve onu belirler. Burada baz inanclann salih amelin zayiflamasina nasil
sebebiyet verdigi izerinde duracagiz. ¥

a) Sefaat: Siinni diinyada ahlaki kayitsizhiin yayginlasmasinda sefaat teori-
sinin de katkisi oldugu kanaatindeyiz. Bilindigi gibi, Mutezile, ahirette peygam-
berin veya Allah nezdinde sevgili olan kullann herhangi bir araciig1 olamaya-
cag kanaatindedir. Siinnilik ise sefaat teorisini onaylar.1 Sefaat inanci zaman-
la diinyevileserek, olmiis velilerden yardim isteme gekline déniigmiistiir. Tiirk-
ler bu inanca —eski dinleri olan $amanizmin de etkisiyle— fazla ragbet etmek-
tedirler. Anadolu'nun her ilinde en az bir tiirbe bulunmaktadir. Sadece istan-

7 Omer Nasuhi Bilmen, Biiytik [slam iImihdli, 1975, istanbul, s. 463

8 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1997. .

9 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, Istanbul 2000, s. 42 vd.

0 Nesefi, Tabsiratu'l-edille, 11. 792 vd.; Sideddin Omer Taftazini, Serhu'l-Akdid, cev. Silleyaman
Uludag, fstanbul 1980, s. 271.
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bul'da on iki tiirbe vardir (Zuhurat Baba, Stiimbiil Efendi, Oru¢ Baba, Telli Ba-
ba, Eyiip Sultan, Helvaci Baba, Koyun Baba, Merkez Efendi, Yahya Efendi,
Yusa Hazretleri, Ekmekg¢i Baba, Vedud Sultan).

b) Tévbe: “Tévbe’, bilindigi gibi, Kur'an'da miiminlerin isledikleri giinahlar-
dan kesin doéntglinii ifade etmektedir. Kesin olarak déniilen, pigmanlik duyu-
lan, terk edilen suglarin giinahlann: Allah affeder (2. Bakara, 160). Bu ruhsat,
zamanla sulandinlarak fiili tovbe olmaktan ¢ikanlmus, ‘sézde’ tévbeye doniis-
tirilmiigtiir. Tirkcede yaygin olan “Tovbe Estagfirullah” tabiri bunu ifade
eder. Imamlar Cuma geceleri cemaate ‘sozlii’ olarak ‘tovbe’ yapurarak giinah-
larinu affettirmeye caligirlar. Zamanla tévbe, suurun kendini temizleyerek yeni-
den kesin bir baslangic yapma, pismanlik, 6zelestiri, kendi kimligini diizeltme
imkdni olmaktan gqikip, yalama bir hile dontigmiistiir.

©) Kader: ‘Amentii'niin sonunda ifadelendirilen [ve bi’l-kaderi] hayrihi ve
serrihi mina'llahi teala (hayir ve ser Allah’tandir) ibaresi, Stinni ‘kader’ teori-
sini 6zetler. Siinni kader teorisi, insanin basina gelecek her tiirli hayir ve mu-
sibetin ezelde Allah tarafindan bilindigi ve ‘levh-i mahfuz'da yazildii seklin-
dedir. Teoride Siinniligin Esari kanadi daha cebriyeci, Maturidi kanad: ise da-
ha 6zgiirliikeii olsa da; yayginlasan, daha ziyade Esarilik olmustur. Bu inancin
da Siinni diinyada ahlaki kayitsizhgin yayginlasmasinda 6nemli rolii olmusgtur.
Insanin iradesi Allah’in iradesinin kargisina konmus ve insan zayif digtirilmiis-
tiir. Boylece dzgiir olamayan insan, sorumlulugunu da iistlenememis ve kader
inanc kitlelerin afyonu olmustur. Kader inanci, zayif insan tipini besleyerek bir
siginma kayna@ saglamstir.

d) Husun-Kubuh: Ahlakin deger kaynagi ve bilgisel imkdni konusundaki
Siinni yaklagim tarzi, bu diinyadaki ahlaki kayitsizliga 6nemli oranda etki etmis-
tir. fyilik Chusun) ve kotilik (kubuh) konusundaki tartismalarda Mutezile, ah-
laki iyi ve kétiiniin ‘bizatihi’ oldugunu ve insan akh tarafindan bilinebilecegini
savunur. Dini nasslar da bunu destekler ve iman ile yapunm giiciinii arunr. Ma-
turidilik de buna yakin bir gériis savunur. Esarilik ise bunun tam ziddin ileri
surer. Yani ahlaki davramslar 6ziinde iyi veya kotii degildir. Onlara bu nitelik-
leri Allah verir. Ahlaki iyi veya kotl, insan akl tarafindan bilinemez; ancak va-
hiyle bilinebilir. Siinni diinyada genel olarak bu goériis egemen olrﬁustur." Bu
bakis acisi, dogal ahlaki ortadan kaldirmug; ahlak, helal ve harama indirgenmis-
tir. Ahlakin deger ve bilgi kaynag: insanlardan alinarak dinf nasslara (Kur'an,
Siinnet, icmi) verilmigtir. Biitiin iyi ve kotiilerin nasslar tarafindan belirlendigi
ve tiketildigi varsayilmstir. “Bunun muhtemel bir sebebi, ‘Stinnet’ ve ‘icma’ ta-
rafindan yaptnmsal hale getirilen bir davranig sisteminin varhg ve fiilen isle-
mekte oldugudur. Bu sistemin olaganstii giiclii ve kat bir Stinnet —Arap dav-
ranig Orgiisii— kavramu tarafindan saglanan ve devam ettirilen basansi, tek ba-
sina bile muhtemel bir ahlak ilkeleri ilminin tavsiye edebilecegi koklii degisim

11 Ahmet Mahmid Subhi, el-Felsefer’l-ahlakiyye ff fikri] istami, Kahira, 1983, s. 128 vd.
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ve diizenlemeye hicbir acik kap:r birakmamustir."12 Bu durumda Miisliiman bi-
reyin, dogas: geregi her zaman tekil olarak yasadig ahlaki iligkiyi kendi akh ve
gozleriyle gbrme giiciinii zayiflatmus ve ahlaksizhigin (dogru degerlendirme ya-
pamama) yaygmnlagsmasina zemin hazirlamustir. Oysa, dnemli olan, kiilli ahlak
kavramlann (zuliim, adalet, fitne, fesat, secaat, korkaklik vs.) bilmek degildir;
her bir tekil davramsimizin bunlardan hangisine girdigini dogru bulmakur.
“Ameller niyetlere goredir,” hadisi esas alinarak, amellerin sonuglan 1skalanms-
ur. Oysa, iyi niyet kadar, ahlaki olan:1 dogru gérmek de énemlidir. Kur'an, “Hak-
kinda bilgi sahibi olmadigin seyin iizerinde durma (kérii kériine baglanma).
Isitme, gérme ve diigiinme hepsi bundan sorumludur.” (17. Isrd’, 36) der.

5. Stinni-Tiirk Dindarliginin Ahlaki Vechesi

Osmanl Imparatorlugu’nun ¢okiis yillannda Islam diinyasimin iginde bulundu-
gu dindarhk dizeyini istiklal sairimiz M. Akif Ersoy ‘olmas: gereken’le muka-
yese ederek soyle tasvir etmektedir:

Goriirsiin, hissedersin varsa vicdininla imanin:

Ne miithig bir hamaset ¢arpiyor gogsiinde Kur'an'in!

O vicdan nerdedir, lakin? O iman kimde var?... Heyhat!
Ne olmug, ben de bilmem, pek karanlik simdi hissiyat!
O imandan velev pek az nasib olsayd: millette,

$u ii¢ yiz elli milyon halki gormezdin bu zillete!

O iman ittihdt isterdi bizden, vahdet isterdi...

Nasil “blinydn-1 marsis" olmamuz ldzimsa gosterdi.
Peki! Bizler ne yapuk? Kol kol olduk, tirumar olduk...
Nihayet bir deni sadmeyle diigtiik, hdk-sir olduk!

O iman kuvvet ihzdnyla** emretmisti... Likin, biz
“Tevekkelna"*** deyip yatuik da kaldik boyle en iciz!
O iman, farz-1 kat'idir**** diyor tahsili irffinin...

Ne cihil kavmiyiz biz Miislimanlar, gimdi diinyanin! e
O iman hiisn-i hulkun en biiyiik hdmisi olmugken...
Nemiz vardir fezdilden, nemiz eksik rezdilden?3
Miisliimanhk nerde! Bizden gecmis insanlik bile...
Alem aldatmaksa maksad, aldanan yok, nafile!

Kag hakiki Miisliiman gordiimse, hep makberdedir;
Misliimanhk, bilmem ama, galiba goklerdedir!4

12 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme (Makaleler 11 ), gev. Adil Cifigi, Ankankara 2000, s. 86.
13 Mehmet Akif Ersoy, Safahar, istanbul 1981, s. 323.

* Percinlenmig, yekpare olmus bir bina.

** Hazirlanmak

*=* Allah'a sigindik

**** En kesin vazife, mutlaka yapilmas: gereken ig.

14 Ersoy, age., s. 311.
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M. Akif, yagadign donemde halkta mevcut olan ‘kader ve ‘tevekkil’ anlayi-
sint da goyle tasvir ediyor:

Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi imana?
“Tevekkiil” 6yle “tahakkiim” demek mi Yezdin'a?
Kimin hesabina inmis, diisiinmiyor, Kur'an...
Cenab-1 Hak c¢ikacak, sorsalar, muhitab olan!
Biitiin evdmire ildn-1 harb eden su sefih,
Mukellefiyyeti Allah'a eyliyor tevcih!

Gorur de hilini insan, fakat, bu derbederin;
Nasil giindhina girmez tevekkiiliin, kaderin?
Sarilmadan en ufak bir iginde esbiba,
Muvaffakiyete imkin bulur musun acaba?
Hamakatin asiyor hadd-i i'tidali, yeter!
Ekilmeden bigilen tarla nerde var? Goster!
“Kader” senin dedigin yolda ger'a biithtandur;
Tevekkiiliin, hele, husrin iginde husrandir.15

M. Akif, 20. yiizyihn baslannda genel olarak Islam diinyasinin, &zel olarak
da Tiirk milletinin dindarlik anlayigini ilk defa ciddi olarak iman ve ahlak agi-
sindan kritik eden Miisliiman bir aydindir. Bu kritik, Safahatin her sayfasina
sinmigtir. .

Cumbhuriyet déneminde Tiirk milletinin maneviyatimi, dindarlik anlayisim
elestirel olarak ortaya koyan kisi Nurettin Topcu'dur. Topgu, Islam ve Insan
adh kitabina yazdif 6nsdzde genel olarak islam diinyasinin icinde bulundugu
durumu dindarlik-ahlak iligkisi acisindan soyle tasvir ediyor:

Tiirli sefaletlerle ihtiraslann parga par¢a boldiigii hasta bir viicudu andiran
islam diinyasi, en bedbaht devirlerinden birini yagtyor ve her islam mem-
leketinde ruhlar birbirinden aynlmug, birbirlerine saldinyorlar. Her sene
yiizbinlerle ziyareigi ile dolan Kabe'nin etrafinda ruh birligi ve beraberligi
meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi, ne iktisadi, ne de esasinda il-
mi ve fikridir. Bu halin sebebi, islam’in temeli ve Kur'an'in 6zii olan ahla-
kin kaybedilmig olmasidir. Buglinkli Miisliimanlar, birtakim geleneksel ha-
reketleri dikkat ve titizlikle yapmaktan bagka endigesi olmayan, ilkcagin ve
ilkel devrin sihirbazlarini andiriyorlar. Kur'an harikas: olan ilahi ahlak islam
diyannda ¢oktan gomulmiistiir. Ahlak idealine karsy; ruhlarda islenen bu
zulmiin tarihte gok tekrarlanan tehditleri, bugiin biiyiik sanayi medeniyeti-
nin insam makinalagtiran ve makinaya esir yapan zulmiiyle elele vermis bu-
lunuyor. Belki yakin bir gelecekte biiyiik petrol kuyulanyla islam iilkeleri-
nin trost sahipleri, bu vasiflarini geyhlikle birlestireceklerdir, insanligin bes-
bin yillik ruh ve vicdan eserini inkdr ederek diisiinmeyi giinah sayan sefa-
leti din diye tanitan gerilikle taassup, bu zulme siginmis bulunmaktadir. Kal-
be kars1 gelen kaideleri islam gercevesi iginde insan ruhunun esaret zinciri

13 Ersoy, age., s. 271.
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yapmakla gegininler kendilerine din adam: dedirttikce ve halkin bunlara
hiirmet ve itibari devam ettigi miiddetce islam diinyasinun, icinde yiizdiigii
sefalerten kurtulmas: imkinsizdir. Her tiirlii ser ve fitne kendini miibarek
gosterecek bagka bir serre isaretle onu yerdikce kendini yiikseltme ve ha-
yir maskesine biirlinme firsaun: elde edebiliyor. Asirlanin arug sézde din
adamlarimiz, devrimizin maddeci yikimini géstererek onu itham yoluyla
kendilerinin Allah yolcusu olduklar vehmini halka sunuyorlar, Hakikatta ise
onlar dini hayau maddi sekil ve hareketlere biiriimiis maddecilerdir; din ve
ahiret maddecileridir. Ruhlanim kaybetmiglerdir. Allah yolculugu mevlidhan-
liktan, duaciliktan, mukabelecilikten ve kasidecilikten ge¢cmedigi gibi, kinin,
tekfirin, tehdidin ve ruh kararticihginin da ilahi yolculuga yoldashg: olmaz.16

Top¢u, Ludwing V. Mises'in Miisliimanlanin i¢inde bulundugu dindarlik diize-
yini tasvire yonelik agagidaki saurlan kitabina almigtir ve aynen katlmaktadir:

Miislimanhk bugiin miiminlerine, namaz kilmak, orug tutmak, gibi bir ta-
kim hareket kaideleri veren 6lii dinlerdendir. Bundan daha 6teye gitmiyor,
ruhlara hicbir gida vermiyor, sanki ruhunu kaybetmis gibidir. Yalinz bir ta-
kim hukuk ve hareket kaideleri sunmaktadir. miiminleri, igerisinde pek zor
teneffiis edilen geleneksel bir hayaun &rfleriyle kaidelerden oriilmiis bir agin
icerisine hapsetmigdir. Onlann icsel dileklerine hi¢bir doyum getirmiyor.
Ruhu eziyor; onu ne yiikseltiyor, ne de kurtariyor. Yiizyillardan beri Islam
diinyasinda dini hareket goriilmiyor. islam hdld Arap istilalan devrinde ol-
dugu gibidir. Negriyat ve tedrisatlant hep ayni geylerdir; bunlar, din adam-
larinin dairesinin disimi aydinlatmamaktadir. .

Bilyiik ruhlar yetistirmiyor. Misliimanlan birbirine baglayan yegine bag,
bagka dinden olanlara karsi diigmanhklandir. Gelenekleri ile muhafazakir-
liklaridir. Onlar, yabancilar hakkinda tagidiklar kinle yasamaktadirlar. islam
diinyasinda meydana cikan mezhepler ve giin 1gigina gikanlan biitiin hare-
ketler, hep yabancilar hakkinda yagatuklan kinin eseridir.1?

Topgu, Misliimanlann icra ettikleri sekli ibadetlerin (namaz, orug, hacc )
onlann dindarhigiyla olan iliskisini de soyle tasvir ediyor:

Zamanla yiprana yiprana birer otomatik hareket hiline getirilen ve bu ge-
kilde emrolundugu anlaulan ibadetler ise, iyi hesaplayan ve dikkatle kayde-
den meleklerin takip ettigi bedende birtakim sekil degismeleri hiline geti-
rildi. El, ayak, bag, beden hareketlerinde maharet dindarhgin sarti oldu;
bunlar dinin esaslan sayildi. Biitiin ruh ve ménidsindan siyrilan dini hayatin
bu sekilperestligine ziihd U takva adimi verenler, bu vehimlerinin kaskat
gururu icinde gémiiliip kaldilar ve bu yolda yiiriirken Allah’a gotiiren ahlak
yolunun izlerine bile rastlamadilar.’

16 Nurettin Topgu, Islam ve Insan, Istanbul (6ns6z).
17 Topgu, age., s. 18-19.
- 18 Topgu, age., s. 33.
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Topgu, Miisliitmanlann her yil icra ettikleri ‘hacc’ ibadetiyle onlann dindar-
lig1 arasindaki iliskiyi ise soyle tanimhiyor:

Asirlardir, milyonlarca Miislimanin, yurtlarinda ag¢ ve sahipsiz inleyen mii-
min kardeslerini ¢igneye gigneye ziyarete kostuklari Kibe'den déniiste, on-
lar hakkinda olsun biraz merhamet, hatta insanlar hakkinda olsa da bir par-
¢a agk ve muhabbet getirdikleri goriilmiis miidiir? Bu nasil ibadettir, nasil
ibadettir ki miiminleri Allah evinde birlegtirdigi hilde aralarinda birlik ve
kardeglik dogurmuyor? (Hala islam idlemi hep birbirine diigmandir ve Ka-
be'nin bekgileri de Miisliiman kardeglerini soymakla gorevlidirler.) Siz Al-
lah'a iftira ediyorsunuz. Allah boyle bir ibadeti emretmemigtir. Haccin mi-
nasi, ruhsuz bedenlerin sirf mekén degistirme seklinde muayyen bir belde-
ye gitmis olmalan degildir. Haccin islam kongresi olan gercek ahlaki ve ic-
timai gayesinin yaninda biiyiik mistik degerini gerceklestirecek olanlar, dini
ask ile kalbin ebedilige gotiren yolu oldugunu bilen ve yasayan géniiller-
dir; bedenlerini, putlar gibi sekiller ve kiitleler hdlinde kimildatmakla Allah’a
yakinlagtiklarini vehmeden 6lii ruhlar degil.»9

Topgu, fradenin Davasi ve Ahlak Nizami adh eserlerinde de Tiirk dindarls-
g ahlaki agidan kritige tdbi mutmugstur. Topgu'dan bu tarafa istatistiklerde
%85'i kendini ‘dindar’ olarak tammlayan? Tiirk milletinin dindarlifiyla ahlaki

“karakteri arasindaki iliskiyi sorgulayan énemli bir aydin, din alimi, filozof, en-
telektiiel cikmads. ’

Serif Mardin'in itiraf ettigi gibi, geleneksel Miisliimanligin —ki onun dindar-
ik diizeyini iki aydinimiza dayanarak ortaya koymaya calisuk— yerine ikame
edilmeye calisilan ‘cagdashk’ veya ‘Bathlk’ kimligi de tutmamugtir.22 Bugiin
6niimiizde kimlik bunalimi yasayan bir Tirk milleti vardir. Bu yeni kimlik ika-
me etme girisimi, sekiiler bir ahlak yaratmadig gibi, ahlaki ¢oziilmeyi iyice
hizlandirmugtir. Ulkemizde bugiin ¢ogunlugu vergi kagakgis: veya elektrik ka-
cakgist ve yansindan fazlas: birbiriyle davah bir halk, hortumcu ve hayali ih-
racatgi bir isadamlan ziimresi (son ekonomik krizin hirsizlik maliyeti ortada-
dir), siyaseti yalan ve gikar olarak goéren bir siyaset esnafi, halkina iskence et-
tigi ve onun insan haklanm ihlal ettigi Avrupa insan Haklan Mahkemesince
tescil edilmis bir devlet vardir. 8

19 Topgu, age., s. 35; Ayrica bkz. Ali Duman, “Nurettin Topgu'ya Gére Din Adamlan”, Tabula Rasa,
say:: 6, s. 119 vd. ’

20 Carkoglu, Toprak, Tirkiye'de Din, Toplum, Siyaset, s. 42.

21 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, istanbul 1983, s. 109.
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flmihal Dindarliginmn Imkani Uzerine

M. HAYRI KIRBASOGLU
PROF.DR., ANKARA U. ILAHIYAT FAKULTESI

lasik fikih literatiiriniin bir bolimiini olusturan taharet, namaz, orug ve
Khac gibi konulann, bagina akaid konularinin da eklenmesiyle, bagimsiz
_eserler halinde ortaya ¢ikisinin tarihi bizde 15. yizyila kadar geri gotiirilmek-
tedir.! Halk arasinda ‘Namaz Hocast’ veya ‘Ilmihal’ olarak bilinen bu tiir eser-
ler, sozli kiltir yaninda, halkimizin temel dini bilgilerinin bashica kaynagini
teskil etmektedir. Bu bakimdan tlkemiz insaninin din konusundaki bilgilerinin
biiytik 6l¢iide namaz hocalan veya ilmihiller tarafindan sekillendirildigini soy-
lemek miimkiindiir. Bu kadar etkili olmalanna ragmen, bu tiir eserlerin bilim-
sel degeri tizerinde yeterince duruldugu sdylenemez. Bunlann sundugu bilgi-
lerin ne derece saghkli ve yeterli oldugu meselesi bir yana, bu bilgilerin ne tiir
bir dindarliga yol acuf tizerinde ise, neredeyse hi¢ durulmamstir. Hilbuki mil-
yonlarca insanin dine dair bilgilenme siirecinde muhtemelen okuyup okuyaca-
g1 yegdne kaynak konumundaki bu tiir eserlerin, devamli surette gézden ge-
cirilmesi ve toplumun ihtiyaglanm karsilayacak sekilde gerekli degisikliklerin
yapilmas, ihmale gelmeyecek kadar énemi haiz bir meseledir. Konunun boy-
lesine kapsamli bir bigimde ele alinmasinin ¢ok yonli bir incelemeyi gerekti-
recegi asikdrdir. Dolayisiyla, bu siirlt incelemede cevab: aranmasi gereken en
onemli soru, kanaatimizce, ilmihdllerin bir dindarlik tasavvuruna sahip olup ol-
madig1, sahip ise, bunun ne tiir bir dindarhik tasavvuru oldugudur. Asagida is-
te bu sorunun cevabi aranacakur.2

! TDV Islam Ansikiopedisi “llmihil" maddesi.
2 Literatlir taramasma dayal bu incelemede, toplumdaki yayginlik ve etki diizeyleri sebebiyle,
Mzrakly [Imih4l, Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Islam [imihili, Ahmet Hamdi Akseki'nin islam



