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irbirlerine yakin tarih ve siddette meydana gelen Tiirkiye (Marmara), Yu-
Bnanistan, Tayvan, Meksika ve ABD'deki depremler arasinda neden Tiirki-
ye’deki biiylik bir felakete dontistii? Bu katliami, Ttirkiye’nin icinde bulundugu
zalim politik siireclerin Allah'in tizerine yitkma cabalanini ve mazlum-zayif in-
sanlanmizin bunu bir ‘takdir-i ilahi' olarak gérmelerini ayn bir yazida deger-
lendirmek tizere bir tarafa birakarak, sorulan biraz daha cogaltalim: Yaklasik
dért bin yildan beri stirekli hareket halinde olan Kuzey Anadolu fay hatti, Mar-
mara denizi gevresinde M.S. yaklasik 40 depreme yol agug halde, neden di-
ger iilkelerden farkli olarak Anadolu halki bu cografyanin jeo-fizik 6zellikleri-
ni toplumsal olarak beyin korteksine ¢ikanp, buna gore orgiitlenmeyi basara-
mad: ve bdyle agir bir bedel 6dedi? “Zeki’ ve ‘caliskan’ oldugu sdylenen ‘Bii-
yiik Tirk Milleti', nasil oldu da, kurdugu Cumhuriyet'in ancak 75. yiinda, alu-
nin ‘¢iiriik’ oldugunu, bdylesine agir bir bedel ddeyerek 6grendi? Cumhuriyet
kadrolan hazirladiklan ¢agdas, bilimci egitim programlanyla neden nedensel-
lige kars1 duyarl; dogru bilgiye, bilime 6nem veren, itibar eden nesiller yetis-
tiremediler? Neden Anadolu'nun ‘bagnndan’ kopup gelmis ve uzun siireden
beri bu tilkenin bagina musallat olmus bir yoneticimiz, halkina ‘plan’ yerine ‘pi-
lav’ vaadetmistir? Bu halk neden bu ‘miihendis’i bu siire zarfinda baginda ta-
simustir? Bu mithendis yonetici neden 76 yasina gelince alumizin ‘giiriik’ oldu-
gunu, 20 bin insammiz: enkaz alunda birakuktan sonra anlayabilmigtir? Neden
sehir kurarken, ev yaparken dogru bilgiye, planlamaya itibar etme yerine
‘rant’a 6nem verdik? Neden Veli Gocer'in deniz kumundan binlerce ev yapma-
sina miisaade ettik? Neden bu evleri saun aldik? Neden bu kadar sanayi tesi-
sini, bu kadar sehri, bu kadar niifus kesafetini bu fay hatunin (patates tarlala-
rinin) {izerine, kilmiz kipirdamadan yerlegtirdik? Neden Tanzimat'tan beri ye-
niliklere en acik oldugu stylenen Ordu, donanmasint bu fay hatti (izerine kur-
du? Neden “16'st biiyiik, 1'i kiiclik” 17 kisiyi ‘kimsesizler’ olarak bir mezara,
cenaze namazlarnm kilmadan koymak zorunda kaldik? Neden bu tilkede hil3,
kazanmak gibi tiiketmek de iktisadi hayatin disindadir? Ve neden servet ve ni-
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mete kavusan, kendi emeginin ve alin terinin miikafat; fakirlik ve sefalete dii-
sen de tembelliginin sonucu olarak bunlari hak etmiyor?

Saninm, Osmanh Imparatorlugu’'nun kurulugunun 700. yili miinasebetiyle
Osmanlr'dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne nelerin miras kaldig tartisihrken, yukan-
daki sorular da dikkate alinmahdir. Aslinda bu sorulann cevaplanna, biiyiik ik-
tisat tarihcimiz rahmetli Sabri F. Ulgener'in yapug kiymetli bilimsel calismalar
biytik dlciide igik tutmaktadir. Onun Iktisadi Céziilmenin Ahlik ve Zihniyet
Diinyast (istanbul 1981) ve Zihniyet ve Din: Islim, Tasavvuf ve Céziilme Dev-
ri Iktisad Ahlik: (istanbul 1981) adh iki calismas, biitiin bu sorularin cevabi-
nin asirlar boyunca cografyanin, siyasi yapinn, tiretim iliskilerinin ve Osman-
I icin 6nemli bir etken olarak dinin kansik etkileriyle olusmus ve zamana, ma-
la, tabiata ve insana (gevreye) karsi olusturulmus mesafe bilincinde, atumlar-
da oldugunu da ortaya koymustur.

Ulgener, Zihniyet ve Din adli cahismasinda cevreye, mala ve zamana (gele-
cege), yani ‘diinya’ya karsi ‘mesafe bilinci’ olarak tammiadigne iktisat ahlaki
(¢oziilme dénemi iktisat ahlaki) ile din (tasavvuf) arasindaki iligkiyi tahlil eder.
Ulgener, her iki calismasinda da, yéntem olarak Max Weber'in gelistirmis ol-
dugu, zihniyet aragtirmalaninda dénemin edebiyat tiriinlerine basvurma ve on-
lar1 tahlil etme yontemini kullanmustir. Bu yonteme gore, dinin iktisat ahlak ile
iligkisi aragtirilirken, ‘tavan'da (ulema) iretilmis ve kendi arasinda dénen ve
tiketilen kitabjyat ve soyleme degil de, ‘taban’a (halk) yonelik kitabiyat ve
soyleme bagvurulur, Ulgener Hoca da, tasavvufun iktisat ahlaki ile iliskisini
aragunrken; 6rnegin, Muhyiddin Ibn Arabi'nin eserleri yerine, Mevlani'nin
Mesnevisi, Haci Bektds Veli ve Haci Bayrdm Veli'nin eserleri, Ankaravi'nin Ri-
hul-mesnevisi, Minhdcu'l-fukardsi, Molla Caimi'in Nefehdtu’l-uns'u, Pend-ni-
meler, Fiitiivve-nameler ve gairlerin divanlan gibi literatiirii kullanir.2 Zira, halk
edebiyatimin s6zlii gelenegi yaminda, bu kitaplar, sehirlerin az ¢ok okumus
yazmus insanlanina ve onlar aracihg ile halka hitap eder:

Esasen tarih-i dinf nokta-i nazanndan telkin dairesi pek mahdut ve yiik-
sek bir sinifa miinhasir kalan bu btiyiik ferdiyetlerin tarihi simalarindan
ve asil itikadlarim gosteren tasavvufi. sistemlerinden ziyade, bunlarin
halk kitlesi arasindaki menkibevi simalan ve o ‘teoloji-mistik’ sistemlerin
halk arasindan nasil degiserek, ne garip ve basit itikad gekilleri haline
inkisaf ettifi meselesi sayan-1 tedkiktir.?

fktisat ahlaki, Ulgenerin de belirtigi gibi, toplumsal cevreye, mala ve za-
mana (gelecege) karg geligtirilmis birer mesafe bilinci olarak, aslinda ‘diin-
ya'ya kars: bir tutumu ifade eder.4 Biz bu makalemizde Hoca'nin calismasina

1 Sabri Ulgener, Zinniyet ve Din, s. 29 vd.

2 Zihniyet ve Din, s. 115,

3 Fuat Képriilt, Anadolu’da [slimiyet, yayina hazirlayan: M. Konar, Istanbul 1996, s. 48.
4 Zihniyet ve Din, s. 31-32.
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bir ‘zeyl' olarak, Osmanli déneminde yaygin olarak okunan ve halk: irsad et-
mek icin veya vaaz amaciyla yazilnus —cogunlukla miellifleri ya sufi veya ta-
savvuf sempatizan: olan— dini kitaplarda miiminlere ‘diinya’ya kars1 nasil bir
‘mesafe bilinci' 6nerildigini arastirmaya cahsacagiz. Medreselerde okutulan ki-
taplar yerine bu tir kitaplan segisimizin nedeni bellidir: Sadece halki degil,
umerasindan ulemasina kadar tasavvufa bagh bu ‘Dervis Devlet'ins kiiciik ve
orta biiytikliikteki sehirleri ve koylerinin, kendi kaderine teslim olmus orta si-
nif esnaf ve koylilerinin bilincini, biiytik 6lclide bu tiir kitaplar veya bunlar-
dan yapilan vaaz ve irsadlar belirliyordu.

Yedinci (miladi 13.) asirda biitiin biiytik islam merkezlerini istila eden -

tasavvuf cereyani, tabiatiyla Anadolu sehirlerinde de hiikiimrandi. Sul-

tanlardan baglayarak biitiin rical ve umera, seyhlere kars: biiytik bir
hiss-i hiirmet ve muhabbet besliyorlar, miitegerri alimler bile biiyiik su-

filere kargi harekette bulunamiyorlards.6
Sonug olarak, Osmanl’'nin merkezine (ulema, umera), agirlikli olarak Siin-
nilik hakimse de; cevreye (halka) tasavvuf egemendi.

Inceleyecegimiz kitaplarda miiminlere énerilen ‘diinya’ya kars: ‘distan’ red
olarak gerceklesen mesafe bilinci ile; esi ve kendisi aslinda birer tiiccar olan
ve “Bana diinyadan kadin, gilizel koku ve namaz olmak tizere ¢ sey sevdiril-
di."7 diyerek, diinyay: nimetleri ile birlikte olumlayan bir peygamber araciligt
ile teblig edilen; neredeyse biitiin dini-uhrevi kelime haznesi ticari kavramlar-
dan olugan (ticdret, kesb, sa‘y, rehin vs.) ve Nietsche’nin dedigi gibi “insanin
icgtidiilerine erkekge ‘evet’ diyen”® Islam’in, kibir, gurur, istigna ve Allah’i-ahi-
reti insana unutturan bir ilgi olarak ‘igten’ reddettigi ‘sekilerlik’ anlaminda
‘diinya’ ile kurdugu mesafe bilinci, birbirinden alabildigine farklidir. Burada
‘distan’ tabiri ile kastettigimiz sey, cevre, mal-zenginlik, esya, madde ve zama-
na/gelecege kargt ilgisizlik veya ilginin zayiflaulmasidir. Tasavvufun icinde,
‘diinyay1 red’ olarak gelisen ‘ziihd’ hareketi, Islam'in erken donemlerinde de
bir insan tipi olarak mevcuttu: “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin ola-
rak oldiir ve miskinler arasinda dirilt.” diyen bir sahabiye Hz. Omer: “Eger fa-
kirlik bir adam olsaydi onu dldiirtirdiim.” demisti.

Kendi icinde tahlil edildigi zaman, tasavvuf gdvdesinin, i¢ ice gecmis iki ka-
lin damara ayrildigi hemen goriiliir: Biri, Islam’in ana kaynaklaninda ortaya ko-
nan ‘diinya’ gériisiine olduk¢a yakindir. Mevland’nin: “Diinya, Tanr’dan gafil
olmaktan bagka ne ki! Kumas, alun, giimiis, evlad-u iy4l... Hi¢ biri ‘diinya’ de-
gil bunlann.” ve “Geminin igindeki su, geminin heldki demek! Ama disindaki

5 'Dervis Devlet' tabiri, Bauli tarihgi Pall Wittek’e aittir. H. Kamil Yimaz, bu tabirden kalkarak,
Osmanli'nin ulema ve timerasi ile nasil bir ‘Dervis Devlet’ oldugunu géstermeye calisir. Bkz. Al
unoluk, (Eylil 1999), sayr: 163, s. 20-22.

6 Anadolu'da [slimiyet, s. 53.

7 Nesd'l, Sunen, Isretu'n-Nisd’, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111. 128, 199.

& Friedrich Nietzsche, Deccal (Hinstiyanhga Lanet), gev. Orug Aruba, istanbul 19953, s. 96.
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su, geminin ylizmesi icin sarttr.” sozleri bu egilimin ifadesidir. Yine bazi su-
filerin, ‘fakr’i: “Sen her geye sahip oldugun halde, hi¢bir geyin sana sahip ol-
mamast..."® seklinde taumlamalan, bu egilimin giizel bir ifadesidir. Ikincisi ise,
biitiin diinyadaki mistik akimlarda rastlanan diinyay: tamamen reddeden ve
ona ‘yalan’ ve ‘fani’ oldugu gerekgcesiyle bulasmayan egilimdir.

Biri, diinyay iyilikleri ile de kotiiliikleri ile de, oldugu gibi kabullenme-

ye varan davranig! Tanr, hikmetinden sual edilmez, her seye kefil bir

‘kidir-i mutlak’! Birligine oldugu gibi, kudretine de ortak kosmay: kesin-

likle reddeuigi icin, kula, iradeyi sahibine teslim edip, i¢e déniik bir hu-

zur ve ‘murakabe’ halinde olup biteni temagadan bagka yapacak bir sey

kalmuiyor. Obiirii, diinya diizenini her tiirlii giinah ve kusurlar ile gogiis-

lemeyi, hak ve dogruluk yolunda islemeyi Tann buyrugu sayan goris!

Gerekce acik: Kisi yaradilistan ve Yaradan'in iradesi ile gii¢ ve kuvvet

sahibidir. Bu gtig, aslinda O’nun kudretinden bir parga, belki de kudre-

tin bir uzanusi demek! Oyle olunca da, emanete hakkini vermeyip ken-

dinde acz gérmek, hak nimetine gtz gore gore kiifran demek olur. Ku-

la diigen ve yakigan, hak emanetini —kudreti~ sakh tutmayip, agiklamak

ve viicudu ibadet ve taat basta olmak Gzere, Allah'in hognutlufunu cel-

bedecek hayurl islerde geceli giindiizlii yormak, islemektir.!

Islam ortacaginda ciceklenen tasavvufta her iki kanat da mevcuttur. Ulge-
ner, adi gecen calismasinda, Selcuklular (fiitiivvet hareketi) ve Osmanhlarin
erken doénemlerinde (Kalenderiler, Melamiler, Bayramiler) birinci egilimin et-
kinligini, gerileme déneminde.ise, ikinci egilimin hakim anlayis haline gelisini
orneklerle ortaya koymaya calisir.12

Bu birinci egilim, Max Weber'in piritenlerin diinya ve ekonomik hayat ile
kurduklar bag: nitelemek icin sdyledikleri ile uyusmaktadir:

Bir ustalar dini olarak piritenizm, sevginin evrenselliginden. vazgegmis
ve bu diinyadaki btitiin isleri Tanri'nin iradesine hizmet eden ve kisinin
Tanr nazarindaki yerini sinayan bir siirec olarak rasyonalize etmistir.13

Diinya ile iliskinin ‘redd’e dayandig dinf zihniyet, kendini akide olarak ka-
der, tevekkiil, teslimiyet; ekonomik olarak iiretim, planlama, rasyonalizasyon
ve tasarruf yerine titketim, yavashik, baghlik, kayitsizlik ve atalet olarak orta-
ya koymaktadir. Céziilme doneminde Osmanli insanmin iktisat ahlaki genel
hatlan ile budur.* Bu donemde, yasamun agirhk noktas:, yasamin icine degil
de biitliniiyle ‘dte’ye (Allah’a, ahirete) yerlestirildigi i¢in diinyanin anlamu kal-
muyor; “Mal da yalan, miilk de yalan, var biraz da sen oyalan.” veya “Mal sa-
hibi, miilk sahibi, hani bunun ilk sahibi.” s6zleri, varilan son nokta oluyordu.

9 Zihniyet ve Din, s. 80.
10 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Siilleyman Uludag, Istanbul 1978, s. 439 vd.

12 Zihniyer ve Din, s. 78-86.
13 Max Weber, Sosyoloji Yazilani, cev. Taha Parla, Istanbul 1986, s. 280.
i Zihniyer ve Din, s. 87 vd.
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Bu bakis acist, insanin icgtidiilerindeki her ussallig ve dogallig: tabii olarak yi-
kar. icgiidelerdeki olumlu, yasamu ilerletici, gelecegi saglamlastinci ne varsa,
artik hepsi giivensizlik uyandinr. Oysa Kur'an, yeryiiziinii ayaklarimizin aluna,
Allah'1 iiste, cennet ve cehennemi ise gelecege koyar. Uzak gelecegi (ahiret)
elde etmenin yolu, yakin gelecegi (diinya) inkdr etmekten ge¢miyor. Diinya ni-
metlerinin gegiciligi, Kuran'da sik sik vurgulanir (3. Alu imrén, 197; 4. Nisa’,
77; 9. Tevbe, 38); fakat, hicbir yerde lanetlenmez. Cenneti elde etminin yolu
da, bu nimetleri ve bunlann elde edilmesini reddetmekten ge¢cmez. Tersine,
cennetin elde edilmesi, zorunlu olarak bu diinyaya dalinmasim ve bu diinya-
mn imar ve 1slah edilmesini (amel-i salih, cihad, sabir) gerektirmektedir. islam_
medeniyetine viicut veren goriis budur. Dolayisiyla, yerytiziindeki yakin gele-
cegimizin disiiniilmesi ve-onun icin kayg: ¢ekilmesi, tek bagina reddedilecek
birsey degildir. Oysa, biraz sonra gdrecegimiz gibi, inceledigimiz vaaz ve ir-
sad edebiyau, bunu tdl-i emel (uzak sanilar) gérerek reddetmektedir. islam
icin 6énemli olan, yakin gelecegin elde edilmesinin (diinyanin imar edilmesi,
mal edinme, bilim yapma vs.), helal ve haram sirurlanini koruyarak (Allah't ve
ahireti unutmadan) gerceklestirilmesidir.

Modernitenin en ayut edeci dzelligi olarak sekiilerizm, gelecek kaygisi ile
Allaht ve ahireti unutarak cenneti yeryiiziinde kurma projesidir. Bu girigimin
son dort yiiz yil boyunca yerytziiniin ekolojik, ekonomik ve ahlaki dengeleri-
ni bozdugu ortada... islam ise, yeryiiziiniin, bu dengeleri bozmadan (“Taskin-
lik yaparak dengeyi bozmaymn.” 55. Rahmdn, 8) imar ve islah edilmesini iste-
mektedir. '

Bu topraklarda, musibetler, Kur'an'in soyledigi gibi “insanlann kendi elle-
riyle yaptiklaninin sonucu” (4. Nisd', 62; 42. Sird, 30) olarak degil de, hald ‘Al-
lah'in takdiri’ olarak algilamyorsa; bu, Allah'in diinya ile iligkisinin nasil oldu-
guna iliskin egemen diinya goriisiinden, akaidden (ontolojiden) gelmektedir.

Halkimuzdaki kaderciligin kokenlerinden biri, bozkir sartlanmin olumsuz-
luklarina kars: direnis giicsiizliigii ise; bir digeri de, tasavvufla izdivag etnfig
Esariliktir. Esariligin Allah tasavvuru ve O’nun alem ile ve tzel olarak insan ile
iliskisi ‘kader’ olarak teorilestirilmis ve bahsettiimiz kanaldan halkin alnina
yazilmugtir. Bu teoriye gore Allah’tan bagka yarauci ve fail olmadif icin (13 ha-
lika illa’llah, 14 fa<ile illa’lldh), dlemde nesnelerin gercek bir tabiati olmadif gi-
bi, seylerin arasinda nedensel, zorunlu bir iliski de yoktur. Mutlak hakim olan
Allah'in tabiat ile iligkisindeki iradesi zorunlu, degismez kurallar ile recelli et-
mig degildir. Tabiat kanunlan dedigimiz sey ‘ddewulldh’tir. Gazzali'nin iddia et-
tigi gibi, alev pamugu her zaman yakar, diye bir sey yoktur. Dolayisiyla, 6yle
bir diinyada yagtypruz ki, her an her sey olabilir.’s Bundan dolay: diinyamiz,

15 fslam kelammnin olusturdugu bu diinya gériisiinGn iyi bir tasviri icin bkz. M. Abid el-Cabiri, Bun-
yetu'l-%akli’l-‘arabi, Beyrut 1990, s. 175 vd.
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Allah ile birlikte —keramet ehli— velilerin, kutuplann, evdatlann ve ricalu’l-
gayb'in tasarrufuna agikur.

Simdi, ontolojisi islam filozoflannda oldugu gibi zorunluluga ve nedenselli-
ge degil de; kelamcilar ve sufilerde oldugu gibi cevaza, miimkinata ve ddetul-
lih’a dayanan bu diinyamn {izerindeki fani arazlar (mal, zenginlik, madde ve
esya) ile nasil bir iliski kurmamiz 6nerildigine gegebiliriz.

1. Thya (ihyd'u ‘ulimi'd-din), Huccetu'l-islim el-Gazzili (6. 1111)

Bilindigi gibi Gazzali Thyd'u ‘ulimi’d-din adh eserini ‘taban’ icin yazmusgtir.
Akaid ve Seriat'in tasavvuf icinde eritildigi bu eser, Esarilik ve Safiiligin tasav-
vuf icinde mezc edilmesidir. Bu eser, Arapg¢a konusan diinyada tabana hitap
ettigi gibi, Arap¢a konugmayan islam toplumlarinda ise ‘okumug-yazmiglar' ta-
rafindan hazmedilerek halka ulagtinlmistr. Bu meyanda, medrese alimleri ve
mollalar, fhydi temel kaynaklardan biri olarak okumuslardir. Daha sonralar,
Gazzili'nin Kimyd-y1 Sa’idet ve Eyyuhd’l-veled adh eserleri ile birlikte, Thya*
da Turkge'ye cevrilmistir. _ '

Peygamber disinda hic kimse tarafindan otoritesi agilamayan Gazzili'nin,
‘Dervis Devlet' Osmanh Imparatorlugu'nun ulemasini, tasavvuf énderlerini ve
halkini etkilemedigini diistinmek miimkiin degildir. Peki, [hydinda Ustad Huc-
cetu'l-Islam, bizim konumuzla ilgili ne diyordu? ‘Diinya'ya karg: nasil bir me-
safe bilinci dneriyordu miiminlere? islam’in 6ziinde ve bazi tasavvuf damarla-
nnda bulundugu gibi, diinyay: icten (ilgi ve aldka yéniinden) mi reddediyordu;
yoksa distan (servet, mal, madde, esya ve zenginlik agisindan) m: reddediyor-
du? Bu sorunun cevabini 6grenmenin yolu, fhy4'in 3. cildinin 150 sayfalik “diin-
yay1 kotileme/yerme” ile ilgili boltimtine (kitibu zemmi'd-dunyd) bakmakur.
“Insani helak eden seyler” olarak nitelenen alunct kitap (rub‘u’l-muhlikat) da,
semantik olarak hem ilgi, alaka, baglanma, meyil Chubbu’d-dunya) olarak diin-
yayr; hem de mal, madde, zenginlik ve esya olarak diinyay: kapsamaktadir.
Gazzali, ahiret saadeti ve Allah ile beraber olmak icin, her iki anlamiyla da
diinyanin reddedilmesi gerektigini ileri siirer. Kitabin mukaddimesinde bu tu-
tumu son derece agik ve nettir: ‘

Hamd, O Allah'a mahsustur ki, dostlarina diinyanin giile ve afetlerini bil-
dirmis, dilnyanin kusur ve noksanlarimi onlara géstermigtir. Hatta onlar,
buna delalet eden ayet ve delillere baktilar, diinyanin iyilik ve kotiiliigii-
ni kargilagtirdilar, kétiliiklerinin iyiliklerinden ¢ok oldugunu anladilar,
umduklarmin korkwklanm kargilamadigini ve varliklannin bozulmaya
mahkim oldugunu bildiler. Ne yazik ki, bu diinya, goriintiste giizel bir
kadin gibi giizel yiizii ile insanlan kendisine cekmekle beraber, kendisi-
ne vuslata heves edenleri, gorlilmeyen kotiiltikleri ile heldk etmektedir,
Ayni zamanda pesine koganlardan uzaklasip, onlara yaklasmakta cimri-
lik gostermekte; yoneldiginde de kétiliigiinden emin olunmamaktadir.

Bir saat iyilik ederse, bir sene kotiilitk etmektedir. Bir defa kétiilitk yap-
sa, bir yilda ondan kurtulmak miimkiin olmamaktadir. Onun insana y6-
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nelmesi, heldk ve hiisranin delilidir. Onun afetleri devamh olup, daima
taliblerini zillete sokmaktadir. Diinyaya aldanan herkes zillete mahkum-
dur. Diinyalik ile bébiirlenen her insanin sonu hasrettir. Kendini isteyen-
den ka¢mak, kaganin ise pesinden kogmak, onun sidridir. Kendisine hiz-
met edeni atar, kendisine arka gevireni arar. Onun berrakligi, bulanik-
liktan kurtulamaz. Onun neseleri, kederlerden ayrilmaz. Huzurunu hu-
zursuzluk, gengligini ise ihtiyarlik takip eder. Bolluk ve bereketi ise, has-
ret ve pigmanliktan baska bir sey saglamaz. Aldatici bir hilekir ve ugu-
cu bir sahtekdrdir. Taliplerine karsi durmadan siislenir. Onlan kendisine
bagladikian sonra azi dislerini gostererek sintmaya baslar da, yollarim
kansurir. itidal yolu ile istifade edemez olurlar. Onlara, sagiracaklan giz-
liliklerini agiklar. Oldiiriicii zehirlerini taturir, isabetli oklarini anlara yag-
dinr. Onun adamlan bolluk ve nese icinde bulunduklan sirada, bunlar
rilyada goriilen bog seylermis gibi birden bire onlardan yiiz ¢evirir; son-
ra biitlin siddet ve agirh@ ile onlara ybnelir ve onlan iki tas arasinda ezi-
len bugday gibi 8giitmeye baglar. Sonra da kefenlerine birinmis olduk-
lari halde onlan toprak altina alir da, biitiin varliklan yok olur gider.
Dostlari nege beklerken, o onlan aldaur ve daima mihnet iginde birakir,
Onlar biiytik emeller pesinde kosar, servet toplar, yitksek binalar inga
ederler. Halbuki giiniin birinde bu binalar mezar ve bu servetler yok,
emekler hebi, dilekler ise hevi olur gider. iste diinyanin i¢ yiizii bun-
dan ibarettir. Sonunda, Allah'in takdiri ne ise o olur.1

Gazzali bu fikrini Kur'an ayetleriyle, cogu zayif onlarca hadisle ve tasavvuf
ululanindan, hiikemadan ve Hz. isa'dan nakledilen yiizlerce sézle destekleme-
ye caligir.

Gazzili'nin diinyay: sadece mutlak sevgi, ilgi ve aldka (sekiilerizm) olarak
degil; bizzat zenginlik, mal, madde ve esya olarak da reddettigine en giizel 6r-
nek, onun, diinyaya bulastiktan sonra kurtulusun imkansizligina 6érnek olarak
zikrettigi su hadis ve bunun tizerine yapugi yorumdur:

' “Diinyaya dnem veren ve onunla arkadaghk yapanin (sdhibu'd-dunyi)
durumu, suda yiirtiyen insan gibidir. Suda yiiriiyen kimse, ayaklarini 1s-
latmadan yiirliyebilir mi?” Resul-i Ekrem'in bu beyam, bedenleri ile diin- =
ya nimetlerine daldiklan halde, kalplerinin ona bulagmadan temiz ve
diinyanin ilgilerinin onlann baunlanndan kopuk olacagint sananlann ce-
haletini ortaya koymaktadir. Bu zan geytamn aldatmasindan bagka bir-
sey degildir. Su tizerinde yliriiyenin mutlak surette ayaklan islanacag: gi-
bi, diinyaya bulagmak da, onunla ilgilenmeyi ve kalbin kararmasini ge-
rektirir. Aksine, diinyanin kalple ilgisi ibadetin tadini giderir."?

Gazzili'nin diinyay: toptan reddettigini ifade eden yiizlerce érnekten biri
de, Hz. [sa’'mn agzindan sunlan nakletmesidir:

Diinyanin habis oldugunun bir delili, onda Allah'a isyan edilmesi; diger
delili de, ahiretin ancak O'nu terk etmekle elde edilecegidir. Diinyadan

16 Ebl Hamid el-Gazzili, fhyd'v Uldmiddin, gev. Ahmet Serdaroglu, istanbul 1975, III. 451-452.
w7 jhya’, 111 484. '
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gecin, imanina bakmayin ve iyi bilin ki, biitiin kétiiliiklerin ba;: ch.\nya
sevgisidir.18
Gazzili'ye gore, mimine ahireti ve Allah nzasim kazandlracak ameller
(ebedi kurtulusu saglayan ameller) diinyamn i¢inden yiirlimeyi, oray: imar et-
meyi, onunla bogusmay: gerektiren ameller degildir; tersine, ondan uzak dur-
may: (riydzar ve miicihedar), ona bulasmamayi gerektiren amellerdir. Bizzat
ahiret icin olan amel, ibadet ve zikirdir. Gazzili, Thyd’da her biri yiiz sayfay:
gecen “Ziihd ve Fakirlik” ve “Tevhid ve Tevekkiil” béliimlerinde, bu eylemsiz-
lik ve edilgenligin faziletlerinden bahseder.1?
2. Kimya-y1 Sa'ddet, Gazzili
Gazzili'nin Kimya-y: Sa’ddet (Mutlulugun Kimyasi) adl eseri de, Osmal’'nin
gec donemlerinde Tiirkge'ye cevrilmistir. fhyd'in 6zeti diyebilecegimiz bu eser,
Anadolu'da o denli ¢ok okunmustur ki, kéy odalannin demirbaslanindan biri
sayilir, Gazzili bu 6zet eserinin “mihlikat” (heldk ediciler) bolimiinde de,
diinyanin kotiliigiinden, mal sevgisinin afetlerinden, malin zararlanndan vs.
genisce bahseder. Gazzali'nin bu kitabinda —fhy4'dakine benzer sekilde— ‘diin-
ya’ ve ‘mal'a kargi miminlerin nasil bir tavir takinmalan gerektigini ifade eden
goriislerini, saninm su metin net olarak yansitmaktadir:

.. Diinya {i¢ derecedir: Zaruret miktan yiyecek, giyecek ve meskendir.
Bu miktardan fazlas: ‘ihtayag'tir. Ihtiyactan fazlas: ise ‘siis'tiir. Siisiin st-
nur1 yoktur. Birinci derece ile yetinip kanaat eden, her ¢esit giinahlardan
kurtulmus olur. Uglincii dereceyi segenler, heldk ucurumuna yuvarlanip
kizgin cehenneme diicar olmuglardir. Tkinci dereceyi segenler ise, tehli-
keden kurtulmarmuslardir. Zira ihtiyacin iki yonii vardir: Biri zarurete; di-
geri de litkse yakindir. Bu iki yoniin birbirinden farki, stiphe ve zandan
an degildir; zira o, ictihada, dikkat ve disiinmeye baghdir. Zaman olur
ki, ihtiya¢ miktanindan fazlasina gerek yok iken, oldugunu sanilir, onun
teminine calisilir, hesap ve azaba disiiliir. Bunun icin biiyiik zatlar ve
ihtiyath olanlar, zaruret miktarimi se¢miglerdir. Bu hususta insanlarin 6n-
der ve rehberi Veysel Kardni'dir. O, diinya iglerini kendine o kadar dar
tutmustu ki, insanlar onu deli samirlardi. Bir-iki yil gecerdi de, onu gére-
mezlerdi. Sabah namazi vaktinde gider, yats1 namazindan sonra gelirdi.
Onun gdasi bir tane hurma idi. Bir taneden fazla eline gegerse, zaruret
miktarinca kor, gerisini sadaka olarak verirdi. Elbisesi, yollardan ve mez-
beleliklerden topladig eskilerdi. Bunlan yikar, temizler, kendine elbise
yapardi. Bir yerden gecerken, cocuklar onu alaya alp taglarlardi. O da
“kiigiik taslar atin ki, beni yaralayip abdest ve namazdan alikoymasin”

derdi.z

8 [hyd', 111, 455.
W jhyd', IV. 351-328.
2 Gazzili, Kimya-1 Saddet, gev. Ali Arslan, Istanbul 1976, s. 461.
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3. Tenbihu’l-gifilin ve Bustinu'l-<rifin, Fakih, Zahid, Alim, Muhaddis Nasr
b. Muhammed Ibrahim es-Semerkandi (6. 993)

Osmanl déneminde halk: irsad etmekle gorevli okumug-yamlann bas-
vurdugu bu iki eserde de diinyaya yaklasim tarzi, Gazzili'dekinden farkh de-
gildir. Bu eserlerde de insanin diinyada ‘gelecege’ karsi emellerinin sokiiliip
atilmasi, yani hirs ve til-i emelin kotiillenmesinden, kanaatkir ve fakir olma-
nin faziletlerinden ve diinyamn reddedilmesi gerektiginden bahsedilir. Semer-
kandi Tenbihu’l-gafilin adli eserinin “Hirs ve Tal-i Emel” babinda, Gazzali gi-
bi, cok sayida hadise ve tasavvuf ululannin sézlerine yer vererek, goriiglerini
desteklemeye c¢aligir. Fakih, zahid, alim ve muhaddis olan listadimiz, bir yer-
de soyle diyor:

Kim gelecege iligkin emellerini kisalursa, Allah ona dért keramet ikram
eder: ilkin, onun kendine taatini kuvvetlendirir; ¢linkii insan yakinda 6le-
cegini bilirse, kendine gelecek kottililklere 6nem vermez, Allah’a itaate
cehd eder ve amelini (ibadetini) ¢ogalur. Ikinci olarak, onun diinyadan
beklentilerini azaltr; clinkii yakinda Slecegini bildigi igin, gelecekte ken-
disine isabet edecek kotiliikleri énemsemez. Ugiincii olarak, onu az ni-
mete raz: kilar; ¢linkii yakinda 6lecegini bildigi icin ¢oklugu (zenginligD
talep etmez, dnem verecegi sey sadece ahiret olur, Dordiincii olarak da,
onun kalbini nurlandirir.2!

Miiellifimiz, Bustdnu’l-4rifin adh eserinin 72. babi olan “Fakirin Zengine Us-
tinliigu” (tafdilu’l-fakir ‘ald’l-gani) bahsinde, fakirligin lehinde olanlar ile zen-
ginligin lehinde olanlann sozlerini naklettikten sonra, kendi tercihini sonunda
soyle belirtmektedir: “Bugiinkii zenginlerin malinda haram ve stiphe galip gel-
digi icin ihtilafa mahal yoktur. Fakirligin daha Ustiin oldugy, ittifakla sabittir."22

Semerkandi “Diinyanin Reddedilmesi” (rafdu’d-dunyi) bash@: alunda da,
birgok hadis ve tasavvuf biiyiiklerinin sézlerini derc etmigtir. Bir yerde kendi-
si soyle demektedir: i

Akilli olan, diinyadan ¢ok az bir seye raz: olur ve mal toplamakla degil,
ahiret amelleri ile ugrasir; glinkii ahiret, nimet ve karar yeridir; diinya ise
fani, aldatic1 bir iskence yeridir.2 v

Her iki kitapta da, bu verdigimiz 6rneklere benzer, diinya icindeki nimetle-
ri, zenginligi, mali, esyay: kotileyen ve kanaatkarhigi, ahireti ve ibadeti yiicel-
ten hadisler, sahabe sézleri, mutasavviflann 6zdeyisleri rivayet edilmektedir.

4. Miizekki'n-nufis, Abdulldh b. Egref b. Muhammed (Esrefoglu Rami, 6.
1469)

Esrefoglu ROmi, uzun bir giristen sonra, kitabin ilk boélimiinii ‘diinya'ya
aywrmusur. Yaklagik elli sayfay: gecen bu bolimde, diinya, tdl-i emelin zararla-
n ve fakirligin faziletleri, kendi deyimi ile “ayit ile, ehadis ile, ashdb-1 kirdim

21 Nasr b. Muhammed [brihim es-Semerkandi, T%‘fgf_—giﬁﬂ'n. Kahire 1319/1901, s. 76.
2 Semerkandi, Bustdnu'l-Grifin, (Tenbihu'l-gifilin annda) s. 97.
B Tenbihu'l-gifilin, s. 817
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sozleriyle ve megsdyih-1 izimun irgddlan ile” uzun uzun anlanhr. Daha konuya
girerken miiellifimiz soyle diyor:

Ey aziz! Bu diinya dedikleri /Z gey'dir, yani hictir. Hi¢ oldugu oldur kim,

ahiri hi¢ olsa gerekdir. Fudayl b. Iyad (r.a.) ider: “Hak Te'dld'dan bana

irigdi kim, kiyamet giintinde diinya gele, ziynetleriyle ve behcetiyle (gor-

kem) kendiini tezyin idiip ide: “Ya ilahi, beni sol edni (algak) kullaruna

dar eyle" diye. Yani kullarina duracak yer eyle, dese gerek. Hak Te'ala

diye kim: “Ben senden razu degiilem, sen Benim diigmanimsin; | gey’,

hebdy-u mensir ol” diye. Soyle hebdy-u mensir ola. Yani toz olup be-

lirsiiz ola. Pes yine hic oldi ve hige goniil viren ve bunun yolunda &miir

giiriiden, hi¢ nesne isteyen dahi higdir. Amma, hici (diinyay:) hige sayan

ariftir...4

Esrefoglu Rami dinyay: soyle tamimliyor: “Ve eger sual olunsa: ‘Diinya ne-

dir?, cevap budur: Bu diinyanin metaidir.” Bu tanimdan sonra iki ayet (3. Alu
Imran, 14, 63. Miinifikdin, 9) ve bir hadis (“Suyun baklay: biiyiittiigti gibi, mal
ve seref sevgisi de, nifak: buytitiir.”) zikrettikten sonra, séyle devam ediyor:

Pes bu ayetten ve hadisten ve ashdb-1 Resil aleyhisselim sézlerinden ve
megdyth-1 kibinn mendkibindan tahkik bilgil kim, diinyay: sevmekte ve
dinyanin metdim edinmekte hayir yoktur. Zira, ekseri bu diinyanin his-
stydti budur ki, kendiiye meggul, 6limin unutturur, Uzak sanulara bira-
kur. Yani til-i emel hod (kendi) gonliinii karardir. G6nlii kararan kisi
hod Tanriyr birakir ve bir ugurdan onu unudur.s
Miiellifimiz, “Diinya ahiretin ekinligidir.” (ed-dunya mezra‘atu’l-dhira) sek-
lindeki meghur hadisi Mu'az b. Cebel’den yapug: bir rivayetle sdyle yorumlu-
yor: “Bu hadisin manas: budur ki, bu diinya ekinliktir, Adem oglanlan ekindir.
Azrail aleyhisselam bigicidir..."26
Seyhimiz, fakirligin faziletlerini ise soyle siraliyor:
Resul hazretleri buyurur: “Fakirin sadakasi, zenginin yiiz bin dirhemin-
den daha efdaldir.” Dahhak radiyallahu anhu ider: “Fakir pazara varsa,
bir nesne gorse, hatin dilese amma giici yetmese, sabreylese, zenginin
yiiz bin akca sadaka verdiginden sevabi artkdir. Fe amma, eger giici
yetse, amma nefsine muhalif olsun deyii almasa, nefsi muradin vermese,
sevabi bundan dahi artikdir".2? )
Mal biriktirme hakkinda ise miellifimizin kanati sudur:

Resul hazretleri buyurur: “Her timmetin bir fitnesi (bozguncusu) vardir,
benim timmetimin fitnesi ise maldir.” Ben sana nice kere didim, bu fakir-
ler Allah kullanidir ve bu ganiler seytan kullandir. Ve beyler, séyle sa-
nurlar kim, bu diinyay: kullanurlar, amma ma'nide (gercekie) baksan,
bunlarn arkasuna diinya biniip cehennem yoluna siirer...2s

# Esrefoglu RGmi, Miizekki'n-nufds, Istanbul 1871, s. 33.
5 Miizekki'n-nufis, s. 48.
% Miizekki'n-nufds, s. 26.
7 Miizekki'n-nufis, s. 72.
B Miizekki'n-nufds, s. 72.
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Goriildiigu gibi, Esrefoglu Rimi de, dncekiler gibi diinyay: hem ilgi-aldka
ve meyil olarak; hem de mal, esya, zenginlik olarak reddetmektedir.

5. Durretu’l-vd‘izin, Ulema-i Nisihin ve Fudeld-i Va'izin ve Kiiberd-i Kimi-
linden Osmén b. Hasan el-Hopavi (6. XIX. yuzyilin baslar)

75 Meclisten (boliim) olusan Arapca-Tiirkce kitap, her sureden bir veya
birkag ayetin, hadis, tefsir ve diger kitaplardan yapilan nakiller ile yorumun- .
dan olugmaktadir. Kessif ve Tefsir-i Beyzavinin yaninda, miellifin dnemli kay-
naklan eg-Sifd’u’s-serif, Zubdetu’l-va izin, Miskatu'l-envir, Tenbihu'l-gifilin, el-
MevSizatu'l-hasene, Zuhretu’r-riyid, Behcetu’l-envir ve Kenzu'l-ahbar gibi
eserlerdir.

Hopavi, kitabinin meclislerinden birinde, 18. Kehf, 45. ayeti yorumlamakta-
dir. Bu meclisin alt baghg “Diinyanin Zemmedilmesi ve Zevalini Agiklama” (f
beyini zemmi’d-dunya ve zevilihd) seklindedir. Toplam dort sayfadan olugan
bu ‘oturum’a baslarken miellifimiz, Hz. Isa'dan su sézleri naklediyor:

Isa aleyhisseldm dedi ki: “Diinya ii¢ giindiir: Diinkii giin gecti, ondan elin-
de birgey yoktur; yannki giinii bilmiyorsun, yanna ¢ikacak musin, yoksa
¢ikmayacak musin; tiglineii giin ise yasadifin bugiindiir; onu ganimet bil.
Diinya ii¢ saattir: Bir saati gegti; ikinci saati bilmiyorsun, onu idrak ede-
cek misin yoksa edemiyecek misin; iigiinciisi, icinde oldugun saattir, onu
ganimet bil. Gergekte son bir saatten bagkasina malik degilsin..." (Bura-
daki 'ganimet bil'in ‘ibadet et’ anlamina geldigi gayet agiktir).®
Miiellifimizin Sifay-1 seriften konuyla ilgili naklettigi hadislerden biri
soyledir:
Cebrail, Peygamberimize gelerek: “Allah sana selam soyledi; diyor ki:
‘Egier istiyorsan, su dag: sana alun kilayim; sen nerede olursan o da se-
ninle beraber olsun’. Peygamberimiz bagini e@ip biraz sustuktan sonra
dedi ki: “Ya Cebrail! Diinya, evi olmayanin evi, mal olmayanin maldir;
* onu ancak akli olmayan toplamaya ¢ahsir'. Bunun tizerine Cebrail dedi
ki: ‘Isabet buyurdun ya Muhammed!” .

Hopavi'nin, Zubdetu’l-va‘izin'den aktardi bir hadiste, tdl-i emel ve diinya
sevgisi, kiginin kotii ve bedbaht olusunun (sekiver) dzelliklerinden sayilmak-
tadir.® Kisaca, Hopavi'nin dort sayfalik izahatindan, diinyay: hem ilgi-alika ve
baglhlik olarak, hem de gelecek kaygis: (til-i emel), madde ve esya olarak red-
dettigi anlagiliyor.

6. Envaru’l-4sikin, Ahmed-i Bicin (6.1466)

Miiellifimiz, kitabinin “Diinya Hakkinda” (faslun fi'd-duny3) baghkh boli-
miinde, genel olarak diinya hakkinda sdyle diyor:

imdi bu diinyanin misli sol rizikar (giin gérmiis), sol acizeye (ihtiyar ka-
din) benzer ki, zahirini gengler gibi libas ile bezeyiib, halk arasinda naz

2 Osmin b. Hasan Hopavi, Durretu’l-vd‘izin, Istanbul 1313/1897, 5. 160.
3% Durretu'l-vé‘izin, 5. 163.
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eder; ta ki, ehl-i diinya dnin mekr-i tuzagina girifdar olalar. Ve dahi bir
zalim padigaha benzer ki, halka nesne (mal) bagslar, lakin dostlugu
yoktur; ciimlesini 6ldiirmek ister. Pes akillilar kisin tedarikin yazin gorir-
ler ve 6liim kaydin (hazirligini), yann &lmezden, diri iken goriirler. Ve
dahi diinya gol denize benzer ki, ici dopdolu cevahir ola, amma bir ni-
ce kisi ol denize girerler, cevdhir g¢ikarirlar; bir nice kisi girerler, gark
olurlar. Hisil-1 kelim, Peygamberimiz aleyhisselim: “Diinya fitne ve be-
liyyedir (denemedir) ve her cemaatin bin tiirlii fitnesi vardir; benim ce-
maatimin fitnesi, mal cem ediip, diinya sevmektir”.? (dedi). Peygambe-
rimiz etti: “Ummetimin evveli kurtuldu, yakin ve sidk ile; ve ahiri heldk
oldu, diinya ve til-i emel ile".32 Ve her kim az nesneye kini olsa, tahki-
kan Hak Celle ve Ala Hazretleri'nin ahdine inandi. Ve her kim diinya igin
gusse (haram lokma) yese, Hak Te'dld Hazretleri'nden irak ola. Hak Te-
'dla Hazretleri etti: “Aceplerem sol kisiyi (ki), ahiret hesaplarina inanur;
(buna ragmen) diinya cem eder... Ve her kim diinya cem eder, akli yok-
tur. Ve her kim diinyaya fereh (gibta) ider, anin fehmi (anlayist) yoktur.
Ve her kim diinyanin arzulanna sa'y eder (galigir), Hak Celle dnin fikhs-
n1, yani ilmini yok eder..." Resil-i Ekrem (s.a.v.) Hazretleri etti: “Diinya-
nin cemisinden ugmagin (cennetin) bir kamgi kadar yeri yekdir (iyidir).
Ve diinya dedikleri —ki Adem oglanlan dn1 terk itmege kudretleri ola—
yeryiiziidir".33
Fakirlik ve zenginlik konusunda Ahmed-i Bicin soyle diyor:

Ve dahi bir kisi diinya cem eylese iyilik eylemek ictlin, diinyay: terk ey-
lemek caizdir ve haurhdir, diinyay: cem eyleyiip hayir islemekten. Nite-
kim, Hz. Isa (a.s.) buyurur: “Ey iyilik etmek igin diinyay: isteyen, onu ter-
ketmen daha iyidir (y2 tilibe’d-dunya Ii’l-birri ve terkuke lehi eberru).”
Ve nakildir ki, Ebd Said (r.a.) itti: “Bir kisi Peygamberimiz'e (a.s.) itti:
“Ya Resilallih! Beni bir amele kilavuzia ki, kagan islesem Hak Celle ve
Ald Hazretleri bundan razi ola ve halk dahi beni seve'. Peygamberimiz
(a.s.) itti: ‘Diinyay: terk et ki, Allah Te'ild seni seve ve halk dahi seni se-
ve .3
7. Ahmediyye, Ahmed-i Bicdn
Ahmed-i Bicin'in manzum olarak yazdig bu eser, halk arasinda Ahmediye
olarak bilinir. Osmanl déneminde en ticra kéylere kadar yayilmis bulunan bu
eser ‘girig’ olarak fakirligin fazileti ile baglar:3

Her bulan fakr ile buld: rdhau
Kil kani'at, gérme diinya zahmeti.

Olsa (e)ger sakir gani, sabir fakir,
Yekdir (iyidir) ol sakir ganiden ol fakir.

Kim fakirlerden sonra kirk yil ganf,
Cennete girse gerekdir, bil 4nu.

31 Ahmed-i Bicin, Envéru'l-‘4sikin, Istanbul 1315/1899, s. 360.
32 Enviru'l-‘asikin, s. 361.

3 Enviru’l-dgikin, s. 358.

3 Enviru'l-<agikin, s. 353.

35 Ahmed-i Bicin, Ahmediyye, Istanbul ty., s. 5.
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Agniyi olan hisiba duralar,
Fakr-1 hil olan cindna varalar.

Gérmez misin garibanin hilini,
Buna benzet mahgerin ahvalini.

Hamli (yiikii) olan, ban (mali) kaydina diiger,
Yiikstiz olan, 6nce varup yol agar.

Hem fakir olan fenidan (yokluktan) usanr,
Bikiye (ebedi olana) varmaga tizce kuganir.

Devleti (mali) olan kilur til-i emel,
Girmez anmin kalbine havf-i ecel.

Mal igiin cekme emin, gusse (haram lokma) yeme,
Yok, deyii ben diisme efkir-1 gama.
“Mal egier iyi olaydt”, der Resdl:
“Ben kilardim evveld dm kabill”.
Fakri me'nis (fakirlik ile samimiyet) eylemisdi ol kibir,
Fakriyle halka ider iftihar. _
Kitabin ikinci konusu “Diinya Malim Beyan Hakkinda"dir (ff beyini mali
dunyd). 120 beyitten olusan bu boliimde, bazi kissalar da ibret amaca ile an-
laulmustr. Bu kissalardan birinin baghg soyledir:36
Var miindsib bir haber sen dinlegil,
Mil-i diinya isteme, serm (utanma) eylegil.
“Islerin hayirlist orta olanidir.” (hayru'l-umiri evsatuhd) prensibini benim-
semis olan Ahmed-i Bicin, diinya mal biriktirenlere soyle diyor:37
Ey fena diinyasina magriir olan,
Til-i emel ile Hakk'dan dir (uzak) olan.

Fikreder misin fendnin hilini,
Celb idersin bu feninmin malini.

Ahmedi, bu mil+ diinydya heves,
izdiyad (gogalma) isteme, {imidi kes
Miiellif bir taraftan kimseye muhta¢ olmayacak kadar ¢aligmayr normal
gortir: ¢
Ol kifayet denlii hil isde bulun,
Kimseye muhtic olup agma elin.
Fakat, bir taraftan da fazla ¢calismamn bir anlami olmadigim kaderci ‘nzik’
anlayisina dayanarak goyle ifade eder:3
Fi'l-i diinydda ziyide etsen isi,
Milin artar, nzkin artmaz ya kisi.
Uciincii- boliim olan Miilk-i diiny4 konusunda da miiellifimiz ayni temalan
islemektedir:

36 Ahmediyye, s. 11.
37 Ahmediyye, s. 10.
¥ Ahmediyye, s. 11.
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Ey fendnin milkine ragib olan,
Kalbini tal-i emelle dolduran,

Bu fendnin milkine itme heves,
Thtiyicdan ziydde {imidi kes.

Burada ‘ihtiyac’'in en fazla ‘zariiriyat'a tekabiil ettigi; ‘haciyat’ ve ‘tahsiniyat
digladifi, izahtan varesdedir. Zar(riydt ise, ancak hayau siirdiirmeyi saglaya-
cak seylerdir.

Kisinin ‘gelecek’ perspektifinin tamamen ‘Gteye’ (zhirete)’ kaydigy; yeryii-
zlinde ise gelecek izine kati surette rastlanmadif apaciktir:

Gidersin dkibet bu fini ilden,

Kalur cem ettiin, gelmez bu yerden.
Bulursun bir kefenle bir qukur,

ider milkinde vérisler huzur.3
Milkinin dillalidir diinya deni,

Aldinir hem satunr sana seni.

Alur emlakin seni iflds ider,

Var hesab ver deyu yere habs eder.1

Miiellifimiz “Hirs ve Tamah” bahsinde ise, gelecek kaygis: ile ¢aligma, mal
biriktirme ve zengin olma emeli tasiyanlar igin soyle 6glit veriyor:4

Ey tamah (istek, arzu) deryasina dalan kisi,
Arayu ril-i emel bulan kisi,

Ol tamah bahrinde ceveldn eyleme,

Akil olan, kendine noksin eyleme.

Ettigin nefin (yanarin), ziyini 6demez;
Akil olan boga deverin eylemez.

Fiide kilmaz sana bu cost-u ¢l (kogusturma),
Yorma can ile teni, rahatta ko.

Ol gelecek isi bugiin izleme;

Ecelin yakin, rafin gozleme.

Cok tamahkir olma, ko rahat bass;

Eyle insif ile cimim her isi.

“Adam olan zengin olmaz, zengin olan adam olmaz.” seklindeki ‘ataso-
zii'miiz Ahmed-i Bicdn'in diinya gorisii ile aymlik arzediyor.

Sonug olarak, lafi uzatmaya gerek yok; Ahmed-i Bican da, miiminlere diin-
ya ile hem ilgi-aldka, baglhlik ve meyil olarak iligki kesmeyi; hem de mal, miilk,
zenginlik ve madde olarak iliskiyi alabildigine zayiflatmay: 6gtitlemektedir:4

Ahmedi, sen mil-u milkim yok deme;
Anlar i¢lin diigme derde, gam yeme.

3 Ahmediyye, s. 16.

4 Ahmediyye, s. 17.
W Ahmediyye, s. 111.
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8. Sifa-y1 Serif, Ebli'l-Fadl el-Kadi Iyad (Kad: Iyaz, 6. 1149)
Osmanli déneminde Arapca okuma-yazma bilenlerin Hz. Peygamberin or- -
nek ahlaki hakkinda el kitab: olarak okuduklan kitaplardan birisi de, Kadi
Iyaz'in Sifaidir. Kur'an gibi harekelenerek okunmasi kolaylastinlan kitap, riva-
yetler ile Hz. Muhammed’in 6rnek ahlakindan ve siretinden bahseder. Fasillar-
dan birinde onun diinyaya kargi tutumuna iliskin aktarilan rivayetler toplan-
mustir (ve emma zuhduhil fi'd-dunya). Baghgin kendisinin, ‘zihd’ (yiiz cevirme,
ilgi ve alaka kesme) olarak adlandirilmis olmasi, bu baslik altinda ne tiir ha-
dislerin bulundugunu daha bastan gostermektedir. Biz bunlardan bazilarini
zikredecegiz. Miuellif konuya soyle giriyor:#
Oliinceye kadar, diinyanin bir ¢ok yan kontroliine verildigi, fetihleri bir-
birini takip ettigi halde; onun, bundan ¢ok az bir seyle yetindigini ve
onun giizelliklerinden yiiz ¢evirdigini ortaya koyan ornekler senin igin
yeterlidir. '
Orneklere gegelim:
Hz.Peygamber oldiigiinde zirht bir yahudide rehindi.
Hz. Aige soyle dedi: “Hz. Peygamber &mrii boyunca ti¢ giin st tiste (ya-
van) ekmekle karnini doyurmamigts.”
Hz. Aige soyle dedi: “Hz. Peygamber ne bir dinar, ne bir dirhem, ne bir
deve, ne de bir koyun biraku.”
Hz. Aige soyle buyurdu: “Hz. Peygamber 6ldiigiinde, evinde yanm arpa
ekmeginin disinda, karni olanin yiyecegi bir sey yoktu.”
Peygamberimiz style dedi: “Bana Mekke vadisinin altn kilinmas: teklif
edildi. Dedim ki: “Ya Rabbil Hayir; bir gtin a¢ kalinm, bir glin doyanm.
- A¢ kaldigim giin Sana dua eder, yalvarr ve sigininm; doydugum giinde
ise Sana hamd eder ve Seni tesbih ederim”.#
Hz. Aige soyle dedi: “Biz Muhammed ailesi, bazen bir ay gecerdi (yemek
. pisirmek icin) ates yakmazdik. Bu stire icinde, yedigimiz, hurma; ictigi-
. miz, su idi."
Hz. Aige soyle dedi: “Peygamber'in karmi 6mrii boyunca hicbir zaman @
doymadigi halde, o bu durumunu kimseye sikayet konusu yapmadi.
Yoksulluk onun igin zenginlikten daha sevimli idi. Eger agh devam edi-
yorsa, acindan gece sabaha kadar kivranir; fakat gtindiiziin orug tutmak-
tan geri durmazdi. Oysa, efier Rabbinden yeryiiziiniin hazinelerini ve
zenginliklerini isteseydi, miireffeh bir hayat siirerdi..."s
Sifa-y1 serifte buna benzer daha bircok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerin
ortak paydasi, Hz. Muhammed'in aghg: ve fakirligi iradi olarak tercih ettigi ve
istedigi dogrultusundadir. Oysa, rivayetlerde anlatilan durumlar gerceklesmis

42 Ahmediyye, s. 20.

43 Eb('l-Fad| el-Kadi lyad, Sifiy~ Serif, Istanbul 1324/1908, s. 108.
W Sifi-y1 Serif, s. 109.

15 Sifd-y1 Serif, s. 110.
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olsa bile, bu o giinkii ekonomik kosullardan dolayidir. Hz. Muhammed yiye-
cek birsey bulamadi icin a¢ kalmigtr. Yoksa achg ve fakirligi, kendinden iki

yiiz yil sonra ortaya ¢ikacak olan bir hareketin (tasavvuf) temel bir temas: ol-
sun diye, isteyerek segcmemistir. Onun mal biriktirme: ve zengin olma gibi 6zel
bir gayreti ve amaci oldugu da soylenemez; ¢linkii peygamberlik gorevi bunu
engeller. Bununla birlikte, Hz. Peygamber'in, arkadagslarimn mal biriktirmesi-
ne ve zengin olmasina kars1 ¢ikmadif gibi, onlan tegvik ettigi de bilinen bir
gercektir.

9. Ramizu’l-Ehidis, Ahmed Ziyi'uddin Giimiishdnevi (6. 1893)

Miiellifinin, “Bu kitapla mesgul olmak ve onu miitalaa etmek, bin kitapla
meggul olmaktan daha iyidir."¢ dedigi Rimiz-1 Ehddis (Hadisler Deryasi), yine
Giimiishinevi'nin dedigine gore, hicri 600 senesinden ¢nceki biiyiik hadis alim-
lerinin kiitiphanelerindeki muteber kitaplardan derlenmistir. Uc binden fazla
hadis bulunan bu kitapdaki hadisler “incelikler, niikteler, hakikatler, keramet-
ler, mijdeler ve mucizeleri; emir, nehiy, temas (baglant), baslangic ve sonu;
mahser, hasr, cennet ve cehennemi ve icindeki durumlan; Seriat, tarikat, haki-
kat, marifet, miilk, melekit, ceberiit ve ldhirt ahvallerinin tafsilatim camidir.”s?
Buradaki keramet, marifet, miilk, melekat, ceberfit, l2ht, tarikat ve hakikat gi-
bi tasavvufi kavramlar, bu konulardaki hadislerin veya genel olarak kitabin ba-
rindirdig hadislerin sihhati hakkinda okuyucuya belli ipuglan vermektedir.

Giimiishdnevi, bir taraftan Seriat ilimlerini tahsil éderek Beyazid Medrese-
si'nde miiderris olarak gdrev yapmus; diger taraftan da Ahmed Ziyd’'uddin Er-
vadi'nin irgad ile tasavvufa intisab ederek, irsad vazifesi alms ve cok sayida

talebesini irsad etmistir.

Kitabin cesitli yerlerinde diinyay! degisik acilardan degerlendiren 60 civa-
rinda hadis bulunmaktadir. $imdi bu hadislerde tasvir edilen diinyay: tanima-
ya calisahm:

Diinya, miimine mal o]maz Nasil olur ki? Zira, diinya miiminin belas: ve
zindamdr.

Diinya, ahiret ehline haramdir; ahiret de diinya ehline (dﬁnya)n hedef
edinene)... Diinya ve ahiret ise, ehlu'lliha haramdir.

Diinya, Muhammed'e haramdir; onun ailesine de haramdr,

Allah, Adem oglundan ¢ikan: diinyaya misal olarak gsterdi. Bu, gaita ve
idrardan kinayedir...#

Size bu diinyada yol azig1 kadar bir ey kafidir.50

6 Ahmed Ziyd'uddin Giimiishdnevi, Rimizu'l-Ehidis, cev. Abdulaziz Bekkine, yaymna hazirdayan:
L. Dogan, Istanbul 1982, 5. XXIV.

7 Riamuizu'l-Ehidis, s. XXIIL.

4 Rimdazu'l-Ehiddis, s. VIL

 Rimdzu'l-Ehiddis, 1. 206-207, 271.

% Rimdazu’l-Ehadis, 1. 137.
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Ahirete nazaran diinya, denizde giden birinin parmagini suya sokup ¢i-

kardig: bulasikligi kadardir.3

Eger diinyanin Allah nezdinde sivrisinek kanad: kadar lﬁyme[i olsaydi,

kifire bir icim su bile vermezdi.52

Ummetim diinyaya ehemmiyet verdiginde, Islam'in azamet ve heybeti

kendisinden alinur...53

Daha bunlara benzer yiizlerce kitap, uzun bir tarih boyunca ‘Dervis Dev-

let’ Osmanli Imparatorluu’'nun kiiclik, orta boy sehirleri ve kéylerinin kendi
halinde, kaderine teslim olmus orta simf esnafina ve ciftcilerine, diinyaya béy-
le bakmalarimi 6neriyordu. Tasavvuf merkezli vaaz ve irsad erleri, ibadet ve
ahiret hizmetine bol zaman ayirmak icin, zaruri ihtiyaclann diginda diinyaya
bulasilmamas: gerektigini ogtitliiyorlardi. Bu bakisagisina gore, genel olarak,
ahiret ve Allah icin yapilacak is ve ibadet, kesinlikle ‘diinya isleri'nden ayridir.
Boylece Kur'an'in tizerinde sik¢a durdugu ‘salih amel’, diinya islerinden (mal
biriktirme, zengin olma, tabiat tasarruf altina alma ve sebepleri kesfetmeden)
soyutlanarak, ibadet ve zikir gibi ahiret amellerine indirgenmistir.

Geri kalmughk, eger bilgi iretmeme, plan yapmama, ekonomik deger tiret-
meme (rant paylasim ekonomi degildir), ahlak Gretmeme, bilgiye, plana itibar
etmeme, doga olaylarina kars: tedbir almama vs. ise; biitiin bunlanin toplands-
&1 bir cografyada/diinyada, bunun —derinlerde (tarihte ve suuraltinda) yatuig:
icin hemen goériinmeyen— nedenlerinden biri de, orada yasayan insanlarn uzun
bir zaman boyunca yasam ile baglarninin bir hayli gevsetilmis olmasi, tizerinde
yasadiklan diinyamn ‘fani’ ve ‘yalan’ oldugunu ileri siirerek ‘tGl-i emel’e itibar
etmemeleridir. .

Bu cografyada yasayan insanlann diinya gériisiinde, olaylar arasinda hig bir
ittisal ve maluliyet (determinizm) olmadigina; tersine, her seyin ‘Adetulldh’ ge-
regi cereyan ettigine ve her an degisebilecegine, kesilebilecegine inaniliyorsa;
bu diinyanin degismez, saglam bilgisine (bilime) nasil- talep olabilir? Mimar
Turgut Cansever'in bir televizyon programinda soyledigi gibi, halkimizin dog-
ru bilgiye itibar etmeyisinin, Cumhuriyet tniversitelerinde 75 yillik bir tarihe
ragmen dogru diiriist bilim tiretilmeyisinin sebebi, diinyaya bu tiir bakisimizin
yansimalandir. Depremi felakete déniistiiren ‘rantiyeci’ zihniyetin, ekonomik
. davranigin kokleri de, aslinda Osmanli'nin yikilig ve ¢oziiliis ddnemindeki ikti-
sat ahlakinda yatmaktadir. Cumhuriyet déneminde bu zihniyet geriletilmis de-
gildir; sadece palazlanarak ilerletilmistir. Ortaya cikiginin ise, iktisadi, cografi,
siyasi ve dini-kiiltiirel nedenleri vardir.

5! Raémizu'l-Ehadss, 11. 365.
52 Rimizu'l-Ehadis, 11. 358.
53 Rdmdzu'l-Ehadis, 1. 55.



