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Inanma ve inkdr, Islim, Yahudilik ve Hinistiyanlik gibi semavi-ilahi-kitabi dinlerde
en temel iki insani mutum ve konuma iligkin nitelemelerdir. Bu tutum ve tercihlerin
sahipleri ise ‘miimin’ ve ‘kifir' olarak nitelenir. Bu fi¢ dinin teolojileri, adi gecen iki ni-
telemeyi, kendi tizerlerinde bulunduklan zemini sahihlik-mesruluk agisindan koru-
mak, kendi diginda olanlarn da dini/ahlaki konumunu tayin etmek igin evrensel dii-
zeyde kullanirlar. Her iki kavram da dini olmakla birlikte, ayni1 zamanda ahlakidir. Ah-
likin dine dayandinimas, Etik'te, Din Felsefesi'nde ve Teoloji'de ciddi bir sorun ola-
rak tarigilmustr ve tartisiimaktadir.! Ben bu soruna girmeyecegim. Bu makalede yuka-
rida bahsi gecen iki tutumun Kur'dn tarafindan bilissel ve ahlaki birer tavir alis olarak
nitelendirilmesini ortaya koymaya ¢alisacagim. Konunun alakadar oldugu yerlerde Ke-
lam'daki tarugmalara da girilecektir. Ozellikle imanin tanimu ve bilgi-amel ile olan ilis-
kisi baglaminda Kelim'daki tarugmalardan kalkilarak yiiriinecektir. Konu baghca iki
boliimden olusmaktadir: Birincisi, iman’in biligsel-ahldki boyutu, ikincisi ise, ahlaki
muhtevali bu insani tercihe varmanin veya varamamanin (inkir) ahliki-bilissel nede-
nidir. Iman kavraminin muhtevasini aydinlatmadan insanin onunla olan olumlu veya
olumsuz iligkisinin ahldki degeri (izerine bir sey soylenemez. Bu nedenle kavramin
analizini 6ne aldik.

A. Ahlaki Acidan iman
Iman, insanin bir yap: 6zelligi olan inanma aktinin? temelde Tann gibi askin bir var-
liga ve O’nunla iligkili bazi olaylara, durumlara (Tannnin bir insani peygamber olarak
gorevlendirmesi, ona Kitap vermesi seklinde) yonelmesidir. Bugiin yeryiziinde Yahu-
dilik, Hinstiyanlik ve Islim olarak varligin siirdiiren ilahi merkezli dinlerin temeli by-
le bir ‘iman’a dayanir. Yalniz, 6zelde her dinin tarih i¢inde olusmus teolojileri tarafin-
dan teorilegtirilmis farkli iman tanumlan vardir. Biz Islami teolojideki (Keldm) tartisma-
nmin sadece ‘iman-bilgi iliskisi' ve ‘iman-amel iligkisi’ bolimlerinde konunun nasil ele
1 Ornek olarak bkz. W.\V. Bartley, Morality and Religion, London 1971; Mehmet Aydin, Kant ve Ingiliz Ab-
lak Felsefesinde Tanr-Ablak Niskisi, Ankara 1981; ayrica, Kelam kitaplarindaki ‘Husn-Kubh' meselesi, bu

sorunun epistemolojik agidan tarusilmasidir.
2 Tukiyettin Méngiisoglu, /nsan Felsefesi, Istanbul 1988, 5. 196 vd.
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alindigini ortaya koyacagiz. Iman kavraminin boyutlarini netlestirmede bu tartisma bi-
zi aydinlatacakur.

1. Iman-Bilgi lligkisi

Her dinde imanin bilgiyle uzak veya yakin bir iliskisi vardir. Inang nesnesi su veya
bu sekilde bilgi temellidir. Bu bilgi, nesnesine gidilebilen dogrulanmus bir bilgi degildir.
Oyle olsayd: inang olmaktan cikar, bilgi olurdu. Olsa olsa inang¢ nesnesi ‘hakkinda’ bil-
giden bahsedebiliriz. Her iman, bilgiyle az veya ¢ok, saglam veya zayif temellendirilmis
bir ‘inan¢’a dayamir. Inang ise, bir olanagn, belirli bir durumda gerceklesme(me)si, ya
da bir seyin gercek olma(ma)si hakkinda kesin hiilkimdiir. Kesin hiikiim’ inancin be-
lirleyici en temel unsurudur.3 Bunu belirleyen sey ise, inang nesnesi haklandaki gesitli
yollardan elde edilmig bilgi ile birlikte iradedir. Yanhs, bos inanclar, hurafeler de kesin
hiikiimlerdir. Fakat bunlar nesnesine gidilerek tiiketilecek (boga ¢ikarilacak) hiikiimler-
dir. Bu tip inanglara bilgi aktlarini kullanma bagansi gosteremeyen, tiretici olmayan,
tembel kisiler taklit yoluyla sahip olurlar. Dolaysiyla, taklit yoluyla veya ¢ocuk yastan
itibaren telkinlerle olusturulan kesin hiikiimlerde (inanglarda), ne basta akil olmak tize-
re bilgi aktlannin rolii vardir, ne de iradenin rolii vardir.

Imanun bilgiyle olan iliskisinden Isldm tarihinde ilk defa s6zeden Miirci’e olmustur.
{many, irade ve daha sonra iizerinde duracagimiz ‘kalp fiilleri’ olmaksizin sadece Allah",
Resullerini ve onlardan gelmis olanlan bilmek (ma’rifet) olarak taumlayan miircii firka,
Cehm b. Safvin ve onun pesinde gidenlerdir (Cehmiyye). Bunlar, imanin kargiti olan
kiifrii ise bilgisizlik anlamina gelen ‘cehl’ tabiri ile ifade ettiler. Eb@’l-Huseyn es-Salihi
de Cehm ile aym goriitedir.4 Fakat bunlann digindaki miircii énderlerin biytk bir kis-
mi (Yunus, Ebd Simr, Ebd Sevbén, Neccir, Gaylan, Ibni $ebib, Gassan, Tuméni) imanin
tamumuna marifet ile birlikte iradeyi, yani Allah'a karg: istikbar ve tekebbiir'i terki, O'na
saygiyla boyun egmeyi ve kimi kalp fiillerini (Allah’t sevme, O'na saygi duyma) ekle-
mektedirler.3 Bisr el-Merisi ve EbQ Hanife ise iman: ‘tasdik’ olarak tanimladilar.6

Cehm b. Safvin ve Slihi’'nin iman’, ‘bilgi’ (marifet) olarak tanimlamalan eksik ve tu-
tarsizdir, Iman bilgiye dayamr; bilgi, dogrulanmug inancur, nesnesine gidilebilir. Iman
ise, boylesi bir bilgiye dayanan ‘inang’a dayanir. Imanin nesneleri olan Allah, Ahiret, bir
insanin Allah ile &zel bir iligkisi olmasi (Nubtivvet/Vahy) vb. cis. diinyada varolan, do- .
layisiyla bilgilerini dogrudan edindigimiz seyler degil, ‘hakkinda bilgi® olan seylerdir ki,
Pudainancur. Bunlarin ‘nésnesine gidilemez, isbat edilemez, bu yuzden inang ‘bilgi’
degildir. Bilgi digarida ‘varolan’ bir seyle iliskilidir. Inang ise nesnesini bilgilere dayana-
r_aT{_y;raur. Onerme haline geldikten sonra da inananlan tarafindan ortak kanaat halin-
de paylagilir. Fakat ¢ogu zaman yanhshkla buna da bilgi denir. Cehm b. Savfan ve Sali-

3 Inancin farkl tanimlan icin bkz. Hanefi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, |stanbul 1992, s. 46 vd.

1 Ehivl:Hasan Ali b. lsméil el-Es'ari, Makdldtu’l-Islédmiyyi, Tahk.: Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 132; Ab-
dulkéhir b. Tahir el-Bagdidi, el-Farku beyne'l-Firak, Beyrut sz, s. 211; Ebibekr Ahmed es-$ehristini, el-
Milel ve'n-Nibal, Beyrut trsz., 5.139 vd.

5 Es'ari, Makdlal, s. 133-137; Bapdadi, el-Fark, s. 202 vd.; Sehm;téni. el-Milel, s. 140-141.

6 Es'ari, Makaldt, s. 140; EbO Hanife, “Fikh-1 Ekber” Imam-1 Azam'm Bey Eseri, Tiirkge ceviri ile birlikte ya-

yinlayan: Mustafa Oz Arap¢a metin, s. 62.



Iman ve Inkdnn Abldki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri 9

hi de aym geyi yapiyorlar. Bana oyle geliyor ki, Cehm ve Salihi ‘marifet’ tabiri ile iman
nesneleri hakkindaki kesin hitkiimleri (zihni, kognitif hiikiimleri) bunlara irade ve kalb
fiillerini eklemeksizin ‘iman’ olarak tanumladilar. Kars: hiicumlarla Miircie zora diigmiis
olacak ki, bir ¢ogu imanin tanumina irade ve kalp fiillerinin muhtevalanm katmislardir.
Ebii Hanife ve Bisr el-Merisi imani tamumlamak icin ise daha uygun bir kavram olan ‘tas-
dik’ kavranuni kullandilar,

Eb( Hanife ma'rifet, yakin, tasdik ve teslim kavramlanini es anlamh olarak imanin ta-
ninunda kullandi.7 Eb( Hanife'nin kullanmis oldugu ‘tasdik’ ve ‘teslim’ kavramlan salt
zihinsel ‘kesin hitkmi’ degil, zorunlu olarak direnmeden, tekebbir ve istignadan vaz-
gecerek benimseme, boyun egme anlaminda ‘irade'yi icerir. Giinkii irade olmazsa zi-
hinsel ‘kesin hiikiim’ veya ‘hakkinda bilgi’, iman anlamunda ‘tasdik’ olmaz.

izutsu'nun dedigi gibi, Ebli Hanife'nin iman'in dogas: fizerinde yapug polemikler-
den, onun iman nesnelerine tiimeller dizeyinde entellektiiel ve akli olarak inanchgs;
onlan varoluscu bir tip bilgiyle ézeller (kalp fiilleri) diizeyinde algilamacdh@: ortaya ciki-
yor.8 Onun imammn artip eksilmesini kabul etmemesi ve siradan insanlarla resuller ve
meleklerin imanim aym seviyede egsit olarak gérmesi de bu tavrimi dogruluyor.?

O iman salt tasdik edilen seyler acisindan ele aldi@ icin imanin artmasini, kiifriin
azalmasina; eksilmesini de kiifriin artmasina bagladi.1¢ Eb{i Hanife'nin imamt bu sekil-
de kiilliler diizeyinde ele aldiginin en giizel delili, onun “Ben Kur'dn'da sézii edilen
Peygamber Hz. Muhammed’e inamyorum, fakat onun Abdullah'in oglu Muhammed
(571-632) olup olmadigini bilmiyorum” diyen kisinin miimin oldugunu séylemesidir.
Kabe hakkinda da benzer bir milahaza yapmaktadir.!! Bu yaklagim, kelimelerin vaze-
dilmesi ilminde (“ilmu’l-vad", fennu'l-vad*) ifade edildigi gibi, suradan doguyor: Akli
isaretler tegahhus ifade etmez; ¢ilinkii kiilli olanin kiilli olanla sinirlanmasi (tammmlanma-
s1) his (yasanu, alg) ve séziin karinesi olmazsa, cliz'T olani ifade etmez.!2 Dolayistyla bu
durumda iman, nesneleriyle (ciiz1 olanla, burada Abdullah’in oglu Muhammed 571-62)
varolussal iliski yerine, ileri stiriilen anlamli 6nermelerin kesin kabuliine, bir tir ‘kana-
ate’ indirgenmis oluyor. Bunun sonucunda iman nesneleriyle girisilecek ahlaki duygu-
sal degerlilik yasanular, iman kavraminin diginda kaliyor.

Ebid Hanife imanin artip eksilmesini reddederek iman'da esitligi savunurken, pey-
gamberlerin ve meleklerin diger insanlara nazaran daha fazla korkmalarini 6yle bir 6r-
nekle acikhiyor: “Yiizme bilen iki kimse var. Bunlardan biri digerinden daha usta degil.
Ikisi de suyu bol, siddetli akintili bir nehre giriyorlar. Bunlardan biri suya girme nokta-
sinda c¢ok ciretli, digeri ise korkuyor.”13 EbG Hanife burada esit seviyede yiizme bilme-
yi ‘iman’; cliret ve korkmay: da onun meyvesi, hasleti veya ziyas: olarak degerlendiri-

7 EbG Hanife, “el-Alim ve'l-Mute'dllim”, Bey Eser; s. 10.

% Toshihiko Izutsu, The Concept of Belief 1n Islamic Theology, Yokohoma 1965, 5.106.

9 EhG Hanife, “el-Alim”, 5. 11; “Fikh- Ekber”, s. 62 ‘

1 Eb{ Hanife, “el-Vasiyye™, Beg Ever, s. 72.

1 Es'ari, Makdldr, s. 139.

12 Adududdin el-ld, Fennu'l-Vad' (Kitdb Mecmit min Mubimmati:l-Mutdn I-Musta 'mile), Kahire trsz., s. 335.
13 Ehi Hanife, “el-Alim”, s. 17.
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yor. Halbuki hirer kalp fiili olan ‘cliret’ ve ‘korku’ iman kavraminin icindedir ve nehre
atlayanin iman, korkandan daha fazladir; iman salt yizme bilme teknigi degildir; biz-
zat nehre atlama cesaretidir; ylizme ise ‘amel'dir.

Nitekim Ihn Teymiyye, Allah ve Resuli'nt sevme, Allah’'tan korkma, cehennemden
korkma, Allah'in rahmetini umma ve cenneti arzulama gibi kalp fiillerinin timiintin
iman oldugunu belirtir ve “Onlara (Allah'in) ayetleri okundugunda bu onlarin imanla-
nnt arunr” (8/Enfal, 2) ayetini delil olarak getirir.!4 Bu durumda iman kavramu kesin
inang, iradi bir cehd ve kalp fiillerinden olugan miisterek bir isim oluyor. Bizce dilde
‘tasdik” anlamina gelen iman, Kur'dn'da ancak bu kadar genisletilmistir. Kur'an'da be-
densel fiilleri de icine alacak bir genisleme goriilmez. Fakat Ibn Teymiyye, Gazzili ve
bircok Ehl-i Hadis gibi bedensel fiilleri iman kavraminin icine sokar. Her ikisi de ‘net’
delillerini Hadis'ten getirebilmektedirler: “Iman yetmis kiistir béliimdiir; en kiictigi yol-
da insanlara eziyet veren engelin kaldinlmasidir” ve “zina eden, miimin oldugu halde
zina etmez."15

Marturidi, Eb Hanife'yi takip ederek sozlitk anlamina gider ve imani, ‘kizb’ (yalan-
lama) kargiti olan ‘tasdik’ ile temellendirir. Kiifrii de kizb olarak tanimlar. Bilgiyi ceha-
letin kargiti olarak koyduktan sonra, bilginin sadece tasdik’e ‘gotiiriicii’; cehaletin de
tekzib'e ‘siiriikleyici’ birer unsur olduklanni belirtir.16 Tasdik'in Kelam’daki anlamu ile
Islam Felsefesi ve Mantk’taki kullanimu birbirinden oldukca farklidir. Felsefe ve Man-
uk'ta tasdik, tasavvurun 6nerme seklinde kesin hitkme déntismesidir. Acik kapiya bak-
uktan sonra gozleri kapatup ‘kapi agikur’ demek gibil7 sézliikte de tasdik bir s6zi dog-
ru olarak kabul etmek demektir.’¥ Manuk'ta ve Islam Felsefesi'nde kullanilan da bu séz-
litk anlamudir. Fakat Kelam'da ‘tasdik’ sozlik anlamindan fazla unsurlar icerir. Ne var ki,
Smith gibi tasdik’in tasdik edilen énermedeki hitktimleri fiili olarak icra etmeyi gerek-
tirdigini1? iddia edemeyiz. Ciinkii fiilin miteaddi (gecisli) formu (saddaka) bdyle bir an-
lam icermiyor. Fiilin miicerred (yalin) hali olan sa-da-ka dogrulamak, verdigi sdzii ye-
rine getirmek, icra etmek, ifa etmek anlamlanna gelir. Yani bedensel fiil icerir.20 Gazza-
i, ‘tasdik'in sadece habere degil, bilakis haber verilen seye yoneldigini, hakikatinin ise
Resul'tin haber verdigi seyin varhgin itiraf etmek oldugunu belirtir.21

Kelim'da ‘tasdik’in hiikiim'den fazla birgey icermesi, tasdik edilen énermelerin de-
gersel (normatif) bir yanimin olmasidir. Allah'in varlig, filan kisinin peygamber oldugu
veya Allah'in insanlardan $dyle yapmalanni ‘istemesi’, sunlardan kaginmalanm ‘talep
etmesi': kapinin agik veya kapali oldugu tiiriinden 6nermeler degildir. Bundan dolays,

1 lbn Teymiyye el-fmdn, thk.: Hasim Muhammed es-Sizeli, Kahire trsz., s. 167.

15 Ebil Hiimid Muhammed el-Guzzili, el-fktisdd fi’l-Itikdd, Beyrut 1983, s. 141; lbn Teymiyye, el-Tman, s. 233.

16 bt Mansir Muhammed el-Mitwridi, Kitdbu 1-Tevbid, Tahk. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 38.

17 Tasdik'in Islim Felsefesi ve Manuk IImin'deki kullanimu hakkinda bkz. Harry A. Wolfson “The terms Ta-
sawwur' and ‘Tasdik’ in Arabic Philosophy their Greek, Latin and Hebrew Tequivalents®, The Muslim World
(1943), 33, s. 114-128.

18 [bn Manzir, Lisdnul-Arab, Beyrut 1955, X. 193.

19 Wilfred Cantwell Smith, “Faith as '_rn.r.diq", Islamic Philosupbical Theology, ed.: Parviz Morewedge, New
York 1979, s. 103-104; Aynica bkz. Ozcan, Epistemolojil: Agidan, s. 69 vd.

2 jbn Manzir, X. 193 (sadaka); 6rnek dyeter olarak bkz. 3/Alu Imran, 43; 29/Ankebut, 3; 39/Zimer, 74.

2 Gazzili, Faysalhe't-Tefrika beynel-Isldm ve'’z-Zandaka, Kahire 1907, s. 5.
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Gazzali tasdik’i dini anlamda kullanirken ‘teslim’ ile izah ediyor.22 Taftazani de dini tas-
dik'in, inad, inkar ve istikban terkederek ihtiyar ve kesb ile, idrak ve iz'dn ile kabul et-
me oldugunu belirtiyor. Dilde iman mutlak anlamda tasdik iken, dinde 6zel muhteval
snermelerin tasdik edilmesidir. Taftazdni bunu géstermek icin Kurdn'dan su ayetleri
delil getirir:23
Kendilerine Kitap verdiklerimiz onu (Muhammed'i) kendi ogullar gibi mdiklar hal-
de, onlardan bir grup bile bile hakk: gizlerler (2/Bakara, 146).

Kendilerine Kitap verilenler onun (Kurin'in) Rabblerinden gelen hak oldugunu bilir-
ler. Allah onlarin yapuklanindan gafil degildir (2/Bakara, 144).

Onu yakinen bildikleri halde nefislerinin zulmii ve biiytklenmeleri yliziinden inkar
ettiler (27/Neml, 14).

Kanaatimce 49/Hucurat suresindeki 14. ayette gecen “inandik demeyin, teslim ol-
duk deyin; iman heniiz kalplerinize girmedi” ifadesi iman'in bu ilk basamag olan “te-
kebbiir, istiZna ve inad: birakarak iz'dn, idrak ve ihtiyarla teslim olma”, yani iman’in ira-
de iceren ‘tasdik’ bélimind konu ediniyor. Kalbe henuz ‘yerlesmemis olan ise, iman
nesnelen hakkinda duygusal degerlilik ya yasanu]an veya dahg_ﬁ sonra {izerinde dt.lr:;(—:'a':éj
miz Wﬂ Teymlyye nin ‘kalp fiilleri’ dedlg; &eydlr Bu gxetjme iman’'in kalbe ‘gi-
ren bir ir sey olmasi olmas ‘onun kalpte gergekle;;en bir ey oldugunu gosterir. Maturidi, “Kalbi
iman ile mutmain oldugu halde dinden dénmeye zorlanan hari¢” (16/Nahl, 106) ayen—

ne dayanarak imanin yenmn kalp oldugunu belirtir.24

iman‘in konusu olan 6nermeler hakkinda yarauci ve tiretici bir karakter egilimi ile;
dilgiinme, aragtirma ve onlan olduk¢a mantiki bilgi ile temellendirme (dogru degerlen-
dirme) veya Kant'in deyimi ile salt pratik akil ile kategorik buyrugu bulma2s, salt epis-
temolojik bir siire¢ olmasina ragmen; Ahldk'ta ve dinde de bir erdemdir, Halbuki insan-
lanin ¢ogu ahliki ‘yapma' veya ‘amel’ ile 6zdeg gortir. Bu yanlis bir kanaattir. Clinkd
dogru bilgi olmadan dogru eylem olmaz. Kur'dn, bilgi aktlanimin dini ve ahlaki alanda
dogru kullanimuni istemekte ve évmektedir: “Hakkinda bilgin olmayan geyin pesine
diisme (ona baglanma), ¢ilinkii kalp, isitme ve gérme (aktlan) bu durumdan sorumlu
tutulacaklardir.” (17/1sra, 36) Bizi insan kilan sey, bilgi aktlanmzla birlikte degerlilik ya-
sanulanmizdir. Bunlar fel¢ olunca, Kur'dn béyle bir varlign hayvandan daha asag: bir
varhk olarak niteliyor. Ciinkii bunlan kaybedince hayvanlar gibi yasiyoruz. Halbuki
hayvan bunlara sahip olmadan o hayau yagiyor:

Onlarin kalpleri vardir; ama onlarla gercegii kavramazlar; gézleri vardir; lakin onlarla
gormezler; kulaklan vardir; fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta
daha da asa@idirlar. Onlar gaflete disenlerdir (7/A’raf, 179).

Miircie’den Ebt Simr de imam gerceklestiren her hasletin bir ‘ta'at’, yani ahlaki bir
erdem, gerceklestirilmesi gereken bir sorumluluk, bir iyilik oldugunu belirttir. O, aym
|

2 Su'duddin Omer b. Abdulldh et-Taftazini, Serbu -Makdsiel, Kahire 1989, V. 185.
23 Tuftazini, Makasid, V. 134, 187-189; Serbul-Akdidin-Nesefiyye, Kahire 1988, s. 78-79.

M Mitridi, Tevhid, s. 375.
2 Immanuel Kant, Pratik Akl Elestirisi, cev.: Toanna Kucuradi-Ulker Gokberk-Fiisun Akath, 1994, 5. 33-34.
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zamanda imani gerceklestiren hasletlerin hepsine birden sahip olunmast gerektigini,
bunlardan yalmz birinin gerceklegsmesiyle, érnefin sadece Allah't bilmekle bu td'atin
gerceklesmeyecegini ileri stirer.26 Yine onlardan Eb Mu'dz et-Tumani, iman’i insan
kiiftirden koruyan tutumlann (bisal) ismi olarak tanimlar.2? Iman tanimlannin bedensel
fiillerle hichir alakasinin olmadigint belirten bu 6nderlerin yaklagimlan iman’in inang ve
irade hoyutunu bir ahliki erdem olarak ele almaktadir. Sonug olarak diyebiliriz ki, bil-
gi aktlarim askiya almadan, tretici~yaraua bir karakter egilimi ile dogru bir inanca zih-
ni olarak (idrék) vanrken; iradenin de inad, inkdr, tekebbiir ve istignadan vazgecerek
ihtiyarla, izdnla kabul etmesi imanmin iki 6nemli boyutunu meydana getirmektedir.

2. Iman ve ‘Kalp Fiilleri’

Once din ile iman arasinda bir ayinm yapmak gerekir. Din, Allah tarafindan insan-
lardan gerceklestirilmesi istenen ve sakinilmasi gereken seylerin toplamudir. Yani iman
ve amelin toplamudir. Iman ise ltgat anlamindan da anlagilacag: gibi kalbi/zihinsel bir
akttir. Kadi Eba Ya'li'nin dedigi gibi, Allah dilden herhangi bir kelimeyi alip da dinde
kullanmaya baglayinca onun anlanu genisler; fakat Hariciler'in ve Mu'tezililer'in sandi-
&1 gibi liigat anlanu terkedilerek kelime ‘nakledilmez’.28

Hariciler'in ameli terkedeni tekfir etmeleri, Mu'tezililer'in ise el-menzile beyne’l-
menzileteyn kategorisini geligtirmelerinin nedeni, dinde (vahiyde) iman kavraminin
‘tasdik’ anlanuni kaybederek kalbi ve bedeni biitiin ta’at fiillerini kapsayacak sekilde
‘nakledildigi’ fikridir. Ona (imana) kalp amelleri ve beden amelleri eklenmistir..Salat'in
duadan namaza, Hacc'in kasd'dan bugiinkii Hacc ibadetine; ‘savm'in tutmak (im-
sak)tan orug ibadetine dénmesi gibi.2?

Ebi'l-Mu'in en-Nesefi ise, din dilinde kelimenin liigat anlamu tizerinde tasarruf yapi-
lamayacagim eger keyfi tasarruflara bagvurulursa dilin ortadan kalkacagini séyler.30 Ha-
kikaten basta Hariciler olmak tizere Mu'tezile ve Ehlu'l-Hadis'in (Ahmed b. Hanbel, $3-
fii, Buhdri, Ibn Teymiyye vs.) beden fiillerini iman kavranuna katmalan gramatik, se-
mantik ve etimolojik agidan hicbir temeli olmayan ve Kur'dn'da da 6rnegi bulunmayan,
Nesefi'nin dedigi gibi, keyfi bir tutumdur. Kanaatimee onlar ‘din’ ile ‘iman’t birbirine ka-
nstirnuglardr,

49/Hucurdt Suresi'nin 14. ayetindeki “iman heniiz kalplerinize girmedi” ifadesi agik-
¢a imanin biitlin unsurlarinin kalpte oldugunu gosterir. Fakat irade ve inancin diginda
imanin diger asli bir boyutu daha varcir. O da inang énermelerinin nesnelerine karg1 yo-
nelmiy olan ve dretici-yaratict bir karakter egiliminde gériilebilecek ahlaki duygusal

26 Es'ari, Makdalar, s. 135.

2 Estard, Makdldat, s. 139.

2 Kadi EbG Ya'ld, Mesd ilu'l-Imén, Riyad 1989, s. 297.

29 Ebi Ya'lid, Mesd'il, 298-99, 302; Kadi Ebfl Ya'ld nakli’ reddederek genislemeyi kabul eder. Bundan dolay:
o da bedensel fiillerin iman'a dahil oldugunu kabul etmesine rgmen, nakli kabul etmedigi igin ameli terk
edeni veya biiyiik glinah igleyeni tekfir etmez; sadece imaninin noksanlastiing soyler. Kadi Eba Ya'li bu
durumu ifade etmek igin el-fésiku-millf tabirini kullanmugtir. $afii, Ahmed b. Hanbel, Selefiyye ve Ehlu'l-
Hadis genelde bu yolu benimsemistir. Genis bilgi icin hkz. Mesd@'il, s. 297 vd., 313 vd.

30 Ebi'l-Mu'in Meymdn b. Muhammed en-Nesefi, Tubsiretu I-Edille fi Usiili‘d-Din, tahk.: Claude Salame, Di-
mesk 1993, 1. 800.



Iman ve Inkdnn Ablaki ve Biligsel (Kognitif) Temelleri 13

degerlilik yasanulandir. Bunlar sayg, sevgi, sikdr, gliven, ragbet ve korkudur.3! ibn
Teymiyye bunlara ‘kalp fiilleri' diyor.32 Yalmiz kalp fiilleri inan¢ nesnelerine kars: sade-
ce bu olumlu duygulan igcermiyor. lkinci boliimde ‘kalp’ kavramimi tahlil ederken gére-
cegimiz gibi, degersizlik yasanulan da (bencillik, gurur, kibir, istigna, sertlik) kalp fiille-
ridir. Ehl-i Kitab'in stiriiklendigi nokta, olumlu kalp fiillerinin yerinin olumsuzlarla yer
degistirmesidir. 49/Hucurat Suresi'ndeki ayette ‘iman’ ifadesi nemine binaen bu kalp
fiillerine tekabiil eder. 57/Hadid Suresi'nin 16. ayetinde kalp fiillerinin olumlu ve olum-
suz, istenen ve kinananlan birlikte soyle ifade edilir:
Iman edenlerin Allah'i anma ve O'ndan inen gergek icin kalplerinin saygiyla yumusa-
mast zamani gelmedi mi? Onlar daha 6nce kendilerine Kitap verilenler gibi olmasin-
lar, onlanin (Kitap Ehli'nin) tizerinden uzun zaman gecti de kalpleri kaulasu. Onlanin
bir cogu yoldan ¢ikmis kimselerdir.

Rablerinden korkanlarin bu Kitap'tan derileri Girperir, sonra hem derileri hem de kalp-
leri, Allah'in zikrine 1s1nip yumusar.. (39/Zumer, 23).

O halde inang, irade ve duygusal ahlaki degerlilik yasanulanndan olugan iman,
ozellikle son unsurundan dolay: artar ve eksilir:
Miminler ancak Allah anildifi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in ayetleri

okunduunda imanlanm artran ve yalmz Rablerine dayanip glivenen kimselerdir
(8/Enfal, 2).33

Yalmz bu ‘artma’ ve ‘eksilme’ kalpte olmaktadir. Ashabu'l-Hadis ve Mu'tezile'nin de-
digi gibi34 bedensel amellerle olmamaktadir.

Bedensel amellerin kalp fiillerine zorunlu olarak bagli oldugu ve ‘din’ oldugu dog-
rudur;35 fakat iman kavraminin muhtevasina girmemektedir. Burada ameli imana kat-
mamakla Ashabu’l-Hadis, Mu'tezile ve Hariciler'den aynldigim gibi; kalp fiillerini ima-
nin muhtevasindan bir unsur olarak gérmekle ve bunlann herbirini birer itaat (ta'at)
olarak goren Ebii $imr'36e kaulmakla diger Miirci'iler ve Ebl Hanife'37den ayrnliyorum.

frade ve ‘hakkinda bilgi'ye dayanan kesin inangla inanmay: basarmus bir insan, tek-
nik anlamda kifiirden ¢ikarak ‘mtmin’ olmustur. Fakat kalp fiilleri yoksa ‘eksik’ iman-
Ldir, Bir benzetmeyle ifade edecek olursak; kokleri, gbvdesi, yapraklan ve meyvesi ile
birlikte olan geye ‘aga¢’ ismini vermemizle birlikte; sadece kokii ve gbvdesi olan; iize-
rinde kiicticiik filizleri gériinen seye de ‘agac’ deriz. Aslinda bu ikincisi agac ‘ide’sinden
epeyce seyler kaybetmistir. Fakat bu kaybettikleri onu ‘aga¢’ olmaktan cikararak ‘odun’
yapmuyor. Tasdik oldugu siirece de olumlu kalp fiillerini terketmek veya edinememek

31 Ornek olarak bkz. 30/Ram, 108; 17/1srd, 109; 49/Hucurat, 7; 3/Alu mran, 31; 16/Nahl, 78; 13/Ra'd, 28;
2/Bakara, 260; 50/Kaf, 33: 33/Ahzab, 37.

32 |bn Teymiyye. el-fmdn, s. 167; Kalp filleri Tasavvuf ahlikinda sufilerin ‘'makam’ ve "hal'leri olarak genis bir
kuvramsal diizeye ulagti. Omegin: Havf, reca, husu, nefse muhalefet, sabur, tevekkiil, irade, zikir, haya, si-
kiir, muhabbet, vera’ vs; bkz. Kugeyri Risdlesi, haz.: Stileyman Uludag, Istanbul 1981, s. 227 vd.

33 Aynica bkz, 9/Tevhe, 124; 48/Fetih, 4; 74/Middessir, 31.

3 Ebl Ya'ld, Mesd‘il, s. 268; lbn Teymiyye, el-fmdn, s. 164.

35 Iman ve amel'in bir biitiin olarak ahliki iyi anlaminda ‘birr’ kavraminda toplanmasi, imanin ahlik oldugu-
nu ve iman-amel'in birlikte din oldugunu oraya koyar. Bkz. 2/Bakara, 177.

36 Bg'arl, Makdld, 135-136.

37 Ebl Hanife, “el-Alim", s. 17; Es'ari, Makdldr, s. 132.
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insani ‘miimin’ olmaktan ¢ikararak ‘kifir' yapmyor; elimizde duran yanm elma igin yo-
neltilen “bu nedir?" sorusuna “elma” deyisimiz gibi. Halbuki elma ismi bu meyvenin bii-
tiiniine isim olarak konmustur.

Hariciler, Mu'tezile, Selefiyye ve Ashabu'l-Hadis bedensel amelleri imandan ciiz
olarak gordiigii icin imamin artmasini ta'at fiillerinin (bedensel fiillerin) artmasi; eksil-
mesini de bunlann terki ve ma’siyet fiillerinin yapilmas: olarak gordii.38 Bedensel fiil-
ler imana kaulinca, artma ve eksilme nicel bir sey olarak diisiiniildi. Miircie, Ebd Ha-
nife ve Maturidiler ise tasdikte artma ve eksilmeyi kabul etmedikleri icin bu iki nitele-
meyi imann ‘haslet’i olarak nitelediler.3? Bunlar ‘ziyade’ ifadesinin gectigi ayetleri
vahyin inme siirecinde iman edilecek ‘farzlanin’ artmasi olarak te'vil ettiler.40

Halbuki kalp fiilleri, irade ve bilgi ile gerceklestirilmis tasdik ile birlikte imanin
muhtevasindan, mahiyetinden bir unsur olarak gorilecek olursa; ayetlerdeki artma
ifadesini iman edilecek farzlann artmas: gseklinde siyak ve sibaka uymayan bir sekil-
de zorlamaya gerek yoktur. Imamn tasdik boyutu bilgi temelli oldugu icin nisbeten bir
‘sey’dir. Yani tasdik bir ‘sey’in tasdikidir. Iman 6nermelerindeki konu (nesne) bir sey-
dir. Ornegin “Melekler hakur” ciimlesindeki ‘hakur’ ifadesi tasdiki ifade eder; melek-
ler de seyleri ifade eder; fakat iman'in duygusal degerlilik yasanular bolimii (kalp fi-
illeri) bir ‘sey’ degildir. Insamin bitiin guur ve varlik boyutlariyla katildig: varolugsal
bir yagsanu ve slreclir.

Bu siire¢ veya yasanumn beslenme kaynag ikidir. Biri, bilgi aktlaninin iman nes-
neleri tizerinde yarauci ve Uretici bir sekilde dogru degerlendirmeler yapmasi (tafak-
kuh, tezekkiir, tefekkiir, ta'akkul); digeri de, bedensel td'at fiillerine devam etmekiir.
Bedensel fiiller paradoksal bir sekilde hem kendileri kalp fiillerinin ‘yapma’ seklinde-
ki bir sonucudur, hem de kendileri kalp fiillerini beslerler:

Her kim Allah'in hiikiimlerine saygi gosterirse, stiphesiz, bu kalplerin takvasindandir
(22/Hacc, 32).

Nihayet onlann pesinden 6yle bir nesil geldi ki, bunlar namazi birakular ve sehvetle-
rine uydular... (19/Meryem, 39).

Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptlk!arlm birakmarmizi yahut mallanimzi diledi-
gimiz gibi kullanmaktan vazgecmemizi sana namazin mi emrediyor? (11/Hud, 87).

Gazzali de td'at iceren bedensel fiillere sabirla devam etmenin (muvazabat) taklit
yoluyla edinilmis itikadlann kisiye iyice yerlesmesine, niifuz etmesine ve kendindeki
itminanin artmasina tesir ettigini soyler. Bu ancak insanin ta'at fiillerine kesintisiz de-
vam etmesi ve bu amelleri birakuginda icinde olanlan i¢ gbzlemle murakebe etmesiy-
le bilinebilir. Bedensel amellere devam ettigi stirece inandig1 seylere kars: {insiyeti ve
kalbinin itminam artar.4!

38 Eb Ya'ld, Mesd'il, 5. 268 vd; lbn Teymiyye, el-Imdn, s. 164 vd; Tzutsu, The Concept, s. 179 vd.
3 Sonmez Kutlu, ‘Mircie’ ve Horasan-Maverainnebir'de Yaylyt, Ankara 1994, basilmanus doktora tezi, s.
137 vd.; Ebd Hanife, “el-Alim”, 5. 17.

40 Naruddin es-Saboni, el-Biddye i Usiili'd-Din, Dimesk 1979, s. 90; Kutlu, Miircie’. s. 133 vd.
W Gazzili, el-lktisdd, 5. 143.
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Kant, aklin ahldki dogrunun ne oldugunun yargisina varabilecegini, fakat bu yar-
gunun irade ile eyleme déniismesi igin bir gii¢ gerektigini sdyler: “Eylemler hakkinda
yargiya varmayt 6grenmis olsa dahi, insanda bunlan yerine getirmek icin gereken iti-
ci giic eksik kalabilir. Demek ki, eylemin ahldk-disihgi aklin noksanhgindan degil,
iradenin (yoklugunda) ya da yuregin (kalp) koétiligiinden (pravitaet) ileri gelmekte-
dir. Iradenin kétiliigi ise, aklin devindirici giictiniin duyusallik [nefs, hevd 1.G.] tara-
findan alt edildigi zaman ortaya ¢ikan durumdur.”i2 Burada bedensel fiili engelleyen
sey, ‘kalp fiilleri’ dedigimiz kategoriden olan degersizlik yasanulandir. Din, gaybi ve
ahlaki dogrunun tiretici ve yaratici bir karakter egilimi ile gériilmesi (basiret); duygu-
sal degerlilik yasanulan seklinde yasanmasi (iman) ve bunlann gereginin yapilmasi
(salih amel)dir: '

Kitap Ehli dini yalmiz kendine has kilarak ve hanifler olarak Allah'a tapmak, namaz
kilmauk, zekat vermekle emrolundular. Iste gercek, saglam, degerli din odur (98/Bey-
yine, 5).

Imanin kalp fiillerini icermesi, onu sadece kesin bir ‘kanaat’ olmaktan ¢ikanp varo-
lugsal bir ‘iligki’ haline getirir. Fakat imanin varolugsal bir durum olmas: P. Tillich'in id-
dia ettigi gibi zorunlu olarak bir ‘risk’, bir ‘gliphe’yi ‘cesaret'le asma demek degildir.43
Akl yerine ‘irade’ faktériine 6nem veren Pascal, W. James ve FR. Tennant gibi Huiristi-
yan diistintirler de Tillich gibi inang objeleri hakkindaki bilgisel eksikligi ‘irade’ ile ag-
maya c¢ahgiyorlar.# Halbuki imamin varolugsal olmas: tek bagina yeten bir sey olmayip;
bu durumun entellektiiel kapasitesini sonuna kadar kullanan tretici/yaratici bir karak-
ter egilimi ile mi, yoksa tiretici olmayan ahci—mazosist!s bir karakter egilimi ile mi ger-
ceklestirildigi de en az birincisi kadar 6nemlidir.

B. iman ve inkar'in Ahlaki Temelleri

1. Imana Varmann Bilgisel ve [radi (Ahldki) Temeli

a— Kalp Kavraminin Etik ve Epistemolojik Icerigi

Din ve Ahlik alanina ait bilginin olgular ve dig diinyaya ait bilgilerden ayrildig: bir ger-
cektir. Dig diinya ve olgular alanina ait bilginin nesnesine gitme imkini oldugundan dola-
yi bu alandaki bilgide tam olmasa da, hem bir kesinlik, hem de bir gelisme saglanmagtir.
Halbuki, dini ve ahlaki alanda ne bir kesinlik, ne de bir ‘gelisme’, ‘ilerleme’ sézkonusudur;
bu alanda bilyiik oranda rélativizm egemen olmaktadur. llahi vahye dayanan Ibrahimi din-
ler (Yahudilik, Hiristiyanhk, Islam) bu rélativizmi ortadan kaldirmak i¢in geldikleri halde,
giderek kendileri de hem birbirlerine karsi, hem de kendi iclerinde yeni rolativizmler ya-
ratnuglardir, O halde bu neden boyle olmaktadir? Bu rélativite bu alandaki bilginin nesne-
sinden mi kaynaklanmaktadir, yoksa 6znesinden mi? Kur'in'a bakacak olursak, rolativite-
yi yaratan sey, bu alanlann olgusal olmamak ile birlikte cok kaypak olusu degil; bizzat bu
42 Kant, Etik Uzerine Dersler, yaymlayan: Gerd Gerhordt, ¢ev.: Ofuz Ozigil, Istanbul 1994, 5. 62-63.
44 Paul Tillich, Dynamics of Faith, New York 1958, s. 34-35.

W Ozcan, Epistemolojik Agidan, s. 53.
45 *Alicr’ ve ‘Mazosist’ karakter egilimleri tiplemeleri icin bkz. Erich Fromm, Kendini Savunan Insan, cev.:

Necla Arut, Istanbul 1991, s. 69, 111.
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alanlarda bilgi tiretecek, tavir alacak, karar verecek olan insanun kalbidir. Kalp anlama, ira-
de ve duygusal degerlilik—degersizlik yagantilanmn toplanu olarak aktiellesir. Kalp, icerik
olarak hem ahlikidir, hem de bilgiseldir. Arapga‘da insanin salt anlama, idrak etme ve di-
stinme yetisi (garize) olan ‘akl'¥6 Kur'dn'da dini-ahlaki alanda 6zne olarak hicbir yerde kul-
lanilmaz. Kalp, insanin akletme, yani diisiinme, akil yliritme, anlama aktini (akl) da kap-
sayacak sekilde insarun psisik, ahlaki, entellekttiel biitiinliigiini ifade eden bir kavramdr.

Iman nesnelerine (Allah’a, Ahiret'e ve Peygamber'e) karst insan, kalbiyle iki tirlt yak-
lagmaktadlir: Ya inanir (yu’'minu), ya da inkar eder (yekfurw). Her iki tavir absinda da kalp
ahlaki (normatif) ve biligsel (kognitif) bir icerikle doludur. Biligsel olan ybn, isitme (sem<)
ve gorme (basar) aktlanyla beslenen diistinme, anlama, akil ylirlitme (tefekkub, tefekkur,
ta‘akkul) akunin (kalb, lubb, fir'dd) 47 iman nesnelerini konu edinip {izerinde yogunlas-
masi-yogunlasmamasi;, ahlaki yon ise, bu siirece eglik edip sonucu belirleyen irade ve de-
gerlilik-degersizlik yasantlandir (teslimiyet, tekekbbiir, siikdir, itsigna, saygiyla boyun eg-
me, inad). Muhasibi, kalbin bu bitinliigiini parcalamadan insanin iyiliginin de kotalaga-
niin de (saldh ve fesid) kalple gerceklestigini belirtir.48

Dolayistyla dini soylemdeki ‘akil-kalp’, ‘kalp-kafa’, ‘kalp gozii-kuru mantk’ ayn ay-
n seyler degildir, bir biitiindir. Kalp hem olumlu bir igerige sahiptir, hem de olumsuz.49
Aklimiz, ahldki ylksek degerlilik duygulan ve yasanulan ile degersizlik yasanulan ve
duygulanyla kangik bir halde bulunmaktadir. Kalp disharmonik bir yapiya sahiptir. ‘He-
va' ve ‘libb’ kalbin olumsuz ve olumlu, normatif ve kognitif iki yamdir. Heva, aklin
bencil arzulann i¢ine gémiilti olmasy; libb ise, aklin, bu arzulardan temizlenmis 6z ha-
lidir:

Dojgrusu birgoklan bilmeden kendi hevisina uyarak sagirtiyorlar, sapiyorlar (yudillan)
(6/En‘'am, 19).

Yerin ve goklerin yaraulmasinda, gece ile giindiiziin birbirini takip edisinde temizlen-
mis 6z akil sahipleri icin (uli'l-elbah) deliller, isaretler vardir (3/Alu Imran, 190).

Birinci durumda dalalete diisiiren sey, aklin bencil arzularina gémiilii olmasidur. Ikinci
durumda, yeri, gdgi, gece ve giindizii dogru degerlendiren, dogru yorumlayan sey ise,
bencil arzulann kontroliinden temizlenmis akildir. Liigat anlami “bir seyin 6zii" olan liibb,
. aym zamanda akil anlamina gelir. Kur'an'da da aklin yerine kullanilir,50 fakat kullanilisi ah-
laki ve metafizik dogruyu bulmasindan dolayr tamamen pozitif bir igerige sahiptir. Tiirk-
ce'deki sagduyu, basiret ve tamamen olumlu bir icerik anlaminda, toplum tarafindan be-
lirlenen ‘stiper ego’ anlaminda olmayan 6zgiir ‘vicdan’ bu kavrami karsilayabilir. Buna kal-
bin temizlendikten sonraki hali (kalb-i selim) de denebilir. Hevi ise, aslinda, bio—psisik,
bio-fizyolojik arzu (icgtidii, diirtii) olmasina ragmen Kur'an'daki kullamimda akli kapatip,
manipiile etmesinden dolay: kognitif bir icerik kazanmugtir; diger taraftan iradesizlik hali-

46 Muhdsibi, Mdbiyyetul-'Akl ve Fehmul-Kurdn, Kahire 1978, s. 205.

47 Ornek olaruk bkz. 3/Alu Imran, 159; 16/Nahl, 78; 2/Bakara, 189.

18 Muhdsibi, Risdletu’l-Misteryicdin, Haleb 1982, s. 113; Hiiseyin Aydin, Mubasibi'nin Tasavouf Felsefesi, An-
kara 1976, s. 46 vd.

4 Ornefiin: Galiz (kat) kalp (3/Alu Imran, 159), selim (temiz) kalp (26/$uard, 89).

3 M. Ali Cozo, Mefbitmu'l-'Akl ve’l-Kalb fil-Kuridn ve’s-Sunne, Beyrut, 1983, s. 30, 101 vd.
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dir. I¢gtidiilerin kontrolsiiz kullanimu ise, gerek bireysel, gerekse toplumsal agidan dogur-
dugu olumsuz sonuglarn itibariyle ahlaki (ahldksizlik anlaminda) bir durumdur.

b- Bilgi Aktlarinin Iman Nesnelerine Yonelimi veya Askiya Alinmasi

Kur'in'da dini-ahlaki alanda is géren baghca {i¢ bilgi aktindan bahsedilir. Bunlar, de-
gerlilik—degersizlik yasanulanyla birlikte, anlama ve akletme-diigiinme merkezi
(kalb/fu’dd/sadr), onu besleyen gorme (basar) ve isitmedir (sem®).51 Kur'dn her insandan
bu kabiliyetlerini kullanarak dini/ahlaki dogrunun (hakkin) yalan ve yanhs olandan (ba-
tuldan) ayirdedilmesini ister. Insanun yeryiiziinde deneniyor olusu,32 bu alanlardaki dogru
olani bulma giiciiniin dogustan onda epistemolojik ve ahliki kapasite olarak var olmasim
zorunlu kilar.53 Fakat Kur'an, insanlann cogunun bilgi aktlanm iman nesneleri tizerinde
yogunlagtirmak yerine askiya aldiklanim haber verir:

Goklerde ve yerde nice ayetler vardir ki, onlar bu delillerden yiizlerini cevirip gecer-
ler. Onlarin gofiu uncak ortak kogarak Allah'a iman ederler (12/Yasuf, 105-106).

Biz gokyliziinii saglam bir tavan gibi yapuk. Onlar ise gékyiiziintin ayetlerinden yiiz
cevirirler (21/Enbiya, 32).

Kur'dn, insamun yeryiiziindeki anlaminin ne oldugu veya ahldki dogrunun ne oldu-
gunu insamin kendi bilgi aktlann Gretici/yarauct bir sekilde kullanarak bulma yerine,
bunlan askiya alarak icinde dogdugu toplumdaki diinya goériisii ve gegerli moral deger-
leri esas kabul ederek ezbere degerlendirmesini, deger bicmesini (taklide diismesini)
siddetle elestirir:

Hakkinda bilgin olmayan seyin pesine disme. Ciinkii kulak, g6z ve kalp bunlarn
hepsi yapugindan sorumludur (17/1sra, 36). '

Dolayistyla, Kur'an'a gére ahlaki ve dini bilgi alaninda tiretici/yaratici bir karakter
egilimine sahip olmama, kinanan ve mesuliyet gerektiren bir durumdur, Sonuglan ira-
desizlik veya iradi olarak yapilan ahliksizhgin sonuglan gibi kétiidiir. Kur'an bagtan so-
na kadar, 6nerdigi iman nesneleri (izerinde muhataplann énce bilgi aktlanni kullanarak
dogru degerlendirmeler yapmasin ister. Binlerce 6rnekten bir kag tane verelim:

Onlar yerin ve goklerin yaraulgi hakkinda distinirler ve ‘Rabbimiz sen bunu bosuna
yaratmadin® derler (3/Alu Imran, 191).

Deveye bakmazlar mi nasil yaratld? G6ge bakmazlar mu nasil kaldinldi? Daplara bak-
mazlar m nasil dikildi? Yer kiire nasil diizenlendi?... (88/Gasiye, 18-20).

Iman bircok kimsenin zannettigi gibi akil, diistince, bilgi temeli olmayan Allah’in
salt hidayetiyle gergeklesen bir gey degildir. Bilakis o, insan kalbinin hiir bir karanyla
gerceklesir. Bir haberin vey“c; bir abéma'hi‘ri”sofgusuz, sualsiz korii koriine kabul edilme-
si iman degildir. Zihnin ve iradenin canlt bir bagansidir. Salt kesif ve ilhamla gercekle-
sen batni bir teslimiyet degil; inanilacak seyin muhtevasinin saf bir niyet, zihni bir bur-
han ve vicdani bir tecriibeyle suurlu olarak kabul edilmesidir. Hz. Ibrahim’in yapug: gi-
51 16/Nahl, 78; 23/Mii'miniin, 78; 32/Secde, 9.

52 G7/Miilk, 2; 337Ahzib, 72; 51/Zariyit, 56; 76/Insan, 2-3.
3 7/A'raf, 172; 76/Insan, 2-3, 91/Sems, 7-9. -
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bi kalbin ‘mutmain’ olmas: icin stiphe dahil her tirli istidlale basvurulmasidir,54
Tasavvufta oldugu gibi salt iz'an, hudd ve teslimiyete déniisiirse, imanin icine her
tirlii sagmalik, baul itikat, hurafe ve mistifikasyon dolar. Ibnu'l-Kayyim Telbisu Iblis ad-
11 eserinde bunlann bir dékiimiinti yapar.55
Onyarg, yeni bir anlayigin ve imanin olugmasina sebebiyet verecek dogru deperlen-
dirmeyi 6nleyen en 6nemli engeldir. Kur'an bu durumu bir mecazla kalplerin kilitli’ ol-
mast olarak ifade eder: “Onlar Kur'an diiglinmiiyorlar mi? yoksa kalpleri kilitli mi?”
(47/Muhammed, 24). Bilindigi gibi ényargilar genellikle tarihten, gelenekten ve top-
lumdan gelir. Kur'an, bunlara saldirarak ényargilan ytkmaya calgir:
Kavmi Ibrahim'e §6yle dedi: ‘Hayur biz babalanmizi boyle yapar bulduk.” Ibrahim: ‘lyi
ama, ister siz, ister 6nceki atalanmz olsun neye taptiginizi diisinmilyor musunuz?' de-
di (26/Suari, 74-76).
Onlarin ¢ogu zandan bagka bir seye uymaz. $iiphesiz zan, hakikatten higbir sey ifade
etmez... (10/Yunus, 36). _
Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan sapurirlar.
Onlar zandan bagka bir seye tabi olmaz, yalandan bagka bir sey de séylemezler
(6/En'am, 116).
Toplum merkezli 6nyarginin anlamu sudur: “Her toplum, iiyelerine ‘realite merkez-
I kalmaya (yani ‘resmi’ olarak tanumlandig bicimiyle realite icinde kalmaya) ve ‘reali-
teye donmeye' (yani ‘irrealitenin’ marjinal alanlanndan toplumsal olarak kurulu diize-
ne dénmeye) yardim edecek yontemler geligtirir. Bu anlamda toplumsal olarak tamm-
lanan programlardan ciddi bir bicimde ‘sapan’ fert yalnizca bir “ahmak’ veya ‘hilekar’ ol-
makla kalmaz ayn: zamanda ‘deli’ birisi olarak da addedilir”:56
Firavun, ordusuyla birlikte yliz ¢evirmis ve Musa, ya bir *biiyticli’ veya bir ‘deli'dir de-
misti (51/Zariydr, 39).
Dediler ki: Ey kendine Kur'in indirilen, sen mutlaka bir delisin (mecniin) (16/Hicr, 6).

c— Imana Varmada Iradenin Rolii
Iman'a varmada yarauci/iiretici bir karakter egilimine sahip olunarak bilgi aktlannin
biitiin boyutlanyla kullanilmas: kadar ahlaki bir yatkinlik ve hazir bulunusluk anlamn-
da ‘irade’ de o kadar énemlidir. Bu irade, Hiristiyanlik'ta oldugu gibi iman nesneleri
hakkindaki bilgi ve mantiki boyutun eksikliginin agug: gedigi kapatmak icin gerekli
olan bir unsur degildir.57 Irade, insanin iman nesneleri kargisinda inat, tekebbiir ve is-
tigna hallerini ki bunlarin hepsi birer ahlaksizik anlaminda negatif tutumdur— agmak
icin gereklidir. Kur'dn'da es-le-me fiil kokiinden emir olarak tiiretilen ve Allah'tan Ibra-
him Peygamber'e yonelen ‘eslim=teslim ol buyrugu boyle bir boyun egmeyi icerir:
Rabbi ona ‘eslim’ dedigii anda ‘alemlerin Rabbine teslim oldum’ demisti (2/Bakara, 131).
49/Hucurat Suresi'ndeki Araplarin durumunu da Kur'an’in ‘teslim olduk’ deyin sek-

51 Hasan Hanefi, Mine'l-'Akide lld’s-Sevra (el-Iimdn ve'l-Amel), V. 45-46.

55 {bnu'l-Kayymm, Telbisu Iblis, Kahire 1981.

56 Peter Berger, Dinin Sosyal Gergekliligi, cev.: Ali Coskun, Istanbul 1993, 5. 53-54.
57 Ozcan, Epistemolojik Agidan, s. 75-76.
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linde degerlendirmesi bu ilk boyun egme durumunu, tekebbiir ve istignay, inad: ter-
ketmeyi ifade eder. Bakillani, bu ayetteki eslémna'y: teslim olma (istislam) ve boyun
egme (inkiyad) olarak yorumlar.38 Ciinkii Kur'dn’da varid oldugu iizere bir¢ok insan,
bilgi temelli inanglan oldugu halde, bu iradeyi gdsteremedikleri icin imana varamamusg-
lardir:
Kendilerine Kitap verdiklerimiz o Peygamber'i 6z ogullanni tamichklari gibi tanurlar.
Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercepi gizler (2/Bakara, 146).
Stphesiz Ehl-i Kitab, onun (Kitab'in) gergek oldugunu cok iyi bilirler (2/Bakara, 144).
Onlar Allah'in nimetlerini bilirler, sonra da onu inkir ederler. Clinkii onlann ¢ogu nan-
kordiirler (kdfirdn) (16/Nahl, 83).

Kendilerinde bunlann dogruluguna tam bir kanaart oldugu halde, zuliim ve kibirlerin-
den 6tiirti bile bile inkir ettiler... (27/Neml, 14).

Dikkat edilirse, inanma icin gerekli olan iradenin yoklugu, onlann eksikliginden kay-
naklanan bir sorun degil; ahlaki olmayan (ahlaksizlik olarak nitelenecek) nankérliik, tekeb-
biir, hedonizm gibi degersizlik yasantilannin bir sonucudur. Belki de iradenin imandaki ro-

‘linden dolayr Gazzalli tasdiki ‘teslimiyet’ olarak tarumlad:.3 Hakikaten de ‘teslimiyet’ irade

iceren bir fiildir; karsiti ise direnistir (ebd: direndi, istegna: kendini yéterli gordu, istekbera:
kibirlendi, kendini biiyiik gérdi); ki, bu da irade ile ilgilidir. Halbuki iman ve itminan eti-
moloji itibanyla siiphe, endise ve korkunun karsiudir; yani emniyet ve giiven.

Anlama aku icin direkt kavrama ve bilme yetmez. Anlama aku ayni zamanda bizden
bir ilgiyi, sevmeyi, sevgi ile karsilamayi, ona agik olmay: gerektirir ve insann, anlamak
istedigi seyin icerisine dogrudan dogruya girmesini, onunla dogrudan temasa ge¢mesi-
ni sart kogar. Anlagilmas: istenilen seyin diginda kalan sevgisiz bir tavir, bizi pegin ola-
rak anlama fenomeninden yoksun birakir. Imdi sevgi ile anlama arasinda karsihikl bir
iliski vardir. Sevmek icin anlamak, anlamak igin sevmek sartir.60 Anlama igin yapilmug
bu izahy; anlama yerine imani, sevme yerine de iradeyi koyarak inanma igin de kulla-
nabiliriz. Daha 6nce belirttigimiz gibi Miircie'den bazi énderler iman tanumlanna irade
unsurunu katmiglardi. Ornegin Gaylaniyye iman taniminda marifete ‘muhabbet’ ve ‘bo-
yun egme'yi (huda) ekliyor.6! Yiinus es-Semiri, imani Allah’1 bilmek, O'na boyun eg-
mek, istikban terketmek ve Allah't sevmek olarak tanimlar.62 Taftazani ise imandaki ira-
de boyutunu ‘iz'an’ tabiri ile ifade etmigti.63

Netice olarak Allaha ve diger iman.nesnelerine inanma, biligsel oldugu kadar.ahla-
ki bir olaydir. Kant in dedigi gibi “Doganin giizellikleri arasinda sakin ve rahat bir sekil-
de varoiu§unun zevkine eren bir insani diigtiniiniiz. Bu insan, icinde bir ihtiya¢ duya-
cakur: Bir varliga minnet ve siikran duygulanin iletme ihtiyaci”.64 Fakat bu duyguyu
duymama veya bastrma insanin elindedir. Kadi Abdulcebbar da Allah'in insani menfa-
58 Bakallani, Kitdbu I-Tembid, Beyrut 1957, 5. 347-348.

39 Taftazini, Makdsid, s. 185.

& Takiyettin Mengigoglu, Felsefeye Giris, ktanbul 1983, 5. 70-71.
61 Es'ari, Makdldt, s. 136.

62 Esari, Makdldl, s. 133.

3 Taftazdni, Makdsid, s. 188-189.

o Kant, Critique of Judgement, Oxford 1964, 5.112-113 (Aktaran: Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Fel-
sefesinde Tanr Abldk [lighisi, Ankara 1981, 5. 13).
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atlanmak icin diri olarak yaratmasin, Allah'in insana verdigi ilk nimet olarak degerlen-
direrek, insanin Allah’t bilmesini O'na inanmasin, zorunlu bir ‘siikiir’ borcu olarak ni-
teler.65 1zutsu da Kuran'da bir¢ok yerde Allah'a siikretmenin, O’na inanma ile miiradif
bir sekilde ve kiifriin zidd olarak kullanildigini séyler: “Siikiir iman i¢in bagka bir isim-
dir"66; su ayet bu durumu ifade etmektedir:

Siz higbir sey bilmezken Allah sizi analarimzin karnindan ¢ikards, stikredesiniz diye si-
ze kulaklar, gozler ve kalpler verdi (16/Nahl, 78).

2. inkdnn Kognitif ve Normatif Temeli (Kalbin Bir Fiili Olarak Kiifiir)
a— Inkdr ve Bilgi Aktlanmn Askiya Alinmasi

Kurin'da teblig ve risalet miicadeleleri anlaulan peygamberlerin karsilastiklan en
snemli giigliiklerden biri, toplumun bu peygamberlerin getirmis oldugu yeni mesaji an-
lamak icin bir gayret gostermeden ezbere degerlendirmesi veya bu yeni mesajin top-
Jumda o anda egemen olan din ve degerler agisindan degerlendirilmesidir. Dini ve ah-
laki degerler alanindaki dogrulan gérememenin nedeni, topluma uyarak bilgi elde et-
me aktlarini bu konularda askiya almak, yani ‘taklit'tir. Insanin insan olma onuru ve ka-
pasitesinin aluna diismesi anlamina gelen bu ezbere degerlendirme veya taklitin bagh-
ca nedeni, topluma uyarak rahat, emin ve giivenlikte olma, diisinmenin ve degisme-
nin doguracag siiphe, endige ve korkulardan ka¢makur. Fert anomiye tahammiil ede-
mez. Bu nedenle toplum ferde anominin kdbus diinyasim bertaraf etmek ve kurulu dii-
zenin siurlan i¢inde kalmak icin gesitli metodlar temin etmigtir.67 Bu metodlardan biri
toplumun gecmisine ve ileri gelenlerine olan giivendir. Halbuki Kur'dn, atalan, énder-
leri ve bityiikleri, dini-ahlaki alanda otorite ve giiven kaynag olarak kabul etmeyi red-

deder.
(Cehennemde) Ey Rabbimiz, biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da onlar bizi
sapurdilar derler (33/Ahzab, 67).
Onlara: ‘Allah'in indirdigine uyun’ denildiginde onlar, ‘Hayir, biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz seye uyanz’ dediler. Ya atalan bir ey anlamamus, dogruyu da bulamamg
idiyseler? (2/Bakara, 170).

Peygamberler, tarih boyu insanlan mayalanmis olduklan ilkel ve kaba kiiltir ortamla-
rindan kopararak onlart ayaklani Gzerinde durabilen birer sorumlu fert olarak Allah'in kar-
sisina koymaya calismuslardir. Kur'dn'dan izlendigi kadan ile peygamberlerin biitiin ¢aba-
lanna ragmen pek fazla baganh olduklan séylenemez. Kur'dan'da “insanlarin ¢opu™ diye
baglayan ctimleler hep olumsuz bir yiiklemle bitmektedir.68 Insanhgin tarih boyunca kolay-
ca diigtigil sirk, ahldki toplumsal amiller kadar, insanin dogru diiginme ve bilgi edinme
aktlanini goniillii askiya almasinin sonucudur. Kur'dn sik sik “Hig¢ distinmiyor musunuz?”,
“Hic akletmiyor musunuz?"® derken, insanin bu zaafina serzeniste bulunur. Bu insanlar,

65 Kadi Ibn Ahmed Abdulcabbir, SerbuI-Usiili'l-Hamse, Kahire 1988, s. 86.

o6 Tzutsu, Kurdn'da Dini-Ablaki Kavramlar, gev.: Selahattin Ayaz, Istanbul 1984, s. 265.

67 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 54.

@ Ornek olarak bkz 2/Bakara, 243; 6/Endm, 116; 7/A'raf, 187; 11/Hid, 17; 12/Yisuf, 21; 13/Ra’d, 1; 30/Ram, 30.
® Ornek olarak blz. 6/En'dm, 50; 30/Ram, 8, 36/Yisin, 68.
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iman konulannin disinda kalan sahalarda stiphesiz bilgi aktlanm etkin bir sekilde kullamyor
olabilirler. Tagidiklar1 6nyargilarla yeni mesaja kars: akillan tutulmug boylesi bir toplumun
fertleri, Peygamber'in mesajini “Oncekilerin masallan (esatiru’l-evvelin)” olarak ezbere de-
gerlendirmistir. Insant yeni karsilasti@ bir mesaja kulak vermeden, onun tizerinde diisiinme-
den hemen reddetmeye iten bu tretici/yaratc olmayan, tembel tutumun toplumsal ve psi-
kolojik nedenlerine degindikten sonra, inkir ve tekzib'in esas ahlaki/iradi arka planini tahli-
le gecebiliriz.

b- Inkirin Ahlaki Arka Plam

Kuran'da ‘kafir' ve ‘tekzib’ olayi, Allah'in inkdr edilmesi geklinde degil, tevhid inancimin
kabul edilmesi ve Peygamber/Kitab'in kabul edilmesi hususlarinda ortaya ¢ikar. Mevdudi'nin
dedigi gibi, Kur'an'da sz konusu edilen toplumlarnn timii Allah'a inaniyorlard:. Peygamber-
ler “ateizm’ ile degil, ‘sirk’ ile miicadele etmiglerdir.7? Ornegin Yahudiler'in tekzib'i Peygam-
ber/Kitaba yonelir. Hiristiyanlar'inki hem Peygamber/Kitab'a hem de Kur'dn'in tevhid 6re-
tisinedir. Clinkli ‘Teslis” Kurdn'in tevhid &gretisiyle celismektedir. Migriklerin inkér ve tez-
kibleri ise hem tevhid 6gretisine hem de Peygamber/Kitab'a yonelmistir. Simdi Kur'an, bu di-
renisi, bagtan sona kadar kalbin bir *kesbi' olarak ahldki diizlemde degerlendirir.

Izutsu'nun belirttigi gibi, Kur'an'da kifiir kavramy, tekzib ve inangsizlikla birlikte asil
kok anlanuna da uygun olan ‘nankérlik’ manasinda kullanilir. Kafir, Allah'in lifuna
muhatap olduktan sonra davraniginda hi¢ bir minnettarhik ifadesi tagimayan, yaraucisi-
na karg: isyankar davranan kigidir.7!

Bilindigi tizere, bilerek Allah'a isyan ilk defa Iblis tarafindan gergeklestirilmistir. tb-
lis'in inkdr ettigi bir sey yoktur. O sadece Allah'in Adem’e secde etmesi emrine biiyiik-
lenerek direnmistir (eba ve istekbera).72 Bu onun, tamamen, Allah ile olan iliskisinde
ortaya koydugu bir ahlaksizlikur; ileri stirdiigti gerekcenin (“beni ategten, Adem!'i ise ca-
murdan yarattin, ates camurdan Ustlindiir”) ne mantki, ne de ahlaki bir tutarliig var-
dir. Bu karg: ¢ilasin nedeni Allah'a kars: bir ahlaksizhik tavr olan direnis ve buytiklen-
medir. Béylece o nankorlerden oldu (kdne mine’l-kafirin, 2/Bakara, 34). Imani Allah’1
bilme (iradi yon) ve kalple onu sevme (kalp fiili) olarak tarumlayan Miircii Yinus b.
Avn en-Nemiri, Iblis'i degerlendirirken onun Allah’ bildigini ve fakat biiytiklenmesiyle
‘kafir' oldugunu belirtir.73

¢— Inkédrci Kalbin Ahlaki Nitelikleri

Kalp, dini agidan iman ve kifriin, ahldki acidan hayir ve gerrin, epistemolojik agidan
dogru ve yanlis bilginin kaynagidir. Yine kalp, sevgi, ikrah, acima, sertlik, tesimuh, ce-
kememezlik, stikunet, siiphe, itminan, korku gibi aufelerin de kaynagicir.74 Boylesine
notr bir yapida ve biitiinlitkte olan kalpte imana kargi inkdn doguran ve besleyen nite-
likler sunlarchr:

1 Ebl-Ald Mevdidi, Kur'dn'a Gire Ddrt Terim, ¢ev. Osman Cilaci - Ismail Kaya, Istanbul 1987, s. 32 vd.
7 [zutsu, Kur'dn'da Dini-Abldaki Kavramlar, s. 166-167.

72 2/Bakara, 34; 15/Hicr, 31; 20/Tahi, 116.

73 Sehristini, el-Wilel s. 140.

7 Cozo. Mefbiimul-Akl ve'l-Kalb, s. 185 vd.
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ca) Tekebbiir, Istikbar, Istigna

Kurdn'a gore, ‘tekebbir ve ‘istigna’ hali, yalmz Allah'a mahsustur.7> Biiytiklenme,
yiice olma, kendinden bagkasina muhta¢ olmama anlamlarina gelir. Herhangi bir insa-
nun Allah'a veya Peygamber oldugunu delillerle ifade eden bir kimseye inanmayi red-
detmesinin temelinde Allah kargisinda insanin hak etmedigi boyle bir ahlaki degersiz-
lik yaganus: olabilir. Nitekim Iblis, Allah tarafindan Adem’e secde etmeye cagnldifinda
boéyle bir degersizlik yagantsi sebebiyle emre itaat etmemistir. Ad kavminin peygam-
berlerine karg: sergiledikleri tavir da b&yle bir degersizlik yaganusindan kaynaklanmak-
tadir, oysa Allah' geregi gibi takdir etseydiler, kendilerinin Allah kargisindaki konumla-
nm dogru degerlendirseydiler béyle bir haksizhga diismeyeceklerdi:

Ad kavmine gelince, yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklik tasladilar. Ve ‘bizden daha
kuvvetli kim var?' dediler. Onlar kendilerini yaratan Allah’in kendilerinden daha kuv-
vetli oldugunu gérmediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi bile bile inkir ediyorlard:
(41/Fussilet, 15).

Insanin digindaki yer ve gokteki canhlann timii ve melekler asla Allah’a karsi béy-
le bir tutum icine gir(e)mezler. Kur'in Ahiret'e inanmayanlan soyle degerlendirir:
“Kalpleri inkarci, kendileri de bébiirlenen, buyiiklenen kimselerdir (mustekbirin)
(16/Nahl, 22). Denilebilir ki, Kur'dn, inkinn en temel ahlaki nedenini haksiz yere kibir-
lenmek (istikbar) olarak goriir.76 '

cb) Kalbin Duygusal Ahlaki Degerlilik Yasanulanini Kaybetmesi (Mihirlenmesi, Ka-
tilasmasi, Kapanmasi, Paslanmasi)

Insanin gerek tek bagina Allah'in varhgina inanmasi, gerekse ondan gelen bir mesa-
jt (Peygamber/Kitap) dogru degerlendirebilmesi, ona inanabilmesi icin bilgi aktlarin
(diisiinme, goérme, igitme) fele etmeden yarauc/tiretici bir sekilde diri tutmasi kadar;
ahlaki degerleri duyan bir varlik olarak da vicdanini, degerleri duyma kabiliyetini egi-
terek diri tutmasi zorunludur.

Kendini kotiliiklerden anndiran, temizleyen kurtulusa ermis; onu kétiliiklere daldi-
run da kaybetmistir (91/Sems, 9-10).

Kurdn'a gére inkir ikinci durumun bir sonucudur. Yahudilerin, Hz. Muhammed'in

peygamberligini kabul etmemelerini Kur'an onlann kalplerinin durumuna baglar:

(Hz. Musa'dan) sonra kalpleriniz kaulast. O kalpleriniz kaulikta simdi tas gibi, hatta
daha da sert (2/Bakara, 74). '

Mekkeli misgriklerin Kurdn' ‘6ncekilerin masallan’ olarak niteleyip ezbere deger
bi¢melerinin nedenini Kur'dn séyle degerlendirir:

Hayir! Oyle degil, bilakis onlarnin yapmus olduklan kétdlikler kalplerini paslandirmsg-
ur (83/Mutaffifin, 14).

Burada gu insani, fitr veya antropolojik gercege dikkat ¢ekmeliyiz: Insamun 6zii-

73 59/Hasr, 23; 64/Tegabin, 6.
6 2/Bakara, 87; 4/Nisa, 173; 7/A'raf, 36, 40, 75; 10/Yunus, 75; 21/Enbiyi, 19; 32/Secde, 15; 40/Mii'min, 60; 71/Niih, 7.
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niin bu hale gelmesi, onun dzgiirce (iradi olarak) bio—psisik veya biofizyolojik diir-
tillerine, Kur'in'in deyimi ile ‘hevd'sina uymasinin sonucudur. Ahldki anlamda kétii
fiiller islemekte, kot fiiller isledik¢e de kalbi (vicdam) bu hale gelmektedir. Kalbi bu
halde olduk¢a da, bu defa onun bu durumu inkirn dogurmaktadir. “Haddi asanlarin
kalbinin mithiirlenmesi” (10/Yunus, 74), ilahi bir kanundur. Inkdn doguran kalbin bu
olumsuz degersizlik yasanularint Kur'an genel bir ifade ile kalbin ‘hastaligi (marad)’
olarak degerlendirir.77 Dini/ahldki dogrunun dogru olarak veya yanhs olarak goril-
mesi ve duygusal degerlilik—degersizlik yasanulanyla yasantlanmas: ‘vicdan'dir. Bu
anlamda ‘vicdansiz' (kalpsiz) insan yoktur. Dolayisiyla dini/ahlaki dildeki kiifiir ve
vicdansizlik aslinda farkh bir iman ve vicdandir. Eger kisi tiretici/yaratc elegtirel bir
bilgilenme donamimuna sahip olup iradesini egitebilmis ve yiiksek degerlerin egitimi-
ni (goriilmesini/duyulmasini) ¢ocuk yasta iken edinebilmis ise, vicdani daima keskin
olacakur. Fakat tiretici/yaratici olmayan, taklit yoluyla ezbere degerlendirmelerle bil-
gi aktlarinu fel¢ etmis birisi, iradesini de egitmemis ise, siirekli bio—psisik, bio—fizyo-
lojik arzularinin kontrolsiiz glidiimiinde ahldki/dini alanda daima ‘kat’, ‘kara’ kalpli
veya ‘vicdansiz' olabilecektir. Kur'dn'in deyimiyle bu, hevdya uymadir, yani kiiftirdir
(hakikatin &rtiilmesi, reddedilmesi ve nankérliik). Bu ise ahldksizligin kendisidir.

Vicdanin (kalbin) olumlu degerlilik yasantlarini siirekli duyabilmesi (diri olmasi)
icin, akletme ve sevebilme anlaminda liretici/yaratici olmas: gerekir. “Insan ne kadar
tiretken olursa vicdani o kadar gticlenir ve vicdammin giicii treticiligini artirir. Insa-
nin yagamdaki tireticilii azaldikca vicdani da gii¢stizlesir™. “Insanlik ¢ok kez vicdan-
lannin yiiksek sesle konusacagina ve bildirisinin acik secik olacagina iliskin bir yanil-
sama icindedirler. Onlar béyle bir ses bekledikleri icin hicbir sey igitmezler. Ama vic-
dammnn sesi gligstiz oldugunda, belli belirsiz ve insan onunla uyum icinde eylemde
bulunabilmek i¢in onu nasil dinleyecegini 6grenmek icin bildirdiklerini anlamak zo-
rundadir."78

d— Bencillik ve Inkir

Insani inkdra stiriikleyen amillerden birisi de kisinin icinde bulundugu yogun ¢i-
kar/haz agidir. Insamn fitri olarak cikar ve haz pesinde kostugunu Kur'in zaten dile ge-
tirir.7? Fakat insanin denenmesi, onun bencil ve cimri olan tabiatini iradi olarak kontrol
aluna almas: ve evrensel ahldki dogruyu gérmesini gerektirir. Eric Fromm'un israrla ve
vukuﬂa behrmg: glh! Llreuu/yaraua karakter egiliminin temeli olan bt:n ﬁevgm ile

taristler (fed1k1rllk dlgergamhk ozveri t1raftar[an) bu hatayr yapmaktadirlar.81
Kur'dn'da bir davransi ahlaki kilan seyin, salt akli dogru bir kural (Kant'ta oldugu gibi)
olmasi#2 ve bagkalanna hizmet vermesi degil; basta yapan kisiye (diinyada ve ahirette),
ikinci olarak da insanh@n tiimiine hizmet oldugu acikur:

= 2/Bakara, 10: /Miide. 52: 9/Tevbe. 125; 22/Hacc, 53: Cozo, Mefhiimuil-Akl ve'l-Kalb, s. 195.

8 Fromm. Keneini Savunan Insan, 5. 160.

™ 75/Kaiydmet, 20: 100/Adiyit, 8: 89/Fecr. 20.

) Fromm, Kendini Savunan hisan. s. 132-133. 171 vd.

a1 Sabahattin Sakman, Rasyonel nsamm Felsefesi, Istanbul, 1985, 5. 84,
82 Kant, Abldk Metafiziginin Temellendirilmesi. ¢ev.: loanna Kucuradi, Ankara 1981, s. 29,



24 isldmiydt I (1998), say 1

lyiligin kargihg iyilikten bagka bir sey olur mu? (55/Rahman, 60)
Kim zerre kadar iyi bir is yapmg ise karsiliint gorir, kim de zerre miktan kétilik is-
lemis ise yine karsii@in goriir (99/Zilzal, 78).

Ben sevgisi, 6zglirligti dogururken, bencillik, 6zverinin kargit olmasina ragmen
Fromm'un ifade ettigi gibi, aslinda yikicidir, ben'in bir tiir kendine yabancilagmasidir.83
Bir grup miisrik Hz. Muhammed'e inanmama gerekgcesi olarak soyle dediler:

Biz seninle beraber do@iru yola uyarsak yurdumuzdan auliniz (28/Kasas, 57).

Insan gecim sikintisi ¢ekerken de denenmektedir. Kimi insanlar béyle bir durumda
sabredip imtihani kazanirken, kimileri de: “Rabbim bana ihanet etti" (89/Fecr, 16) diye-
rek kiifre diismektedir. Hz. Muhammed'in Medine’ye hicretinden sonra Medineliler ara-
sinda ‘miunafiklar’ olarak nitelenen bir grubun ortaya ¢ikmasi da ashinda menfaat saikiy-
ledir. Ciinkii onlar kalben inanmadiklan halde inanmus gibi goriinerek menfaat elde et-
meye calisiyorlardi. Mekke'deki miigriklerin de inkdrlaninin temelinde menfaat unsuru
bulunmakta idi. Kur'dn onlarin bu bencil ve cimri durumlanni mekki surelerde yogun bir
sekilde sertce elegtirir:

Siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmiyorsunuz,
haram-helal demeden miras yiyorsunuz, mali biitin glciiniizle seviyorsunuz
(89/Fecr, 17-20).

Dini inkar ile bencillik/cimrilik bir mekki surede neden-sonug iligkisi a¢isindan ol-
dukca yakin durmaktadir:

Dini yalanlayan gérdiin mii? Iste o yetimi itip kakar, yoksulu doyurmay: tesvik etmez
(107/Maun, 1-3).

Ayrica Kur'an insan fitraunin (el-erfues) bahil, ihtirash ve cimri (eg-suhh) oldugunu (4/Ni-
sa, 128) belirterek fitratin bu halinden korunmadik¢a kurtulusun olamayacagini ifade eder:

Kimler nefislerinin cimriliinden korunursa, iste onlar kurtulusa ermiglerdir (59/Hasr, 9).

Buradaki “Kurtulug”u hidayet olarak yorumlayabiliriz.

e~ Sonug

Netice olarak, dini s6ylemin en temel iki kavrami olan ‘iman’ ve ‘inkdr’, insanin ah-
liki ylksek degerleri goéren/duyan ve goéremeyen/duyamayan bir varlik olmas: hase-
biyle dénemli bir oranda ahlika dayanmaktadir. Iman'in muhtevasi ise, dindeki resmi
ahldki alani olusturan bedensel salih amelleri doguran ve Allah'a yonelmis (dikey) kal-
bi ahlikur. Dolaysiyla, iman ve inkdr, indirgenemez, izah edilemez (irrasyonel) veya
salt ilahi-seytani seyler degildir. Insanin anlasilir, bilinebilir iki ahlaki ve epistemolojik
veya normatif—kognitif fiilidir. Dinin ‘salih amel’ veya ‘seriat’ kismu yatay (insani iligki-
lerde gerceklesen) ve siyaset, hukuk, iktisat alanlarninda dinamik formlar kazanan ahlak
iken: iman, dikey (Allah'a karsy) bir ahlaklilikur. Netice itibariyla, din ahldkur:

“Stiphesiz sen biiyik, yiice bir ahldk tizerindesin” (68/Kalem, 4).

% Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 91-92.



