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KELAMT ACIDAN UMITSIZLIK (YEIS) VE IMAN-AMEL iLE
ILiSKisi

Resul OZTURK (*)

4 Ozet

Bu calismada insamin psikolojik durumlarindan birisi olan iimitsizligin (yeis) iman
ve iman amel iligkisi durumu incelenecektir. Umitsizlik sorunu bir iman sorunudur. Umit-
le iman ya da iimitsizlikle imansizlik arasinda cok yakan bir iligki bulunmaktadir. Islam
itikadr agisindan kiginin iimitsizlik icerisinde olmamasi kogulu imanla birlikte iimitsizli-
gin olamayacagin gstermektedir. Iman amel iligkisi noktasinda amelsizligin iimitsizligi,
iimitsizligin de imansizifi sonug verdigini soylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Umitsizlik (veis), iman, iman-amel, iimit (recd), korku.

Despair (Yeis) and Despair’s Situation from the Standpoint of Belief and Belief-Act
Abstract

In this study it has been investigated man'’s psychological situations, despair and its
situation according to belief and belief-act. Despair is undesirable situation and problem
from the point of belief. There is most close connection between the belief and expectation
or despair and unbelieving. According to Islam creed, person/human being mustn’t be
desperate because despair is destroying the men’s will and liberty. There are a lot of
individual and social damages of the despair. It is emphasized in the Qur’an that the
Muslim must be hopeful and must not be hopeless of God. Because of relation between
belief and act according to Keldm, despair is connecting with unbelief; hopeful is belief.
In addition to this, Qur’an also recommends balance between belief and act
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Girig .

Bu ¢aligmada iimitsizlik (yeis) durumunun kisinin imaniyla olan iligkisi ve bu iligki-
{imitsizlik, kisinin inang yapisiyla yakindan iligkilidir. Insanin inang diizeyi onun iimitli
ya da iimitsiz olmasini, iimitli ya da limitsiz olmasi da inancin etkilemektedir. Bagka bir
ifadeyle iimitle iman ya da iimitsizlikle imansizitk durumu arasinda ¢ok yakin bir iligki
bulunmaktadir. imanin insan hayatini biitiiniiyle kapsayan; zihnf, duygusal ve irad? unsur-
larin bilesiminden olusan diga vurusu davramsglarla gerceklesen kiillf psikolojik bir hal'
olusu da g6z &niinde bulunduruldugunda bu konu ¢ok daha biiyiik 6nem kazanmaktadir.
Imaninin sahih olmasinin &n kosullarindan birisi olarak kabul edilen ‘kisinin iimitsizlik
durumunda olmamasi’ kogulu iimitsizligin imanda olamayacagini gostermektedir. Umit-
sizligin, Allah bilgisi (Marifetullah), Allah inanci, teslimiyet¢i kader anlayis: gibi diger
temel bazi inang konulariyla yakindan iliskili psikolojik bir durum oldugu da anlagilmak-
tadir. Bu caligmada iimitsizlik durumunun iman-amel iligkisi bakimindan isgal ettigi ko-
num ayrica incelenecektir. Umitsizligin kisinin eylemsizligine etkisi bu konunun amelle
yakindan iligkisini gdstermektedir.

Umitsizligin (Ye’s) Anlami

Umitsizligin Arapca kargiligi olan yeis kelimesi ‘umutsuzluga diigmek, iimitsiziik,
kisinin iimit ve giivenle baglanacag! seyden iimidini kaybetmesi, bilmek, anlamak ve
iimidin z1dd:’ manalanna gelmektedir. Bir kimsenin bir geyden beklenti ve umudunu kes-
mesi, giivenini kaybetmesi, kalbinden {imit ve emeli tamamen kesip biitiiniiyle umuttan
uzak ve bos olmast demektir. Yeis kelimesi yeise fiilinden bir mastardir. ‘Umit besleme,
beklenti icerisinde olma, umma’ anlamindaki recd kelimesinin kargitidir. Bir kimsenin bir
sey hakkinda kendi bilgi ve iradesiyle karar veremeyerek timitsizlik ve korkuya diisme-
si durumuna ise #mitsizlik durumu (yeis hali) denilmektedir. Kur’anda bir¢ok dyette bu
kelime ve tiirevleri gegmektedir. Kur’an’da genellikle (bir seyden, 6zellikle de Allah’in
rahmetinden) iimit kesmek anlamda kullanilmigtir®. Sadece bir dyette de bilmek anlaminda
kullanilimigtir?,

Umitsizlik, kisinin istek ve arzusunun titkenmesi, hayattan herhangi bir beklentisinin
kalmamasi anlaminda psikolojik bir terimdir. Umitsizligin ziinii bireyde yagama iligkin

1) Hilya Alper, fmanin Psikolojik Yapis:, Ragbet Yay. Ist. 2002, 5.29-30.

2) Cemaleddin Muhammed b. Miikrem [bn Manzir el-Ifriki, Lisanu'l-Arab, (1. bsk.), Beyrut, 1410/1990,
VI, 259-260. .

3) Maide, 5/3; Miimtehine, 60/13; Talak, 65/4; Ankebut, 29/23; Yusuf, 12/80, 87, 110; Ra’d, 13/31;
Had, 11/9; Fussilet, 41/49; Isrd, 17/83; 12/110; 12/80. Bu ayetlerden Miimtehine, 60/13’iin anlami
soyledir: “Ey iman edenler! Kendilerine Allah'in gazap ettigi, kabirlerdeki kiifirlerin iimit kestikleri
gibi tamamen ahiretten iimitlerini kesmig bir toplumu dost edinmeyin.”

4) Ra’d, 13/31. “Kendisiyle daglarin yiiriitillecegi veya yeryiiziiniin parcalanacag, ya da éliilerin ko-
nugturulacagi bir Kur'an olacak olsayd: (o yine bu kitap olurdu). Fakat biitiin emir yalmz Allah’indur.
Iman edenler anlamadilar mu ki, Allah dileseydi biitiin insanlari dogru yola erigtirirdi. Allah’tn sozii
yerine gelinceye kadar, inkdr edenlere yaptiklar: igler sebebiyle devamii olarak, ya bilyiik bir felaket
gelecek veya o felaket yurtlarimin yakinina inecektir, Siiphesiz Allah verdigi sozden donmez.”
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herhangi bir ¢abanin olmamasi olusturmaktadir. Insan yagadig1 sosyal hayat icerisinde
etkisi altinda kaldig1 olumlu-olumsuz, kiiglik-biiyiik olan bir takim olaylarla i¢ ice yasa-
maktadir. Insanin hayat: siirekli olarak istedigi diizeyde gitmeyebilir. Insan zaman zaman
istemedigi durumlarla da kargilagabilir. Istemedigi bir durumla karsilasan insanin {imit-
sizlik ve kotiimserlik psikolojisi olan yeis ile kargilagmas: olagan bir durum gibi g6ziik-
mektedir, Kisinin beklentilerine (emeline) kavusamamasini, hayal kirikliklar ve siirekli
bir diizeyde gitmeyen hayatin kararsizhiklan timitsizlige neden olan baz: durumlardandir.
Ayrica siyas istibdatlarin da bireysel ve toplumsal iimitsizlige neden oldugundan bahse-
debiliriz. Kur’4n insanin bu duruma dikkat cekmekte ve soyle buyurmaktadir: “Insan ha-
yir islemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kotiilitk dokunursa hemen iimitsizlige diiger,
iiziiliiverir.*s Insanin bu durumdan kurtulmasi, kendisini hayata hazir ve beklentiler ice-
risinde olmas1 gerekmektedir. Kur’dn’da insanin Allah’in rahmetinden ve yardimindan-
iimit keserek karamsar bir tutumla pasif bir beklenti icerisinde bulunmas: kinanmaktadir.
Alldh insanin igerisinde bulundugu timitsizlik durumundan kurtulmasini istemekte ve bu
durumu kinamaktadir. Nitekim bunun yanhiglifini bazi dyetlerle bildirmektedir. Bu ayet-
lerden bazilart sunlardir: “(Ibrahim:) dedi ki: Rabbinin rahmetinden, sapiklardan bagka
kim iimit keser?”® “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi agan kullarim! Allah’in rah-
metinden iimit kesmeyin” Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagiglar...”” Bu dyetlerde de go-
riildiigii tizere insanin daha ¢ok Allah’in engin rahmetinden @imidini kesmeyerek kendisi-
ni toparlamast, yeni bir dinamizmle hayata sarilmasi ve hayatinda yeni bir sayfa agmasi
istenilmektedir. Ciinkii timitsizlik (yeis) durumu insan tembellige, rehavete ve gaflete
siiriikleyen ve onun miicadele ve hareket kabiliyetini yok eden psikolojik bir bozukluk-
tur. Kisi bu hastalikla hem diinyasindan hem de ahretinden istenilen sonuca ulagamamus
olur. Miimin bdyle bir tehlike ile kargilagmas1 durumunda tovbe ederek Allah’a siginmal,
azim, irade ve sabirla kendisini yeniden kontrol altina almaya ¢aligmahdir.

Unmitsizlik durumu psikolojik bir rahatsizlik oldugu gibi aynm1 zamanda da bir iman
sorunudur. Hatta timitsizliin kaynagim kiginin yaraticisiyla olan iligkisinin kesilmesi
olusturmaktadir denilebilir. Kiginin yaraticisiyla olan iligkisinin kesilmesi benligin bir
hastaligidir. Hatta timitsizlik, kendisinden sonra hicbir sey birakmaksizin insan: felakete
stiriikleyen ‘6liimciil bir hastalik® olarak bile gériilmektedir®. Ciinkii bu hastalik bagka
herhangi bir hastaliktan farkli olarak, varligin en saygin 6ziine bir saldir® olarak goriile-
bilmektedir. Ciinkii varlifin (insanin) en saygin dzii onun 6zgiir iradeli bir varlik olugu-
dur. Bu durumu ortadan kaldiran her tutum ve yaklagim bir hastaliktir ve tedavisi gerekli
olan bir hastaliktir. Umitsizlik hastalig1 da kisinin iradesini ve hiirriyetini yok etmektedir.
Unmitsizlik hastaligina maruz olan kisi kendisini her ne kadar hiir zannetse de ashinda o

5) Fussilet, 41/49,
6) Hicr, 15/56.
7) Ziimer, 39/53.

8) Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastaltk Umutsuzluk, Cev. M. Mukadder Yakupoplu, Dogubati Yay.,
Ankara 2004, 5.26.

9) Kierkegaard, 5.29.
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seytamin yoriingesine kapilmis manevi bir esaret icerisinde onun emrettigi gibi uyusuk,
miskin ve caresiz durumdadir. Gergek hiirriyet ancak akil ve irade ile birlikte vardir.

Kisinin biling, ben ve istengsizlik arasinda birbirini tamamlayan yakin bir iligki bulun-
maktadir. Biling, ben ve istengsizlik-arasindaki iligkiye dikkat ¢ceken Kierkegaard bunlar
arasinda gu gekilde bir iligki kurmaktadir: “Ne kadar biling varsa o kadar ben vardir;
ciinkii biling ne kadar geligirse, isten¢ o kadar gelisir ve ne kadar isteng varsa, o kadar
ben vardur. Istengsiz bir insanda ben yoktur; ama ne kadar beni varsa ayni gekilde o kadar
kendinin bilincindedir.”'® Bu tanimlamada da goriilecegi iizere kisinin iimitsizlik i¢erisin-
de bulunmas: aslinda kendisinin anlamsizligiyla eg bir tanimlamadir. Kiginin igerisinde
bulundugu éimitsizlik durumundan kurtulmas icin yontem de sunan Kierkegaard tnce-
likle insana firsat verilmesi gerektigini ve ona olanak sunulmasini 6nermektedir. Ciinkii
timitsiz kisi ancak olanakla kurtarilabilir. Umitsiz kisi olanakla yeniden nefes alir, yeni-
den yagsamaya baglar. Burada Allah’in yardimina da dikkat ¢ceken Kierkegaard, ‘inanma
stz konusu oldugunda olanag1 bulmak sadece Tann ile miimkiin olmaktadir. Ciinkii Tann
i¢in her gey olanaklidir’ demektedir!. Kierkegaard’mn bu ¢ikariminda da goriildiigii gibi
kiginin biling, benlik ve isten¢ diizeyinin tam olmasi onun Allah ve O’nun kudreti hakkin-
da gercek imana sahip olmasini netice vermektedir. Burada {imitle inang arasinda birebir
bir iligkinin var oldugu goriilmektedir. Ciinkii imit her seyden &nce bir inan¢ konusudur.
Inanan insan timitlidir ve timidi de inanc ile orantilidir. Allah’n Bir ve Tek olmas: O’nun
higbir geye benzemedigi anlamu ile birlikte Allah’tan sakinmak, Allah’in rahmetini timit
etmek gibi ahlaki ve igsel durumlarn da beraberinde getirmektedir. Nitekim Allahin bir
oldugunu (tevhidi) benimseyen kul i¢in O’nun hi¢bir seye benzemedigini bilmek, O’ndan
gizli ve agikdr sakinmak, O’ndan korkmak ve iimit etmek, O’nun Adl, Kerim, Rahim ve
Hakim oldugunu bilmek gerekir'2.

Insan psikolojisi bakimindan iimidini kaybeden kisinin durumu incelenmeye deger-
dir, Insanin bagina istemedigi bir durum geldiginde bagka bir ifadeyle ona bir kétiiliik
(ser) dokundugunda hemen iimitsizlige diigebilecek bir yaratiligtadir’, Insanin iimit-
sizlife diigmemesi igin siirekli olarak iradesini gii¢lii tutmali ve timidini higbir zaman
kaybetmemelidir. Ciinkii iimidini kaybeden kiginin diinyas: kararmig ve hayattan higbir
beklentisi kalmamigtir. BOyle birisinin hayattan zevk almasi, yiiziiniin giilmesi, kisacast
hayatini anlamlandirmas: diisiiniilemez. Yukanda da deginildigi gibi timitsizlik, kisiyi
kendi varhgindan koparir. Bu durum onun Allah’tan ve evrenden kopmasindan bagka bir
sey degildir. Insan ruhunda derin ugurumlar olusturan iimitsizlik, kiginin daha diinyada
iken cehennem azabi ¢ekmesine neden olabilecek bir psikolojik hastaliktir.

10) Kierkegaard, s.39.

11) Kierkegaard, 5.4%-50.

12) Késim b. [brahim er-Ressi, el-Ad! ve't-Tevhid, 1, 593. (Abdulkerim Ahmed Abdulkerim Ahmed Ced-
ban, Mecmu'u Kiitiib ve Resdil el-imam el-Kasim b. [brahim er-Resst, Daru’l- anmeu I-Yemaéniyye,
San’a, 1422/2001 igerisinde).

13) Isra, 17/83; Fussilet, 41/49: “insan hayir islemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kotiiliik dokunursa
hemen iimitsizlige diiser, iiziiliiverir”” Rum, 30/36: “Insanlara bir rahmet tatirdigimiz zaman ona
sevinirler. Eger kendi isledikleri seyler sebebiyle baglarina bir kitiilitk gelirse, bir de bakarsin ki
imitsizlige diigerler.
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Kisi evreni kendisinin icerisinde bulundugu durum gibi diigiiniir. Kendisi mutlu olan
insan ise her seyi mutlu; kendist hiiziinli ve kederli olan da herkesi o sekilde tasavvur eder.
Bu durum onun evren tasavvuruyla sinirli kalmaz, Allah’y da o sekilde tasavvur etmesine
sebep olur. Bunu ifade eden bir hadis s6yledir: “Ben kulumun zanni iizereyim. Kulum Beni
nasu tanirsa, onunla dyle muamele ederim.”'* Bu hadiste ifade edilen durum insan psi-
kolojisini tam anlamuyla ifade etmektedir. Hadisteki anlatima dayanarak Allah’in s6yle
dedigini §dyleyebiliriz: Benim hakkimda nasil diigiiniirseniz, size 8yle muamele ederim.
Beni hep gazapli, bol bol ceza veren birisi olarak diisiiniir, 8yle inanirsaniz, o sekilde mu-
ameleyi hak edersiniz. Eger beni rahmeti ve merhameti bol ve bagiglayici olarak bilir ve
Oyle inanirsaniz size de Gyle davraninm. Sizin benim hakkimdaki hiisnii zanlariniz ya da
suizanlariniz 6nemlidir, onlan Gnemserim ve ona gore icraatta bulunurum.

Allah’in birligini benimseyen kisi ayn: zamanda Allah’in kudretinin her seyi kU§at~
tigim kabul etmek durumundadir. Dolayisiyla bu inangtaki bir miimin, Allah’in kudreti
kargisinda her olabilirlifin sonsuzlugunu ve iimitsizlifin kesin panzehirini elinde tutan
kisidir. Ciinkii onun inancinda Allah her an her seyi yapabilir. Insan 6liimciil hastalik olan
imitsizlikten ancak bu inangla; bu saglikli inangla geligkilerden kurtulabilir. Olabilirlige
inanmay: gergek inanmak olarak degerlendiren Kierkegaard, olabilirlige inanan inancl:
kiginin bu inancimn enu mahvolmaktan korudugunu savunur. Kurtulug yontemi konu-
sunda her seyini Tanni’ya teslim eden inangl: kisi Tann icin her seyin miimkiin olduguna
inanmakla yetinir. Iste Kierkegaard, olabilirlige inanmay1 Tanri’ya inanmakla birlikte de-
gerlendirmekte ve dua etmeyi de nefes almak geklinde yorumlamaktadir. O, dua etmek
icin Tanr, ben ve yiice anlamiyla olabilirligin bir arada olmasinin gerekliligini vurgular'.
Olabilirlige inanarak Allah’a dua etmek ayni zamanda bir miiminin 8zelligidir. Nitekim
Kur’dn’daki bir dyet miiminlerin 6zelliklerinden su sekilde bahsetmektedir: “Onlar kor-
karak ve timit ederek Rablerine dua ederler.”'s Dua etmek bagl basina bir ibadet oldugu
gibi aym zamanda miiminin Allah’a karg1 imitvar tavrinin, bagka bir ifadeyle olabilirlige
olan inancanin da bir gostergesidir. Miimin, Allah’in kendi duasina cevap verecegi iimidi-
ni tagtyarak'? o bilingle Allah’a dua eder.

Kur’4an’da, miiminlerin en 6nemli vasifiarindan birisi olarak onlarn iimitli olduklari,
Allah’tan iimit kesmedikleri ifade edilmektedir. Yukanida da temellendirildigi gibi timitli
olmak kisinin imaninin ¢ok &nemli bir belirtisidir. Hatta kigi iman1 6l¢iisiinde Allah’tan
iimit eder denilebilir. Miiminin Allah’mn rahmetine ve nimetlerine kavugmadaki cabas:
iimidi dlciisiinde olur. Her olayin Allah’in izni ve iradesiyle gerceklestigini bildigi icin
hi¢bir konuda fiziintiiye, karamsarliga ve timitsizlige diigmez. Miimin, kinatta olup biten
her seyin Allah’in “ol” demesiyle gerceklestigine'® inanmus kigidir. Bunun bilincinde olan
bir miimin, en olumsuz sartlarda ve en sikintili durumlarda bile Allah’in rahmetinden ve

14) Buhari, Tevhid, 15, 35; Hakim, Miistedrek, 1V, 240.
15) Kierkegaard, s.50-52.
16) Secde, 32/16.

17) Miimin, 40/60. “Rabbiniz soyle dedi: ‘Bana dud edin ki dudniza cevap vereyim. Bana kulluk etmeyi
kibirlerine yediremeyenler agagilanmg bir halde cehenneme gireceklerdir.”

18) Yasin, 36/82.
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yardimundan timidini kesmez. B&yle bir kisinin timitsizlige diigmesi diigiiniilemez. Allah’1
Kur’an’da tarif edildigi gibi tantyip takdir eden ve samimi olarak iman eden kisi Allah’in
kendi iizerindeki rahmetinin ve nimetinin bilincinde olur. Allah’in miiminlerin dostu ve
yardimcisi oldugunu, onlara karg1 sonsuz gefkat ve merhamet sahibi oldugunu, Allah’n
salih kullarini diinyada ve ahirette sonsuz miikafatlarla miijdeledigini ve Allah’in kesin-
likle vaadinden dénmeyecegini bilir'®. O’nun kendisi i¢in hep hayirl ve giizel olam dile-
digini, kendisine rahmet ve hiddyet kapilarnint agtifini, 6niine sayisiz ecir firsatlan serdigi
inancini tagir.

Umitsizlik Durumunun imanla liskisi

Iman kiginin tiim benligi ile iligkili bir durum olduguna gére kisinin iimitsizlik hali
iman agisindan da incelenmeyi gerekli kilmaktadir. Kiginin iimitsizlik icerisinde olmas:
onun imamyla yakindan iligkilidir. Iman tanimlamalarinda kiginin timitsizlik durumu sii-
rekli olarak goz 6niinde bulundurulmustur. Umitsizlik durumu ile imanin degeri birbirini
etkileyen ve birbirini tamamlayan konulardir. Bundan dolayi iimitsizlik meselesi Miislii-
man keldmecilan tarafindan da ele alinmis 6nemli konulardandir. Keldmcilar genel ola-
rak iimitsizlik (yeis) halindeki imanin (iman-1 yeis) gecerli olmadigini kabul etmiglerdir.
Iman yeis ve timitsizlik halinde olmamalidir. Miimin olmayan birisi 6liim halinde iken
iman ederse onun bu iman1 makbul degildir. Iman kalp ve vicdan isi oldugundan insanin
her bakimdan hiir iradesini kullanabilecek normallikte olmas: gerekir?. Inanmayan bir
kiginin dlimle karsi karsiya kaldigi son andaki imaninin sahih olamayacag goriisii ortak
bir goriis olarak kabul edilmis ve bazi ayetler buna delil olarak kullamlmigtir®’. Umitsizlik
durumu imanda kabul edilemez bir durumdur. Ciinkii imanda yakin esastir. Siiphe ve yeis
ile iman mertebesine ulagilamaz. Yeis durumundaki imanda bir iradeden bahsetmek stz
konusu degildir. Kisinin kendi 6zgiir iradesiyle ile ger¢eklesmeyip korku ve limitsizlikten
dolayi zoraki kabul gergek bir iman olarak kabul edilemezdir. Iradenin tahakkuk etmedigi
bir kabuliin gecerli olamayacag1 aciktir. Gergek iman, kisinin 6zgiir iradesiyle (ihtiyarf),
gayb ve istikbale iligkin olup gercegin delillerle istidlal ediimesiyle ve 6liimden once ge-
lecek icin bir hayir kazanacak kadarki bir siirede olusan imandir. Umitsizlik halindeki kisi
ister dogrudan peygamberin hitabina mazhar olmus ve onun mucizesiyle karsilagtif bir
durumda iman etmis olsun (Firavun’un imani gibi) %, isterse de dnceden iman etmeyen
bir inangsizin {izerinde 6liim belirtilerini gérdiikten ve 8liimiin giddeti kendisini sardiy,
can bogaza geldiginde (hélet-i nezi’de) iman etmig olsun® her iki durumdaki iman gecerli
bir iman olarak kabul edilememektedir.
19 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili Hamse, Beyrut, 1422/2001, 5.419-420; Késim b. Ibrahim er-Ressi,

Mesdilu’l-Késim, 11, 589, (105. mesele).
20) Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, (3. bsk.), Tekin Kitabevi, Konya 1993, 5.122. '
21) Yinus, 10/90-92; Mii’min, 40/84-85.

22) “Nihdyet, Firavun suda bogulup can cekisirken ‘inandim, hakikat Israil ogullarinin iman ettiginden
bagka tanr: yokmug, ben de Miisliimanlardanim’ demisti. Simdi mi iman ediyorsun. Halbuki sen bun-
dan evvel dmriin boyunca isyan etmis, fesat¢ilardan olmugtun.” Ynus, 10/90-91.

23) “Giinahlart igleyenlerden her birine dliim gelince ‘iste ben simdi tovbe ettim’ diyen kimselere tovbe
yoktur. Kafir olarak élenlerin de tovbeleri makbul degildir. Iste bunlara biz cok acikl: bir azap hazr-
lamigizdir.” Nisg, 4/18.
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Imanin bir kalp igi olmasindan dolay: bir kiginin bir bagkasinin imam hakkinda karar. __
vermesi miimkiin degildir. Insanlann bir bagkasinin kalbinde tagidig imana muttali ola-
mayacagin ve bu konuda ona yetki verilmedigini gosteren cok onemli bir olaydan burada.
bahsetmek gerekmektedir. Rivayet soyledir: Usame b. Zeyd’den rivéyet edilmistir. “Re-
sulullah bizi bir seriyye ile birlikte Huruka’ya gonderdi. Sabah baskim yapip hezimete -

‘ugrattik. Ben ve Ensardan biri, Hurukah bir adama rastladik. Adami yenmigtik. Adam
‘Lailaheillallah’ dedi. Adam bunu soyler sdylemez Ensardan olan arkadagim onunla sa-
vagmayi birakti, ben devam ettim ve muzrafimi saplayarak onu 6ldiirdiim. Medine’ye
geldigimizde benim yaptigimi Resiilullah duymus. (Beni cagirtti ve) “Ey Usame! Sen,
‘lailahe illallah’ dedikten sonra adam mu 6ldiirdiin?” diye sordu. Ben: “O bunu, camm
kurtarmak i¢in s6yledi” dedim. Resiilullah: “Sen onun kalbini mi yardin ki onun korku-
dan mu yoksa inandigindan mu ‘Lailahe illallah’ dedigini biliyorsun?” dedi. Bu ciimleyi o
kadar ¢ok tekrar etti ki, keske bugiinden daha 6nce Miisliiman olmasaydim (Miisliiman
olarak bdyle bir cindyeti islememis olurdum) diye temenni ettim.”? Bu hadfste anlatilan
olayla Firavun’un bogulmasindaki olay ilk bakigta bazi benzerlikler gbsterse de durum
oldukga farklidir. Firavunun gercekten inanmadigini, kendisine firsat verilse yine inanma-
yacagini, bagka bir ifadeyle korktugundan dolay: Firavun’un iman ettigini Allah bilmekte
ve bundan dolay: da onun imamn kabul etmemektedir®. Usdme b. Zeyd’nin 6ldiirdiigii
kiginin ise miimin olup olmadigini Allah’tan baska kimse bilemeyeceginden dolay: Hz.
Peygamber hi¢ kimseye bdyle bir yetki vermemistir. Buradan kisilerin imanlarn hakkinda
hitkiim vermenin zorlugu ve ne kadar yaniltici olabilecegi anlagilmaktadir.

Yeis konusu Keldm ve Akaid kitaplarinda “imdnu’l-yeis” ve “tevbetu’l-yeis” yani
6liim halindeki kisinin iman: konusunda ele alinmaktadir. Bu konu daha ¢ok be’s (azap)

24) Buharf, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Cagin Yay., Istanbul 1992, Diyat 2; Miislim b. Hac- .
cac, Sahihu Muslim, Cagn Yay., Istanbul 1992, Iman 158; Ebu Davud, Suleyman b. Eg’as es-Sicis-
tani, Sunenu Ebi Davud, Cagn Yay., Istanbul 1992, Cihad 104. (Miislim’in Ciindeb’ten kaydettigi bir
diger rivayet ise soyledir: “Sen Lailahe illallah diyeni 6ldiirdiin mii? Kiyamet giinti Lailahe illallah
gelince ona nasil hesap vereceksin?” Bunu ona ¢ok tekrarlads.”

25) Firavun, Allah’1 kabul etmedigi gibi ilahlik ve rablik iddiasinda bulunan ve kendisinden bagka itaat
edilecek bir giig tamimayan bir zorbadir. Onun o andaki hali, kendisinden bagka bir gii¢c tanimayan ve
biitlin sebepleri altiist edebilecek ilahi kudreti kabul etmeyen bir miitekebbirin kesin olarak gordiigii
6liim kargisinda miithig bir korku ve heyecanla ¢irpinmas: geklindeki tam bir halet-i ye’istir. Fira-
vun bogulmak iizere oldugu caresizlik igerisinde “Jman entim. Gergekten Israil ogullarinin inandigi
llahtan bagka tanri yokmus, ben de Miisliimanlardanim” demistir. Burada Firavun’un kullandig
ifadede onun samimi olmadigi anlagilabilmektedir. O “Allah’a iman ettim” ya da “Musa’nin Rabbine
inandim” yerine “/man entim. Gergekten Israil ogullarinin inandif [flahtan bagka tanr: yokmug”
demistir. Halbuki sihirbazlarin iman edigleri anlatilirken “Alemlerin Rabbine, Musa ve Harun’un
Rabbine iman entik” (Suara, 26/47-48) demislerdir. Bu ifadelerdeki farkliliga dikkat etmek gerek-
mektedir. Sihirbazlar imanlarninda samimiydiler. Musa ve Harun’un Rabbini kabul ediyorlardr. Ancak
Firavun “Israil ogullariun inandig: ilaha inandim” demek suretiyle hem ~Musa ve Harun’un ilahi
degil- Israil ogullarinin yanlis olarak telakki ettikleri ilahlarini kabul ettigini soyliiyor hem de bu
yanlis ikrarim bile tam bir taklit tutumuyla dile getiriyordu. Yani “madem onlar kabul ediyor ve suda
bogulmaktan kurtuluyorlar; 6yleyse ben de kabul ediyorum” diyordu. O hala kibrinden ve inadin-
dan dolay: Hz. Musa’min peygamberligini tasdike yanagmiyor ve direniyordu denilebilir. Dolayisiyla
Firavun goniilden iman etmemekte ve iginde bulundugu felaketten kurtulabilmek timidiyle bu yola
bagvuruyordu. Aslinda onun maksadi Allah’s kabul etmek degil, bir sekilde 6liimden kurtulmaktir.
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kelimesinin gegtigi Mii’min, 40/85. dyetinin anlamu esas alinarak incelenmistir. Bu &yetin
anlami §dyledir: “Fakat azabimz gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine fayda ver-
medi. Bu, Allah’in kullar: hakkinda eskiden beri yiiriirliikte olan kanunudur. Iste orada
inkdrcilar hiisrana ugradilar. Be’s; azap, siddet, sikinti, giic ve kuvvet anlamina gel-
mektedir. Bu dyette inangsiz, yani Allah’a, Allah’in peygamberlerine ve ahiret giiniine

" iman etmeyen bir kimse, liirken 6liimiin siddetleri kendisine gelip catti§1 ve ilahi azab:

hissettigi vakit iman ederse, bu imana iman-t yeis veya iman-i be’s denilir. Giinahk4r biri-

- sinin Sliirken giinahlarindan tevbe etmesine de tevbe-i yeis denilmektedir.

Umitsizlik halindeki imanin gegerli olmadigi konusunda Matiiridilerin biiyiik kelam-
cilarindan Ebt Mansiir el-Matiiridi s6yle demektedir: “(Imansiz) kisinin can ¢ekistirdigi
zaman, azabin indigi vakittir. O vakit kisi gahit ile (gozii 6niindeki azap ile) gaibe iligkin
bir konuda delil getiremez. Onun inandim sozii ilim ve bilgiden meydana olugan inang-
la gelismektedir. Ciinkii-bu sekilde iman, korku ve azabi gidermek icin bagvurulan bir
gare gibidir. Kisinin kendi istegi ile ve ¢aligarak elde ettigi iman gibi degildir.”# Burada
Matiiridi’nin imanda esas olarak gordiigii ilim ve bilgiye dikkat etmek gerekmektedir.
Bu konuda yine Matiiridi keldmcilarindan- Ebu’l-Mu’in Meymin b. Muhammed en-
Nesefi’nin degerlendirmesi de oldukca dnemlidir. O, {imitsizlik halindeki imanin gecerli
olmadig: konusunda biraz daha agiklama getirmektedir. Nesefi, ye’s ve be’s halindeki bir
kisinin imaninin gecersiz oldugunu savunmakta ve bunu birkag sebebe baglamaktadir. Bu
sebepleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1-Bir kimsenin iimitsizlik ve korku halinde iman etmesi, kendisine ydnelen ve artik
kurtulamayacagim anladig1 azaptan kurtulmak i¢in oldugundan dolay: ihtiyari ve hakiki
iman degildir. Gercek iman kisinin ‘dzgiir iradesi ve istegi’ ile Allah’a yaklagmasi ve
O’nun nizasin elde etmek icin kazanilan imandir.

- 2-Ye’s ve be’s halinde kisiyi ihtiyarsiz olarak inanmaya mecbur eden durum, ahiret
azabinin baglangici olan bir sikinti ve azaptir. O kisi bu durumdan kurtulmast igin imana
siginir. Imansiz kisi 6liirken azap ceker ve bu haliyle ahirete intikal eder.

3- Oldiikten sonra oldugu gibi 6liirken de kisinin nefsi elinden cikmustir. Oliirken nef-
sinde tasarrufa ve bir hayir kazanarak onunla faydalanmaya gii¢ getiremez.

4-Ye’s ve be’s halindeki bir imanin faydasinin olmadifi konusunda nass vardir®,

.26) Mii’min, 40/85. Kur'an'da Allah’in azab: gelmek tizereyken Hz. Yunus’un kavminin kurtulmasindan

bahsedilmektedir. Bu &yet soyledir: “Yunus’un kavminden bagka, kegke (azabi gérmeden) iman edip,
iman: kendisine fayda veren bir tek memleker halki olsaydi! (Yunus'un kavmi) iman edince, diinya
hayatinda (siiriiklenebilecekleri) rezillik azabim onlardan uzaklastirnug ve onlart belli bir zamana
kadar yararlandirmignik.” Yunus, 10/98. Bu éyet ilk bakista Mii’min, 40/85. fyetle gelisiyor gibi
goriinmektedir. Burada Hz. Yunus’un-haber verdigi azabin belirtileri goriiliir gorillmez gok ciddf bir
pismanhikla hep beraber iman edip Allah’a teslimiyetlerini ifade etmisler ve boylece helak olmaktan
kurtulmuslardir.

27) Métiiridi, Ebli Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te'vilér li-Ebt Mansir Matiiridi,
Rasid Efendi Kiitiiphanesi, Kayseri, Numara: 47, vrk. 182a.

28) en-Nesefl, Ebu’l-Mu'in Meymiin b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usilu’d-Din, Thk. Hiiseyin

Atay, Ankara 2004, 5.39-40.
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Giinesin batidan dogmasi ya da goklerin pargalanip yildizlanin sacilmas: gibi kiya-
metin acik ve biiyiik belirtileri ortaya ¢iktiginda, bagka bir ifadeyle kiyamet kopmaya
baglayincaya da 6ldiikten sonra diriltildiginde kéfirin iman etmesi durumu da iman-1 ye’s
olarak degerlendirilmektedir. Bu iman da sahibine fayda vermeyecektir. Kiyametin bii-
yiik alametleri belirmeden dnce iman edenler ve imaninin geregi olarak salih amelleri
olanlarin jmanlan kabul edilecektir. Aksi takdirde 6nceden iman etmemig veya imanla bir

“hayir kazanmamus kiginin, kiyametin biiyiik ve acik belirtileri ortaya ¢ikinca veya olditk-
ten sonra diriltilince iman etmesi de kisiye fayda saglamayan bir iman-1 ye’s durumudur.

Yeis halindeki iman sahibine fayda vermez. Bu durum Kur’an’da su sekilde anlatil-
maktadir: “Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine (azap) meleklerinin gelmesini ya
da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin dyetlerinden bir kismi-
min geldigi giin, daha 6nce iman etmemis veya imamnda bir hayr kazanmamug olan bir
kimseye (o giinkii) imani fayda vermez. De ki: ‘Siz bekleyin, siiphesiz biz de bekliyoruz.””®
Bir kisim belirtiler (ayetler, aldmetler) olaylarn artik ortaya ¢ikmaya bagladiklarini goste-
rirler. Ayetler herkese agik¢a belli oldugundan, ihtiyari ve istidlali olarak gaybi bir mese-
leye inanma ortadan kalkmugtir. O zaman iman etmenin herhangi bir faydasi olmaz.

Kur’4n’da miiminlerin Allah’tan imitlerini kesmemeleri énemle vurgulanmaktadir.
Ancak Yusuf, 12/110. ayetinde peygamberlerin iimitlerini kaybettikleri ifade edilmekte-
dir. Ayetin meali soyledir: Nihdyet peygamberler iimitlerini kesecek hale gelip yalanlan-
diklarim diigiindiikleri sirada, onlara yardimmiz geldi de, boylece diledigimiz kimseler
kurtuluga erdirildi. Azabimz ise, suglular toplulugundan geri cevrilemez.” Bu ayetteki
peygamberlerin timitlerini kesmeleri durumu Hz. Omer’in de dikkatini gekmis ve bunun
anlamuini Ibn-i Abbas’a sorma geregini hissetmigtir. Ibn-i Abbas, peygamberlerin timitsiz-
ligini Allah’tan iimitsizlik olarak degil de insanlarin Allah’a olan inanglarindaki iimitsiz-
lik seklinde oldugunu sdylemektedir®. Zaten bir Peygamber’in Allah’in giiciinden ya da
Allah’in yardimindan iimit kesmesi diisiinlilemez.

Birgok Islam 4limi kiginin iimidini hi¢cbir zaman kaybetmemesinin gerekliligi konu-
sunda tavsiyelerde bulunmuglardir. Bunlardan Mevlana Celaleddin er-Rimf su tavsiye-
lerde bulunmaktadir: Arayan ister yavag gitsin ister hizli, nihdyet aradigin1 bulur. iki elini
de aramadan ¢ekme. Arama yolda en iyi bir kilavuzdur. Topal olsan, sakat olsan bile,
uyuklar gibi halde, hatta edepsizcesine de olsa ona dogru kimildan, onu ara. Gah lafla,
gah susarak, gah suraya buraya boynunu uzatarak, o padisahin kokusunu almaya calis.
Yakup ogullarina ‘Yusuf’un kokusunu haddinden fazla arayin’ dedi. Siz de her duygu-
nuzu istidath bir hale getirin de her yanda adamakill: onu aragtirin. Allah “Tanr liitfiin-
den meyus olmayin, iimit kesmeyin’ dedi. Cocugunu kaybetmis Yakup gibi sen de bucak
bucak yiirii. Onu agzinla sorup sorusturun. Dért yana kulak verip onu aragtinn! Nerden
bir giizel koku alirsamz koklayin. Ne taraftan o aginanin kokusunu alirsaniz o tarafa yii--

29) En’am, 6/158.

30) Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-
Qasum ibn Ibrahtm. Kitab al-Mustarshid, Leiden- New York- Koln, 1996, s.27. .
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rityiin! Nerde bir kigiden liituf griirsen o adama mukayyet ol. Belki o liitfiin ashna yol
bulursun, olur ya#®! ' '

Umitsizlik-Amel Tligkisi A

Umitsizlik konusu iglenirken incelenmesi gereken 6nemli bir konu da giinahkar ki-
sinin igerisinde bulundugu imitsizlik durumudur. Sunu 6ncelikle ifade etmek gerekir ki
Allah giinahkar insann {imitsizlige diigecegini bildiginden dolay: onlart uyarmistir. Bu
konuda Ziimer suresindeki bir 8yet s6yledir: “De ki: Ey ¢ok giinah isleyerek kendi oz
canlarina kotiiliik etmede ileri giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyi-
niz. Siiphesiz Allah biitiin giinahlart affeder. Ciinkii O, ¢cok bagiglayandir, cok merhamet
edendir”® Bu dyetten miiminin giinahi ne kadar ¢ok olsa da Allah’in onu bagislayacag:
agikca anlagiimaktadir. Bu durum timitsizlik (ye’s) halindeki imanin gegersizligi ile ka-
rigtirilmamalidir. Miiminin giinahindan t6vbe etmesiyle kifirin iman etmesi birbirinden
oldukca farkli gseylerdir. Kafir inan¢sizliginda 1srarcidir. Bunu su yetten anlamaktayiz:
“Onlar (kéfirler) efer tekrar, hayata dondiiriilseler, yasaklandiklari seylere tekrar do-
nerlerdi. Muhakkak onlar yalancidirlar”® Bu Ayet, kéfirin 6liirken iman etmesinin kendi
istek ve iradesiyle olmayip zorunlu olduguna deldlet etmektedir. Ciinkii kafirler, &liirken
ilaht azab1 goriir ve meleklerin verdigi siddetli aciyr tadarlar®. Islam &limleri timitsiz-
lik, korku ve azap (ye’s ve be’s) halindeki imanin gegersiz oldugunda ittifak etmiglerdir.
Ancak giinahkir miiminin ye’s halinde tovbe etmesinin makbul olup olmamasinda ih-
tilaf etmiglerdir. Bu dyetten de hareketle ortak kanaat giinahkér da olsa ye’s halindeki
miiminin giinahlanindan tovbesinin gegerli oldugu seklindedir. Giinahlara bulagmig bir
miiminin son nefesinde de olsa giinahlarina tévbe etmesinin makbul olabilecegine dikkat
cekmek gerekmektedir. Ciinkii Allah rahmetinden iimit kesilmemesini emretmektedir®.
Ehl-i Siinnet’in bu konudaki goriigii dzetle g6yledir: ‘Ben kendimi cehenneme itmigim’
ya da ‘yastigimu, dirsegimi, yanagimi Cehennem’e biraktim’ diyen kigi kafir olur. Ciinki
bu kisi Allahin rahmetinden timidini kesmistir ki bu durum kiifiirdiir.
3N Mévléna Celaleddin er-Riimi, Mesnevi, Cev. Veled izbudak, Gozden Gegiren Abdiilbaki Gélpmarli,

Istanbul 1988, c.IIl, 5.79.
32) Ziimer, 39/53.
33) En’am, 6/28.

34) “Melekler, kifirlerin yiizlerine ve sirtlaring vura vura ve ‘haydi tadin yangin azabini’ diyerek can-

larini alirken bir gérseydin.” Enfal, 8/50; “Melekler, onlarin yiizlerine ve sirtlaria vurarak can-
larim alirker halleri nasi olacak?” Muhammed, 47/27; “Zalimlerin siddetli 6liim sancilari icinde
cirpindigi; meleklerin, ellerini uzatmig, ‘Haydi canlarimz kurtarin! Allah'a kargsi dogru olmayani
sdylediginiz ve onun dyetlerinden kibirlenerek yiiz cevirdiginiz icin bugiin agagilayict azap ile ceza-
landirilacaksiniz’ diyecekleri zaman hallerini bir gérsen!” En’am, 6/93; “Hele can bogaza dayan-.
maya gorsiin! O zaman acz i¢cinde bakar durursunuz.” Vakid, 56/83-84. Biitiin bu dyetler, kafirlerin
oliirken ilhi azabi miigahede ettiklerine delalet etmektedir. Bu nedenle onlarin iman etmeleri ihtiyari
olmayip iimitsizlik ve korkudan kaynaklanan ve firsat bulununca tekrar doniilecek zoraki bir kabul
seklidir.

35) Ziimer, 39/53. Hz. Peygamberden de “Allah, kulunun tovbesini cani bogazina gelmedigi miiddetge
kabul eder” dedigi rivayet edilmigtir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 132, 153; 111, 425, V, 362;
Tirmizi, Da’avat, 13, 98; Ibn Mace, Ziihd 13, 30.

36) imam Azam, Fikh-1 Ekber, Aliyyi’l-Kar? Serhi, Cev. Yunus Vehbi Yavuz, ist. 1979, 5.455.
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imam Matiiridi, biiyiik giinah isleyen kisiyle Allah’in rahmetinden iimit kesen kisi
arasinda herhangi bir iligki olmadigina dikkat ¢cekerken ayn1 zamanda miimini de tanimla-
maktadir. O s6yle der: Biiyiik giinah igleyen kimseye kiifiir vasfini nispet etmek miimkiin
degildir”. Ciinkii Allah kiifiir ile timit kesme kavramlarini bir arada zikretmistir. Dolayi-
siyla birinin varligin1 benimseyen kimse igin digerinin de mevcudiyeti gerekli hale gelir.
Yaygin gelenek acisindan kiifiir tekzip demektir; kebire igleyen kimse ise tasdik anlayis:
"iginde affedilmesini uman, azaba maruz kalmaktan korkan bir durumda olup, kendisinin
Rabbinin rahmetinden mahrum kalacagim sdyleyen kimsenin dalalete saplanmus ve ila-
hi gerceklerden habersiz biri olduguna kanidir. Buna gére onun tekzipgi sayilmayacagi
durumu ortadadir. Aslinda kiifiir bir geyi 6rtme anlamini tagiyan bir kavramdir, kebire
isleyen kimse ise rabbinin nimetlerinden higbirini gizlememekte ve O’nun hakkin: inkar
etmemektedir. Bu yiizden onun kéfir olmasi s6z konusu degildir. Bunun gibi iman da hem
orf hem de naklf delil agisindan tasdik demektir; bilindigi tizere miirtekib-i kebire higbir
konuda Allah’: tekzip etmemigtir, buradan onun miimin oldugu anlagiimaktadir®.

Biiyiik giinah igleyenin imandan ¢ikmayacagim savunan Miircie “Digerlerinin duru-
mu Allah'in emrine kalmgtir; O dilerse onlari affeder, dilerse cezalandirir'™ dyetinden
hareketle Muhammed iimmetinden biiyiik giinak igleyenin durumunu Allah’a birakarak,
onun affedilecegi veya cezalandinlacag: konusunda kesin bir hitkiim vermemigtir. Onlar,
genelde, Allah’in va’dinin degigmeyecegini, ama vaidinin degisebilecegini, bazi kayitlar-
la daraltilabilecegini veya va’dde istisnanmn olmadifini, sadece vaidde gizli bir istisna-
nin oldugunu iddia etmiglerdir. Ciinkii onlara gore sevap ve miikafatlandirma, bir fazilet
ve iistiinliiktiir. Allah, onu ifa eder. Va’dden dénme, bir noksanlik ve yalan olacagindan
Allah’in va’dinden dénmesi s6z konusu olamaz ve Allah va’dini yerine getirir. Cezalan-
dirma ise adalettir. Allah’in istedigi sekilde tasarruf hakki vardir. Bu nedenle vaidden
dénmek, noksanlik sayilmaz, ciinkii vaidden dénme fazilet sahibi ve bagislayan birinin
vasfidir®, _ ‘

Miircie igerisinde bir gurup da, vaidin Kible Ehli icin degil sadece miigrikler i¢in ol-
dugunu ileri siirmektedir. Mesela; Allah her hangi bir miimini kasten oldiiren veya diger
ayetlerdeki tehditler, bu seyleri bizzat haram kabul ederek yapanlar igin degil, helal kabul
ederek yapanlar i¢indir. Allah’in va’dine gelince, o, miiminler icin vaciptir, ¢iinkii Allah
va’dinden donmez. Allah i¢in affetmek O’nun sanina daha layiktir*'. Miircie’ye gore; bii-
yiik giinah isleyen, ebedi Cehennem’de kalmayacaktir. Resul’iin gefaati, Kible Ehli’nden
hem miimin hem de fasik i¢indir®.

37) Ciinkii Ydsuf, 12/87. ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Kdfirler ziimresinden baska Allah’in rahme-
tinden kimse iimit kesmez.” :

38) Matiiridi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kir@bii t-Tevhid, Cev.: Bekir Topalog-
Iu, Isam Yay., Ankara 2003, 5.432-433.

39) Tevbe, 9/106.

40) Eg’ari, Ebw’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatu’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1417/1995, 1, 232,

41) Eg’ari, aym yer.
42) Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldmlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s.144-145.
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Allah, gaflete kapilip hata igleyen ve ardindan samimi olarak tévbe edip bagiglanma
dileyen kisinin bagiglanacagini belirtmektedir. Miiminlerin igledikleri kusurun boyutlar:
ne olursa elsun samimi olarak yaptiklanndan pismanhik duyanlan Allah dilerse affeder.
Bu, Allah’n insanlara sundugu en biiyiik nimetlerden birisidir. Allah, miiminlere bdyle
bir kolaylik tanimigken onun iimitsizlige diigmesi diigiiniilemez bir durumdur. Bundan
dolayidir ki ancak kéfirlerin Allah’in rahmetinden iimit kestikleri ifade edilmektedir®.
Insan hata ve giinah iglemeye acik bir varliktir. Hata yapan, giinaha giren miiminin, tévbe
edip Allah’tan bagiglanma diledigi takdirde iiziintii ve iimitsizlige kapilmasi igin herhangi
bir rieden bulunmamaktadir. Miimin Allah’a dua etmesini bilmeli ve bu yetenegini hicbir
zaman kaybetmemelidir. Miimin, kendisini nziklandiranin, sevdigi her geyi ona verenin,
giildiirenin, gérebilmesini, isitebilmesini, diigiinebilmesini saglayanin, dua ettifi zaman
dualarini.igitip kabul edenin ve ona sayilamayacak kadar nimetler verenin Allah oldu-
gunu* bilir. Miimin yaratanina karg1 siirekli timitvar bir tutum i¢inde olur. Diinyada da
ahirette de her seyin en giizelini ve en hayirhisini umut eder. “Jman edip salih amellerde
bulunanlar ise; biz siiphesiz onlarin kotiiliiklerini drtecegiz ve giiphesiz yaptiklarimin en
giizeliyle karsilik verecegiz.™

Imanla amel arasinda sik: bir iligkinin olduguna dikkat cekmek gerekmektedir. Giiglii
bir imanin ameli sonug vermesi gibi zayif iman ya da imansizlik ta amelsizligi sonug
vermektedir. Amelsizlik durumu ise kigiyi inangsizhifa siiriikleyebilmektedir. Yani yeterli
ameli olmadigin diigiinen ve amel iglemeyi de gize alamayan kiginin timitsizlife diigmesi”
kaginilmaz goriinmektedir®. Bu durum &zellikle gz 6niinde bulundurulmas: gereken bir
husustur. Umitsizligi yakindan inceledigimizde iimitsizlikte iki yoniin bulundugunu sdy-
lemek miimkiindiir. Bu y&nlerden birisi ahrete yonelik digeri de diinyaya yonelik olandir.
Allah’in rahmetinden timit kesmek ahrete yonelik timit kesigken diinyaya yonelik iimit
kesis de Allah’in nimetlerinden mahrum kalis seklinde tezahiir etmektedir.

. Iman amel iligkisi noktasinda amelsizligin {imitsizligi, fimitsizligin de imansizlif1 so-
nu¢ verdigini séylemek miimkiindiir. Amel noktasindan iimitsizlik, ‘kisinin cehenneme
gidecegine kesin olarak inanmasi’dir. Bu durumun tersi ise amele giivenmek (ucub)tir.
Yani ‘kisinin cénnete gidecegine kesin olarak inanmasi’dir. Bir bagka ifadeyle, yeis
(timitsizlik) ‘Allah’in rahmetinden {imit kesmek,” ucub ise ‘Allah’in azabindan emin ol-
maktir’. Yeterli amel igle(ye)meyen kisi Allah’in azabindan korkar ve {imitsizlige diiger.
Allah’a ve amellerinden dolay: hesaba gekilecegi ahirete inanan, fakat Islim’1 yagama
konusunda kendisine stz geciremeyen bir kiginin yakalanacag ilk hastalik yeistir, Bu
hastalifa diigen insan, Allah’in keremini, ihsanim, affim hatirlamali ve O’nun rahmetinin
biitiin giinahlan 6rtecek kadar genis oldugunu diigiinmelidir. Boylece, kendisini ‘mutlaka
cehenneme gidecek birisi’ olarak gtrme hastalifindan kurtulur ve yeis felaketinden uzak
kalir.
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Umit ve Korku Arasmda Olma Durumu

Insanin Allah’in rahmeti hakkinda iimitli olmas1 zaman zaman onu agin bir iimide ka-
pilmasina gétiirmektedir. Islam mezheplerinde iman amel ayirimuyla iinlenen Miircie’nin
bir kolu bu duruma diigmiigtiic. Onlar; ‘Allah’in vaidinin namaz kilan bir miimin i¢in
olamayacagini, Allah’in vaidinin sadece miisrikler i¢in s6z konusu oldugunu’ iddia et-

.miglerdir, Yine bu asin imit anlayisinin bir sonucu olarak Allah’in miiminlere olan vadini
yerine getirmesini Allah igin zorunlu gérebilmislerdir®. Kiginin agini {imitle agmya git-
mesi gibi Allah’tan korkmasinin da agirthg1 iman bakimindan kabul edilemeyen sonuglar
dogurabilmektedir. Bu nedenle Allah’tan koku gibi timidin de dengeli olmas1 gerekmek-
tedir. Umit, hakiki olmalidir. Hakiki iimit bir gercekligi olan iimit demektir. Yani iman
ve salih ameller baglaminda realitede ayaklanmm bastif1 zemin bulunan, bir veya baz
miispet sebeplere bagh olarak kalpte olugan iimit demektir. Bir hakikati olmayan {imide,
kuruntu denilmektedir. Nitekim hadiste; “Akilli kimse, nefsini muhasebe eden ve 6liim-
den sonrast i¢in hazirhk yapandir. Aciz de, nefsini hevasinin pegine takan ve Allah’tan
kurtulug temenni edendir” buyrulmustur®, -

Bazi insanlar heva ve sehvetin pesinde bin bir cegit giinahlar icinde yiizerken, gey-
tan onlar1 kuru bir umut ile avutmaktadir. Onlar “Ey insanlar! Siiphesiz Allah’in vaadi
gergektir. Sakin diinya hayat: sizi aldatmasin. Sakin ¢ok aldanict (Seytan) Allah hakkan-
da (Allah’in rahmetiyle) sizi aldatmasin™® yetindeki tehlikeye diismektedirler. Allah’in
rahmetinin bityiikliigii ile geytan tarafindan aldatilip, isledii giinahlara biisbiitiin inhimak
eden, onlari goziinde kiigiilten ve muhakkak affolunacakmig gibi bir emniyet ve rahathik
duygusuna kapilmis olarak giinahtan kiifre dogru cahildne yol alan, dinde 1dubali mil-
yonlarca insan vardir. Umitsizlik de kiifiirdiir, ama hakikatsiz timit ise biisbiitiin kurun-
tudur; hele kisiyi isyanlarim kiigiik gormeye, oradan da vicdamn sesini keserek tvbe ve
istigfardan uzaklagmaya ve neticede fisk u fiicura nizaya gotiiriiyor ise, bdyle bir umut
kuruntusu, tam bir felakettir ve musibettir.

Kisinin bu korku ve imit durumunu dengelemek i¢in korku ve {imit arasinda olmasi
gerekmektedir. Bu durumu tanimlamak igin ‘beyne’l-havfve'r-recd’ ifadesi kullaniimak-
tadir. Miimin i¢in imit ve korku arasinda olmak gerekmektedir, Taftazin? “miimin kot
akibetinden korkar ve hiisn-ii akibetini umar™® derken bu duruma dikkat ¢ekmektedir.
Umit ve korku arasinda olma durumu birbirinden ayriimayan iki ozelliktir®', Oyle ki
Allah’tan {imit kesilmeyecegini bilen miimin, tévbe etmediginde glinahlarinin cezasini
gorecegini de bilmelidir. Umit ve korku arasinda olmadaki denge durumu Kur’an’in da
bir tavsiyesidir. Nitekim bir &yette; “Onlar korkarak ve iimit ederek Rablerine ibadet ~
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etmek icin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizk olarak verdigimiz seylerden de Allah
icin harcarlar* ifade edilerek buna vurguda bulunulmaktadir. Benzer anlamda bagka bir
ayet ise sOyledir: “Diizene konulmasindan sonra yeryiiziinde bozgunculuk cikarmayin; -
Allah’a (azabindan) korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Dogrusu Allah’in rahmeti
iyilik yapanlara ¢ok yakindir.”> Bu nedenle miiminin korku durumunun iimitle birlikte
olmas: gerekmektedir™,

Allah’in rahmetinin genigligini-ve azabinin etkinligini ifade etmesi bakimindan Pey-
gamberimiz de sOyle buyurmaktadir: “Miiminler Allah’in azabini ve azabimin miktarin
bilsélerdi hi¢ biri Cennet’i fimit etmezdi. Kéfirler de Allah’in rahmetinin ne kadar ¢ok
oldugunu bilselerdi hi¢ biri O’nun rahmetinden iimit kesmezdi.”>

Sonug

Bircok bireysel ve toplumsal zararlan olan imitsizlik insamun psikolojik hallerinden
birisidir. I¢ diinyasinda inig ve gikiglar yagayan insan zaman zaman iimidini kaybedebil-
mekte ve her geye giicii yeten sonsuz kudret sahibini unutabilmektedir. Allah’mn varhg: .
ve birligine inanmak O’nun sifatlarina inanmay1 da beraberinde getirdiginden dolay: bir
Miiminin Allah’in sonsuz kudretinden iimidini kesmemesi gerekmektedir. Allah’in rah-
metinden {imit kesmek bu nedenle bir iman konusudur. Iman kisinin tiim benligini ilgilen-
diren bir durum oldugundan dolay: kiginin {imitsizlik hali iman ag¢isindan ¢ok 6nemli bir
yer isgal etmektedir. Bagka bir ifadeyle kiginin iimitsizlik igerisinde olmas: onun imaniyla-
yakindan iligkilidir. Bu nedenle iman tanimlamalarinda iimitsizlik durumu stirekli olarak
g6z Oniinde bulundurulmalidir Umitsizlik durumu imanin degerini yitirmesine ve gergek
bir imann elde edilememis olmasini gostermektedir. O nedenle inanmayan bir kisinin
oliimle kars1 karsiya kaldigi son andaki imani gegerli bir iman olarak kabul edilmemistir.
Imanda yakin esas oldugundan dolay: siiphe gibi iimitsizlikle (yeis) de iman mertebesi-
ne ulagilamaz. Ciinkii yeis durumundaki bir kiginin 6zgiir iradesinin oldugunu sdylemek
imkansizdir. Ozgiir iradeyle gergeklesmeyip korku ve iimitsizlikten dolay: zoraki kabul
gergek bir iman olarak kabul edilemezdir. Insamin zaman zaman da olsa iimitsizlige diig-
mesi miimkiindiir. Bu nedenle insana siirekli olarak timit telkin edilmeli ve onun benligi
ve iradesi kendisine hatirlatilmalidir.
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