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KELAM ALANINDA YENIDEN SISTEMATIK YAPILANMA
ZORUNLULUGU VE TEMELLERI _
Fethi Kerim KAZANC (*).

N Ozet

Bu yazi, kelémi diisiince geleneginde dne ¢ikan birtakim sorunlara yonelik itikddt gozum- .
lerin ve geligtirilen doktrinlerin mutlak ve tartigilmaz degil, beserf birer ¢aba ya da yaklagim
tarzlar: olarak telakki edilmesinin daha uygun olacag iizerinde durmaktadir. Ciinkii klasik
keldm, kutsal ve dogmatik degil, aksine belli bir tarihsel ve kiiltiirel gerceklikte ortaya cilap
gelistirilmig begeri bir bilimdir. Ortacag Islam diinyasinda keldm ilmi, donemin beklentilerini,
isteklerini ve ihtiyaglarim karsilayabilmigtir.

Giiniimiizde ise, teolojik gelismelere paralel olarak, Islams temelli bir keldm disiplinini ye-
niden tegekkiil ettirmek icin keldm alamindaki fikr? iiriinler ve akidevi ¢dziimlerle hesaplagsma
cesareti gdstermek gerekir. Ciinkii keldmi diisiince geleneginde ortaya konan iiriinlerin tarih-
sel ve dilbilimsel elegtiri yontemini kullanarak gozden gecirmek kagimlmaz bir hal almignr.

Degigen kogsullar ve gelisen ihtiyaclar kargisinda, Kur'dn’in ana mesajt ve ilkeleri igigin-
da Tanri-dlem, bu arada Tanri-insan iligkisi tasavvurunu yeniden diizenlemek esas olmahdir.
Ciinkii tarihsel ve sosyal olaylarda ilerleme, geligme ve degisme kaciniimazdr.

Anahtar Kelimeler: Yeniden diigiinme, yeniden yapilanma, dilbilim, tarihsel elegtiri, Tan-
rz—merkezli, cedel.

Necesszty of Systematlcal Reconstruction and its Bases in Sphere of Theology
Abstract

This paper stress that solutions of creed and improved doctrines towards some problems
being the most important thing in the tradition of theological thinking are not absolute and
undebatable, but it is going to be more appropriate that they are considered human efforts,
or manners of approach, Because, the classical theology is an human science that rise and
developed under partical historical and cultural realities, but not a sacred and dogmatic one.
In the Mediaval world of Islam science of theology was able to meet expectations, demands,
and needs in that era..

And today, in order to reform a discipline of theology being based on Islam as parallel
to theological developments, it is necessary to gain courage to bring to account products of
opinion and solutions of creed in sphere of theology. Because, it had reached an inevitable
situation to closely examine products whihe are put forward in tradition of theological thinking
by using method of historical and linguistical critisism.

It is must be essential to reconstruct imagination of relation of God to universe, and
meanwhile, in particular, relation of God to man in direction of changed conditions and
developed needs in the light of main message and principles of the Holy Qur’dn. Because,
progress, improvement, and change is inevitable in historical and social facts.

Key Words: Rethinking, reconstruction, linguistic, historical critisism, God-centred,
and dialectics. '
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Giris

Islami ilimlerin baginda gelen ilm-i keldm, Bati’da genel olarak teoloji (ilahiyat) ola-
rak bilinir. Kelamcilarin yaptiklan tanimlardan hareketle, bu ilmi, temel inang esaslannin
bir tiir agiklanimasi, anlamlandinilmasi ve savunulmas: anlaminda almak daha kesin bir
tamm gibi goriinmektedir. Clinkii bu ilmin iglevi, deliller getirmek suretiyle dinsel inang-
lar saglam bir gekilde tesis etmek ve siipheleri ortadan kaldirmaktir'. Daha dogru bir de-
yimle, keldm bilginleri, inan¢ esaslarim deliller aracihifiyla saglam bir zemine oturtarak
mantiksal bir tutarhihk ve sistemlilik icerisinde temellendirmeye ¢aligirlar. ‘

Kelam ilminin kokeni, Hz. Osman’in katli, Cemel vak‘as: ve Siffin savaginin sebe-
biyet verdigi doktrin bunalimu ve krizine, yani ilk itikadf ayniliklara kadar uzanmaktadir.
Bununla beraber, keldm iminin zuhurunda ve gelisiminde birtakim dig etkenlerin varhigi
da s6z konusudur. Bunlar arasinda §am’da Hiristiyan ildhiyatgilarla yiiriitiilen miinaka-
salar ve diyaloglar, fikir alig-verigleri, Bagdat’ta Grek ilim ve diigiince hayatinin etkisi ve
bu etkiye karg: itikadi esaslarin ve degerlerin savunulmasini saymak miimkiindiir. Islam
kelamcilary, gesitli felsefi egilimlere ve yabanci inamglara? kars: Islam’in itikadi yapisini
savunmak ve korumak gerektigine inaniyorlardi. Mu‘tezile, Es*arf ve Mituridi ekolleri-
nin sistemleri altinda geligen sistematik kelam, her ne kadar akla dayali kamtlar kullansa
da, ilahiyattan bagimsiz, kendine 6zgii yontemi bulunan gergek Istam ruhunu ve felsefe-
sini meydana getirememistir.

Emeviler déneminde ciddf anlamda ilk fike tartigmalar, kurulu siyasal 1kt1dara sada-
katini ortaya koyan ve nihai yargi noktasinda biiyiik giinah igleyenin uhrevi durumunu
Allah’a havale eden ve erteleyen “Miirci’e”; Emevi yoneticilerinin zuliim ve giddet uy-
gulamalari, basks politikalar kargisinda insan 6zgiirliigiinii savunan “Kaderiye” ile taviz-
siz kat1 muhaddislerle baglantis: olan ve Allah’in yegine mutlak kudret sahibi bir varlik
oldugunu ve kainatta gergek anlamda bagka hicbir etkin irdenin roliiniin olamayacagim
savunan “Cebriyye” arasinda cereyan etmistir.

Abbésiler déneminde VIIL-IX. yiizyillarda Basra ve Bagdat’ta sistemli iki biiyiik
okullanyla Mu‘tezile’nin dogusuna tamik olunmaktadir. Bu okullar, cesitli tartigma plat-
formlarinda degisik elam problemlerine o dénemin kiiltiirel kogullarina ve fikif atmosfe-
rine bagl kalarak mezhebi i¢ tutarlilik kapsaminda kendilerine 6zgii ¢6ziim &nerileri ge-

- tirmislerdir. Bu ¢bziim Onerileri, Mu’tezililer arasinda ekollerin 6zel egilimleri yahut alt
boliinmeleri dolayisiyla, az cok degisiklik arz edebiliyordu. Fakat onlar harekete gegiren
asil ortak ruh; dinsel inanclar ve degerlerin savunulmasinda akla, vahye nazaran daha ¢ok
oncelik vermeleri, Allah fikrini her tiirlii antropomorfizm anlayigindan arindirma kaygi-
lar1 ve Grek diigtincesinin bagtan ¢ikaricilifina ve serbest diisiiniirler olarak Zanadika'nin
dinsel inanglara saldirilarina® kars Isldm itikddimi savunma gabalariydi.

1) ‘Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el- Mevélkif fi [imi’l-Keldm, Beyrut (tsz.), s. 7.

2) W.Montgomery Watt, [sld@mi Tetkikler: Islam Felsefesi ve Kelamu, gev. Silleyman Ates, Ankara 1968,
s.45-54; Hilmi Ziya Ulken, Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yay., Istanbul 1997, s. 88-
113; Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, gev. Fahrettin Olguner, Dergah Yay., {stanbul 1992,
s. 73 vd.

3) Melhem Chokr, [slam"in Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral, Anka Yay.,
Istanbul 2002, s. 163-181.
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Mu‘tezile firkasinin bu zihniyetle gelistirdigi merkez? tezler i¢inde Kur’4n’in zaman -
icinde yaratilmus oldugu fikri vard: ki, bu Allah’in Keldmi’n1, yani Kur’an’1 ezeli ve ya- _
ratilmamug sayan gelenekgilerin (Selef’in) goriisiine aykin bir tutumu dile getiriyordu.
Oysa Allah’in insana bildirdigi vahyt bilgiler, ancak insanlara belli bir kiiltiirel ve ileti-_
simsel ara¢ olarak dille, dilsel kaliplarla aktarilabilir. Ciinkii o askin ve niifiz edilemez
bir hakikatin sadece beserd dile bir aktarimindan, yani belli bir zaman diliminde dilsel bxr‘
‘yapi lgensmde disavurumundan ibarettir. Bir ifade ne kadar miikemmel olursa olsun, ilahi
kelamun zenginligini ve enginligini insan aklinin tam anlamiyla tiiketmesini saglayamaz.
Ziten bu durumu Kur’4n sOyle aciklamaktadir; “De ki: Rabbimin sdzleri i¢cin derya mii-
rekkep olsa ve bir o kadar da ildve getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden dnce deniz
titkenir.”* Sonug olarak denilebilir ki, Kur’an, Allah’in yaratilmamug soziiniin bir ifadesi
gibi diisiiniilse bile, ilahi hakikati oldugu gibi yansitip terciime edemez’. Aslinda Kur’4n
sdylemi, hayat sahibi, agkin bir Tanr1’y1 kendine merkez edinen bir alg-biling iligkisini,
bir yapiya kavusturur; yeni bir bilinci restore etmek i¢in Arap kiiltiirel lingiiistigi bilincini
kullanir.

Islam diinyasinda bugiin de dahil, idrak ettigimiz diisiisiin baslangici Kitab’mn ve ih-
tiva ettigi yetlerin ezell oldugu seklindeki ditgiincede yatmaktadir. Bu diigiince, Miis-
limanlarin halihazirda yasanan olaylarin daha 6nce takdir ve tayin edilmis anlamindaki
cebrf diisiinceye sahip olmalanim tevlit etmistir. Ashinda fakihlerin ve 6zellikle Ahmed b.
Hanbel’in Mu‘tezile ve hiir irade anlayisina kargi kazandig: zaferin ilk meyvesi, Islam
diisiincesinde 6nceden takdir edilen cebir fikri olmustur.

Mu‘tezile mezhebi, bir siire dnemli bagarilara imza atmug, hatta Me’miin donemmde
devletin resmi mezhebi bile kabul edilmistir. Bu firkamn, Bagdat ve Basra’da IX. yuzyll
bityiik hiimanist ¢caginn 6zelliklerini tasidigini sdylemek miimkiindiir. Ancak Mu’tezile
bu kudretli ve niifiizlu dSneminde muhaliflerine zulmetmeye ve iskence etmeye baglamig-
ur. Maalesef bu dénem, &nciileri arasinda Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu kimselerin
bedeni cezaya carptinldiklan ve iskenceye tabi tutulduklan biiyiik sorgulama donemi
(mihne) olarak tarihe ge¢mistir. Hi¢ kugku yoktur ki, Kur’an’in mahluk oldugunu kabul
eden Mu‘tezile’nin dinsel teolojik sGylemi, devlet, toplum ve insan 6zgiirliigii aleyhine
birtakim tehlikeli ideolojik yansimalara da sebep olmustur. Mutezile icin bu zafer kisa
Omiirli olmugtur. Ciinkii Irak’taki genis halk kesimlerinde kabul gérmiis olan Hanbell
tutumu ve niifuzu, dinin 6ziine (temellerine) ddnme yolunda yogun bir kampanya baglatt.
Bu kez Mu’tezililer, muarizlan tarafindan eziyete, tel‘ine, karalamaya ve surgune maruz
birakiidilar.

Mihne olaymn sona ermesinden sonra keldm ilminin 6gretimi, Semerkandli el-M4-
turfdi (6. 333/944) nin 6nciiliik ettifi Hanefi-Maturidi gelenegi ile, daha 6nce bir Mu’tezili
olan Ebdi’l-Hasan el-Es‘arf (6. 330/941) tarafindan kurulan Eg‘arf ekolii olmak iizere iki
biiyiik okul arasinda paylagilacakti. Maturidiler, biraz daha akilci ve hiir irade egilimleri-
ne, ahlaki nesnelcilik dgretilerine, illet ve hikmet anlayiglarina agirlik verirken, Eg‘ariler,
daha ziyade il&h{ irade ve kudret konusundaki mutlak¢i tutumunu, dig lemde nedenselli-

4) Kehf, 18/109. Ayrica bkz. Lokman, 31/27; Enbiya, 21/2; Suara, 26/5.
5) Zeki Ozcan, Teolojik Hermeniitik, Alfa Yay., Bursa 2000, s. 81.
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gin reddini, degerler alaninda tanrisal 6znelcilik diigiincesini ve nakle akla nazaran daha
bir 6ncelik tanima anlayisini vurgulanuslardir.

Es‘ariyye, Hanbelilere karsi itikad: ilgilendiren meselelerde akla belli olgillerde bag-
vurmanin megrdiyetini ve hakliligim savunmak durumundaydi. Nitekim bizzat Es’ari’nin
kendisi, bu dogrultuda “Istihsanu’l-Havz fi Ilmi’l-Keldm” adli eserini kaleme almigtir.
Burada Mutezile saflarindayken onlardan 6grendigi akli kullanma (argiimantasyon) yon-
temini agik yiireklilikle savundu ve buna uygun kararh bir tutum sergiledi. Ancak burada
Es‘ari’nin bagvurdugu kelam metodu, sadece dinsel bildirimler izerinde galisan ve onlan
aciklayan bir akli kullanma yontemi olarak goriilmelidir; yoksa Mu‘tezile mezhebi kadar
aklin erim ve uzanim alam genis tutulmadi gibi, akla pek iiretkenlik ve yaraticilik giicii
de verilmez. Itikad esaslarinda Es‘ari, Ahmed b. Hanbel’in dinsel 6gretisine duydugu hiir-
meti ve baglilii dile getirmekteydi. Nitekim bu baglih$: ve sadakatinin bir nisanesi olarak
“el-Ibéne ‘an Usfili’d-Diyane’ adl eserini kaleme almigtir. Ama yine de Es‘ard, dinsel 63-
retileri ile Hanbelf ¢evrelerde pek tutunma sansi bulamamustir. Ciinkii onun itikadf alanda
naklin yaninda akla da yer ve deger vermesinin, Hanbeli inang ve tutumlariyla bagdagtigi-
n1 sdylemek pek miimkiin degildi. Mu‘tezililige kars: da Eg‘arf okulu, eylemlerinde insan
iradesine ve dig dlemde dogal nesnelere belli 6lgiide bir rol verildiginden, insan iradesinin
ontolojik gecerliligi ve ikincil sebepler konularinda meydan okumakta ve lafzen degil,
ama anlam ve 6z olarak Kur’an'in yaratilmighi§: teorisini tel‘in etmekte ve ilahf sifatlarin
{1ahi Z4t’tan ayn bagimsiz tinsel birer varlik olarak realitelerini teyit etmekteydi. Ayrica,
Es‘arilik, Islam filozoflaninin sudfir anlayigini, bilgi nazariyelerini ve cisméni hasr gibi
dinsel temel inanglan alegorik (simgesel) bir sekilde ele alma egilimlerini kiifiir alimeti
olarak ilan edip bu diisiinceleri savunan feldsifeye de siddetle karst cikmaktaydi. Ancak
akli deliller ve Onciiller, felasifeden kelami bir konuyu ele alig tarzi veya akil yiiriitme
hakkinda birgok ara¢ ve metot diing alinmaksizin 6ne siiriilmiis degildi.

.Keldmcilann miitekaddimin doénemi Es‘arilik’te Gazzali, Maturidlik’te ise Eb@’l-
Mu‘in en-Nesefi ile sona erer. Miitekaddimin keldmmimn en belirgin 6zelligi, klasik man-
tik ve felsefeden uzak durarak son tahlilde 6zii Kur’an’da yer alan bir akilcihik anlayisiyla
Islamf inang ilkelerini temellendirmesi, Islami bir mantik ve ustl ilmini gelistirmesidir.
igte bu nedenledir ki, o dénemin keldmin, felseff bir metafizik olmaktan gok bir usfilu’d-
din ilmi olarak gérmek miimkiindiir. Bu ¢ercevede nakli ve akli delillerden olusan 6zgiin
bir istidlal yontemi benimsenmistir. Bunlardan “in‘ikasii’l-edille” (delilin gecersizligi ile
medliiliin/konunun da gecersiz sayilmasi), inang¢larin kanitlanmasina aracilik yapan delil-
lerin tipk: bir inang esasi1 gibi kabul edilmesinden kaynaklanmaktadu”. Dénemin keldm
bilginleri, mezhep kuruculannin goriiglerini dogmalagtimaya yonelmigler, mantik ve
felsefeye yeterince 4sina olmadiklan igin, bu disiplinlere yonelik elestirilerinde pek de
bagaril: ve etkili olamamiglardir®.

6) Ebf’l-Hasan Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, e/-fbdne Ji Usali’d-Diydne, thk. Muhammed el-Hadar Hiiseyn,
Beyrut 1412/1991.

7) M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart (XIX. yiizy!l sonu-XX. yiizy! bagt), Isam Yay., Istanbul
1988, s. 11-12.

8) Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm” mad., DIA, c. XXV, Ankara 2002, s. 200.
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Sonraki dénemde Gazzali, ilk 6nce klasik mantig1 Isldm ilimleri igine dahil ederek
mantik kurallarina aykint diigen “in‘ikasii’l-edille”yi reddetmis, akaidle drtiigmeyen fel-
sefl goriigleri elestirmek amaciyla bu disipline agirlik vermis, ayrica bir kelamcr olarak
tasavvufla keldmi uzlagtirmaya da galigmugtir. Gazz3li’'nin keldm ilminde baglattigl bu
yenilikler, kendisinden sonra gelen kelam bilginleri tarafindan daha ileri boyutlara ta-
sinmugti? Kelam eserlerinin iceriginde felsefl bahisler hacim olarak keldmi konulardan
‘daha fazla bir yer tutmaya baglamgtir. Bu arada sunu da belirtmeliyiz ki, bu dénemde
Ibn Teymiyye ve Ibn el-Kayyim el-Cevziyye gibi sonraki déneme mensup Selef bilgin-
leri kelam, felsefe ve tasavvuftan olugan Islam{ diisiince alanina birtakim cidd? elegtiriler
yoneltip, muhafazakar gelenegi akli da biisbiitiin ihmal etmeden egemen kilmaya ¢aba
sarf etmiglerdir. Diger Islamf ilimlere paralel olarak XIV. ve XV. yiizyillarda keldmda da
Adudiiddin el-fci’den itibaren serh, hasiye ve talik gelenegi baslayip, Taftdzani, Ciircant
ve Devvéni ile zirveye ulagmig, dolayisiyla da artik keldm ilmi, fikren gerileme ve donuk-
luk dénemine, ezberci, tekrarci ve taklit¢i bir egitim siirecine girmigtir®. Buna bagh olarak
eskilerin goriigleri ve yaklagimlar: gézden gegirilip yeni bir metodoloji ve egitim sistemi
yaratihip, kelam ilminin konumu ve islevi sorgulamp yeniden tesis edilmemistir.

27

- Geleneksel Islam keldrninin inang sorunlarini ¢éziime kavusturma tarzinin ve diigiince
mekanizmalarinin giiniimiizde eksik, yetersiz ve anlamsiz kahigina etki eden faktérleri ve
dolayisiyla da epistemolojik, ydntembilimsel, muhteva ve amaglan temelinde yeni bir
keldm disiplinin sistematik olarak formiilasyonu ve ingasinin gerekliliini ve buna uygun
olarak bazi ¢6ziim Snerileri sunmak ve konuyu tamamen akademik diizeyde ve bilimsel
yontemle ele almak kacinilmazdir. Hi¢ kuskusuz dinsel bildirilere ve 6gretilere dayali
olarak yapilanmis geleneksel Islam kiiltiiriinii biitiin ¢iplakhifiyla ¢oziimlemeye ve gdzler
Oniine sermeye caligmada dinsel ilimlerin baginda gelen keldm ilmi ve bu yonde olug-
turulan dinsel teolojik yaklagimlarin rolii yadsinamaz. Giiniimiizde Islam toplumlarinin
cagdag uygarlik seviyesine yiikselebilmek ve oradaki onurlu ve kendilerine yaragir hak
ettikleri yeri alabilmeleri icin, dinsel dgretilerin modern bilim, tecriibe ve aklin verileri
1s1ginda yorumianmasinin ve bu araglarla zihinsel donanimin temininin bityiik bir 6nem
arz ettigine isaret etmemizde yarar bulunmaktadir. Ciinkii 6zellikle bu baglamda ilim ve
diisiince hayatinda cidd? anlamda somut bir ilerleme, gelisme, kalkinma ve atihn ger-
ceklestirmek icin gercek tek yol gostericinin ¢aga uygun bilimsel bir teolojik zihniyet ve
diiglince dizgesi gelistirmek oldugu olgusunun acikga altini ¢izmek gerekir.

1. Kelam’da Yeniden Sistematik Diigiinme ve Yapilanma Gereksinimi

Teoloji, dinsel akidelerin saghkl bir bicimde bilinmesi ve benimsenmesi i¢in kagi-
nilmaz bir arag olarak énemli bir islev goriir. Kisacas teoloji, inang 6gelerini ya da imén
esaslarini mantiksal bir i¢ tutarhilikla aciklar ve savunur. Dolayisiyla teolojik sdylem,
Onceden kabul edilen bir fikrin analizine dayanir. Teolojide incelenen konu, Heidegger’in
deyimiyle sistemdir. Ne var ki, bu sistem, herhangi bir goriis noktasindan ele alinan ob-
jelerin biitiinciil goriistinil elde etmeye caligan bir doktrin degil, ama teolojik doktrini
mantiken i¢ tutarliliga kavugturmak icin gerekli bir diigiinme tarzidir. Teolojik sistemin
muhtevasim ve 9zgiinliigiinii, imanda ve iman icin anlanz. Burada sistem deyince, ima-

9) Bekir Topaloglu, Keldm [lmi: Girig, Damla Yayinevi, {stanbul 1981, 5. 34-35,
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nmn yorumunda bulunan igkin mantik, esranin aydinlatilmasi, diigfimiin ¢6ziimii, imanmn
analoji kurallarina uygunlugu anlagilir'®. Teolojik sOylem, daima, hem Tann hakkinda
konugmanin ne anlama geldigiyle hem de Tanr hakkindaki bu tiir iddialarin nasil dogru
sayilabilecegiyle ilgili elestirel diigiinmenin bir iiriiniidiir'’.

Kelam ilmi, Allah-evren dinsel cerceve ve esaslara bagl kalarak aklen sistemli bir
bigimde agiklamaya, anlamlandirmaya ve savunmaya ¢aligan dinsel bir bilim dalidir. Bir
bagka anlatimla, evrende olup biten ne varsa her seyi sebeplilik, amaclilik, diizen, hikmet
ve deger agisindan Allah ile, yani oteki dlem ile irtibatlandirmaya yonelir.

Klésik Kelam, belli bir tarihsel gergeklik ve zaman diliminde, sosyo-kiiltiirel kogullar
ve 0 donemin entelektiiel birikimi ve kiiltiirel gelismiglik diizeyine bagh olarak dinsel
Ogretiler ya da nasslar 15181nda inga edilen begerd bir disiplin hiiviyetine sahip bulunmak-
tadir. Bilgi iiretme mekanizmalarn ve ybntemi, giiniimiizde bagvurulan deney, gbzlem,
anket uygulama, sinama, yoklama, 6lcme, sayma, istatistiksel veriler degil de, daha zi-
yade dinsel otoriteleri ve kaynaklar: esas alarak fikri-bilimsel bir gelenek olusturmaya
caligir. Gegmis donemde her bir mezhebin yapmaya ¢aligtig gibi, en sahth, en hak ve en
makbil goriig gibi birtakim iddialar Sne stirmekten kacinmak gerekir. Boyle bir anlayis,
catigmalara, tarihin dondurulmasina, ilerlemenin durdurulmasina, yeni fikir liretme ya
da fikri-bilimsel gelenek kurma cabasmin 6niine set cekmeye yol agar. Aslinda Islam
diisiince tarihinde gerh, hasiye ve talik yazma geleneginin baglamasi'? ve hemen hemen
giiniimiize kadar boylesi bir duragan yapinin siirmesi, bu durumun en ¢arpict bir kamitt
olarak gosterilebilir.

Kelam ilminin amaci, insan1 hem bu diinya hem de temelde daha agirlikh olarak 6teki
diinya mutluluguna eristirmektir. Insani, inang alaninda ya da evreninde otoritelere korii
koriine dykiinme ve bagimliliktan (taklidi iman) kurtarip kesin, giivenilir, dogru ve sag-
lam bir bilgi diizeyine yiikseltmektir'®. Ancak kelamcilarin, Tanri’min dig 8lemdeki somut
bir obje gibi algilanmas: ve kanitlanmasinin pek o kadar kolay olmadiginin da farkinda
olduklarini sylemek miimkiindiir. Bu yiizden, Tanr hakkindaki diigiiniislerini genellik-
le istidlal yoluyla gerceklestirmeye caligtiklar goriiliir'®. Kelamcilar, Tanri'nin varhigi
ve birligini kanitlamada dig alemin verilerini ya da dig 4lemden edindikleri izlenimleri
Tanri’ya. géndermede bulunan anlamls birer igéret ya da gisterge olarak telakki ederler.
Ancak Islam kelamcilarinin belli bir donemden (tedvin asrindan) sonra, meséilerini ve
gayretlerini tabiat alanindan daha ziyade metafizik (gayb) alana kaydirmiglardir. Ciinkii
metafizik alanla ilgili agiklamalar ve diisiinceler, tabiatla ilgili yeni miispet pozitif gelis-

10) Ozcan, Teolojik Hermendtik, s. 74-75.

11) David E. Klemn, “Teolojik Tartigmanin Retorigi”, Retorik Hermeneutik ve Sosyal le:mler Insan
Bilimlerinde Retorige Girig, Derleme ve cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul 2002, s.
345.

12) Keldmda duraklama ve gerileme hakkinda bkz. Bekir Topaloglu, Keldm flmi Girig, s. 34; Macit
Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, Iklim Yay., Istanbul 1988, 5. 253-256.

13) Kelam ilminin amaci hakkinda bkz. Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, Iz Yaymncilik, Istanbul 2005,
s. 17.

14) Ebi Mansfr el-Méaturidi, Kitdbii't-Tevhid, haz. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, Isam Yay.,
Ankara 2003, s. 47-50; el-K4di Abdiilcebbar, el-Mukhit bi't-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmf, Kahire
1963, s. 167-168.
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meler ve degismelerle ok yakindan irtibathdir. Bu degismeler ve yenilikler yeterince ta-
kip edilemedigi ve dikkate alinamadig: takdirde, Tanri-alem iligkisinin rasyonel ve tutarh
bir bi¢imde kurulmas: ve kurgulanmas: pek miimkiin degildir. Ancak sunu belirtmeliyiz
ki, bu ¢abada Kur’an’in itikddi ana mesajindan ayrilmadan bunun gerceklestirilmesine
dikkat etmek gerekir. O halde Islam kelamcis, i¢inde bulundugu ¢agin bilimsel geligme-
lerini ve degerlerini de hesaba katarak her dénemde bunu yeniden kurgulamahidir.
Kelam diigiince tarzin, bilyiik 8lgiide iginde bulunulan cagda gegerli olan bilimsel
veriler, gelisen ihtiyaglar ve degigen sosyo-kiiltiirel kogullar kadar, ¢esitli faktorlere bagh
olarak ortaya ¢rkan sorunlara ¢6ziim arama etrafinda dinsel metinlerin dogasina iligkin
yiiriitiilen mezhebi-dilsel tartismalar, yorumlar ve anlayislar da belirler. Daha ziyade sos-
yal alanda yasanan gerceklikleri ve olgulan esas alarak inen ve elginin i¢inden ¢iktif
Arap toplumunun dilinin biitiin edebi inceliklerini ve kiiltiirel motiflerini kullanan vahiy-
lerin inig nedeni, ne anlama geldigi, neyi amagladiga ona muhatap olan insanlar tarafin-
dan anlasilmaya calistliyordu. Ancak anlagilmayan konular ya da agik olmayan kisumlar
‘Peygamber’den dgreniliyordu. Peygamber’in saghginda iken yaganan sorunlar ve miig-
killer bizzat onun tarafindan ¢6ziime kavusturulurken, Sliimiinden sonra vahyin kaynag
ile olan iligki artik sona ermis bulunuyordu's. Arap dilinin en edebi metni olarak kabul
edilen Kur’an’da, goriinen ve hissedilen varlik diinyasiyla ilgili agik, secik ve net bilgiler
yer aldig: gibi, goriinmeyen, hissedilmeyen alem (gayb ilemi) ve gegmis topluluklar ve
akibetleriyle ilgili bilgiler de goze carpiyordu. Ustelik Kur’an bunlan farkli iislip ve
-edebi inceliklere bagvurarak anlatiyordu. Ote yandan, bazi dyetler deléleti agik ve net
oldugundan zahirde kolayca anlagilirken, bazilar anlam benzerligi ya da kapalihi: se-
bebiyle zor anlagiliyor veya anlagilamiyordu. Pek tabiidir ki, Kur’an’1n indigi dénemden
uzaklastikca veya sosyo-kiiltiirel gergeklik ve kosullar degistikce, insanlar dogal olarak
bu metinleri anlama ve Allah’in muradini tespit konusuna farkli metotlar ve anlayiglar
dogrultusunda hep farkli sonuglara ve yargilara ulagmuglardir. Hatta 6yle ki, insanlan tek
bir akide ve inang sistemi etrafinda birlestirmek amaciyla indirilen ve agik-segik anlagihir
oldugunu iddia eden temel bir referans metni, farkli anlayistaki kisi ve gruplarnn kendi
goriiglerini mesrulagtirmak igin kullandiklarn bir metin haline geldi's. Bunun yaninda,
Islam tarihinde tegekkiil eden gesitli firkalar, akil almaz yorumlamalara girigmigler ve
Kur’4n’a biitiinciil bir yaklasim sergileyememislerdir. Sonucta her mezhep, kendi goriigii-
nii Kur’an’a sdyletip onun aracihig: ile temellendirme yoluna gitmis, bazen ona Allah’in
yiiklemedigi anlamlan yiikleyebilmig ve Allah’in murdd etmedigi seyleri ona s6yletebil-
mistir'”. Bu da Islim’da ilahi olan ile insanf olan birlikte bulundugunu gosterir'®, Ancak
bu ikisinin birbirinden ayirt edilmesi ve farkina varlmasi, toplumsal analiz yéntemini
uygulamasi ve buna bagh tarihsel elestiri ameliyesi ile miimkiin olabilir. ’
15) Bkz. Serafeddin Golcitk ve Siileyman Toprak, Keldm: Tarih-Ekoller-Problemler, Konya 2001, s. 26;

Ilyas Celebi, “Keldm Metodunun Ortaya Cikigi, Gelisim Stirece ve Yeni Metot Arayislan”, Islami
“Ilimlerde Metodoloji (Usil) Meselesi 1, Ensar Negriyat, Istanbul 2003, s. 248-249.

16) Bkz. Fazlur Rahman, [slam ve Cagdashk (Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi), cev.
Alpaslan Actkgeng ve M. Hayri Kirbagoglu, Fecr Yayinevi, Ankara 1990, s. 69-71, 94.

17) Sénmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu™, [sldmiyar, c. 4, Sayr: 4, Ekim-
Aralik 2001, s. 18-19.

18) Nasr Hamid Ebfi Zeyd, Dinsel Sdylemin Elegtirisi: Dinsel Metinleri Anlamada Bilimsel Bir Yonteme
Dogru, cev. Fehmi Ahmet Polat, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 16.
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Aslinda miitekellim, hukukf konularda fikih¢inin akla bagvurarak yaptigim, ayn: ge-
kilde itikddi konularda da akli kamitlama ve argiimantasyon yontemiyle gerceklestirir.
Ozellikle ilk donemlerde akli kullanma konusunda iki alan arasinda bu tiirden bir para-
lellik rahatlikla kurulabilir. Ancak Kur’an’s anlama ¢abalarinin, Tann’nin insana verdigi
zihinsel gii¢, imkén ve yeteneklere dayali olarak epistemik agidan O’nun muradina nis-
peten yaklagtiklari. 6ne siiriilebilir'®. Dolayisiyla keldm alaninda akidevi yontemleri ve -
¢dziimleri yeniden gzden gecirme ve yapilanma sdz konusu oldugunda, Kur’4n’in agik
bir dille ortaya koydugu sabit ve degismez iman 6nermelerinin bir yana birakilmasi ya da
gormezlikten gelinmesi miimkiin degildir. Zaten Tanri, 8hiret, 6teki diinya, peygamberlik
kurumu, vahiy, dinsel inang ilkeleri kelam ilminin ana umdeleri (mesail) olarak karsimiza -
¢ikar. Bunlar dindar insanlarin, yaratici bir Tanri'ya inananlarin anlam diinyasinda ve
pratik yasaminda dnemli bir yer tutarlar. Insanin yeryiizii seriiveninde anlam arayigini
stirdiirmesinde kendisine yardimeci olurlar, yol gosterirler ve psikolojik olarak onu tatmin
ederler. Bu sayede, altindan kalkamadig1 baz: gii¢ metafizik sorularin yanitlanini bulmaya
caligir®,

Klasik kelam, bir tartigma ve ikna yontemi olarak cedeli kullanir. Cedel, karg: tarafin
ya da muanzin delillerini ¢liriitmeyi ve bdylece delil sahibini susturmay amaglar. Ashinda
keldmin diyalektigi bir tiir din savunmasidir. Keldme: igin kullandig deliller, yanlis ya da
dogru olmug hi¢ dnemli degildir. Onun igin 6nermli olan bir sekilde rakibine karg: savast
kazanmak ve hasmim geligkiye diistirmektir. Ciinkii miitekellim, argiimantasyon/tartisma
tarzinda muhalifine birtakim sorular y6neltip onu zora sokarak veya sikistirarak konusur.
Cedelde, tnce kendilerine dayanilacak ve genel olarak kabul edilmig olan &nciiller (mes-
hiirat, mesellemat) segilir ve bu &nciillerden kiyas formunda deliller kurulur?. Cedelin,
cedel olmas: icin meghiir ve miisellem &nciiller, kimin veya kimlerin nazarinda meshir ve
miisellem ise onlara kars: kullaniimalidir. Cunku bagka gekilde kullanilirsa veya bagkasi-
na kars1 kullanilirsa cedel olmaz?.

- Aristo, cedell kiyaslann burhéni kiyaslarin kargisinda gbrmiis, onlann zorunlu bilgi
degil, olasih bilgi verdiklerini belirtmistir®. Zira o, saglam bilgi sunmaktan ziyade, kars1
tarafi yenik duruma diisiirmeyi amaclar. Boylece cedel, ilmi makamda degil, tartigma
makaminda kabul goriir®. Cedel ve suglamada, aragtirmaci sorunlarin gélgesinde ken-
dini, ilmini, mezhebini ve ashmi unutur. Gaye zat olup sorun degildir. Zaten cedel teknik
itibariyle bir sanat, maharettir; diisiince itibariyle de bir tiir zandir, yoksa bilgikuramsal
acidan bir bilgi veya yakin ifade etmez®.

19) 2‘;{5?11"1 ilminden, ancak kendisinin diledi§i kadarindan bagka bir sey kavrayamazlar...” Bakara,

20) Anlam bilinci ve yagamn anlami konusunda bkz. Victor E. Frankl, /nsamn Anlam Arayigi, cev.
Selguk Budak, Oteki Yaynevi, Ankara 2000, s. 100, 103

21) Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Girig, gev. Turan Kog, Rey Yaymcilik, Kayseri 1992, s.
10.

22) Ibrahim Emiroglu, “Cedelin Isleyisi ve Degeri”, DEU [lahiyat Fak. Dergisi, Sayx: X111, Kig-llkbahar,
Izmir 2001, s. 11, 5. 9-33.

23) Aristo, Organon: Topikler, ¢ev. H.R. Atademir, M.E.B. Yay., Istanbul 1996, s. 266.

24) Emiroglu, “Cedelin Isleyisi ve Degeri”, 5. 26.

25) [1hami Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi-Tamtim ve erDegerlcndlrme” Islémt Aragtirmalar,
_¢. 7, Sayr: 2, Bahar Dénemi, 1994, s. 152,
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Hz. Peygamber’in vefitindan sonra, dogal olarak miisliimanlarin Islami bildirimleri
anlamalan ve yorumlamalan etrafinda yer yer fikri anlagmazliklar tezahiir etmigtir.- Bu
farklilagma, degisik mezhep ve ekollerin dogusuna yol agmustir. Islam tarihinde, zaman
zaman mezheplerin dinle ve dinsel Ggretilerle 6zdeglestirildigi gbzden kagmamaktadir.
Halbuki dogal olarak, her mezhebin epistemik baglamda Kur’4n’in ana mesajina uygun
olan ve uygun olmayan diigiince ve anlayiglarinin olmasi her zaman imkan dhilindedir.
Ne var ki, dinf 6gretileri anlamada ve yorumlamada birer ara¢ statiisiinde olan mezhep-
lerin, gesitli sebeplerle amag¢ konumuna yiikseltilmesi, her dinf grubun, kendisinin yegé-
ne kurtuluga ermis firka ve digerlerinin ise sapik oldugunu iddia etmesi gibi bir sonug
dogurmugtur®. Bunun anlami, en azindan mezheplerin birtakim doktrinlerinin din gibi
telakki edilmesi ve dinin birtakim temel fonksiyonlarinin tamamen mezheplere yiiklen-
mesi demektir. Halbuki mezhepler, sadece Islam’1n bir tiir kismen anlagilma bigimi ya da
- Islam dinsel bildirilerine bir gesit yaklagim tarzi olarak goriilmelidir?’. Iste bu nedenle,
mezheplerin biitiin zaman ve zeminler icin genel-gecer nitelikli bir igleve sahip oldugu
kabul edilerek kelami diisiincenin statik ve donuk bir hale getirilmesi dogru degildir®.
Ciinkii boyle bir anlayis, sosyal hareketlere ve deBigen kosullara bagh olarak yeni fikir
iiretme denemelerinin ve gabalarinin oniinii tikar, ilerlemeci bir tarih bilincinin olugmasi-
ni kostekler ve her tiirli bilginin gegmiste tiretildigi ve tiiketildigi anlayiginin yerlegsme-
sine zemin haziriar®,

Islam diinyasinin ikinci gerilemesi, agag1 yukarnt XVIII. yiizyil baglarindan XIX. yiiz-
yilin ortalarina kadar uzanir, Avrupa’nin fikri, bilimsel ve felseff gelismeler sonucu uzun
bir uykudan uyanmasimn iizerinden daha uzun bir zaman ge¢cmeden, biitiin miisliiman
iilkeler, yalnizca siyasi ve askerf statiilerinde degil, bilimsel, fikif ve kiiltiirel hayatlarinda
da korkung bir gerilemeye ve ¢6kiige tanik oldular. XVIII. yiizyilda diinyadaki biitiin
miisliiman imparatorluklarn zayiflama, bozulma ve yikilma belirtileri gstermeye bagladi.
Bu durum, Avrupa devletlerinin teknoloji ve endiistri alaninda izl gelismesi ile aym
zamana rastlar.

Ne var ki, XVIIIL yuzylhn baglangicindan XIX. yiizyihn ortalarina kadar biitiin Is-
lam diinyasinda, s6zde din karsiti egilimleri ve yaklagimlarindan 6tiirii, modern bilimsel
calismalarin ve gerceklerin kinanmasi ve bunlara kargi ¢ikilmas: tesadiif edilebilir. Miis-
liimanlar gecmisteki bagarilar ile §viintip iistiinlitk kompleksine girerlerken, Bati’nin bi-
lim ve teknolojinin ilerlemesi ile icat ettigi ve iirettigi yeni silahlan1 ihmal ettiler. Netice
manzara olarak korkung bir felaketi resmediyordu. Diger milletler modern arastirma ruhu
ile doldular ve geligtiler, miisliimanlar, bu arada Islam kelamcilan ise enerjilerini ve me-
sailerini dini ve metafizik nitelikli faydasiz tartigmalarda ve spekiilasyonlarda bos yere
harcayip durdular. Modern bilimin bulgularini 6grenmek ve tiimevarimer aragtirmalar
yapmak yerine, yerlesik geleneksel yanlhs dini fikirleriyle modern bilimin uygun olup

26) Kurtuluga ermig olan firka icin bkz. Abdiilkdhir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, thk. M.M.
Abdiilhamid, Beyrut 1413/1990, s. 4-7.

27) Sonmez Kutlu, “[slam Diigiince Ekollerinin Ortaya Cikis Sebepleri”, [sldm Diisiince Ekolleri Tarihi,
ed. Hasan Onat, Ankuzem Yay., Ankara 2005, s. 16-19.

28) Hasan Onat, “Mezhepler Dinin Anlasilma Bigimleridir™, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim Surecz,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 129-130.

29) Bkz. Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul 2006, s. 218-229.
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olmadigini sorugturdular®®. Bu dénemde Miisliimanlar, modern diinyanin gerekleri ve
gercekleriyle bas edecek kapasiteye ve fikii donanima sahip olmadiklarindan, gegmise
cekildikge gekildiler; anlagildigi ve beslendigi zamana gore gok iyi, modern zamanda ise
oldukga ¢ag dig1 birtakim bog efsane ve hayallere sifindilar. Bozulmusg topluluklar, nev-
rotik insanlar® gibi gecmise simurlar ve eski bagarilarindan ve iistiinliiklerinden teselli
bulurlar®®. Ashina bakildiginda, Cabiri’nin de belirttigi gibi*, Bati’da gdzlemlenen sanayi
devrimleri ve hizli bir sosyal degigsme ve gelismenin Islam diinyasinda etkin bir bigimde
yagandig1 pek gorillmemektedir.

Ortacag’da Islam kelamcilari, dogayi, bu arada bzellikle insanin dogast ve kisiligini
ve toplumsal yap1 ve organizasyonlari degil de, dinlerini ve dinlerini tehdit eden diger
dinleri ve teolojilerini tammaya ¢aligmug ve bu nedenle yiizlerini ve meséilerini doga ve
insandan ziyade dinf ve teolojik kiiltiirel doktrinlere ve birikimlere ¢evirmisledir.

Islam kelamcilan, vesileci atomculuk nazariyesine bagvurarak Tanri’nin higbir kayda
bagli olmayan ve tamamen kendi mutlak irddesine dayali olan Islam diisiincesini biitiinii
ile savanmak ve dolayisiyla korumak imkénini elde ediyorlardi. Aslinda bunun temeli ta
Epikiircii Yunan diigiincesine kadar geriye gitmektedir. Bu teoriye gire, 4lem son birimi-
ne kadar boliinebilen pargali bir atom (cevhr-i ferd) birliginden ibaretti*. Evren, birbiri
ardinca gelen bir zamanda meydana gelmis (hudds) ve varligini sadece Allah’in iradesi
ile siirdiirmektedir. D1g 4lemde etkili olabilecek higbir ikincil neden yoktur.

Ortagag Islam diinyasinda tabiat felsefesinin tam anlamyla gelistirilemedigi ve ih-
mal edildigi acik bir bigimde ortadadir. Ciinkii Islam diigiincesinde tabiat, bir tiir aract
ve koprit vazifesi ve islevi goriir. Aslinda tabiat felsefesinin geligtirilememesinde klasik
kelamin dinsel diinya goriigiiniin ve cevher-araz metafiziginin yam sira, belli noktalarda
kelamla fiki? bir izdivag gergeklestiren tasavvufun maddeyi zemmetme ve agagilama,
tabiata mesafeli yaklagma bilincinin ve diinyadan el etek ¢ekme anlayigimn da biiyiik
bir payinin oldugu yadsinamaz®. Sonugta, bu dénemde Islam toplumuna koyu kader-
cilik ve yazgici tevekkiilciilitk dokirini iyice yerlesti. Kaderci fikirler, halkin itikddinn
aynlmaz temel bir parcasi oldu. Toplumda dogal alanda salgin hastalik, yoksulluk, sel
veya kuraklik gibi birtakim kotiilitklerin zuhiiru, bir bilim adarmunin yol géstericilifine,
iiretkenligine ve teknolojik alana yonelik yetenegine meydan okur; bir kaderciye ya da

30) Mazharuddin Siddiki, /sldm Diinyasinda Modernist Diigiince, Dergah Yay., Istanbul 1990, 5. 125-
126; Pervez Hoodbhoy, isldam ve Bilim: Bagnazlia Karst Akiciligin Savagimi, gev. Eser Birey,
Istanbul 1993,'s. 177, 183-186.

31) Nérotik insan konusunda bkz. Erich From, Cagimzin Ozgiirlitk Sorunu, cev. Bozkurt Giiveng,

" Giindogan Yayinlan, Ankara 1995, s. 55.

32) C.A. Kadir, “Isldm Diinyasinda Gerileme”, gev. Mahmut Alper Tugsuz, /sidm Diigiincesi Tarihi, ed.
M.M. Serif, Insan Yay., Istanbul 1991, 5. 219-220, (s. 209-225).

33) Nuhammed_f\bid el-Cabini, Arap Akltnun Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-Arabi), gev. Ibrahim Akbaba, [z
Yayincilik, Istanbul 1997, s. 58-75.

34) H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ¢ev. Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001, s. 358, 398-
399.

35) Muhammed Abid el-Cbiri, Arap Aklinin Olugumu, cev. ibrahim Akbaba, iz Yaywcilik, Istanbul
1997, s. 466; Ithami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu: Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlakt
Agidan Elegtirel Bir Yaklagim, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 57; Siddiki, s. 31-32.
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dogal felaketler kargisinda edilgen bir tavir sergileyen bir kimseye ise higbir sey tehdit ve
tehlike olugturmaz®.

Islam diinyasinda uzun asirlar boyunca yayginhk kazanan teolojik diinya goriisii, do-
nuk, statik, durgun, duragan ve gelismeyen bir sosyo-kiiltiirel yapinm olugmasina yol
agmugtir. Ozellikle Ehl-i Siinnet 8gretisinin, Islim toplumunda sébitlestirici bir tavon
egemen olmasina zemin hazirladigi dikkati cekmektedir. Dolayisiyla Ortagag Islam diin-
‘yasinda siinneti izleyen ve bidatten kacinan goriigler temel bir yer iggal etmigtir®. Adi
gecen yapinn olusumunda da sosyal hareketler, sanayilesme, kentlesme gibi kimi ol-
gularin hizh bir bicimde yaganmamasi etkili olmugtur, denilebilir. Oysa sosyal degisme,
gelisme ve doniisiim kaginilmaz bir olgudur®, Halbuki her seyi ilahi takdire baglayip
isin iginden ¢ikmak pek de o kadar kolay degildir. Ciinkii.egitim ve kiiltiir diizeyi diigiik
teslimiyet¢i anlayis: yeglemis bir toplumda meydana gelen olumsuzluklar ilahi takdire
baglanip gecistirilebilir; ama kiiltiirlii, elestiren ve sorgulayan akilc bir kitlenin yasanan
olumsuzluklarin siyasi, ekonomik, kiiltiirel, sosyal, psikolojik vb. sebeplerini aragtirarak
bir analize tabi tutmayacag: soylenemez. Iste ilk Kaderiler, canlarin1 verme pahasina bile
olsa, bu sorgulama iglemini bagariyla yerine getirmekten geri durmanmuslardir®. Ashinda
Cebrf anlayis dinamik, hareketli, girisimci, atitlime1 ve zinde bir toplumsal yapinin ve
sosyal-dokunun kurulmasina engel olusturmus ve buna bagli olarak da sorgulama ve eles-
tiri yonteminin onil tkanmigtir. Bu baglamda Es‘arf keldmcilarinin gelistirdikleri “kesb”
kuramu da bu goriiglimiizii dogrulamakta ve lis@ni sivrilikleri izale edilmis cebr diisiince-
sinden pek de farkl: bir mahiyet arz etmemektedir. Ciinkii bu anlayiga gore, Tann yaratir;
kul ise sadece kazanur®.

Islam toplumunda ve kiiltiiriinde, genellikle Tann-merkezli bir diisiince sistemi agir
basmaktadir. Ciinkii her an dogrudan her seye miidahele eden, nedenselligi kesintiye ug-
ratabilen ve degerlefi tersine gevirebilen mutlak kudret sahibi bir Tanr anlayigi* miislii-
manlarn itikdd? sorunlarinin ¢oziimiinde birtakim zorluklarla ve sikintilarla kars: karsiya
getirmigtir. O halde Tann kavrami ve islevinin, geligen ihtiyaclar, defigen kosullar dikkate
alinarak: ve bilimsel verilere bagh olarak Kur’an’in teolojik diinya goriisii dogrultusunda

"yeniden tasarimlanmast ve diigliniilmesi gerekmektedir. Buna bagl olarak da, insanin do-

gasi, fizyolojisi ve psikolojisini tanima ile dogaya ve maddeye epistemik olarak egemen

olmaya doniik aragtirmalara yeterince mesai harcanmasi ve zaman aynilmast gerekir. Do-
layisiyla da fen (doga) bilimleri ve insan bilimlerinin verilerinden azami derecede istifade
ederek dinsel esaslar 1518inda keldmun sorunlarinin yeniden ele alinip ¢oziilmesi elzem

36) Cebri dgretiler igin bkz. Eb@’l-Hasan All b. Isméil el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, nesr. Hellmut
Ritter, Wiesbaden 1980, s. 279; Ebii’l-Feth Abdiilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, thk.
Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut 1406/1986, 1, 86-87; Siddiki, s. 77-78.

37) W. Montgomery Watt, /siam Nedir? Cev. Elif Riza, Birlesik Yay., Istanbul 1993, 5. 264.

38) Toplumsal degigimin temel nitelikleri hakkinda bkz. Onal Saym, Sosyolojiye Giris, Universite
Kitaplan, Izmir 1994, s. 138-141; a. mif., “Toplumsal Hareketlilik ve Toplumsal Degisme”, Seminer,
Sayr; 5, Izmir 1987, s. 233-236, 245 Erkan Pergembe, “Toplumsal deigsme ve Din Iligkileri Uzerme”
OMU ilhiyat Fak. Dergisi, Sayr: 5 Samsun 1991, s. 171-176.

. 39) Ebii’l-Abbis Ahmed b. Ali b. Abdilkédir el-Makrizi, el-Meva ‘iz ve'l-I‘tibar bi Zikri'l-Hitat ve'l- Asar
Beyrut (tsz.), c. II, s. 356; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerini Kelami Problemlere
Etkileri, Birlesik Yay., istanbul 1992, 5. 284-289.

40) Ebi’l-Hasan Alf b. isma‘il el-Eg*ard, “Kitdbu’l-Luma* fi'r-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve I-Blda‘“, The
Theology of al-Ash‘ari, nesr. ve Ing. cev. R.J. McCarthy, Beyrut 1952, s. 37-42.
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goriinmektedir. Islam keldmcilarimn atomcu evren goriigiinde, tabiat sirf tabiat olmasi
bakimundan degil de, Allah’in bir yaratig (mahlik) olmas: hasebiyle incelemeye tabi tu-
tuluyordu. Buna gdre alem, ilahi ve ezeli bir diizen olarak degil de, fani ve bitimli varligi-
nin bir yeniden yaratimu olarak kabul edilmelidir. Bunun bir sonucu olarak Tanr’y1 gayr-1
sahs veya atilet halinde bir ezelf sebep olarak degil de, dig dlemde serbestce hareket eden
ve diledigi gibi davranabilen mutlak irade giiciine sahip bir yaratici (fiil-i muhtfr) olarak
tasavvur ve tavsif etmek gerekir®.

Fakihlerin Mu‘tezile’ye galip gelmesiyle birlikte Islam’da akilc: diisiince dizgesinin
beli kinlmugtir. Dolayisiyla akil ve akla giiven ortadan kaybolarak, islam’in esas: akil
degil, nakil haline gelmistir. Ortagag Islam kiiltiiriinde zaman zaman akil ve akli kullan-
ma, kinanma ve alay konusu olmustur. Selef ulemas: ve Eg‘arflerce aklin dinf ve ahlaki
hakikatlere yabanct oldugu, bu alanda yetkili olmadigi ve sadece onlarin tahrifine ve ya-
lanlanmasina sebep oldugu iddia edildi. Sonugta biitiin miispet bilim alanlarina ¢ok az
ehemmiyet verildi ve bulgulari da hakkiyla degerlendirilemedi. Ayrica Isldm medeniyeti,
adeta bir nass, suf dini bildirilere ve rivayetlere dayali bir 4sir medeniyeti haline doniig-
tiiriilmiis, ortaya ¢ikan her yeni seyin ¢6ziimii rivayetlerde aranmig ve bu ugurda rivayet-
lerin toplanmasina bilyiik bir agirlik verilmigtir®.

XVI. yiizyildan itibaren Hiristiyan Bati, vahye dayanan Sami unsurun ve esaslarin
kendi kiiltiiriinde ¢ok fazla etkin olmasindan pek hognut olmarmus ve yeni bir diinya gorii-
siiniin tegekkiilil icin Yunan diislincesini, kendisine esin kaynag: olarak yeniden inceleme-
ye almigtir. Aydinlanma déneminde, Tanri’ya duyulan imanin yerini insan aklina duyulan
imann ve giivenin aldig1 goriillmektedir. Giiniimiiz Bat1 diigiincesinde bilim anlayisi, artik
Ronesans, Aydinlanma ve Yenigag felsefesinden itibaren degismis, Bati uygarhiginda ki-
lise ile devletin birbirinden ayrilmasina miiteakip dinsel bildiriler ve 6gretilerin otoritesi

yerine, biisbiitiin tecriibe, akil, bilim ve teknoloji, bir bagka deyisle maddf kiiltiir yaratma

¢abalan ve anlayiglan insanoglunun daha rahat, miireffeh ve mutlu bir yagam siirdiire-
bilmesi i¢in 6n plana gegmis; buna bagh olarak da insanin fiziki kapasiteleri ve zihinsel
yeteneklerine olan inang ve giiven olabildigine artmugtir.

XXL yiizyila girdigimiz su giinlerde, daha aydinlanmus bir Isldm bilimi, medeniyeti
ve kiiltiirii kurabilmenin yolu, bdylesi bir bilimsel diisiince zihniyeti ve gelenegi olustur-
maktan ve buna uygun bir metodolojiyi izleyen bir kelam ilmi geligtirmekten gecmekte-
dir. Daha dogrusu, keldm ilmi, glintimiiziin belirgin itikAdf sorunlarni, fen bilimleri, insan
ve toplum bilimlerinin bulgu ve verilerinin 1s1§inda ¢oziime kavugturmalidir. Cagimizda
kelam ilmi, psikoloji, sosyoloji, antropoloji, felsefe, bilim tarihi, sanat, tarih, dinler tarihi,
mitoloji, ekonomi, egitim, politika gibi birtakim kiiltiir bilimleri i¢inde yer almali, bu
bilimlerin bilimsel sonuglarindan bilyiib l¢iide yararlanmali ve dolayisiyla da ydntembi-
41) Mutlak kudret sahibi Tanri tasavvuru konusunda bkz. Ebly Hamid el-Gazzall, el-lktisad fi'l-I'tika,

negr. 1. Agah Cubukgu ve Hiiseyin Atay, A.U. Basimevi, Ankara 1962, s. 186; Fethi Kerim Kazang,

Gazalt Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahlak Diigiincesi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2007; s. 150-
165.

42) T.J. De Boer, {sldm’da Felsefe Tarihi, gev. Yasar Kutluay, Anka Yay., Istanbul 2001, s. 81.

43) Rey’e karg1 olumsuz tavir takinan esercilerin goriigleri hakkinda bkz. Mehmet Emin Ozafgar, “Kiiltiir
Tarihimizde Rey-Eser Catismasi (Dini, Psikolojik, Sosyo-Kiiltiirel Temelleri”, AU flahiyat Fak.
Dergisi, c. XLI, Ankara 2000, s. 225-273.
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limi ve iceriginin de bu ilimlerdeki gelismelere paralel ve uygun olarak behrlenmem ve
olugturulmasi gerekmektedir. e
2.Yeniden Yapilanmamn Temelleri ve Baza Coziim Onerileri

Dinsel diigiince alaninda iki ana egilimin ya da damarin merkezi bir yer isgal ettifini
soylemek miimkiindiir: Bunlardan biri olan geleneksel Isldm’la Isldm’in Siinnf yorumlarn-
nmn ve bu yorumlarin olusturdugu sosyal ve siyasal yapilanmalarin ve kurumlarin Mutlak
Gergek’in arzu ve iradesinin bir goriiniimii olarak kabul edilen anlayis kastedilmektedir.
Diger yaklagimda ise, dinin kendisiyle, sosyal, siyasi ve kiiltiirel yapilanmalar, yani tarih-
sel siiregte ya da belli bir zaman diliminde tecriibi clarak yasanan Islam arasinda agikg¢a
bir aynm 6ngoriilmektedir. Bu diisiinceye gbre, belirli bir yer, zaman ve ihtiyaca gore
gelistirilmis, ancak zaman i¢cinde Mutlak Gergek’in ifadeleri olarak kabul edilip, gelenege
doniistiiriilmiig ve dinin 6ziinil tahrip etmekte olan goriigler ve yorumlar masaya yatirilip
dinden temizlenmeli ve ayiklanmal, biitlin insanlik icin evrensel bir mesaj durumunda
olan Kur’an’a, onun ana mesajina, yani dinsel kklere d6niilmelidir®. i§te béyle bir anla-
yis, dinin ve bu arada inang esaslarinin degisen kosullara ve ihtiyaclara bagh olarak canli
ve dinamik bir halde tutulmasini, yani dinde yeniden yapilanma imk&nini saglar.

Ortagag Isldm diinyasinda keladm bilginlerinin, mevcut kiiltiirel yapi, ortam ve ente-
lektiiel birikimleriyle dinl metinleri nisbi (goreceli) olarak ifade etmeye, anlamaya ve
yorumlamaya caligarak belli bir tarih; zemin ve mekanla ilintili bir anlayis gelistirdikleri
s6ylenebilir. Islam bilimi ve uygarhgmin bugiin icinde bulundugu bir takim sikintilar ile
olumsuz kosullardan kurtulmasi, diigtince yapist ve mekanizmalarinin degistirilmesi ve
bilimsel, sosyal ve siyasal olarak sarmallasan birgok sorunun iistesinden gelinmesinde,
modern ¢agin gereklerine ve gerceklerine uygun bir metodoloji ve epistemolojiyi benim-
seyen ve gelistiren bir Tannbilimin rolii ve iglevselligi gormezlikten gelinemez. Kelam
alaninda cagin gelismelerine ayak uydurabilmek ve anakronizme diismemek icin, Fizik,
Kimya, Biyoloji, Tip, Astronomi ve Uzay Bilimleri, Psikoloji, Sosyoloji, Antropoloji,
Felsefe, Din Felsefesi, Dinler Tarihi, Mitoloji vb. alanlarin bilimsel verilerinden ve arag-
tirma sonuglarindan biiyiik lgiide faydalanmak gerekmektedir. Ayrica anlama ve yoruma
dayal bir yonteme uygun olarak galigan tarih, sanat, edebiyat, ahlak, hukuk, ekonomi,"
felsefe, din (dinf anlaysslar,.din felsefesi), tinsel (sosyal) bilimler i¢inde dinin yerini ve
konumunu da iyi saptamak ve belirlemek, keldm ilmin yeniden ifade edilmesi ve diigii-
niilmesinde bize yardimei olacaktir.

Hasan Hanefl gibi ¢agdas kimi arastiricilar, keldmin asli konusunun Tanri’min ziti
degil, insanin kendisi ve beklentileri olmasi gerektigini, yani keldmun antropolojiye ¢ev-
rilmesi gerektigini savunurlar. Zira onlarca, dinin ana kaynagin: tegkil eden vahyin mer-
kezinde insana yer verilmis, ama zamanla teologlar bunu kimi fakttrlerin etkisi altinda
kalarak tamamen tanri-merkezli bir hale getirmiglerdir®s. Bu yiizden, tarihsel 6zne olarak
kendini kuran insanin yine kendi agisindan meselelere bakmasi, giiniimiizdeki biitiin fel-
seff tutumlann ortak paydasi gibi griinmektedir®. Diinyanin anlamm s6z konusu olunca,

44) A. Esra Ozcan, “Yagar Nuri Oztiirk ve Yeniden Ogrenilen Islam”, Islam’in Yeni Kamusal Yuzlen,
Metis Yayimnlar, Istanbul 1999, s. 209. (s. 195-215). :

45) Hasan Hanefl, Mine’l-*Akide ile’s-Sevre, Mektebetii Medbiili, Kahire 1409/1988, 1, 67-69. B

46) Betill Cotuksoken, “Hiimanist Metafizik ve Antropolojik Ontoloji”, Felsefe: Ozne-Séylem, Inkﬂap
Kitabevi, Istanbul 2002, s. 22, (5. 17-24).
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olgusal olarak yeniden merkeze ¢ekilen insan, aslinda diinyanin ve ¢evrenin varolusunun
farkina varilmasinda da onun gergekten var kilinmasinda da temel 6gedir?. Klasik teoloji
ise, Islam’1n inang sistemini yeterince ikna edici bir bigimde savunamamus; vahyin amag-
larindan birisi olan insani ve tabiati yeterince ve istendik olgiide ele alip incelemekten
uzaklagmigtir®. Eski geleneksel kiiltiir ve medeniyetlerin tarihsel elestiri yénteminin 1g1-
ginda oz elestiriye tabi tutulmasl, ise yaramaz fikirlerin ayiklanmast ve akli kullanmakla
miimkiin olur. Iste bunu saglayacak Isldmi ilimlerin baginda da kelam disiplini gelmek-
tedir®.

Evrenselci olduklarim &ne siiren tiim teolojiler, kendi dénemlerinde bireylerin ve top-
lumlarm ¢ogunun temel ihtiyag olarak duyumsadiklarn bir gseye, her seyin ilk nedenine,
Hakikat’e ulagmak isteklerine, kendilerine gre cevap vermeleri bakimindan iglevseldir-
ler; bireysel ve toplumsal bazda ¢ok biiyiik psikolojik bir tatmin, doyum ve rahatlik sag-
larlar®®. Buna gore, keldm, ilaht, kutsal, agkin, mutlak, tarih-dig1 ve sorgulanamaz dogma-
tik bir ilim olarak goriillemez; aksine inangsal konularin, her bir islam keldmcisinin begert
entelektiiel yetenek ve cabalariyla yorumlanarak gelistirilen kiiltiirel bir yap: ya da {iriin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. '

Dilthey’a gore, zihnin kendisi tarihsel kosullarda degisebildiinden, zamandisi, tari-
hiistii a priorilerden, mutlak ve kesin ezeli-ebedi hakikatlerden sdz etmek abestir. Dola-
yistyla tarihsel siire¢ icerisinde, deneyimdeki degismelere bagl olarak zihnin a priorileri
ve kategorileri de degiseceginden, yani a priorilerimiz goreceli hale geleceginden, bu a
priorilerimize (6nsellerimize) dayali olarak hakikatlerimiz de degisecektir. Iste bu da,
bilimsel yontemlerde “goreceli hakikat” teriminin kullanilmasinin daha uygun oldugunu
gerektirir. Su halde Hakikat ve Mutlak, birer fikir olarak, ancak yapinti ya da kurma-

"ca olma degerine sahiptir’. Dolayisiyla keldm alaninda ortaya konan begerd iiriinleri ve
itikadi ¢oziimleri “goreceli hakikat” kapsaminda degerlendirmekte fayda vardir.

.Dil, diigiinmemizi ve degerlememizi saglayan bir giictiir. Biz onu i¢inde dogdugumuz
gevrede hazir buluruz, yapisi iginde biiyiiytip gelismekle kendimizi ona gére bigimlen-
dirmis oluruz. Yagayan bir dil durmaz, bir organizma gibi siirekli olarak degisir. Gergi
bireyin simrli yasam: bakimindan goriildiigiinde, bu degisme ¢ok yavasg ilerler;. bu degis-
meyi olsa olsa, tarihsel zamann Slgiileri ile kavrayabiliriz. Ancak, birey de kendince yeni
deyisler arayip bulmakla, bu degismede yaratici, tiretken ve kimildatic: bir rol oynar. O
halde dilin gercek yaraticilar, dili tam anlamiyla kavramus olanlardir™,

47) Josef- Stallmach, “Nicolai Hartmann ve Insamin Kendi Sorunu™, Yiizyilimizda Insan Felsefesi.

Takiyettin Mengiigoglu Anisina, haz. loanna Kuguradi, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara 1997,
s. 163. :

48) Hanefl, Mine’l-'Akide ile’s-Sevre, 1, 127-128; M. Muhammed Haseneyn, “Nazardt Nakdiyye fi
‘1imi’1-Kelam", Havliyye Kiilliyyeti's-Sert‘a ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye, Sayr: 10, Devha 1413/1992,
5. 218-219.

49) Hanefl, Mine'l-‘Akide ile’s-Sevre, 1, 125-130.

50) Bkz. Dogan Ozlem, “Evrenselcilik Mitosu ve Sosyal Bilimler”, Sosyal Bilimleri Yeniden Diigiinmek,
Metis Yayinlar, Istanbul 2001, s. 53-66.

51) Dogan Ozlem, “Felseft Hermeneutigie Gegis Yolu Olarak Tarihselcilik”, AU Jlahiyat Fak. Dergisi, c.
XL, Ankara 1999, s. 138, 141.

* 52) Macit Gokberk, Degisen Diinya Degisen Dil, Yapi Kredi Yay., Istanbul 1997, 5. 71-72.
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Diisiincelerimiz siirekli olarak dil iginde geger, dille berraklagir ve gerceklesirler. Igi-
mizdeki sdziin kaliplar iginde kristallegmesi ancak dille miimkiin olur. Dil, diigiinceyi
tamamlayan, diigiinceyi yaratan bir seydir. Ancak, dilini olusturan, yiikselten bir toplum
ve kiiltiir gergek bir diisiince etkinligi gosterebilir™. O halde keldm ilmi dilsel geligmeler
ve donanimlara kendisini adapte ederek gercekci ve esash bir diigiintis tarzi olugturabilir.

Kelam'ilminde kurulacak olan yeni dil sistemi um{imi olmalidir. Mutlak dil hi¢bir sey
ifade etmez ve kendi igine kapaniktir, degistirilmesi ve ona yeni anlamlar yiiklenmesi
miimkiin degildir. AkIf dili tefsir ihtiydc: olmadan herkes miigtereken anlayabilir. Amel,
hiirriyet, giird, tabiat, akil vb. hepsi de keldamda akli terimlerdir. Ama Allah, cennet, ce-
hennem, &hiret, hesfp, ikdb, sirit, mizin, havz terimleri mutlaktirlar. Dolayisiyla, aklin
onlarla ilgili tevile girismeksizin i gbrmesi miimkiin degildir. Dilin, tecriibe, miigdhede
ve algi diinyasinda somut bir karsihgi olmahidir. Insanlarin, beseri diizlemde tecriibeler
ilemi ile ilgili nesneler hakkinda uzlagma saglayarak genel-gecer miisterek bir dil kurma-
lar1 daha kolaydir. Oysa cinn, melekler, seytan, yaratma, dirilme, kiyAmet vb. gibi kelime-
ler begert algiy: ve tecriibeyi agan kavramlardir. Dolayisiyla bu kavramlarla sozel olarak
saglikli rasyonel bir iletigim saglanamaz. Aynca, yeni dilin, diigiince, amel, zann, yakin,
- kasd, fiil, zaman, itki gibi insani nitelikte olmas1 gerekir. Ciinkii bunlarin hepsi insanin
giinliik yagarmuyla ¢ok yakindan ilgilidir. Ama, kadim-hédis, zorunlu-miimkiin, cevher-
araz, viicid-mahiyet vb. kavramlar, akif ve umdmf olsalar bile, giinlik g1d1§at1mlzda tam
karsiliklart yoktur3.

Sistematik teoloji, s6z dizimsel yapisiyla, teolojik onermelerin verdigi bilgilerde or-
taya ¢ikan daginikliklar yok etmeye ve kapalihiklar gidermeye; Tanri’ys, yani, teolojik
onermelerin gondergesel kaynagim aydinlatmaya cabisir. Bunun icin de s6ze bagvurmak
gerekir. Teoloji bir anlamda, belirli ilkeler yardimiyla, vahyedilmis mesajin farkh konula- -
rini aydinlatan, birbirine baglayan ve aciklayan sistematik bir bilim olarak tanimlanabilir..’
Onun hareket noktasi, insanin varlik kosulu iizere diigiinmedir. Teoloji, vahyi algilamanin’
imkanin elde etmeye caligir. Ancak bu gekliyle teoloji, ncelikle Tanrisal sézlerin anlam-
larini ortaya ¢ikaracak bir hermend&tigi gerektirir®.

Teolojik bir metin, biitiin insani eserler gibi, kaginilmaz olarak tarihi bi¢im iginde ve-
rilir. Kur’4n’da evrensel ve ‘yerel olan ete kemige biiriinmiig bir halde bir arada bulunur.
Onda &zsel olani, yani Tannsal ana mesaji ve zamana bagli, kosullu, zorunsuz olam bitbi-
rinden ayirmamiz miimkiindiir. Bu ayinm yapilmadig: takdirde, kutsal metnin aktiielligi
ve etkisi her zaman tehlikeye diigebilir. Oysa kutsal kitap, insanin yagamina karngtifi;
psikolojik, entelektiiel, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclarini karsiladig: oranda aktiieldir®,

Kur’an’in niizl déneminden yaklagik on bes asir sonra ve ¢ok farkh bir kiiltiir orta-
minda ve sosyal kosullar altinda yasayan giiniimiiz Miisliiman diigiiniirlerinin, 6zellikle

53) Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt'da Dil-Kiiltiir Baglannsz Remzi Kitabevi, istanbul 1984, s.
37-43.

54y [lhami Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdid Projesi-Tamitim ve Bir Degerlendlrme Islamt Aragtirmalar,
¢. 7, Sayi: 2, Bahar Donemi, 1994, s. 152; Nadim Macit, “Cumhuriyet Déneminde Kelam ilmi ve
Yontem Sorunu”, Islami llimlerde Metodaloy (Ustil) Meselesi 1, Ensar Negriyat, Istanbul 2005, s.
321.

55) Ozcan, Teolojik Hermendotik, s. 58-59.

56) Ozcan, s. 60-61.
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kelamcilarin Kur’ani dgretileri anlayabilmeleri, oncelikle, aradaki mesafenin bilincinde
olmayi ve o mesafeyi zihinsel diizlemde agmay1 gerekli kilmaktadir. Fazlur Rahman’a
gore, Kur’an’in ana mesajim giiniimiize tagimay hedefleyen bir Kur’an okumasl, iki aga-
mali bir stireci temel almalidir: Ilkin, ilgili dyetin veya Ayetlerin niizGil ortamina geriye
gitmek siiretiyle, bu ayetin ne dedigi tespit edilmeli ve Kuran’in bu hitapla neyi gercek-
lestirmek istedigi, s6z konusu tarihsel kosullar altinda sorgulanmalidir. Bu agamayi izle-
yen yorum ve tatbik agamasi ise, 6znellife daha agiktir; ancak, burada s6z konusu olan
oznellik, tarih boyunca farkli igtihatlarin ve bireysel yargilarin ortaya ¢ikmasina yol agan
durumdan pek de farkli degildir ve zaten bu yoniiyle de kagimilmazdir®’. Bu imkéanlar
devreye sokmamanin alternatifi ise, Kur’dn’1 tarihe gdmiilii, bugiine rehberlik sunamaya-
cak ve hitap edemeyecek bir belge konumuna indirgemek ve onun artik tarih sahnesinden
cekilmesi gerektigini iddia etmektir. Oysa insanlik, tarih boyunca hicbir zaman ilahf reh-
berlik ve yardimdan miistagni kalmamistir. Icinde yasadigimiz ¢agda yeniden rehberlige
tutunmaruzin tek imkéani, yine ve hala Kur’an ve onun giitleridir®.

Ortagag Islam medeniyetinde ortaya atilan itikad? doktrinlere kargi sistematik bir ge-
kilde tarihsel elestiri yonteminin uygulanmas: bityiik bir 6nem tagimaktadir®. Miisliiman
ilim adamlaninin, diigtince diinyalarini son iki asirdan beri etkileyen Bati modernizmini
ele alip, dzellikle hedef ve sonuclan bakimindan incelemeleri ve kendileri icin ne ifade
ettifini sorgulamalari beklenir. Kelam ilmiyle ugraganlar, itikddi inang sistemini aklen
saglam temellere dayandirmaya ¢aligmanin yaninda, ayrica dtekinde ne olup bitti§ini de
problem edinmek durumundadirlar. Ote yandan Bati’da modern diigiincenin mekanik ta-
biat anlayisi ve aynca bilgiyi madde ve 8igiimiine endekslemesinin bir sonucu olarak
baglayan diinyevilesme siireci, XIX. yiizyilda eskiye oranla adeta patlama yapmus ve arka
arkaya kat: pozitivist ve materyalist akimlar ortaya cikmigtir. Bati diisiincesinin sekiiler
ve diialist diinya goriisiinii benimsemesi radikal diisiiniir ve teorilerle XIX. yuzyllda zirve
noktasina erigmigtir®.

-Klasik kelamda Onemini yitiren tartigmalarla meggul olmak yerine, kelam alaninda
glincel itikadi tartisma konularina daha agirhk verilmelidir. Reenkarnasyon, satanizm,
ekonomik dengesizlik, fikif durgunluk ve geri kalmighk, ahlaki ve dogal kétiiliik, mo-
dernlegsme ve diinyevilesme, cevre kirliligi, iklim degisikligi, kiiresel 1sinma, kiireselleg-
me, global etik, dinler-kiiltiirler arasi diyalog, medeniyetler ¢atigmasi, tarihin sonu gibi
kelami ¢ok yakindan ilgilendiren ve kayitsiz kalinmasi olanaksiz olan yeni problemler de
tartisma giindemine sokulmalidir. Keldm ilmi, bu sorunlari, Kur’4n’in ahlaki ana amagla-
1 ve ilkeleri dogrultusunda halledebilecek bir. yapiya kavugturulmalidir.

Islam diinyasindaki agin mezhebf hus@imetleri, gekismeleri ve ayriliklar1 minimize
edebilmek ya da ortadan kaldirabilmek icin, kelamda mezhepler aras: diyalog, telfik ve
57) Fazlur Rahman, islam ve Cagdaglik, gev. Alpaslan Agikgeng ve M. Hayri Kirbagoglu, Fecr Yayinevi,

Ankara 1990, s. 73-77.

58) Rahman, Islam ve Cagdaghik; s. 285-286; Omer Ozsoy, “Kur’an ve Kur’an’i Agiklama Cabalan

Uzerine”, http://www.Yeniarayislar.com/bilgiyorum/makaleler/arsiv/aciklamacabasi.htm., -

14.11.2003, s. 3-4.

59) Arkoun, Tarih, Felsefe ve Siyaset Uzerine Konugmalar, s. 16-17.

60) Bkz. M. Sait Ozervarh, ‘Modern Diisiince ve Kelam [ligkisi”, fidhiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim
Dal Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplannsi-II, M.U.LF. Vakfi Yay., Istanbul 1998, s.
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uzlagma anlayigimnin geligtirilmesine ehemmiyet ve agirlik vermek gerekir®. Artik kate-
mezhep tarafgirli§i ve taassubu, hosgoriisiizliik ve miisamahasizlik bir tarafa birakilmali.®
ve ehl-i hak, ehl-i siinnet, ehl-i bid’at, ehl-i dalal ve ehva, batil gibi yiiceltici ya da aga-"
gilayici deyimler ve nitelemelerden miimkiin oldugu kadar kagimilmalidir®®. Artik klasik
kelamda catigmaci ve tepkiselci bir tarzda bilgi iiretme ve diinya goriisii olusturma yerine,
Islam toplumunun dinsel sorunlarim bilimsel y&ntemlerle ¢ozebilen ve dinsel anlayiginm
saglam bir zemine oturtabilen bir zihniyetin ve entelektiializmin tesis edilmesine agir-
lik verilmelidir. Haricilik, Miircie, Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, Sia gibi mezhepler, su ya da
bu sekilde Islam digiincesinin tekevviinii ve tegekkiiliine katkilarda bulunmug® olabilir.
Gegmisin tecriibf birikimlerini, bugliniin yarina dogru gittikge artan olanaklan bakimin-
dan degerlendirirsek, gelecegin, insam daha mutlu yapacagina giivenmek cesaretini ken-
dimizde bulabiliriz®. Ciinkii tarih bilinci, daha iyi bir gelecege inanarak, onu planlayarak
cevrilmemizi destekler. Dolayisiyla da, keldm ilminde yeniden yapilanma ameliyesinde
gelecek yasami planlayan bir tarih tasanimina yer verilmelidir.

Tarih bilincinin olmayisi, ya da eksik olusu, Miisliiman kiiltiirinde ve medeniyetin-
de mitolojik ve ideolojik tarihsel kurgularn, gergek tarihin yerini almas: gibi bir sonug
dogurmugtur. Hemen hemen her mezhebin, birbirinden farkli bir erken dénem din anla-
yis1 vardir. Her mezhep, kendisinin sahihligini, hak oldugunu kamtlayabilmek igin, Hz.

" Peygamber’in yagadigi zaman dilimi ile baglant: kurmaya ¢alismgtit. Bazen bunun tersi
de olmus, bir mezhebin bitil oldugunu gosterebilmek icin, o mezhebin aleyhinde hadisler
uydurma yoluna gidilmigtir. Hadis ad1 altindaki bu nevi rivayetleri sahihligi tartigma ko-
nusu edilmeden, asirlar 6ncesinin kiiltlirli ve degerleri taklit etmemiz, ¢niimiize konulan
birtakim diigtince kaliplarina gore diigiinmemiz ve vaziyet almamiz istenmektedir. Iste bu
durum, miisliimanlan maziye mahkéim eden fakttrlerin basinda gelir®,

Dinsel diisiince, belli bir akilcr karakter tagiyan biitiinciil bir orgli icerisinde vahyin
sahip oldugu akide, ahlak ve hukik ilkelerini formiile etmeye ¢aligan, din {izerine, insana
ait bir séylem nitelifindedir. Demek ki, vahiy verilerinin, bu arada iman 6nermelerinin
diigiinsel bir formda gekillendirilmesi noktasinda insani bir ¢cabayla kar:1 karsiyayiz. Bu
diisiinsel ve insanf gayretlerin, bunlar gerceklegtiren toplumlarin ve sahislarin tarihsel ve
toplumsal sartlarindan bagimsiz olarak gelismis oldugunu iddia etmek, dﬁ§ﬁnsel acidan
bilimsel analiz esaslarma hiyanet etmekle esanlamlidir®,

150-164; OmerAydm “Kalam Between Tradition And Change”, Change and Essence, The Council for

Research in Values and Philosophy, ed. Sinasi Giindiiz-C. Sadik Yaran, Washington 2005, s. 106-109.
61) Yakin dénem kelamcilan arasinda mezhepgiligin zayiflamasi ve elestirel zihniyetin gelismesi

hakkinda bkz. M. Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayiglar: (XIX. yiizyil sonu-XX. yiizyl bagi), s.

128-132.

62) Ehli’l-Ehva’ vb. nitelemeler icin bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 28, 213; es-Sehristani, el-Milel, s. 37.

63) Bkz. W. Montgomery Watt, /slém Diisiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Fjflali, Umran
Yay., Ankara 1981, s. 34, 95, 226, 312, 387; Toshihiko Izutsu, isldm Diigiincesinde Iman Kavram,
Selahaddin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul 1984, 5. 106, 173, 186, 203, 250, 254. :

64) Gokberk, Degisen Diinya Degigen Dil, s. 55-56, 58.

65) Hasan Onat, “Tarih Bilinci ve Islim’1 Yeniden Dilsiinmek”, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degz§zm

Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 133, 135-137.

66) Nasr Hamid Ebi Zeyd, Dinsel Sylemin Elegtirisi: Dinsel Metinleri Anlamada Bilimsel Bir Yonteme

Dogru, gev. Fehmi Ahmet Polat, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 16.
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Istami temelli bir keldm disiplinini yeniden olusturma yolunda atilacak ilk adim,
Istm’da kelam alanindaki gelismeleri ve fik iiriinleri masaya yatirarak ve onlarla hesap-
lagma cesareti gostererek tarihsel, dilbilimsel ve anlambilimsel agidan yogun bir elestiri
siizgecinden gecirmektir.

Gelenek-modernite catigmasinda dnem arz eden onemli bir husus, modern bilimle
miinasebet ve ondan istifade etme Ol¢iisti tegkil etmektedir. Genel kabul gérmeyen ve
nazariyeden Gteye gecmeyen goriiglere sahip cikilmasi ve Bati kaynakli her tiirlii bilginin
ilim olarak algilanmas: gegen asrin kelamcilarimi zaman zaman yanhg kandatlere yonelt-
migtir. Klasik kelfmu sorguladiklart kadar modern ulfim-ve fiinfina da tenkitci yaklagim
sergileyememigler; sonugta, pozitivist bilim anlayiginin etkisiyle gayb alemi dahil her
seyi duyular diinyasinin kaliplariyla ve epistemolojisiyle agiklama yoluna gitmiglerdir®.

Kelam’da teorik ve akidevi bakimdan Gnemi bulunmakla beraber, bugiin problem
olusturmayan zat-sifat iligkisi sorunu, Kur’an’in yaratilmighpi, Allah’in gériilmesi gibi
gecmis donemin ihtilafli meseleleri bu agidan giiniimiiz kelaminin dncelikli konular de-
gildir®.

Kelam: yeniden ingd etme ameliyesi, Kur’an’1 ¢agin gercekleri, gerekleri ve istekleri
dogrultusunda yenilemekten ya da yeni sekillerde okuma ameliyesinden gecmektedir.
Giiniimiiziin miisliiman toplumlanim ¢ok yakindan ilgilendiren ve onlar1 her yéniiyle et-
kisi altina alan en getin sorunlan arasinda, sémiirgecilik, sekiilerizm (laiklik), medeni-
yetler catigmasi, yani tarihin sonu, kiiresellesme vb. gibi birtakim problemleri saymak
miimkiindiir®. '

Kur’an’1 dogru anlama ve yorumlama yolu, metinden gercege dogru inen bir yol de-
gil, fakat gercekten metne dogru gikan bir yol” olmak durumundadir. Zira vahyin kaynagi
keldma caprida bulunan gercegin bizzat kendisidir™. Vahiy bu ger¢egin esaslarina gore
sekillenmigtir™. Allah’in sosyo-kiiltiire] sartlara ve olugumlara gore dyet indirmesi, onun
insana insan gibi davrandifinin, insanin inangsal beklentilerini ve isteklerini karsilayacak
bir dille konugtuunun, insanin simdi ve burada 6ncelikli varolugsal somut sorunlarim
yamtlayacak bir dilsel yaps ile hitap ettiginin bir gostergesidir™. Kur’4n'da konugan ve
insanlik tarihi boyunca insanhigin bir dizi problemleri ile iligkilerini bize anlatan Allah
tasavvurunun, klasik kelamin, 6zellikle Es‘arilerin O'nu tenzih etme amaciyla, yaptikla-

67) Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, gev. Vehbi Hacikadiroglu, Metis Yaynlan, s. 91-96;
Ozervarli, “Modern Diigiince ve Kelam liskisi”, s. 162.

68) Ozervarli, “Modern Diigiince ve Kelam Ill§lel" s. 163.

69) Hasan Haneff, “Kelam Ilmi ve Bugiinkii Konumu” gev. M. Sait Ozervarly, Isldm Diigiincesinde Yeni
Arayiglar I, Ragbet Yay., Istanbul 1998, 5. 326; a. mif. “Esbab-1 Niizéiliin Anlami Nedir?”, cev. Ahmet
Nedim Serinsu, AU Ilahiyaf Fak. Dergisi, c. XXXVIII, Ankara 1998, s. 227-228, 231; Yusuf Kaplan
(Konugan), “Hasan Hanefi ile Roportaj “Gelenegi Yenilemek Zorundayiz”, Umran, Mart 2002, s.
27.
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c. XXII, s. 518.
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rinda hicbir nedensellik, amagsalhik, maslahat aramadiklari™, O’nun mutlak ilmi ve kud-. -
retini, gitya tenzih etme amaciyla insana tamidig1 belli bir 6zgiirliik alanin tiimden elinden
geri almak i¢in yorumladiklari™ Allah fikri ile aym oldugunu stylemek. pek miimkiin
goriinmemektedir’®. Kur’an, teolojik bir diinya goriisii olarak hem evrensel ilkeleri hem
de olugtugu toplumun tikel hakikatlerini, yerel unsurlarin, kiiltiirel degerlerini, yani diin--
ya goriigiipii igerir. Aslinda Allah, vahyinde keldminda ve ilminde kendinden bahsederek
teoloji degil; adeta insanla konugarak, onun dogasim, ilgilerini ve ydnelimlerini merkeze
alarak antropoloji yapmaktadur™. Iste yeni ¢agdag bir kelam, bu gercekleri dikkate alarak
insanin varolugsal itikadi sorunlarim ¢oziime kavusturabilecek bir insé ameliyesi icerisi-
ne sokulmalidir. '
Sconuc ve Degerlendirme

Klasik keldm, kendisine 6zgii baglam: ve kogullar: olan belli bir tarihsel-kiiltiirel ger-
ceklikte ortaya cikan ve gelistirilen, genel olarak Tann tasarimu, insan goriisii, evren an-
layig1, peygamberlik kurumu ve vahiy, akil ve nakil, 6te diinyaya bakisa iligkin Isldm’mn
akidevi sorunlanim ele alip ¢oziimlemeye ¢ahgan, kisacas: Tanr-8lem iligkisi boyutunu
aciklamayi ve anlamlandirmay: amaglayan, evrende olup bitenleri Tanrs ile irtibatlandir-
maya yonelen dinsel bir disiplin hiiviyeti tagimaktadir. Dolayisiyla, bu tarihsel gerceklik,
kiiltiirel kogullanmuglik, entelektiiel birikim ve dinsel inang egilimli diinya goriisii zorunlu
olarak onun dogasini, yapisini, mantlgml epistemolojisini, sorunlara ¢bziim getirme yon-
temini ve dilini belirlemistir.

Islam kelamcilar, kelam ilmini yeniden s1sternat1k olarak yapilandirma ameliyesin-
de insan ya da kiiltiir bilimleri kategorisi igerisinde degerlendirmeli ve bu tiir bilimlerin
yontembilimi ve epistemolojisinden istifade ederek bilgi iiretme yoluna gitmelidir. Ciinki
beseri bilim niteligi tagiyan keldm ilminin tiréinleri bu yontem 1s1§inda anlagilabilir, yo-
rumlanabilir ve daha anlaml hale getirilebilir. Dolayistyla kelamcinin bu beserd iiriinlere
dercettifi amac, ilgi, inang, kani, anlam ve deger diinyas: agifa cikartilabilir. Kelamci,
doga ya da anipirik bilimlerin de metodelojisi ve epistemolojisinin verilerini ve bulgula-
rim da iman 6nermelerinin aklen daha saglam temellere oturtulmas: dogrultusunda takip
etmeli ve dikkate almalidir. Ciinkii bu baglamda degisen kognllar ve gelisen bilimsel an-
layiglar karsisinda Kur’an’in ana mesaji ve itkeleriyle catismadan Tann-alem, bu arada
Tanri-insan, insan-toplum, insan-tabiat kurgusunuo yeniden ayarlamak ve diizenlemek
- esas olmahdir.

41 .

Islam kelamcilarinin, eskllenn kul]and1g1 dil orgiisii ve enstriimanlarini yeniden goz-
den gegirmelerinde fayda vardir. Ciinkii dil ile diigiince ve dil ile kiiltiir arasinda ¢ok
yakin bir iligkinin oldugu yadsiamaz bir olgudur. Dolayisiyla keldmeilarn da, degisen
diinya, degisen diinya kosullan ve degigen kiiltiirii dikkate alarak dinsel kavramlari ras-

74) Ebil Bekr b. Fiirek, Miicerredii Makaldti's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg‘ari, thk. Daniel Gumaret, Beyrut
1986, s. 129, 140-141; M. Mustafa Selebi, Ta‘lflu’l-Ahkdm, Beyrut 1401/1981, s. 100-111.
75) Hanefi, Mine'l-Akide ila’s-Sevra, c. 111, s. 23 vd.
76) ghami Gﬁglgr, “Fazlur Rahman’mn Kur’an't Yorumlama Metoduna Kur’an Agisindan Kelami Bir
atkl”, s. 99.

77) Hasan Hanef], “Teoloji mi Antropcloji mi?”, s. 514.
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yonel iletigimi kolaylastiracak ve polemigi aza indirgeyecek bir bigimde daha acik, net
ve anlagilir bir hale getirmeleri gerekir. Onlarin Ortagag’a 6zgii tartigmalar ve diinya go-
riigii cercevesinde olusturulan daha ziyade dikey merkezli kavramlar, yatay diizleme ve
tecriibi verilere bagh kalarak olgular temelinde olusturmalar, bir bagka deyigle, degisim,
déniigiim ve ilerlemeyi takip etmeleri daha saglikli, kalici, esashi ve makiil ¢oziimler iiret-
meye zemin hazirlayacaktir.

Islam keldmcilaninca ortaya atilan vesileci (aranedenci) atomcu evren goriigiinde, ta-
biat sirf tabiat olmas: bakimindan degil de, Allah’in bir yaratig1 (mahliik) olmasi hase-
biyle ve Gteki alemin bir gostergesi olarak incelemeye tabi tutulmaktaydi. Dolayisiyla
dis dlemde tabif varliklarin, madd? cisimlerin 6zii, yapis, nitelikleri, i¢ isleyisi ve islevi
iizerinde gerektigi gibi ¢ok fazla durulmamustir. Bunun sonucu olarak da, Islim diinyasin- -
da doga bilimleri tam anlarmuyla gelistirilememis, tiimevarim yéntemine biiyitk bir agirhik
verilmemis ve dolayisiyla istenilen ol¢tide ve yeterli diizeyde koklii bilimsel geligmeler
ve doniigiimler yagsanamamugtir. Oysa Bati diinyasinda Rénesans’tan bu yana dogay: ya-
pisi, yasalari ve igleyisiyle gittikce daha iyi kavrayan astronomi, mekanik fizik, kimya vb.
doga bilimlerindeki hizli gelismeler gliniimiizdeki ileri teknigin dogmasina yol acmustir;
dolayistyla, insanoglu, bir yere kadar da olsa, dogaya egemen olmasini bilebilmis, ¢evre-
sini degigtirebilecegine ve daha rahat bir yagam siirdiirebilecegine olan inanci ve giiveni
biraz daha artrmgtir.

Mezheplerin iirettigi pek cok fikir, yasadiklar asra ait yerel inanglarin ve kiiltiirlerin
bir sonucu idi. Islam keldmeilarinin trettikleri ¢oziim 6nerileri, iginde yasadiklan ¢ag-
da anlamli, gecerli, degerli, makiil goriinebilir; hatta o dénemin bilim yapma gelenegini
hakl: ve mazur bile gosterebilir. Ama bunlan her zaman ve zeminde gecerli ve mutlak
saymak tarihsel ve sosyal bilimlerin metodoloji agisindan birtakim sikintiiari ve mahzur-
lar1 da beraberinde getirir. Ciinkii tarihsel ve kiiltiirel bir varlik olarak insan yeni sorun-
lar kargisinda kendi imkanlarin: gergeklestirerek farkli ¢éziimler iiretebilme yetenegine
sahip bir donanima haizdir. Tarihsel ve sosyal bilimlerde yenilik, ilerleme, gelisme ve
degisme olgusu kacginilmazdir. ’ ’

Giincel teoloji, insanin simdi ve burada olan varolugsal sorunlarim ele alip ¢oziimler
getirir; aslinda Kur’4n’in ana mesajt insan1 merkeze alarak onun varolugsal sorunlarina
¢oziim getirme dogrultusunda sekillenir. Dogmatik teoloji ise, eskilerin diigiinceleri ve
yaklasimlarina vgiiyle ve tartismasiz bir bicimde sarilip, onlarla giiniimiizde ortaya ¢1-
kan yeni sorunlara yanit aramaya calisir; bSyle bir anlayig da insam ister istemez tarihsel
yanilgiciliga diigiirtir.

Giiniimiizde doga ve insan bilimlerinin sonuglarina lakayt ve duyarsiz kalan, icine
kapanik, yenilikten uzak dogmatik bir kelam ilmi artik gercek iglevini yerine getiremez;
dolayisiyla giiniimiiz insaninin ilgilerine, beklentilerine ve isteklerine karsilik veremez ve
eski geleneksel diigiince kaliplaninin siirmesini kolaylagtinir.




