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iSLAM DUSUNCESININ ENTELEKTUEL TEMELLERININ
YENIDEN YORUMLANMASINDA MATURIDi’NiN KATKISI
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Ozet

Islam diigiince gelenefinden din sahasinda yasanan buhranlara yeni projektorler
tutmak miimkiindiir. Fakat burada gecmis bir kilavuz olarak degil, bir diigiince haritas:
olarak ele alinmalidir. Eldeki bilgileri, onceden verilmis birtakim yargilart desteklemek.
veya sabitlesmis goriiglerimize tarihsel renkler katmak icin ‘kullanmak’ bilimsel yonteme
aykiridir. Bu kayitlarla Maturidi’nin fikirlerinin geligtirilmesiyle Islam diisiincesinin en-
telektiiel temellerinin yeniden kurulmasina bir katk saglanabilir.
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The Contribution of al-Maturidi to the Reinterpretation of the Intellectual Bases of
Islamic Thought .

Abstract

It is possible to shed light upon crises experienced in religious area from Islamic
intellectual tradition. However, here the past should be taken up as a map of thought,
not as a guide. It would run contrary to the scientific method to make use of knowledge
at hand with a view to supporting prior judgments or to adding historical colors into
our fixated opinions. It is with these conditions that contributions can be made to the .
reconstruction of the intellectual fundaments of Islamic thought through improving al-
Maturidi’s views. :
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Giris

Islami diigiincenin entelektiiel temellerinin yeniden yorumlanmasi ¢abalarinin eksik
kalan yénlerinden bir tanesi, hilihazir durumun bir sebebi olarak goriildiigiinden Islam
diigiince gelenegini ihmal etmektir. Halbuki modernlesmenin dogurdugu problemlere
aranan ¢dziimler baglaminda ‘eski’nin yeni kihflara girerek, ‘yeni’nin de eski koklere
sarilarak bir etkilesim ag1 6rmeleri her zaman imkan déhilindedir. Bu yiizden gelenekten,
farkli damarlar ‘kegfetmek’ miimkiindiir. Ondan tamamen bagimsiz diigiince bicimleri
temelsiz kalmaktadir. Ayni zamanda ‘bedensiz islam’ veya ‘giplak islam’ olarak ideolojik
boyut kazanip ¢ok ¢abuk siyasallagmakta, hatta ‘herkesin inandigi gey’ anlaminda ‘gele-
neksel islam’dan, daha hosgoriisiiz ve koktenci hale gelebilmektedir.

Elestirel bir tutumla ele almak kaydiyla Islam diisiince geleneginden din sahasinda ya-
sanan buhranlara yeni projektorler tutmak miimkiindiir. ‘Yeni’ olam degerlendirmek icin
bir tarih guuru lazimdir, mazideki kuvvetlerin kesfi, kiiltiiriimiiziin kaynaklarinin yeniden
okunmasi gerekir. Bu yapildiginda ilimlerde kontiniite viicut bulur. Béylece medeniyet
tarihinin olusumuna katk: saglanir. Kontinute insanin tarihi varlik olmasmin sonucudur.
" Insanin tarihf varlik olmasi, onun, biitiin bagarilarryla, bagindan gegen biitiin olaylarla
zaman buutlanina k6k salmas: demektir. Zaman buutlarina k&k salmak demek, insanin,
gecmisi, gegmigteki basarilart bilmesi, ‘simdi’yi, ge¢migin bagarilarina dayanarak ve ‘ge-
lecegi’ de hesaba katarak yagamasi demektir'. '

Son zamanlarda ilahiyat cevresinin Maturidi iizerinde bir takim aragtirmalar yapmasi
ile birlikte Maturidi ve Maturidiligin, giiniimiiz entelektiiel diinyasinda yank: bulmasini,
bu ekoliin, i¢inde yaganilan veya yagandid: varsayilan deger buhranini asmada gegmis bir
referans olarak alinmasim bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.

Gozlemlenebildigi kadaryla doksanli yillarin sonlarindan itibaren Tiirk diigiince
hayatinda Maturidi ve Maturidilik belli bir takim toplumsal, siyasal gbriislerin kurucu -
- unsuru olarak yeniden kurgulanmaya ¢alisilmigtir. Kimine gore Maturidilik Atatiirk’iin
Cumbhuriyetinin teolojik temelidir. Maturidi, bu anlamda ‘teolojik yeniden insa’nin ze-
minidir. Cumhuriyet’in-laikligi de, Fransa’nin aksine, Hanefi-Maturidi ¢izgide bir dini
icerige sahiptir®. Ciinkii Maturidi, toplumun din konusunda bireye bask: yapmasini kabul
etmez: Bu yiizden Onun teolojisi tiimilyle demokratik ve laik topluma uyar®.

Bu fikri savunanlara gore Islam diigtincesi iki karsit egilim halinde toplanabilir: Hane-
fi-Maturidi ¢izgisinde kristallegen akilc: ve yenilikgi ekol ile $afif-Eg’ariligin sistematize
ettigi nakilci ve gelenekei akim. Hanefi-Maturidilik ile $afii-Es’arflik arasindaki teolojik
tartigmalanin tarihteki izini siirerek, bugiiniin Miisliiman toplumlarinin sosyolojik yapisi-
i degsifre edebiliriz. Islam tarihinin ilk ti¢ d6rt asrim kapsayan bu tartigmalar bazen kanl
hesaplagmalara da yol agmistir. Sonunda $afii-Eg’arf ekol baskin ¢ikmig ve onun doktrini
toplumun bilyilk cogunlugu tarafindan i¢sellestirilmigtir. Bu doktrin zamanla toplumu se-
1) Bkz. Takiyyittin Mengiisoglu, “Tarihilik Tarihsizlik”, Felsefe Arkivi, yil: 1968, say1: 16, s. 116.

2) Bkz. GiindiizAktan,'Bilyitk Uzlas’, Radikal,17 Kasim 2005. http:// www.radikal.com.tr/haber.

php?haberno=170217; Uygar Aktan, “Islamiyet ve Yeniden Inga” Radikal, 13.0cak. 2005. http://
www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=140159, -

3) Bkz. Radikal, “Atatiirk laikligi Imam Maturidi’nin yoludur” Nege Tiizel’in Giindiiz Aktan’la Yaptig
Soylesi, 09.07.2007. Pazartesi. http://www.radikal.corn.ir/haber.php?haberno=226376
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killendiren bir ‘kiiltiir koduna’ déniigmiig ve giiniimiiziin sosyolojik agmazlarimn temeli-
ne gizlenmistir®. Stinni Islam diisiincesinde son bin y1l Es’ari’nin olmustur. Sonug ortada.
Oniimiizdeki bin y1l Maturidi’nin olmalidir. Bu bir hayat memat meselesidir®.

Kimilerine gére Imam Maturidi Tiirk’tin Diinyay! koordinatlama referansidir. Ma-
turldilik de fitri ve ruhi temayiillerin sosyal pratik ingasinda kiiltiir kodlamas: olarak ta-
savvurun.anlam haritasim iceriklestirip yol giizergAhindaki isaretleri manalandirmada.
belirleyici disiplindir’. Din anlayigini Maturidi itikad:, Hanefi fikhi ve Yesevi tasavvufu
temeline oturttugu siirece Tiirkliik yiikselmistir. Eg’ari-Rabbani anlayig Tiirkliigiin geri
kaligina neden olmugtur®.

Kimi yazarlara gore ise Maturidilik Osmanh Miisliimanlifidir. Osmanlilar Kur’an’
kendi caglan ve toplumsal gartlarina gore yeniden anlama ve yorumlama gabasi iginde
bulunmuglar ve bunda bilyiik Slctide basarih olmuslardir, Maturidi gelenege gore top-
lumsal yapisini olugturan Osmanlilar, bilimi, dini, devleti, ekonomiyi, siyaseti ve kiiltiir{i
akiler bir gercevede olusturmuglar ve birbiri ile uyumlulagtirmuglardir. Bunlardan hicbiri-
nin digerlerini baski altina alabilecek sekilde gii¢ kazanmasina izin vermemiglerdir. Ule-
ma akilciligs etrafinda olusturulmusg tlimli bir Miisliimanlik, ilimb bir bilimeilik, iliml bir
tiiccarlik ve 1ilimli bir siyaset s6z konusudur®. Cagimizda “nasil bir sosyal-siyasal sistem”
sorusuna s6z konusu “Maveraiinnehir Okulu”nun gelistirdigi yontemlerle cevap bulmak
miimkiindiir. Bu okulun diisiince sisteminde bireyin 6zgiirliigli, can ve mal giivenligi,
akl? melekelerinin gelistirilmesinin garanti altina alinmasi, dinf hayatini yasama hakkinin
eksiksiz sekilde saglanmasi, sefalet ve fakirlikten kurtarilmasi gibi hedefler amag olarak
belirlenmistir. Bu manada Maveraunnehr-Osmanli-Maturidi gelenegi dinsel, kiiltiirel ve
etnik cogulculugun temel yap: oldugu bir gelenektir'®.

Bazi yazarlara gre de Anadolu insam kargisinda Balkan insaninin temelindeki ser-
giinah isleyenleri kafir olarak kabul ederken Maturidi ekol, onlan sadece giinahkar Miis-
liman kabul etmigtir. Atatiirk*iin hilafeti kaldirmasinda bu inams etkili olmugtur. Ciinkii
bu anlayigta din istismar1 ve bazi kisilerin putlastinlmas: kesinlikle istenmez. Ozellikle
[zmir’in yiizde otuz besini olusturan Balkan kitlesi, agirlikli Méaturidi diisiince yapsi ile
[zmir'in kiiltiiriinii etkilediginden yanlis anlagilmalara neden olabilmis ve ne yazik bazen
talihsiz beyanlarda ‘gévur Izmir’ oluvermistir''.

4) Bkz. Uygar Aktan, ‘Islamiyet ve Yeniden Inga’ Radikal 13. Ocak 2005, http://www.radikal.com.tr/ha-
ber.php?haberno=140159.

5) Giindiiz Aktan “ Kurulus ideolojimiz ve Islam (2)" Radikal, 12.10. 2004

6) Bkz. Alisan Satilms, ‘Kin Hafizasi ve Ulkiiciiler’, Ortadogu, 28.12.2006. http://www.ortadogugaze-
tesi.net/makale_goster.asp?yazid=39&id=1499.

7 (/)th%%rb ganlm1§, “Imam Maturidi”, http://www.turkforum.net/archive/index.php/t-208704.html. 28-

8) Bkz. Sait Baser, Yahya Kemal'de Tiirk Miisliimanligi, Seyran Yay., Istanbul 1998, s. 225.

9) Bunyamin Duran, “Esari-Maturidi Akaleilifit ve Tiirk Missliimanligi”, Koprii, Bahar 99, sayr: 66.
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar& Goster=Yazi& YaziNo=432

10) Bkz. Biinyamin Duran, ‘Bediuzzaman ve Demokrasi’, 05.01.2005 (teblig metni) http://www.islami-
cuniversity.nl/tr/showarticleinfo.asp?id=610

11) Rifat Sait (Balkan Federasyonu Genel Sekreteri), “Balkan insaninda itikad farky: Maturidilik”, Diinya On-
line, 25.10.2007. http://www.dunyagazetesi.com.tr/news_display.aspZupsale_id=327147&referrer=rss
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Bu ve benzeri degerlendirmeleri ve bunlarda yer alan zihniyet analizlerini dikkate
almak gerektigini sdylemeliyiz. Bununla birlikte s6z konusu tefrikalarda bir metodolojik
yaklagim sorunu oldugunu da ifade etmek durumundayiz. Bu sorun ise gelenekle ilgili
saglam bir goriige sahip olunmamasindan kaynaklanmaktadir.

Gelenekten hareket etme kayith olmahidir. Bir kere ge¢mis bir kilavuz olarak degil,
bir diisiince haritasi olarak ele alnabilir. Harita ile yol daha kolay bulunur. Harita dogru
bilgiyi yansitmasina ragmen sinirlidir. Bu simirlilik g6z 6niine ahmmazsa ve ondan fazla
bilgi almak suretiyle gergege ulagilabilecegi varsayilirsa yamiltici da olabilir. -

Yaratic: diisiince igin sahsiyet sarttir ve gahsiyetin olugmasinda tarihin rolii biiyiiktiir.
Fakat Nurettin Topgu’nun belirttigi gibi tarih bize iistat degil, samimiyetle damgtifimiz
bir dost olmalidir. Eskilerin fikirleri, bizim diigiincemizin anizasiz iglemesi igin, kendile-
rine miiracaat edilebilen yardimei fikirler mesabesindedir. Bizim vermemiz gereken hii-
kiimlere onlar agirliklarini koyarlarsa otoriteleri hakka kars: kullaniimug bir kalkan haline
gelebilir'2.

Gelenekten hareket ederken, ingaci bir metot da benimsenmemelidir. Ne diizeyde
olursa olsun eldeki bilgileri, nceden verilmis birtakim yargilar: desteklemek veya sabit-
lesmis goriiglerimize tarihsel renkler katmak icin ‘kullanmak’ bilimsel yonteme aykindir.
Burada en fazla yapilacak olan bugiinii anlamak i¢in gegmisi bilmeye, gecmisten istifade
etmeye ¢aligmaktir. Kisaca gegmisi bilgi ve suura doniistiirmektir. Tarihin belli bir done-
mindeki fikirler o zaman i¢in ne kadar gelismis fikirler sadedinde goriilse de zamanimuz
icin-bir ¢cok yonden eksik yetersiz ve geri olabilecegi goz oniine alinmahdir.

Hele bugiin yaganan problemleri gelenegin zamanimizda hakim olan bir dinf paradig-
masina baglamak, bir bagka gee¢mis dinf paradigma ile bu problemlerden kurtulabilmeyi
varsaymak, yéniden gegmisin belirleyiciligine saplanip kalmaktan bagka bir sey olamaz.
Bu da bagka bir yonden ‘tarihsizlik® demektir. Ciinkii degisik yénden de olsa diin sferinin
mutlak belirleyiciligine inaniimaktadir.

Metodolojik olarak, dinle ilgili toplumsal konular teolojik olmaktan ¢ok sosyolojik
niteliktedir. Toplumsal meselelere sadece ‘doktrin’ ya da ‘teoloji’ agisindan bakilmas:
bunlarin énemini abartmay1 gerektirir. Bir geyin Snemini abartmak ise onu bozmakla eg
deger olabilir. Haddizatinda sebepleri veya sonuglar, tamamen teolojik yorum diinyasin-
da aramak cebri-kaderci ideolojinin bir bagka versiyonudur ve bdylesi bir bakis acis1 da
sebepleri veya sonuclari, siyasal ve ekonomik gibi rasyonel bir temelle anlamaya ¢alig-
manin dniindeki en dnemli engeldir.

Bugiin yapilmas: uygun olan Maturidi’nin sahip oldugu diigiince sistemini, belki
‘Yeni Maturidilik’ olarak gelistirmeye ¢alismak olmahdir. Burada biligsel nedenlere bagh
bir ‘benimseme’ stz konusu olabilir. Fakat duygular veya kimlik korkulanyla ilgili bir
‘Ozdeglesme’ diglanmalidir. Maturidi bize ‘bilgi’ yoniinden etki etmelidir, ‘norm’ yéniin-
den deil. Ciinkii norm lizerine yogunlasma, en azindan gegmis icin ‘dig ylikleme’ anlamm
gelirBunun hem Maturidi’nin diisiincesini hem de ¢agdas sorunlarimizi raymdan gikarip

‘bozacag’ sdylenebilir. Gelenege bu tiir bir yaklagim, hem gelenegi hem de modern olani
‘bigimsizlestirecektir’.

12) Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, Hareket Yay., Istanbul 1970, 5. 139-140.
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Bunun i¢in de Oncelikle Maturidi’nin merkezi fikirlerinin agikliga kavusturulmasin
saglamak gerekmektedir. Maturidf diigiince sistemi agafida sergilemeye ¢alisnimiz ve -

islami kavramlar arasinda belli aynigtirmalara dayanan yonleriyle Islam diigiincesinin en-
telektiiel temeHerinin yeniden yorumlanmasinda faydali-olabilir.

I. Akil Nakil Ayrim

Maturidi akli, sadece idrak edici ve nakli tasdik edici bir vasita olarak gérmemektedir. .
Onun nazannda bilgi kaynaklarindan her biri ayn tiir bilgi verir. Bilgi kaynaklarindan biri
digerinin gbrevini yapamadig1 gibi yerini de dolduramaz. Aklin diger bilgi kaynaklarma
iistlinligli, onun sadece bir bilgi kaynag olmayip ayn1 zamanda diger bilgi kaynaklar
iizerinde bir denetleyici olmasindan dolayidir'?,

Maturidi insan dogasina giivenmektedir. ‘Sizi yeryiiziinde yaratt® ayetini actklarken
Allah’in insam yeryiiziinii imar edici bir hiiviyette yarathgin ifade etmektedir'. Onun
nazarinda insan toplumlari, yaratilmglan ydnetme, organize etme yetene§ine sahip ol-
duklar icin biitiin gligliiklere g6giis gerecek kuvvetle yaratilmiglardir. Akillarin uygun
gordiigii iyi seyleri aragtirmak, iyi ve giizeli tercih etmek, bunlara aykir diigenlerden uzak
olmak, insanin miimtaz kilindig1 en dnemli 6zellikleridir. Aragtirma yapmak, nesne ve
olaylan incelemek suretiyle akh kullanmay: gerektirir's.

Tevhid’deki agiklamalara bakildiginda MAturidi’nin, Tanr’nin dleme oran: ne ise ak- -
lin insana oraninin da o oldugunu ortaya koymaya ¢aligtigh goriilmektedir'é. AKIT gériigii
terk etmek veya kigiyi aklin {iriinlerini toplamaktan ahikoyma girisimi, akil gibi ilah? bir
emaneti kullanma konusunda korkmaktir. Kiginin nesneler hakkinda fikir yiiriitmesi, on-
larn baglangig ve sonuglartyla ilgili olarak gizli kalan yonlerini agiga ¢ikarmaya ¢caligma-
st, nefsani arzulardan siyrilmarun da bir vesilesidir. Bu yiizden nazar ve istidlal metodu
insant bir cok agidan diinyada huzura kavusturur. Bu yol, *dinin 6ziinii kavramada insanin
yapacaB bir gey yoktur’ diiglincesine gétiirse bile bu bdyledir. Ciinkii bu ‘durumda da
zaman zaman zihne gelebilecek fikir ve endigelerin doguracagi korku ortadan kalkmug
olacaktir'”. ,

Maturidi’ye gore Hz. ibrahim in yaratiklar iizerinde diigiiniip tasinmak suretiyle Rab-
bini bilmeye ¢aligmasi, dinde tartigmay: kotii gériip ‘biiyiikleri’ taklit etmenin ve aklen
celisik bile olsa bir seyin dig goriiniisiinii benimsemenin gegersiz oldugunu ortaya koy-
maktadir. Dinde delil, aklin tagiyacag: 6lgiidedir. Bu bakimdan insamin diisiinmesi ve
aragtirmasi gerekir. Tevhit konusunda bile arastirma yapilabilir'®. Maturidi “Onlar Allah™
brrakip hahamlarini, papazlarim ve Meryem oglu Mesih'i rableri olarak kabul ettiler”'®

13) Hanifi Ozcan, Méturidi’de Bilgi Problemi, MU llahiyat Vakfi Yay., Istanbul 1993, s. 57, 125, 137.

14) Bkz. Ebll Mansur Maturidi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim Te’vilatu Ehli’s-Sunne, tah. Fatima Yusuf el-
Haymi, Miiessesetu'r-Risdle, Beyrut, 2004, 11, 536. (Bundan sonra Te'vilét olarak zikredilecektir.)

15) Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, tah. ve takdim: Fethullah Huleyf, Mektebetu’ I~Islam1yye, istanbul
1979, s. 10.

16) Bkz. J. Meri¢ Pessagno, “Maturidf Digiincede Kotiilitk (Kavraminin) Kullammlari”, cev. Fethi Kerim
Kazang, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 10, Samsun 1998, s, 459-460.

17) Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 136.
18) Bkz. Maturidi, Te'vilar, 11, 136-139.
19) Tevbe, 9/31.
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yetinde gegen ‘ruhban ve benzerlerini rab edinmeyi’, aragtirma ve incelemeye dayan-
madan itaate yonelmenin ne kadar kotii oldugunu ortaya koyan temsili bir anlatim olarak
gormektedir®.

Maturidi, atalardan gelen rivayetlerle, biiyiiklerin goriiglerine simsiki yapigmakla,
onlar taklit etmekle, iddia edildigi gibi dinde istikrarin saglanamayacag kanaatindedir.
Aslinda dinde tartigmak, din? metinlerin anlagilmasinda akli hakim kilmak, istikrarl: bir
din anlayis1 igin daha gegerli bir yoldur. Ciinkii ancak bu suretle dinin asillarina y&neltil-
mis bazi kargagalan ortadan kaldirmak miimkiin olur.

Maturidi’nin buna verdigi ek, Hacc suresi 52-53. dyetlerinin bir ¢oklari tarafindan
Garanik hadisesiyle iligkilendirilerek agiklanmasi girigimidir. MAturidi’ nin belirttigi gibi
bu dyetler, cogu te’vil ehli tarafindan Necm Suresini okurken ‘buntar ulu putlardir. Sefa-
atleri umulur’ diyen Peygamber’i diizeltmek icin inmistir. Peygamber bu climleleri sarf
ettiginde hemen melek génderilmis ve son sdzlerinin vahiy olmadig: ona bildirilmigtir.
Maturidi burada sormaktadir: ‘Durum bdyle olursa Peygamber’e gelenin geytan degil de
melek oldugu nereden anlagilacaktir?’?!. Vahyin imk&nimi kékiinden kilitleyebilecek bu
tiir bir ‘rivayet severligi’ ancak akli izahla agmak miimkiindiir.

Maturfdi niibiivveti, insan akli ve 6zgiirliigti kargisinda temellendirmemektedir. Ona
gore peygamberlik insaniligi sinirlayan gtksel bir miidahale olarak goriilemez. Ciinkii
nebiler, aklin kavrayamadig: konularda insanlar irgat etmek icin gonderilmiglerdir. Pey-
gamberler Allah’in izni ile gayb hakkinda bilgi verirler. Gayb dlemi ile aklin sinirlandiril-
masi arasinda ise bir ilgi kurulamaz. Bu yiizden risalet, akla engel olmak icin degil, tam
aksine aklin Oniindeki engelleri kaldirmak icin vardir. Risalet akillar, nefsani isteklerin
esaretinden kurtdarmay: amag edindigi i¢in insanlara yoénelik bir yardim ve yol gosterme
sadedindedir. Dolayisiyla peygamberler nefsani arzular kargisinda aklin zarar gérmeme-
si igin gonderilmigtir. Onlar bdylece kullarn igini kelaylastirp hafiflegtirmiglerdir. Pey-
gamberler, ebediyet yolundan, miikafat ve cezadan bahsederek, gayri mesru yollardan
uzak kalmayi salik vererek, aklr hirs arzu ve ihtirasin baskilarindan korurlar ve béylece
insanlann hak yolda ilerlemesine katkida bulunurlar® Kisaca niibiivvet, giivenilir bir
‘uyarici’min akla yardimer olmasidir®.

Maturidi, ‘aklin bozulabilirligi’ endisesinden hareket etmek suretiyle niibiivveti agik-
Tama yeluna gitmektedir. Ona gore niibiivvet aklin, iman ve ahlakla dengelenmesidir.
Ciinkii iman ve ahlakla birlesmeyen akil, dogasina gére davranamaz. Yani gercek vazife-
sini yapamaz. Niibiivvet desteginden yoksun olan akil kendisinden agag diiserek tabiati-
na yabancilagabilir.

Kalp ile akil arasinda irtibat olusturma, 6nce akhin selameti igin gereklidir. Bu, aklin
gesitli tutku ve ihtiraslardan, kotii diisiincelerden ihtiras ve sehvetlerden temizlenmis ol-
masina tekabiil etmektedir. Thtirastar, sehvetler, bilindigi gibi teemmiil ve tedebbiir oniin-
de de biiyiik engeldirier®. '

20) Maturidi, Te'vilar, 11, 404.

21) Maturidi, 7e'vilar, 11, 379.

22) Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 174-175.

23) Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 179. )
24) Bkz. Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayigi, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 100.
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Maturidi gayb aleminin siurlarim da genis tutmamugtir. O, Kur’dn’da gegen ‘gayb’ =

kelimesine belirli (siirli) anlamlar vermigtir. Oregin “Gayb: sadece Allah bilir” de-
mek, kiyametin ne zaman kopacagim Allah bilir demektir®,

Mituridi’ye gore Lokman suresinin ‘mugayyebatu’l-hamse’ ad1 ile anilan son dyetinde
gecen seylerin gayb yonii olabilir fakat bu, ‘mugayyabatu’l-hamse’ hakkinda insanlarin
higbir bildi edinemeyecegi anlamina gelmez. Ona gore bilinemeyecek olan bu bes seyin
hakikatidir. Ama bu bes sey hususunda insan, 8rnegin hesap yolu ile bilgi sahibi olabilir.
Yagmurun ne zaman yagacagim bilebilir. Ana karmindaki ceninin cinsiyetini anlayabilir.
Ciinkii “rahimlerdekini bilir” ifadesinden maksat, ceninin, nutfe, alaka, mudga safhalan-
na gegisi, bir halden diger bir hale sigramasi, dolayisiyla her an cenin tizerinde meydana
gelen degisikliklerdir. Maturldi’ye gore Ayette insanlarin gelecekte ne kazanacaklarimi
veya ne zaman Gleceklerini bilemeyeceklerinin bildirilmesi ise, onlar1 daha canh, daha
dinamik ve verimli bir hayata tegvik etmek i¢indir®.

Mituridi’ye gore akil ile nakil arasinda bir zithk goriilebilit. Bu durumda yapilacak en
dogru sey, sahih naklin, aklin hitkmii kargisinda te’vil edilmesidir.

Maturidi’nin akil-nakil ayrniminda hareket noktasi, naklin dinin alanini belirlerken ak-
lin kavrayamadi konulara iligkin 6zelligi tizerine vurgu yapmasidir. Ona gore Allah’in’
zati, isim ve sifatlaninin keyfiyeti, ahiret gibi &yle konular vardir ki onlan akil tek bagina
idrak edemez. Bu alanlarda bilgi sahibi olabilmek icin ‘bagka’ bir bilgi kaynagma ihti-
yag¢ vardir, o da ‘haber’dir®. Bu tiir bir yaklagim, akli miitemadiyen simrlayan bir din
anlayigt ile elbette bir degildir. Aksine dinin alani ile aklin alani arasinda prensipte bir
ayrim yapmak suretiyle akla varlik alaninda bagimsiz kimlik kazandirmaya ¢aligan bir
yaklagimdir.

Maturidi, Stimeniyye’yi elestirirken, tabiatta mutlaka bir diizenin olmas: gerektigini
aksi halde ondan bilgi elde etmenin miimkiin olmadiin1 beyan etmektedir. Eger tabiat,
suursuz nesnelerin karnigimu ile meydana gelen bir kaos ise ilim ve hikmetin elde edilmesi
miimkiin olmayacaktir. Anlagilmaktadir ki Maturidi’ye gore Allah her geyi bir sebeple ya-
ratmghir. Varhifin ve olaylarin sebeplerini aragtirmak ise aklin geligmesini ve kendine ait
bagimsiz bir alanin oldugu suuruna gétiiriir. Burada Maturidi, yaratiklarin mevcut yapisal
ozelliklerinin, yaratilan nesneler gibi (ayan) seriatin kapsamu diginda kaldigim da ifade
etmekte®® ve varlik alaninda bagimsiz bir aklin imk&nim mesrulagtirmaktadir.

Maturidi ‘Allah’in’ ilmi’ ve ‘benzersiz bilgisi’'ni genel olarak ‘gayb ilmi’ olarak acik-
lama egilimini tasgimaktadir. Omegin ‘Ilim ancak Allah katindadir’®' ayetindeki ‘ilm’,
25) Neml, 27/65.

26) Maturidi, Te'vilar, 111, 571.
27) Maturidi, Te'vilar, IV, 79-80.
28) Bkz. Kemal Atik, “Maturidi'nin Miitesabih Ayetlere Bakisi”, Ebit Mansur Semarkandi Maturidi,

14 Mart 1986, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, Yay. Ahmet Hulisi Koker, -
Kayseri 1990, s. 123. :

29) Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 7-8.
30) Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 152-156.
31) Ahkaf, 46/23.
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azabm gelme vaktidir®2. Yine ilim, sem’an bildirilen haram ve helallerle ilgilidir®. M&-
turidi, Siinni dogmada dnemli yer tutan ve hayatin hemen hemen her anina hitkiim olarak
giydirilen ‘hiiccet’i de insan aklim1 sinirlayan dini bir miidahale olarak gdormemektedir.
Ona gore hiiccet, ibadet gibi sadece dini konulan kapsamaktadir. Zaten bunlan bilmenin
yolu da akil degil, haberdir*.

Maturidi, “iim” ve “fikh” tabirleri arasindaki farka dikkat cekmek suretiyle bilgi-
nin kaynag1 ve bilgi elde etmede insann roliinii onaylama yoluna gitmektedir. Ona gore
ilirn, bagkasinin aracihg bulunmaksizin meydana gelendir. Insanin kendi ¢abastyla degil,
peygamberden gelen haber sayesinde 6grenmesidir. Fikih ise bagka seylerle istidlal edi-
lerek bilmektir. Fikih, istidlali bilgidir. Maturidi’ye gore dini bilgi alaninda bile “fikih”,
“ilim”den daha 6nemlidir. Clinkii bir zihni gabay: ifade etmektedir®.

“Sayet bir sey hakkinda gekigirseniz onu Allah’a ve Rasuliine gotiiriin™¢ ayeti bir
¢oklar tarafindan her konuda Allah’in kitabina ve Rasulullah’in siinnetine miiracaat ola-
rak anlagilmigtir. Bu durumda din ve hayatin yegéne kaynag olarak kitap ve siinnet belir-
lenmis olacaktir. Bunun insanin yaratici zihni kabiliyetine gecit vermeyecegi agiktir. Bu -
yiizden Maturidi, dyetin bu sekilde ele alinarak insani ¢abann, ictihadin reddedilmesine
siddetle kargr ertkmaktadir. Maturidi belirtmektedir ki ‘cekisme’ Rasutullah’in zamamn ile
kayitl: ise elbette hiikiim o zamanda aranacaktir. Fakat sonrast igin igtihat yoluna da gi-
dilmelidir®’.

Maturidi, “Bilmedigin seyin ardina diigme™® dyetinin, “ilm’ yani-haber olmadan bir
konu hakkinda kenugmamak olarak anlagilmas: suretiyle, igtihadn, insani anlayigin but-
lanmna delil olarak getirildigini belirttikten sonra, bunun dogru olmadigm, igtihadin bu
dyetin kapsanmna dahil edilemeyecegini ifade etmigtir. Ciinkii Rasulullah’in ashab: olay-
lar karsisinda akillan ile hareket etmisler, reyleri ile ‘konusmuslardir’. Diinyevi iglerde is-
tisare etmiglerdir. Ashab siyaset arenasinda akallarni kullanmak suretiyle fikir yiiriitmiig-
tiir. Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber’den gelen bir emir olmaksizin hilafete gecirilmistir.
Kendisi, yine herhangi bir ‘ilim’ olmadan Omer’i tavsiye etmigtir. Hz. Omer hilafet igini

‘sfira’ya havale etmigtir. Hi¢ kimse onlara ‘ne yapiyorsunuz ‘ilm’ olmayan blr kenuda
hiikiim veriyorsunuz?’ da dememistir.

Mituridi siyaset gibi konularin aslinda igtihadin, rey ve goriigiin alamina dahil oldu-
gunu belirtmektedir. Buradan hareketle onun insan aklina bagimsiz bir alan, otonom bir
Ozellik bictigini bir kez daha sdylemek miimkiindiir. Ona gore bu tiir konularda geger-
li olan davrams$, tevhit gibi dinin asillarim gézetmektir. Dini sorumluluk fer'i konular-
da sadece bu kadardir. Bu yiizden ‘ilimsiz konugmamay:1’ emreden Ayetlerden, habere

32) Maturidi, Te'vilar, 1V, 492.

33) Maturidi, Te'vilar, 1, 501.

34) Maturidi, Te'vilas, 1, 528.

35) Bkz. Hanifi Ozcan, “Maturidi’nin Bilgi Teorisinde “Fikih” Terimi”, DEU [lahiyat Fak. Dergisi, yil:
1987, sayi: 4, lzmir 1987, s. 147-149,

36) Nisa, 4/59.

37) Maturidi, Te'vilar, 1, 443.

38) Isra, 17/36.
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gore amel ederek ictihadi terk etmeyi degil, belki, bilgi olusturacak sebeplere miiraca-
at etmeden herhangi bir hiikiim vermeme anlamini ¢ikarmak gerekmektedir®. Burada
Maturidi’nin ‘ilmi’ habere indirgemedigini de kaydetmek gerekmektedir.

‘Ilimsiz’ konugmamay esas alanlar Kur’4n’da gecen ‘hikmet’ kelimesini ‘siinnet’
olarak betimlemisterdir. Maturidi ise ‘hikmete’ niibiivvet, Kur’an’1 anlama gibi manalar
verilebileeegini stylemekte fakat kendi tercihinin ‘*bir seyin hakikatine temas edebilme’
oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore hikmete bu tiir bir anlam verilmesi, igtihadin
gerekliligini de agiga ¢ikaracaktir®®. Bu anlamda dini bilgi de hikmete ayklnhk tastya-
maz*!.

I1. Tefsir Te’vil Ayrimi

Muhafazakar Siinnilikte Ilm, ancak Rasulullah, sahabe ve tabiinden gelen bir haberle
olugmaktadir. Allah’in kitab: da ancak ilimle yani eserle tefsir edilebilir®?. Kur’an reye, -
goriige, insani dzelliklere gore asla te’vil edilemez®. Ciinkii dinin sthhatini beyan etmeye
gerek yoktur, Rasulullah bile delilleri teyit igin gonderilmigtir*.

Maituridi, hadis kitaplarinda da oldukga sik zikredilen rey ile Kur’an hakkinda ko-
nugma yasagini, te'vil ve tefsir aynmm ile agmaya ¢aligmugtir. Ona gore hadislerde yer
alan bu yasak tefsirle ilgilidir. Tefsirde Rasulullah ve sahabe otoritesi s6z konusudur. Fa-
kat Kur’ani anlamlan tefsirle sinirlandirmak miimkiin degildir. Murad-1 ilahi konusurida
insanoglunun dile getirebilecegi hususlar da bulunmaktadir. Bu yiizden te’vil yapmak
caizdir. Te’vilde yasak olan, Allah’1 gahit tutmak, a¢iklamanin kesin oldugunu ileri siir-
mektir®. Mituridi goriilebildigi kadaryla, gahsi gorils, rey ve irade ile dine yaklagmanin
bidat olarak anlagiimasi ve reddedilmesinden kaynaklanan zorlugu, tefsiri peygamber ve
sahabeye, te’vili de otoritesi soz konusu olmayan ‘siradan insanlara’ ait bir alan olarak
gérmekle agmak istemektedir. ’

" Maturidi’nin Hz. Peygamber’in ve ashabinin Kur’an agiklamalan tefsirdir, bunlarin
haricindekilerin ise sadece te’vildir seklindeki degerlendirmesi, Islam diisiincesi alaninda
akli yorumun damarlarini-agrmstir. Ona gore tefsir, otoriteye dayanan anlamlardan birini
benimsemektir. Oysa te’vil, dyetten gikarilabilecek anlamlan ortaya koymaktir. Méturidi
te'vili, Ebil Zeyd’in su ifadeleri ile agiklamaktadir: ‘Efer su ayet, Allah’tan bagkasma ait
bir s6z olsaydi su manalara gelirdi’*.

39) Maturidi, 7e'vilat, 11, 156.

40) Bkz. Maturidi, 7e'vilar, 1, 227.

41) Bkz. Maturidi, Kitébu't-Tevhid, s. 4-5.

42) Bkz. Osman b. Said ed-Darimf, (v.280 h.), Kitdbu'r-Red ‘ale’'l-Cehmiyye, Von: Gosto Vitestam, Lun,
Leiden 1960, s. 40-42. -

43) Eb Bekir Ahmed b, el-Huseyn el-Beyhaki (v.458 h.), Su‘abu’l-Iman, Dﬁru’l-Kutubl’l—Ilrmyye Bey-
rut 1410, 1, 95 (84 nu).

44) Beyhaki, Su‘abu’l-Iman, 1, 95.

45) Bkz. Maturidi, Te'vildr, 1, 1 vd. Aynca Bkz. Maturidi, Te 'vildtu’l-Kur'dn'dan Terciimeler, gev Bekir,
Topalogtu, Imam Ebil Hanife ve Imam Maturidi Aragtirma Vakfi, Istanbul 2003, s. 3; Celal Kirca,
*“Maturidi’nin Tefsir, Te’vil Anlayis: ve Metodu”, Ebi Mansur Semerkandi Méaturidil4 Mart 1986,
yaymlayan: Ahmet Hulisi Koker, Kayseri 1990, s. 59,

46) Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1, 1. Aym zamanda bkz. A. M. Ahmad Galli, “Maturidi’nin Tefsirinin Bazt
Yénleri”, gev. Hanifi Ozcan, DEU Hlahiyat Fak. Dergisi, IV, 1987, s5.467-480.
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Te'vil, lafizdan ¢ok mana tizerinde durmaktir. Rivayetten ¢ok igtihat iizerine yogun-
lagmaktyr¥’. Bunun icin Maturidi’nin amacinin lafizlarin zahiri anlamlarin 6tesinde ifade
ettikleri hakikatlerin idrak edilmesi, hiikiimlerin dayandig: genel amaclarin ve hikmet-
lerin kavranmasi oldugu sdylenebilir®. Bagka bir ifade ile Maturidi’ye gore Kur’an’m
dogru anlagilmas: onun sadece lafizlarini g6z Oniinde bulundurarak degil bilakis onun
mubhtevasr iizerinde tefekkiir ve teemmiil etmekle olur®.

Te’vilde goreceligi 6ne ¢ikarmasindan hareketle Maturidi’nin Islam diisiincesinde an-
lambilim ve yorum bilime kap: aralayan ilk kigilerden biri oldugu sdylenebilir®®. Te’vilde
dinin anlam sunma iglevine bir ¢cok yonden yaklagmak ve bylece onu goreceli hale getir-
mek s6z konusudur. Bunun i¢in Maturidi’nin te’vile verdigi mana hermeneutik tariflerini
andirmaktadir. Te’vil ve tefsir aynimu bizi suna gotiiriir: Hakikat, kolektif vicdanin bir
sorunu degildir, bireysel vicdana ait bir durumdur. Ozel diisiinceler, bireyi ertaya ¢ikanr,
hakikati degil. Buradan hareketle bugiinkii diinyada te’vilin dinsel bilginin demokratik-
legme stireci olarak anlamlandinimasi da miimkiindiir. ,

Maturidi te’vil metodu ile birlikte 8ncelikle Tann’mmn maddi, bilinir gbriintiilerinin
olabilecegi diisiincesine yol acabilecek her tiirlit cagrisimi bastan reddetmistir. Kur’dn’da
Allalv’a izafe edilen yed, yiiz goz, istiva gibi kelimeleri, tenzih akidesine uygun bir tarzda
te’vil etmistir. Burada o, dilsel bir. formiilasyonun Tanrsal gercekligi her yonil ile ifade
edemeyecegi diigtincesinden hareket etmekte, semavi hakikatlerin insan diliyle anlatilma-
sinn ‘imKansizig1’ Snermesinden yola ¢ikmaktadir.

Omnegin, ‘Nereye dénerseniz Allah’1n yiizii orasidir’s' dyeti, Allah’tn kullar iizerinde-
ki gézetimini anlatmaktadir®. ‘Gemi gdziimiiziin Sniinde yiiziiyordu’> ayetinde de anla-
tilmak istenen, Allah’in kudret ve kontroliinde geminin yiizdiiriflebilmesidir®. ‘Allah’n
gelmesi’™, Allah’in emrinin gelmesidir®, Allah’n kiirsiisii®’, O’nun kudreti, ilmi, azame-
tidic®. ‘Baldirin agilacagin giin’™, inanmayanlara cezanm verilecegi giin demektir. Burada
siddetli ceza, ‘baldir’ kelimest ile ifade edilmistir. Clinkdi insanlar giicliiligiin siddetini
ayaklariyla hissetmektedirler®. ‘Allah’mm konugmas1’ onun emirlerini beyan etmesi, ya-
47) ggkzs;zggdrettin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur'dn, Beyrut 1994, II,
48) Ozdes, a.g.e.,s. 125.

49) Galli, agm., s. 478.

50) Bkz. Sénmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini imam Maturidi”, Dini Aragtirmalar,
c. 5 sayr: 15, Ocak-Nisan 2003, 5. 9.

51) Bakara, 2/115.

52) Maturidi, Te'vildr, 1, 84.
53) Kamer, 54/14.

54) Maturidi, Te'vilds, 1V, 623.
55) Bakara, 2/210.

56) Maturidi, Te'vilat, 1, 156.
57) Bakara, 2/255.

58) Maturidi, Te'vilar, 11, 215.
59) Kalem, 68/43.

60) Maturidi, 7e'vilat, V, 218.
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rattiklarini agiklamasidir®'. ‘Rablerine bakarlarken’®® 4yeti, Allah’in emrini beklemeyi,
O’nun sevabini ummayi anlatmakta veya Allah’in ahirette kullarina ikram ettigi seylere
bakmay: beyan etmektedir®.

Hadis kitaplarinda genelde maddi bir yapit olarak anlagilan ‘Mizam’64 da Maturidi’ye
gore Allah katinda ‘agirligs’ olan ameldir. Bu amelleri iglediginde inanan insan kurtulusa
ermektedir. Bunun i¢in mizan, inananin amellerinin kalicihigy, kaﬁrlerm eylemlerinin ge-
¢iciligini ve hicligini sembolize eden bir betimlemedir.

‘Altlanindan irmaklar akan cennetler’, insanlarin diinya hayatinda irmaklara ragbetle-
rinin Allah tarafindan bilinmesi dolayisiyladir. Cennet igin kosklerin, ¢adirlar kadehle-
rin varhigindan s6z edilmesi de bunun gibidir®,

Kur’4n’da ahiretle ilgili ‘bin sene’, elli bin sene’lik gibi yollardan, uzakliklardan bah-
sedilmesi de ahiret aleminin nihayetsizlifine igaret etmektedir®. ‘Kevser’, cennette Hz.
Peygamber’e ait.olan adeta onun $zel miilkii konumunda bir nehir olarak goriilemez. Zira
Rasuluilah’a nehir verilmesinde onu gereflendirme ve kendisine lutufta bulunma agisin-
dan 6zel bir durum bulunmamaktadir. Bunun igin ‘kevser’e ¢ok m1ktarda iyilik, niibiiv-
vet, risalet gibi manalarin verilmesi daha uygundur®.

Maituridi, ‘Bunlar, Adn cennetlerine girerler. Orada altin bilezikler, takilar ve incilerle
siislenirler’ Oradaki elbiseleri de ipektir’®® dyetini agiklarken, ahiret ahval ile ilgili bu
tasvirlerin sadece insan dogasinin ragbet ettifi durumlardan degil, bunun yaninda o gii- -
niin Araplarinin hoglandig: seylerden de ¢ikanidifini belirtmistir: ‘Allah bu ayette altn,

. inci ve ipek elbise ile siislenmekten bahsetmektedir. Bu diinyada erkeklerin bu tip gey-
lerle siislenmeye veya ipek elbiseler giymeye hevesleri yoktur. Allah’sm! Bu zikredilen
seylere ancak Arap’in ragbeti vardir. Ahiret hayatini bu tip seylerle zendirme Araplara
uygundur’®.

Mituridi bu yorumlanyla evrensel bir tanri anlayigmin, maddi kaliplarin hakim ol-
madig bir anlayisin dinf diigiincede yolunu agmugtir. Fakat onun literal okumay: agan
te’villeri sadece miitesabih dyetler veya ahiret halleri ile ilgili degildir. O, manevi-ahlaki
tefsir denebilecek bir metodun da izleyicisi olmugtur. Ona gore igitilen her Ayetin zahirine
gore itikat olunmaz. Fakat onun hikmet yoniine bakilir™.

Ornegin Bakara Stresi’nin elli dordiincii dyetinde Musa peygamber’in ‘nefislerinizi
oldiiriin’ seklinde kavmine s6yledigi s6z, bir ¢ok miifessir tarafindan gercek dldiirme ola-
rak anlagilmigsa da Maturidi bunun gergek manasiyla ele alinamayacagim ifade etmigtir.
Ona gore burada Musa’nin kavmine, Allah’a itaatsizlikten dolay: nefis terb1yesx yolunda
61) Maturidi, Te'vilar, 111, 256.

62) Kiyamet, 75/23.

63) Maturidi, Te’vilar, , V, 340-341.

64) Karia, 101/6-7.

65) Maturidi, Te'vilar, 11, 210-211; III, 419; V, 512.
66) Maturidi, Te'vildr, V, 247.

67) Maturidi, Te’vilat, V, 526.

68) Faur, 35/33.

69) Maturidi, 7e’vildr, 1V, 182-183.
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70) Bkz. Kiyasettin Kogoglu, Maturidi’'nin Mutezile’ye Bakigi, (Basilmamig Doktora Tezi), AU Sosyal =

Bilimler Enst., Ankara 2005, s. 66.
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cefa cekmelerinin gerektigi bildirilmektedir. ‘Nefislerinizi 6ldiiriin’, nefislerinizi 1slah -
" edin, bunun i¢in miicadeleye girisin, sabra, siikre yonelin, demektir”'.

Yine Maturidi’ye gore ‘Allah yolunda dldiiriilenlere oliiler demeyiniz. Zira onlar diri-
dirler’” ayetinde *sehitlerin diri olmast’, gercek anlamda degildir. Ayette kastedilen sehit
ruhlarinin diger ruhlara gore daha fazla huzur ve lezzet icinde olmalandir. Ayette ‘hayat’,
lezzetten kinayedir™.

Tevbe Siresi 28. ayette miigriklerin ‘neces’ olduklan igin Mesadl Haram’a yaklas-
mamalan istenmektedir. Maturidi, yetin siyak ve sibakindan hareketle yasaklanan seyin,
Mescidi Haram’a girmek olmadigini sGylemektedir. Ciinkii dyetin devaminda Miislii-
mantann fakirlikten korkmamalart hatirlatilmaktadir. Ona gére dyette ‘“Mescidi Haram’,
hac ibadetinden kinaye olarak anilmugtir. Ayette istenmeyen, miisriklerin hac ibadetini
yapma gayesi ile Mescidi Haram’a girmeleridir. Burada vurgulanmak istenen, Allah’tan
bagkasina ibadet gayesi ile Kabe’ye yaklagilmamasidir. Maturidi miigriklerin ‘neces’ ola-
rak nitelendirilmesinin de zati bir niteleme olmayip, neceslifin yapilan iste oldugunu
ifade etmigtir™ :

‘Zina eden erkek, ancak zina eden veya putperest bir kadinla evlenebilir. Zina eden
kadin da ancak zina eden veya putperest bir erkekle evlenebilir’? ayeti hakkinda Maturidi
ozetle sunlan soylemektedir: Ayetin zahiri agiktir. Buna ragmen zani de olsa miimin bir
kadinin miigrik erkekle evlenmesine cevaz verilmemistir. Ayetin neshi diistincesi ise uy-
gun bir ¢oziim addedilemez. Oyleyse dyette zani eikek veya kadinla nikahlanmay: nehy
etmenin manas, zinanin son derece kotii bir fiil oldugunu belirtmeye calismaktir. Ayette
sanki s0yle denmektedir. Sakin zina etmeyin. Eger bunu yapar da bu fiille taninan bir kisi
olursamz, miisrik ve zina edenden bagka nik&hlanacak kimse bulamazsiniz. Ayet, ashinda
zinay1 yasaklamaktadir™.

Maturidi Araf Siresi 172. ayette behrtllen insan soyundan misak almanin bilfiil ger-
ceklesmedigi kanaatindedir. Ona gore ziirriyetten misak almanin herhangi bir yararindan
s0z edilemez”’. .

Maturidi’nin te’vil agtlimi, bazi dyetleri tarihi perspektif dogrultusunda yorumlamasi-
n1 da beraberinde getirmistir. ‘Inananlar toptan savasa gikmamalidir. Her topluluktan bir
gurubun dini iyi 8grenmek ve milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak tizere geri kalma-
lar gerekmez mi’” dyetinde gecen geri kalip uyarma igi Medine ile ilgili bir giivenlik ted-
birdir. Ona gére bu ayet, toptan savasa veya gazveye ¢ikildifinda bos kalan Medine’nin
- giivenligi i¢in Allah’in bir uyansidir. Bagka bir gortise gore de dyet, seriyyelerin gonderil-
71) Maturidi, Te'vilar, 1, 52.

72) Bakara, 2/154.

73) Maturidi, Te'vildr, I, 106-107.
74) Maturidi, Te'vilar, 11, 396-397.
75) Nur, 24/3.

76) Maturidi, Te'vilar, 111, 429.

77) Maturidi, Te'vilae, 11, 305-306. Aym zamanda bkz. Eb@i Yusr Muhammed Pezdevi (v. 493), Ehl-
Siinnet Akaidi, cev. Serafettin Goleik, Kayihan Yay., Istanbul 1988, s. 303.

78) Tevbe, 9/122.
79) Maturidi, Te’vilar, 11, 456.
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diginde Medine’de Peygamber’e gelen vahye sehadet edecek kisilerin sehir merkezmde
kalmalarinr saglamaya yoneliktir™. :

‘Allah kigi ile kalbi arasina girer'® 8yeti Allah’in hidyet, dalalet, kiifiir ve iman Ko-
nusunda kigiye miidahale ettifine bir delil olarak sunulmusken Méturidi bu dyeti de tarihi
perspektifi dikkate alarak yorumlamaktadir. Ona gore bu dyetin, miiminleri savag konu-
sunda cesaretlendirme gibi bir fonksiyonu bulunmaktadir. Ayetin siyak ve sibakindan
anlagilan odur ki, Allah miiminleri Rasuluilahla birlikte savasa ¢ikmalarini istemektedir.
Bu konuda bir takim ¢ekingeler s6z konusu ise bunlar bertaraf etmek igin de bu ayetle
‘eger Rasulullahla birlikte cihada cikarsaniz bilin ki Allah kuvvetliyi zayif yapar, zayifi
kuvvetli; azizi zelil, zelili aziz kilar, cesuru korkak yapar, korkaga ise emanet duygusu
verir’ demek istemektedir. Maturidi’ye gore ‘araya girmek’ 6liimii de ifade edebilir. Bu
yiizden 4yet su sekilde de yorumlanabilir: Insanlar tévbede acele etmelidirler ki tvbe ile
kisi arasina 6liim girmeden giinahlarindan magfiret dilemig olsunlar®'.

Mituridi’nin bu yorumlarinin en 6nemli mesruiyet kaynagi, Kur’an’in lafizdan ¢ok
mana olarak Kur’an oldugunu kabul etmesidir. Ona gére émegin halk arasinda Allah’a
nispet edilen “kelam” (mushafiarda yazili metin), O’nun sifat: olan kelamin tanin-
masina vesile olmasi dolayisiyla sadece mecazi anlamda ‘kelamdir’. Bu Allah’la
ahitlesmeden kastedilen gey gibidir. Siiphesiz bu sekildeki bir kavramin gercek
anlamiyla Allah’a izafe edilmesi s6z konusu olamaz. Kur’dn metni yarahlmis seylerden
biri olup onun Allah’in zatina ait olma ihtimali bulunmamaktadir. Ayet ayet, sure sure
ayrilmig bulunan, icinde neshin s6z konusu edildigi bir ‘metnin’, bir kelam sifati olarak
Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir®.

‘Ana kitap O’nun katindadir’ ayetinden hareketle Maturidi, inzal olunan kitaplarn
dilinin bilinmesinie ragmen bunlarin kaynag: olan ‘ana kitabin’ dilinin bilinmemesini,
vahiyde mananin asil olduguna delil olarak sunmaktadir. Maturidi’ye gore ‘kelam’, mii-
tekelliminin zatinda kaim olan manadir. Lafizlar bu manaya sadece igaret edebilirler®,
Hatta o buradan hareketle ‘dillerin gesitlili§i, manann cesitlilidini gerektirmez’ seklin-
deki bir kaideye ulasarak, Ebft Hanife’nin bagka dille kiraatin Kur’4n sayilacag: goriisii-
nii* benimsemektedir. Vahiy Arapca haricinde bir dille de inseydi yine Kur’an olurdu.
Dillerin farkhiligi Kur’an’in Kur’4n olusunu ortadan kaldirmaz. Bu yiizden ayet, Ebi
Hanife’nin ‘bir kimse namazda Farisi dille dyetleri okusa caizdir’ gériisiiniin dogrulugu-
nu gostermektedir®.

80) Enfal, 8/24.
81) Maturidi, Te'vilar, 11, 341.

82) Bkz. Matridi, Kitdbu't-Tevhid, gev. B. Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2002, s.-75.
Ayni zamanda bkz. Kogoglu, a.g.1,s. 102, ,
83) Bkz. Bkz. Ebi Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, tahkik ve talik: Hijseyin Aiéy—
Saban Ali Diizgiin, Ankara 2003, I, 369. Bu fikrine dayanarak Maturidi’nin Kur’dn'1 i1ahi kelamla
es tutan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in fikrini giiriittiigii ve Kur’an'in mahlik oldugunu kabul eden
Mutezile ile prensipte ittifak ettigi, cagumiz baz: yazarlarinca sdylenmigtir. Bkz. * Matundx 1ik”, Islam
Diigiince Tarihi, s. 307.

84) Ebfi Hanife’nin bu goriisi igin bkz. “Taassuba Dayali Din Anlayis1 Kargisinda Ebf Hanife Omegi™.
EKEY Akademi Dergisi, Yil. 8, sayr: 20, Ankara 2004, 5.59-79.

85) Maturidi, Te'vilar, 11, 565, 640; 1V, 382;V, 441.
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Literal tarzin 6tesinde bir metotla Maturidi’nin Kur’an’a yaklagum ve her te’vil bigi-
minin asla hakikati temsil etmedigine olan vurgusu, bir bakima taassubun, entegrizmin
ve Ozciiliigiin reddi anlamim da tagimaktadir. Zaten ona gére iman ve inang ‘yeni’dir asla
bask: ve giddet yolu ile olusmaz. Bu yiizden Hz. Peygamber’in inanmayanlar: zorla ima-
na getirmek gibi bir gorevi yoktur, onun gorevi sadece tebligdir. Peygamber, insanlarin
amelleri lizerinde vekil olmadig: gibi sulta sahibi de degildir®.

‘Dinlerinin biitiinliigtinit pargalayip firka ve gruplara aynlanlara gelince onlarla higbir
ilisigin olamaz'® ayetinde ‘firka firka yapanlarin’ namaz ehlinden Haruriyye gibi firka-
larin veya Hiristiyan ve Yahudilerin oldugu ifade edilmis olmasina ragmen Maturidi bu
goriisti elde kanit olmadif1 icin uygun bulmaz. Ona gire dyetten ¢ikarnlacak iki mana
vardir. Birincisi, Allah Hz. Muhammed’e iletmigtir ki onlarin dinleri bir ise yaramaz. Zira
atalann: taklide dayanmaktadir. Halbuki senin dinin hiiccet ve burhan dinidir. Ikincisi,
Onlarin dininden sorumlu degilsin Bu yiizden diger dinleri sorgulama. Onlarin hesaplan-
ni grmek senin gorevin degildir. Bu bize ait bir igtir®,

Maéturidi genel bir egilim olarak kili¢ dyeti ile biitiin banig ayetlerinin nesh edildigine
dair goriige de kargt cikmustirt®®, Maturidi’ye gore miigriklerle savaga dair dyetler, dini
bir savagimin 8rnegi sayilamaz. Zira Hz. Peygamber onlarla bir ydnetici bir lider olarak
savagmug gibidir. Dolayisiyla miigriklerle savas, Medine déneminin sartlariyla aciklana-
bilir. Maturidi bilhassa Tevbe suresinde yer alan giddet dyetlerinin, harp durumu ile ilgili
diizenlemeler oldugunu belirtmektedir®.

Bundan bagka Maturidi ‘Allah yolunda cihat edin’ dyetlerine de ilk mana olarak ‘sa-
vagin’ anlamimi vermemektedir. Ona gore bu dyetlerden cikarilacak ilk mana, ‘nefisleri-
nizle, arzulanizla, sehvetlerinizle miicadele edin’ seklindedir®'.

II1. Din Seriat Ayrum

Maturidi’ye gore din Allah’s birlemek ve biitiin varlikla O’na ibadet etmektir. Bu an-
lamda din, Allah’a nispet edilir. Dini Allah’a hasr kilmak, onu birlemek ve hicbir seyi ona
ortak kogmamaktir*2. Dolayisiyla din bir 8l¢iide itikat esaslart yani iman olmaktadir. Iman
kalp ile tasdiktir. Onun digindaki itaat gesitleri seriattir®.

Maturidi ‘din’in degismezligi, bagkasinin yerini tutamazligi, kendlsmde neshm caiz
olmadig iizerinde kuvvetle vurgu yapmaktadir®. Seriatlar ise peygamberlere ve immete
baglanmustir®. Dinde siireklilik vasfi varken geriatlarda bir izafilik ve degiskenlik sdz
konusudur. Bu yiizden ona gore dinin yarg: kahiplariyla seriatin yargt kaliplan farklidir.

86) Maturidi, Te'vildr, 11, 502.
~87) En’am, 6/159.
88) Maturidi, Te'vilar, 11, 198-199.
89) Maturidi, Te'vildr, 11, 198-199.
90) Maturidi, Te'vilds, 11, 384, 502.
91) Maturidi, Te'vilar, 111, 389.
92) Bkz. Maturidi, Te 'vildr, IV, 334.
93) Kogogly, s. 64.
94) Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 375-378.
95) Hasan Sahin, Maruridi’ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 43.
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Oyleyse Maturidi’ye gére neshin ‘begeri alan’da miimkiin oldugu ve bu yiizden ‘geriat’in
bir ‘beseri alan’1 temsil ettigi soylenebilir. Nesh varsa Kur’4n’da begeri alan da vardlr
Eger ‘higbir beseri alan olmasaydi nesh miimkiin olmazdi.

Maturidi, seriati, peygamber aracilifiyla vahyin beserilegmesi olarak gbrmiis olmali-
dir. Ciink{i Maturidi’ye gore seriatlarin farkli olmasi, beseri 6zelliklerden, topluluk, dil,
anlatim Ve sunug aynliklanindan kaynaklanmaktadir®, Bunlardan dolay: bir geriatin di-
ger bir seriatle degistirilmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Yani burada ilahi hikmete
uygun olmama, dolayisiyla ulGhiyet kavrami ile bagdagmama gibi bir durum sz konusu
degildir. Ciinkii nesh demek belli bir zamana ve déneme ait hilkmiin zamanmn bittiginin
ve siiresinin doldugunun bildirilmesi, hitkmiin belli bir vakitle kayith olarak agiklanmasi-
dir. Bu, Yahudilerin dedikleri gibi beda ve rucu sayilamaz”. :

Mituridi’ye gore mesela ‘Fatiha Kur’an’in asillarindandir’ demek, ‘neshe veya hiik-
miin kaldinlmasina ihtimali olmayandir’, demektir®. Burada onun dinin asillarim belir-
lemede bir kistas ortaya koydugu sdylenebilir. Demek ki neshe konu olabilecek dyetlerin
olusturdugu cerceve seriatin kapsaminda zikredilebilir ve dinin asillarindan addedilemez.

Anlagildig1 kadariyla Maturidi’de, seriat, dinin bir toplumun biinyesinde olusturabil- -
digi maddi kiiltiirityle eg.anlamlidir. Ciinkii o, geriata millet manasi vermekte, onun tu-
tulan yol oldugunu sdylemekte siinnetle ayn: manaya geldigini belirtmektedir®. Seriati,
- mezhep ya da siinnet olarak gbrmek, onun bir toplumda tarihsel olarak miiesses hale
gelmig, temessiil ve teessiis etmis ‘toplumsal din’ oldugunu ifade etmeye ¢cahgmaktir.

Burada Maturidi, ameller sistemi istikametinde ne kadar ileri gidilse de dinin asil
manasinin Kisisel inang olmasi iizerinde 1srar ettifi gibi seriatin da bir dlciide daha kati,
objektif ve sekli bir seyi gosterdigini savunmaktadir. Din, inanci hatirlatmakta, seriat ise
bir toplumun dinsel yagam tarzini ifade etmektedir.

Din seriat ayrimi Maturidi’nin, ‘kutsal’1in teoloji kapsaminda aciklanmasi gerektigi, Ya-
hudilikte oldugu gibi yasal diizenlemelerle ‘kutsal’ arasinda bir iligki kurulmasinin dogru
olmadig: yoniindeki temel tezini de 6rneklendirmektedir. Buradan hareketle Méaturidi’nin
dogmalara dayanmayan ‘esnek bir din fikri’ peginde kostugu soylenebilir!®.

Maturidi’ye gore aslinda din kelimesi Kur’4n’da farkli anlamlarda kullanilmusgtir. ‘Din
giintiniin sahibi’'" dyetinde ceza, ‘Hitkiimdann dinine gore’'® dyetinde hiikiim, ‘Sizin
dininiz size benim dinim bana’'® 4yetinde ise mezhep ya da inamlan ey anlamina kul-

96) Bkz. Hanifi Ozcan, Méturidi’de Dini Cogulculuk, Marmara Univ. [lahiyat Vakfi Yay., Istanbul -
1996, s. 56-62.

97) Maturidi, Te'vilat, 1, 78-79; 11, 44; Ozcan, Dini Cogulculuk, s. 66.

98) Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1, 1vd. Ayrica Bkz. Te’vildtu'l-Kur’dn'dan Terciimeler, s. 24

99) Maturidi, Te'vildr, 1,79; 1V, 474,

1060) Ozcan bu gorilgiiyle Maturidi'nin bir nevi “fitri din’ anlayigini savundugunu séylemektedir. Bkz.
Ozcan, Dini Cogulculuk, s. 21.

101) Fatiha, 1/4.

102) Yusuf, 12/76.

103) Kafirin, 109/6.
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lantlmigtir'™®. Maturidi bu ve benzeri dyetlerde gegen din kelimesinin farkli anlamlarda
kullanilmasini belirtmek suretiyle, akide manasinda dinin, inang boyutu ve bireysel iman
anlamuni zedeleyebilecek Kur’ani yorumlan bertaraf etmeyi gaye edinmis olabilir.

Maturidi, olusmasinda degigen gartlarin énemli rolii oldugunu kabul ettigi icin seriat-
teki herhangi bir hiikmiin varlik sebebinin ortadan kalkmasi veya siiresinin sona ermesi
durumunda, begeri miidahale ile yani i¢tihatla bir hitkmiin sona erdirilebilecegini 6ne siir-
mektedir. O, bilhassa Hz. Omer’in igtihatlarini 6rnek gostererek, hiikmiin uygulanmasina
gerekce olusturan maslahatin yok olma51 sebebiyle hitkmiin de ortadan kaldirilabilecegini
ifade etmektedir.

Aslinda bu goriis Hanefi gelenekte bulunmaktadir. Ebdi Yusuf’tan menkul olan bir
goriise gdre vahiy doneminde, bir nas, mer’] olan &dete gore indirilmigse, burada nassa
degil 6rfe itibar edilir. Yani nas, indigi zaman kesitinde mevcut olan 6rf veya adetin hiik-
miinii tespit ve takrir igin inmigse, orf dikkate aliir ve orfiin degigsmesiyle hitkmiin de
degismesi icap eder'®.

Maturidi, Tevbe suresi 60. &yette yer alan kalpleri Islam’a 1sindirilanlara zekat gelir-
lerinden pay vermeye Hz. Omer’in kendi reyine gére son vermesini nesh seklinde de-

. gerlendirmekte ve bunu ‘igtihadi nesh’ olarak isimlendirmektedir. (ve fi’l-4yeti delaletu

cevazi'n-neshi bi’l-ictihadi) Maturidi’nin buradan hareketle Kur’an’in oziinden kopma-
dan sosyal realiteleri gbz niine alarak dyetlerin akilc: yorumlamalarini tegvik etmek is-
tedigi soylenebilir. Zira ona gore artik burada 8yetin inis nedeni ile ilgili mana ortadan
kalkermuigtir. Miiellefe-i kul@iba zekattan pay vermenin bir anlanu yoktur. Bu durumda nesh
s6z konusu olabilir'®.

Mituridi, seriatin ‘dig uygulama’ anlamina geldigini, bu yiizden imanla, dinle degil,
toplumla ilgili oldugunu, pratik bir 6zellik sergiledigini kabul etmektedir. Islam’n i¢ ah-
lak yapisinin bu anlamda geriate iistiin oldugu da Maturidi tarafmdan bir sonug olarak
kabul edilmis olmaktadir.

Maturidi’nin fikir sisteminde din geriat ayrimunin 6tesinde bir din diinya ayrimimin
temel yonelimlerini de bulmak miimkiindiir. Onun Nisa suresi 78. ve 79. dyetlerini bir
arada degerlendirme gayretinde bunu gérmek miimkiindiir. “Onlara bir iyilik gelirse ‘bu
Allah’tandir’ derler. Bir kétiiliige ugrarlarsa ‘bu senin tarafindandir’ derler. Deki hep-
si Allah’tandir.”, dyeti, iyilik ve kotiiliigiin hepsinin Allah’tan oldugunu bildirmektedir.
“Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kotiilitk dokunursa kendindendir.” Ayeti ise
kotiiliigii insanin gahsina atfetmektedir. Maturidi’ye gore bu ayetlerdeki zorlugu gider-
menin bir yolu, birinci dyetteki iyilik ve kétiiliigiin diinya igleri ile ikinci dyetteki iyiligin
ise din igleri ile ilgili oldugunu kabul etmektir'®. (Ve yahtemilu en tekiine’l-ayetu’l- dla

104) Maturidi, Te'vilar, c. IV, s. 398.

105) Bkz. Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, (Miiellif: Zeynuddin Ah-
med b. Ahmed b. Abdillatif b. ez-Zebidi), Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, tsz, V, 118-119.

106) Maturidi, Te'vildr, 11, 421.

107) Maturidi, Te'vildt, 1, 458.
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fi emri’d-diinya ve’l-uhr fi emri’d-din) Burada aynimun iyilik ve kétiiliik gibi temel kav-
ramlar cercevesinde yapilmuig olmas: Snemlidir.
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Maturidi, “Muhammed iginizden herhangi bir adamin babas: degil, o, Allah’in elgisi
ve peygamberlerin sonuncusudur”!® yetini aciklarken ‘Rasulullah’in babalig: ve sefkati
dini, babalarin sefkati ve babalif1 ise diinyevidir’ demektedir'®.

Maturidi’de bazi durumiarda din ve diinya ayrumi yapilmasi diinyanin degersizligini
higligini belirtme amacina yonelik degildir. Tam aksine ona gére diinya bir degerdir. In-

* sanin gérevi de diinyay: hak ve dogruluk ySniinde iglemeyi bagarabilmektir. Diinya hayati
bu yiizden oyun ve eglence olarak nitelendirilemez. Kur’dn’da ‘diinya hayat: oyun ve
eglencedir’ geklindeki nitelemeler, dinin diinya konusundaki tavrimi ortaya koymaz. Bu
stz sadece bir aktarmadan ibarettir. ‘Diinya hayati oyun ve eglencedir’ diyen, ‘kéfirlerdir,
miigriklerdir. Ciinkii onlar gelecegi diigiinmemektedirier''®. Mii’minler, o kimselerdir ki
diinyada da rablerinden iyilik isterler. Ciinkii diinya ahiret i¢in gerekli olan geylerin ha-
zirlandig yurttur. Rasulullah’in da ifade ettigi gibi Allah’in gercek kullan, afiyet iginde
yasayan, afiyet iginde ruhunu teslim eden ve afiyetle cennete girenlerdir'!.

Mituridi’ye gore ‘miilk’te insamin ydnetim hakki da bulunmaktadir. O, ‘Kur’dndan
ornek getirerek ‘miilk Allah’in degil midir?’ diye soranlara; miilkiin Allah’a izafesi hu-
susi bir durumdur geklinde kargihk vermektedir, Buradaki izafet, ‘Allah’m digi devesi’''?
tabirinde belirtilen durum gibidir'"3.

IV. iman Amel Ayrim

Maituridi, Ebdi Hanife gibi imanin tasdikten ibaret oldugunu savunmaktadir'*. Bunun
i¢in iman, uzuvlarla yerine getirilen bir ameliye degildir. Iman kalp isidir'">. Maturidi’ye
gore ibadetler, imann igine dahil edilemez. O, ibadeti emreden ayetlere ‘Allah’1 birle-
yin’, ‘ibadetleri yalniz ve yalniz Allah’a yoneltin®, ‘kitapta zikredilen ibadetleri tevhide
ulagmada vesile kilin’, Allah’a itaat edin’ seklinde anlam kazandirmaya ¢alismaktadir''s.
Mesele bu agidan ele alininca iman ve Islam’in bir oldugu sonucuna da ulagilacaktir.
Maturidi’ye gore Islam, iman gibi kendini Allah’a vermektir''”. Hayir, sadedinde olan her
ameli dinin, imanin ve Islam’in iginde degerlendirmek, belki dinin yozlasmasim engel-
leyebilir ama Islam’n sahip oldugu degerin azametini de yok eder''. imanin bu gekilde
bir kalbi fiil olarak ele alinmasi, Tanr kavramuyla, ritiiel annnmadan ziyade ahlaki erdem
arasinda iligki kurmaktir.

108) Ahzab, 33/40.

109) Maturidi, Te'vilds, 1V, 124,

110) Maturidi, Te'vilat, 1V, 514,

111) Maturidi, Te’vilar, 1, 154.

112) A’rlf, 7/73.

113) Matwridi, Te'vildt, V, 87.

114) Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 38; 11, 406.
115) Mituridi, Te'vilds, 1, 449.

116) Maturidi, Te'vilds, 1, 24; 111, 389.
117) Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, 11, 430.
118) Bkz. Kogoglu, a.g.t., s. 125-126.
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Maturidi belirtmektedir ki “irca’ iki tiirltidiir. Kabul edilmesi ve bu konuda Miircie’ye
hak verilmesi gereken irca, bilyiik giinahlarin hiikmiiniin Allah’a havale edilmesini icer-
mektedir. Kabul edilmemesi gereken irca ise, tiim fiilleri Allah’a dayandiran cebr inan-
cidir. Burada insana bir fiil veya bir sey konusunda nihai karar verme hakk: taninma-
maktadir. Hz. Peygamber’in hadisinde zemmedilen Miircie, bu tiir bir ircay: kabul eden
yoneligtir'®®. :

Maturidi’ye gére iman baska amel baska seydir. Iman Allah’a ve peygamberine ina-
nan her kisi i¢in aymdir'?. Bunun i¢in onun ne azalmasi s6z konusudur ne de artmasi.
Biitiin inananlar, iman acisindan egittirler. Kur’4n’da bazi dyetlerde gecen imanin artma-
s1, yerine gore kargilagilan mucize ve deliller sebebiyle sebat, devam, kararlilik, yakin ve
cesaretin artmasi gibi manalar tagimaktadir. Keza, artma, imanin nur, kuvvet ve selabeti-
nin artmasi anlamina da gelebilir'?'.

‘Senin milletinden, inanmus olanlardan bagkasi inanmayacaktir’'? ayetinden hareket-
le Maturidi, ‘iman edenlerin imani’ndan bahsetmekte ve bunun iman icin yeni yeni bag-
langiclar, anlamim tagidifini ifade etmektedir. Yenilenme ve baglangiclarin ise artmaile
bir alakast yoktur'?. Kisaca imanin artmast, dinamik bir dini hayatin geregi olan imani
yenilik (teceddiit) anlamindadir. Imanda artma, 4lem nasil siirekli yenilenmekteyse iman-
da da yeni yaratiglara imkén verecek bir potansiyel biitiinltigiin oldugunu temsil etmekte-
dir. Artma, imanda yeni hamleler peginde kogmadir'?®. Imanin artmasi, dirilmis canli bir
iman, statik teslim olug yerine dinamik bir kabullenme anlami tagimaktadir.

Iman amel tartigmas: aslinda immete mensubiyetle ilgili bir sorundur. Mensubiye-
tin asli temellerini kavramada bir ihtilaftir. Ameli imandan bir ciiz kabul edenlere gbre
mensubiyetin asli sart, ‘immet’le 6zdeglesecek amelleri yerine getirmektir. Aksi halde
‘immet’ icinde bir kisiyi degerlendirmek miimkiin olamayacaktir. Amellerin imana dahil
olmast, bu yiizden, cemaatin devamini saglayacak geleneksel resmi dinin kabulii anlamim
tasimaktadir. fman amel birligi tezi, ibadetleri, ‘kimlik’in simirlarimi korumak iizere ger-
ceklestirilen kolektif ritiieller haline getirmekte, onlar, bir tiir zorlanmali davranig bicimi
olarak sunmaktadir. Bura imana déhil edilen ameller, 6z benlik imgeleri haline getirilen
davranig modelleridir. Iman amel ayrimi ise bu 6zdeslesmeyi bertaraf etmeye yonelik bir
strateji hiiviyetini tagimaktadir. Méturidi bu yiizden imanin, hi¢bir bask: ve zorlamanin
ise yaramayacag bir yerde olmas: gerektigini savunmugtur. Bu yer kalptir'®.

{mamn artar ve eksilir oldugunu kabul etmenin sosyal plandaki tezahiirii, insanlar
arasinda bir egitlifin var olmasi gerektigini inkérdir. Ciinkii bu teze gbre imam yiiksek
olanlar ve bir de iman1 zayif olanlar vardir. Bu esitsizlik amele dayandig icin de digarida

119) Maturidi, Te'vildr, 1, 36.

120) Bkz. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 38,11, 436; 11, 430.

121) Maturddi, Te'vildr, 1, 333.

122) Hid, 11/36.

123) Maturidi, Te'vilar, 11, 525.

124) Maturidi, Te'vilds, 11, 332. Ayni zamanda bkz. Te vildtu'l-Kur'dn’dan Teciimeler, s. 18.
125) Maturidi, Kirabu t-Tevhid, ¢ev. Topaloglu, s. 492.
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gdzlemlenebilir bir 6zellige sahiptir. Bu yiizden olacak yine Maturidi, imanda oldugu gibi
amelde de herhangi bir zorlamanin yapilamayacagi kanaatindedir'®.

Iman amel aynm tabir caiz ise vatandaglikta esitligi getirdigi gibi insanlarin kanun
oniinde esitligini de ngbrmektedir. Bu yiizden Ebii Hanife, ‘kible ehli miimindir, onlart
terk ettikleri herhangi bir amelden dolay: imandan ¢ikmig kabul etmem’ derken'?, biyle
Kkigilerin sadece ahiretteki durumlarim dile getirmis olmamakta, aym zamanda onlann
‘toplumun’ iiyeleri olduklarim da ortaya koymaktadir. ’

‘Iman ve amel ayridir’ tezinin sahiplerinin, Islim diinyasinda hukukun istiinligii
prensibini ilk dile getirenler oldugu stylenebilir. Ciinkii bunlarin tezine gore dindarlik
Olceginde degerlendirmeye tabi tutulup, kisi hakkinda diinyevi hiikkiim verilmemeli ve
bu gerekceye dayanarak o, toplumdan diglanmamalidir. Ebli Hanife’nin gozde talebesi
Muhammed es-Seybéni, nikdh akdini esas alarak bu durumu sdyle izah etmigtir: ‘Er-
kek, sarhos halde sokaklara ¢ikip ¢cocuklara alay mevzu olmadikca din ve takva, nikahta
denkligin bir sarti degildir. Zira din ve takva, ahiret iglerindendir, kesinlikle diinya ah-
kami bunlar lizerine bina edilemez’. (Li ennehii min umiri’l-dhireti feld yebtent aleyhi
ahkdmu'd-diinya)'® .

- Biitiin bunlardan sonra denilebilir ki, EbG Hanife’nin yolunu tutan Maturidi’nin iman
amel ayirimu, Islam’1 tek kiiltiir koduna hasr eden anlayis kargisinda bir durus olmustur.
Bu diigiince, imanin, bir cemaatin varlik esasi olmasini reddetme iizerine kuruludur Bu
yiizden bu diisiince, miisliimanlarn esitligi prensibini esas almigtir.

V. Din Siyaset Ayrimm

Miéturidi’nin din siyaset ayrimi konusundaki griisiinii Nesefi, Tabsiratu’l-Edille adl
eserinde ‘Imamlar Kureysten’dir’ rivayeti cercevesinde, vermektedir. Nesefi bu konuyu
Maturidi’nin Makalat adli eserinden aktarmaktadir. Alintiya gore Maturidi’nin konuyla
ilgili goriigleri goyledir: )

Imamet igin dini yonden gerekli olan, insanlarin problemlerini ¢dzmede basiretli ol-
mak, onlarin yaranna olan geyleri bilmektir. imamet makami, mallarin ve namuslarin
emanet edildigi bir makam olduguna gore asil sartin takva olmasi gerekmektedir..

‘Imamlar Kures’tendir rivayetinde ise sart olarak Kureyslilik esas alinmugtir. Gergi
burada bir acidan dogruluk pay: aranabilir. Zira imam olacak kisinin ash ve soyu baki-
mundan hor goriilmemis, kiicimsenmemis bir nesebe mensup olmasina ihtiyag vardir.
Fakat dinf acidan boyle bir sart ileti stiriilmemelidir.

Bu zorlugun halledilmesi su sekilde miimkiindiir: Imamet meliklige ait siyasi bir itir.
Siyaset meliklerin elindedir. Din ise nebilerin elindedir. Kur’an’da da niibiivvet ve me-
likligin tek bir kiside toplanmadig ifade edilmigtir. Bakara Suresi 246. dyette ‘Musa’dan

126) Bkz. Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik, (Bastimanus Doktora Tezi), AU
Sosyal Bilimler Enst., Ankara 2006, s. 61.

127) Ebfi Hanife, “el-Vasiyye”, /mam-1 Azam’in Beg Eseri, ¢ev. Mustafa Oz, Kalem Yay., Istanbul 1981,
s. 80. .

128) Bkz. Abdullah b. Muhammed b. Mevdud el-Mavsili, el-ihtiyar li Ta'lili’l-Muhtdr, @’'lik: es-Seyh
Muhammed Ebi Dakika, el-Mektebetu’l-Isldmiyye, Istanbul 1951, I11, 99.
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sonra Israilogullarinin ileri gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerine bize bir hiikiimdar
gonder (onun onderliginde) Allah yolunda savagalim demiglerdi’ buyrulmugtur. Biitiin
bunlar, din iginin, ona layik olarak ‘secilen’e, siyaset 1§mm de halk arasinda seckin olarak
goriilen kabileye ait oldugunu géstermektedir'?,

Mituridi'nin konu ile ilgili gériiglerinin sxstematlk bir dzellik sergiledigini s6yleme-
miz pek miimkiin goziikmemektedir. Fakat asagidaki hususlar dikkate alindiginda bir bii-
tiinliik iginde olmasa da Méturidi’nin siyaseti dinden ayn géren ilk Islam diigiiniirlerinden
biri oldugunu tespit etmek kolaylagmaktadir: '

1. Maturidi’nin Kitibu’t-Tevhid’inde imamet kismu bulunmamaktadir. Bu, diyanet
siyaset ayrnimu dolayisiyla konunun hukuki olduguna MAturidi’nin kanaat getirdigine bir
igaret tegkil edebilir'.

2. Méturidi ‘Allah’a, Rasuliine ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin’'*' dyetinde gegen
‘ulu’l-emr’ ifadesini, seriye sefleri veya iim sah1b1 k1§1ler olarak yorumlama egllunmde-
dlrl32 .

3. Mawridi'ye gore biraz 6nce zikredilen Bakara suresi 246. ayeti, sadece ehli kitaba
hitap etmemekte Rasulullah’1 da igine almaktadir. Ayet gostermektedir ki nebiler, kavim-
lerinin Onde gelenleriyle ve reisleriyle istisare etmeli ve idareyi de onlara birakmahdirlar.
Yine ayet gostermektedir ki cihat igini iizerlerine alacak olanlar, nebiler degildir. Cihad:
yiiriitecek olan meliklerdir. Melikler ancak din ve ahiret iglerinde nebilere bagvururlar'®.

4. Maturidi ‘Biz seni yeryiiziinde halife kildik’'* &yetindeki ‘halife’ deyiminin bir bii-
tiin olarak 4demoglu icin kullanildigin: belirtmektedir. Buna gore insan yeryiiziinde hisle-
riyle degil, hak ve adaletle aklini kullanarak hitkmettiginde Allah’in halifesi olacaktir'®s:

5. Maturidi’nin ehli’r-rey ekoliinden olduguna dair saglam bir izlenim elde etmek
miimkiindiir. Rey ehli olmak bir bakima atalardan gelen 6greti kargisinda insan aklim ve
goriisiinit neelemek demektir. Aslinda ilk dénemin rey ve hadis tartigmasi daha sonra
ortaya ¢ikan felsefe ve din tartigmas: gibidir. Felsefe ve din tartigmasinda oldugu gibi
rey ve hadis tartismasinda da siyasal goriis bir bakima baskin haldedir. Felsefenin dinden
iistiinligii goriisii ve bu gorils temelindeki tartigmalar, sivil hayatin geleneksel-dinsel ote-
riteden bagimsizlagmasi ve siyasal yonetimin sekiilerlesmesine katkida bulunmustur. Ik
donemde rey ehlinin de bu tiir bir katkisindan s6z etmek miimkiindiir. Rey ehli, rey hadis
arasindaki iliskiyi belirlerken cogu kez ortiik ve dolayli olarak bu iligkide reyin iistiin
olduguni, rivayetin reye tabi olmas: gerektigini savunuyorlard:.

129) Bkz. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, 437-438.

130) Kutly, ‘Imam Maturidi’ye Gore Diyanet Siyaset Aynmi ve Cagdag Tartigmalarla Mukayesesi’,
Islamiyat, 8, (2005), say1:2, s. 60.

131) Nisa4/59.

132) Maturidi, Te'vildr, 11, 442.
133) Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1, 207.
134) Sa'd, 38/26.

135) Bkz. Maturidi, Te'vildt, 1V, 267. Aym zamanda bkz. Ak, Matundz Kaynaklarda Maturidi ve Ma-
turidilik, s. 68.
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6. Iman amel ayrnimu, insan1 Allah niinde hakli ¢ikaran ve ona ebedi kurtulugu sag-
layan seyin yalnizca tek bagina iman oldugunun ama kigisel eylemlerin_olmadiginin bir
nevi tescilidi. Ruhu ameller degil de yalnizca iman haklilagtiriyorsa, ameller yalmzca
digsal insana ve bedene bagliysa bu durumda teolojik tezin temelinde bir antropolojik
dualizm bulunur. Bu tez zorunlu olarak dinin alam ile siyasetin alam arasinda tiimel bir
ayrima gotiiriir. '

Iman amel aynminda insan dinden megruiyetini alan her tiirlii iktidar istencine karg
korunakh hale getirilmektedir. Bagka bir ifade ile amelin imandan bir ciiz olarak kabul
edilmemesiyle, dinf inang¢ ve kanaat, bagkalarinin miidahale ve kontroliinden muaf tutul-
mug olmaktadur. Inang sergilenisi bireysel dzgiirliik alan: haline gelmektedir. Inang ve ka-
naat olugturma ‘hakks’, iktidarin ve dini otoritelerin miidahalesine karg1 korunakh 6zel bir
alan unsuru olarak kabul edilmektedir. Insan ‘yasa’ kargisinda hiirdiir. Inanan, amellerden
dolay1 ‘yasa’dan azade tutulmugtur. Bu takdirde dinsel hukukun tahakkiimii kargisinda
insanlar diinyasinin 6zerklik kazanmasi s6z konusu olacaktir.

Imam Maturidi iman amel aynmimn bu temel siyasi sonucunu ‘dinde zorlama yok-
tur’'3® dyetini agiklarken dile getirmeye c¢aligmaktadir. Ona gore bu dyetten ¢rkarilabi-
lecek manalardan biri de Miiminlerin Islam’in biinyesinde yer alan bazi emirleri yerine
getirme, bir takim yasaklara da uyma ile zorlanamayacaklaridir. Gegmis milletlerde boyle
bir zorlama olmasina ragmen bu ‘megakkat’ Miisliimanlardan kaldirilmigtir. Bunun delili
de ‘Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme’"? ve ‘onlann agir yiik-
lerini indirir zor tekliflerini hafifietir’*® dyetleridir'®.

Iman amel aynminda sosyal orgiitlenmelerin farkli bigimleri, hukukun egemenligi
altinda birlikte var olabilirler. Farkli sosyal dinamikler, hukuka bagl bir yap: iginde bir
araya gelirler. Boylece farkli kesimler arasi iligki anlagilabilir bir zemine oturur. Herhangi
bir kesimin kategorik hegemonyasini sonug verecek ‘cemaatci’ yapilanma onlenir. Din
giderek bir 6zgiir bireysel tercih konusu haline gelir. Dogal olarak bunun din siyaset ay-
rimi1 anlamuna gelecegi sdylenebilir.

Sonug. .

Islam diisiince tarihinde dinin anlagilma bicimi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan farkli
tutumlar, tavirlar soz konusudur. Bugiin ‘geleneksel din’ olarak, inanci, tarihin bir &n-
ceki doneminde (ilk Islam nesilleri) sahip oldugu kiiltiirel yapiyla dzdeglestirme ‘tavr’
hakimiyet tesis etmis olsa da Islam medeniyetini olugturan akilc: din séylemleri, hadéri

- dinf zihniyetler, ruhun kurtulusunu esas alan mistik- yonelisler, insan1 merkeze alan dini
ifade bigimleri de bulunmaktadir. Bugiin bunlardan faydalanmak suretiyle dinf diisiince
sahasinda yaganan buhranlara yeni ¢tziimler 6nerme miimkiin hale gelebilir. Boylece
medeniyetin esash sartlarindan biri olan kontinute de saglanmug olur.

136) Bakara, 2/256.

137) Bakara, 2/286.

138) A'raf, 7/157. )

139) Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1, 216.
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Imam Maturidi akilci-hadarf din syleminin temsilcilerinden biri olarak kabul edile-
bilir. Bu sdylemin en 8nemli 6zellifi, problem ¢oziicii, dzgiirliikgii, elegtirel ve sorgula-
yic1 bir zihniyeti temsil etmesidir. Istikrar icinde degisime acik bir zihniyete sahip olan
Mituridi, bu yiizden dinin temel ilkelerine vurgu yapmig ve bunun iizerine sistematik akli
koymug, aklilii ve insaniligi esas almak suretiyle Kur’4n’1 yorumlama yoluna gitmigtir.
Burada Mituridi’nin bir amacinin da lafizlarin zahirf anlamlann Stesinde ifade ettikleri
hakikatlerin idrak edilmesi, hitkiimlerin dayandigi genel amaglarnin ve hikmetlerin kav-
ranmast oldugu soylenebilir.

Maturidi, aklin, dini anlama ve anlamlandirma yolu ile olaylann nazari tahlil ve terki-
bini yapma hakkinr ilan eden diigiiniirlerden biridir. O risaleti bile aklin 6niindeki engel-
leri kaldiran ilahf bir yardim olarak gérmiig ve niibiivveti, gitvenilir bir ‘uyanici’nin akla
yardimci olmasi geklinde tarif etmistir.

Maituridi ‘gecmisge’ dayali hilkiim verme ve rivayete dayali din anlayis1 yerine, insan
yaraticihgina ve iradesine, goriis, rey ve igtihadina 6nem veren bir zihni yapimn dinf dii-
slincede hakimiyet tesis etmesine ¢aligmugtir.

Maturidi, seriati, peygamber aracihiyla vahyin beserilegsmesi olarak gérmiistiir. Ciin-
kit Maturidi’ye gore seriatlarin farkli olmasi, beser 6zelliklerden, topluluk, dil, anlatim
ve sunug ayribiklarindan kaynaklanmaktadir. Onun bu ayrimu, geriatlarda bir izafilik ve
degiskenlik s6z konusu oldugunu ortaya koymakta ve ‘kutsal’in sadece teoloji kapsamin-
da agiklanabilirligine vurgu yapmaktadir. :

Maturidi’nin iman-amel ayriminin, insanin, kiiltiir 6zciiliigiinden, iktidar yapilanma-
larindan korunmas: olarak okunmasi miimkiindiir. Insan béylece dinden mesruiyetini alan
her tiirlii iktidar istencine karg1 korunakl hale getirilmektedir. Bagka bir ifade ile amelin
imandan bir ciiz olarak kabul edilmemesiyle dinf inan¢ ve kanaat, bagkalaninin miidahale
ve kontroliinden muaf tutulmus olmaktadir. Inanc bireysel 6zgiirliik alam haline gelmek-
tedir. Inang ve kanaat olugturma ‘hakkr’, iktidann ve dini oteritelerin miidahalesine karg
korunakl: &zel bir alan unsuru olarak kabul edilmektedir.

Dinin hidayet olma 6zelligi belli kalip ve tutumlarda katilagip yozlasmamasina bag-
lidir. [lah? olani maddi alanlarin {izerinde tutmak aslinda dinlerin en yaratic1 yoniine yo-
gunlagmak demektir. Maturidi’nin din siyaset ayrimi, dinin agkin bir boyut, fiillerimizin
bizzat kendisi degil, onlar: yonlendiren ve bize gii¢c veren meotivasyon oldugunun bir kere
daha tescil edilmesinden bagka bir sey degildir.



