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ALLAH’IN BIRLIGI VE TEKLIGIi
(VAHDANIYETI VE EHADIYETI) BAGLAMINDA
‘SAMED’ ISMi VE ANLAM ALANI .

Resul OZTURK (*)

: Ozet

Bu calismada Islam'in Allah anlayisini 6zetleyen ve Islam itikadi bakimindan
cok biiyiik neme sahip olan Ihids Siresi ve bu siiredeki samed kelimesi incelenmistir.
Kendisini highir seye benzetmeyen ve biitiin tasavvurlanin Gtesinde bir varlik olarak
tanitan Allah’t ancak Kur’dn’daki isim ya da sifatlarla tamma olanagina sahibiz.
Allah’t oldugu gibi kavrayamayan insan, Allah’t ancak O’nun kendisini taruttig
kadarwla anlayabilmektedir. Kur’dn'da Allah’t bize tanitan anlatimlardan birisi de
Inlds Siresidir. Allah bu sirede kendisini bir ve tek olarak tamitmaktadir. Ihlds
Siiresinde Allah’n birligini ve tekligini ifade baglammmda kullamlan kavramlardan
birisi ‘samed’dir. Samed kelimesinin birligi ve tekligi ifade eden anlan ve siire
biitiinltigii goz dwiine alimdiginda bu kelimenin Allah’n bir ve tek olusunu ifade eden
onemli bir kavram oldugu goriilecektir. Samed kelimesinin birisi efendi (seyyid) digeri
de par¢alara ayrilmaz (som) olarak anlamlandirabilecegimiz belli bash iki anlam
bulunmaktadir. Thiés Siresindeki samed kelimesini Allah'in bir ve tek olusunun baska
bir ifadesi olarak anlamak sirenin biitinligii bakimindan ¢ok daha dogrudur. Bu
calismada  samed kelimesinin  bu anlamumn  tercih edilmesinin  dayanakiar
sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vihid, ehad, samed, Ihlds Siresi, seyyid, som.

In the Context the Unity and Identity of God the Name of ‘Samed’ and it’s
Meaning
Abstract

In this study take up the names of God ‘es-Samed’ and it’s connected with the
unity and identity of God. The name of samed has got two meanings. These meanings
are head master (seyyid) and pure (som). The names of Allah has designated in the
Koran. The name of ‘samed’ is one of them. The name of samed has significances the
Allah’s unity. For this reason it’s related the name of Allah Véhid and Ehad. In this
study taked up the related of samed with Vihid and Ehad. In the context the Unity and.
Identity of God the name of samed has got the name of Véhid and Ehad. ’

Key Words: Unity, oneness, samed, Surah Ihlds, master, pure
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Giris

Bu ¢alismada Islam’in Allah anlayisini 6zetleyen ve Islam itikadi bakimindan
biiyiik 6neme sahip olan Thids Stiresi ve Kur’4n’da bir yerde ve bu stirede gegen samed
kelimesi incelenecektir. Kendisini hicbir geye benzetmeyen ve biitiin tasavvurlarin
Otesinde olarak tanitan Allah’i, ancak Kur’an’daki isim ya da sifatlari ile tamimak
mimkiindiir. Allah’t tanima noktasmda sinrh duygu ve akla sahip insanin bunun
disinda yapabilecegi fazla bir sey yoktur. Gayesi insanlara Allah’1 oldugu gibi tanitmak
olmayan Kur’dn ise Allah’m zatindan ve sifatlarindan bahseder ancak O’nun zatinm ve
sifatlarinin hakikatini bildirmez. Kur’an, Allah’t tanitirken Yaratict ile yaratilan

~arasindaki karsilikh iligkileri esas almaktadir. Kur’an, Allah’t insanlarm anlayacaklari,

zAtina yaragir; gergeklikleri olan ancak mahiyetini idrak edemeyecekleri bir. takim
nitelemelerle niteler ve Allah’mn fiillerini ve icraatlarmi bildirerek O’nu bize tanitir.!
Buna gore Kur’dn miisahede edemedigimiz gayb alemini bize miigsahede ettiklerimizle
anlatma durumundadr.’

Kur’dn’daki Allah’tan, O’nun zitindan, sifatlarmdan, fiil ve isimlerinden
bahseden ayetlerin anlamlarinm net ifadeler (muhkem) olmayip anlagilmasi zor ifadeler
(miitesdbih) olmalarr da Allah’mn zatnin hakikatini oldugu gibi anlamanm
imkansizhgmi gdstermektedir. Bu ayetler gergek (lafzf) anlamiyla alindiklarmnda
tesbihi anlayis kaginilmaz olmaktadir. Kur’an, Allah’1 anlatirken bir¢ok noktada sinirh
da olsa insanbigimci, bagka bir ifadeyle tesbihi dil kullanmistir,’ Tesbihi anlatimin
yaninda tenzihi dil de kullanarak insanlar tesbihe diismekten sakmndirmis ve bdylece
durumu dengelemigtir. Bu nedenle Kur’an’da Allah’m zat, sifat, fiil ve isimlerinden
" bahseden ayetlerin Kur’an’m felsefl sistemine uygun bir tarzda yorumlanmasinn
geregi ortadadir. Ozelikle Allah’m  bilylkiiigi ve azametinin insanlarm
anlayabilecekleri bir takim benzetmelerle, rumuz ve 6rneklerle anlatildiging géz éniinde
bulundurarak® bu konudaki ayetleri yorumlamak zorunludur.

Allah’in kendisini 6zlii olarak tanitug Thids Stresini ve bu stredeki anlatimlari
kavrayabilmek i¢in Kur’dn biitinligll igerisinde tegbihi ve tenzihi anlatimin goz
6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Allah’in kendisini tanimlarken sectigi Samed
isminde de bu gergekligi goz oniinde bulundurmak gerekir. Bu ¢ahsmada [hlas
Stresi’ndeki ‘samed’ kavrami Kelami agidan degerlendirilirken bu durum siirekli
olarak gdz 6niinde bulundurulacaktir. ’

!'Suat Yildirim, Kur'dn’da Uluhiyyet, Kaythan Yay., (1. bsk.), Ist. 1987, 5.36.

% Nadim Macit, Kur'an’in Insan Bi¢imci Dili, Beyan Yay., Ist. 1996, “Onssz”, s. 10.

* Macit, a.g.e, “Giris”, s. 14.

* Mesut Okumus, Kur'an'm Felsefi Okunugu, lbn Sina Ormegi, Arastirma Yay., Ankara 2003,
s.82. ’
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Ihlas stresi Islam’in Allah anlayisim 6zet bir sekilde anlatan Kur’an’mn en kisa
sirelerinden birisidir. Bu stre Islam geleneginde ¢ok yerinde bir tanimlama ile
‘Kur’dn’in ézii’ olarak tamtilmugtir.® Tevhid fikrini son derecede 6zlit ve agik olarak ele -
almasindan dolayr bu strenin diger bir adi da Tevhid Stresidir.® Thlds Stresinde
Kur’an'in uldhiyet tanimu 6zetlenmektedir. Stirenin titiz bir tahlili ile bu sirede Allah’a
atfedilen (ispat) ve Allah igin diisiiniilemeyen (selb) anlamlarm yogun bir bigimde ve
bir arada sunuldugu goriilecektir.” Fahreddin er-Razi bu strenin adlandiriimasindaki
ihlds ve tevhid iliskisine dikkat ¢ekmekte ve syle demektedir: “Bu sfirenin igerigi
sadece tevhiddir. Tevhidin ihlds olarak isimlendirilmesi sundandir: Kisi sayet Allah’tan
bagka sigmak (melce’), dayanak (mence’) ve Rab olmadigim bilirse tevhidi yalnizca
(hélisen) Allah’a isnat etmis olur. O zaman onun ihldst bagka herhangi bir Rab kabul
etmeksizin Allah’a sigindigindan tam olmus olur.”® ibn Teymiyye de fhlds Séresinin
Islam itikad: agisindan tagidign 6neme dikkat cekerken strenin Rahman’m niteligi ve
tanmimi olduguna vurgu yapar ve Kur’an’mn Ugte birlik bolimiinit igerdigini ifade eder.
Ona gére sfire, Allah’m isimleri, sifatlart ve bunlarin kapsadigr kavramlara iliskin
bilgiler vermektedir.” Bu sGrede Allah’m birligi (fevhid) anlayisinn, son derece
saflagtigini ve smirlarinin ¢ok daha belirginlesip igeriginin zenginlestigini gormekteyiz.
Allah’r niteleyen 6zellikler bu srede bir arada, yogun, net ve sinirlart belli bir sekilde
baska bir yerde nadiren anlatilmigtir.'®

Thlas stresinin niizul sebebinin bilinmesi streyi anlamada gok 6nemli katkilar
saglamaktadir. Tefsir kaynaklarinda aktarilan slrenin nitzul sebebini su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir: Miigrikler (bazi rivayetlerde de Yahudiler) Hz. Peygamber’e
gelerek ona, inandigi Allah’m 6zelliklerini sorarlar ve stire bu olay iizerine nazil olur."
Miicahid ise Hz. Peygamber’e soruyu yoneltenlerin Kureysliler oldugunu
bildirmektedir.'””> Ahmed b. Hanbel ve diger baz1 hadis alimlerinin Ubeyy b. Ka’b’dan
naklettikleri bir hadise gore IThlds sfiresi migriklerin Resulullah’a, “bize Rabbini
tanimla” demeleri izerine nazil olmugtur. Daha sonra Hz. Peygamber sire ile ilgili
olarak su yorumu yapmuslardir: Samed. kendisi dogmayan, bir bagkasiin da

5 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur’an, Ankara 1996, 5.48.
¢ ihlas Suresinin ad1 ve bu ada iliskin yorumlar igin bkz. Elmahili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, Eser Negriyat, Ist. 1979, IX/6269-6270; Mehmet Pagaci, “hids Suresi’nin Sami
Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, Islamiyat, c.1, say1'3» 1998, s. 51.
7 Yutdmim, Kur’dn'da Ulihiyet, 5.39.
¥ imam Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Serh-u Esmadillahi Teald ve’s-Sifit, Thk Taha
Abdurrauf Sa’d, 2. b., Beyrut 1410/1990, s.143.

® Ibn Teymiyye, [hlds ve Tevhid (Ihlds Suresinin Tefsiri), Thk. Abdulali Abdulhamid, Cev. Abdi
Keskmsoy, Pinar yay. 1. b, Ist. 2001, s. 26.

® pagac, a.g.m., 5.64.
1 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili’l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1408/1988, XV/342-343,
2 Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-Miicdhid, Thk. Abdurrahman Tahir b. Muhammed Surti, Katar
1976, 5.794; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV/342-343; Hafiz bn Kesir, Tefsiru’l Kurani’l-Azim:
Kabhire, 1423/2002, VIII/490; Pagaci, a.gm., s.51.
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dogurmadig varitk demektir; ¢iinkii bir canlidan dogan varlik bir siive sonra mutlaka
Slecek, her Olen varhik ise arkasinda miras birakacaknr, Oysa Allah ne oliir nede
kendisine miras¢t olunur.””® Diger bir rivayette de Thlds sdresinin niizulii, Yahudi
Abdullah b. Selam’m Miisliiman olusuna sebep olan olaydir. Abdullah b. Selam Hz.
Peygamber’e gelir ve Hz. Peygamber ona kendisinin Tevrat’ta Allah’in elgisi olarak
bildirilip bildirilmedigini sorar. Bunun {izerine Ibn Selam, Hz. Peygamber’e Allah’in
Ozellikleri hakkindaki sorusunu yoneltir. Bu sirada Cebrail gelir ve sireyi vahyeder.
Hz. Peygamber sﬁrenin tamamin1 okudugunda Ibn Selam sahadet getirir ve daha sonra
Medine’ye déner.'* Strenin indirilisinde farkli kahramanlar ileri siiriilse de rivayetlerde
Hz. Peygamber’e yoneltilen bir sorgulamanmn gerg:eklestlgmde ve bu sorgulama
sonucunda sfirenin nazil oldugunda ittifak vardir.'> Burada Hz. Peygamber’e soru
yoneltenlerin  ¢esitliligi arasinda herhangi bir Hiristiyan’in  bulunmamasr: dikkat
cekmektedir. ilk doneme ait tefsirlerdeki niizul sebeplerine iliskin rivayetlerde
Hiristiyanlara higbir sekilde atifta bulunulmamaktadir.'® Bu durum, samed kelimesine
verdigimiz anlama gore Sire terciime edilirken yeniden degerlendirilecektir. Strenin
Mekke’de indigi anlasllmaktadlr ve tefsirler sGrenin Mekki oldugunda ittifaka yakin bir
kanaat sergilemektedirler.'” Pagaci gerek konu ve gerekse de iislup itibariyle stirenin
Mekki oldugunu séylemenin miimkiin oldupunu disinmekte ve Thedor Noldeke,
Richard Bell gibi batili arastirmacilarin da sfirenin Mekki oldugunu kabul ettiklerini
nakletmektedir.'®

i Tirmizi, es-Stinen, Kitabu Fedaili’1-Kur’an, H. No: 2900 1. b., Beyrut, 1408/1987, V/155. fon
Teymiyye, thlas Suresi’nin tefsirini yaptig: eserinde samedle 1ngh hadisleri siralar. Burada érnek
olmasi bakimindan Ibn Teymiyye’nin bazi alimlere dayandirarak verdigi yorumlari nakletmek
faydali olacaktir: “Ebi Sa’id El-Esecc, [krime’nin samed kavramm “kendisinden hichir sey .
¢thmayan varhigin sifatidy”  seklinde tammladigint nakletmektedir. Yine el-Esecc, ibn
Mes’ud’un “Samed, kendisinde lizumsuz fazlalik bulunmayan varliktir” dedigini rivayet etmigtir.
Ne var ki bu rivayetin senedi zayiftir. Ebli Biireyde babasimn “Samed, ‘kendisinde bogsluk
olmayan sey’ demektir” dedigini soylemistir... Mansiir, Miicahid’den “Samed, kendisinde bogluk
bulunmayan ve zdti hakkinda susulan varlikty” dedigini aktarmistir. Ton Cerir, Ibn Abbas’in
“Samed kendisinde higbir bogluk olmayan varltktir” dedigini nakletmistir. Yine aym muellif
Miicahid’den, samed kavraminin “kendisinde hi¢bir bogluk bulunmayan, zdtimin mahiyet
haklanda konusulamayan varlk” anlamina geldigini aktarmaktadir. Aymi haber, ibrahim b.
Meysere’den de su sekilde nakledilmigtir: “Miicahid, bir keresinde beni samed kavraminin
anlamint sormam igin Sa’id b. Ciibeyir’e gonderdi. Sa’id b. Ciibeyir bana su cevab: verdi:
“Samed; kendisinde bosluk olmayan ey, demektir.” Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., $.38-42.
" Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, Tefsiri T-Kur ‘ani 'I-Azim, Thk. Esad Muhammed Tayyib,
Mekke 1997, 5.3475.

"> pagact, a.gm,, s.51.
16 pagaci, a.g.m., 5.69.
" Yildinm, Kur’dn’da Uluhiyyet, s. 143 145; Pagaci, a.gm., s. 51-52. Elmalil: surenin nerede
nazil oldugu konusundaki goriisleri siraladiktan sonra kendi goriisiiniin surenin Meden1 oldugu
yoniinde oldugunu belirtir, Bkz. Hak Dini Kuran Dili, IX/6272.
8 pacact,-a.gm, s. 52. .



ALLAH’IN BIRLIGI VE TEKLIGI (VAHDANIYETI VE EHADIYETI) |

BAGLAMINDA ‘SAMED’ ISMI VE ANLAM ALANI 51

Kaynaklarda Ihl4s stresinin miigriklerin (bazi rivayetlerde de Yahudilerin)
Allah’in nasil olduguna iliskin sorularina cevap olarak indiginin bildirmelerine ragmen
‘Allah’m dogmamig ve dogurmamis’ olmasmm bu sfirede ifade edilmis olmasindan
dolayi, Allah’1 Baba-ogul ve kutsal ruh olarak algilayan Hiristiyan &gretisine verilmis
bir cevap olarak yorumlayanlar da olmustur." Strenin niizulii konusunda herhangi bir
Hiristiyan’a cevap olarak indigine iligkin rivayetin olmamasmdan hareketle bu iddiay:
kabul etmek mimkiin gorinmemektedir. Aslinda tevhidi konu alan bu sfirenin
Hiristiyanlarin teslis inanci da dahil olmak tizere tiim sirk anlayiglarina verilmis bir
cevap olarak degerlendirmek en dogru yaklagimdir.

Thlas stiresindeki ifadelere benzer anlatimlarin Islam-oncesi Arap toplumundaki
baz1 Hanifler tarafindan da dillendirildigine iliskin aktarimlara rastlanimaktadir. Bu
baglamda Haniflerden mi yoksa Hz. Peygamberden kisa bir siire énce gonderilmis bir
peygamber®® mi oldugu net olmayan Kuteyate b. Abs (Halid b. Sinin)’dan
bahsedebiliriz. Rivayete gore Kuteyate b. Abs Hz. Peygamber’den kisa siire dnce
gonderilmis bir peygamberdi. Kuteyate b. Abs’in kizi Hz. Peygamber’ie tanigmis ve
babasinin ridisim Hz. Peygamber’in altina sermistir. Hz. Peygamber’in Thlas stresini
okudugunu duyunca babasinin da bu stireyi okudugunu sdylemistir.”’ Yine Ihlas
sresindeki benzer ifadeleri Islam gelmeden kisa siire énce yasamisg Kus b. Saide el-
Iyadi’nin meshur Ukaz Panayirindaki hitabesinde de bulmaktayiz. O, meghur
hitabesinin bir yerinde; “...Her sey gegcicidir. Kalan ancak Allah’ur ki, birdir, esi ve
benzeri yoktur. Tapilacak ancak O’dur. Dogmamis ve dogurmamistir. Evvel gelip
gecenlerden bizim ibret alacagimiz sey ¢oktur...”?? Buradan Haniflerde de var olan
tevhid anlayiginin en gilizel bir sekilde bu siirede ifade edildigi seklindeki bir sonuca
varmak miimkiin gériinmektedir.

) Thlas stresini Allah’in vahdaniyetini incelerken yorumlayan Gazali, srenin
Islam inanglan agisindan 6nemini de vurgulayarak su sekilde bir degerlendirmede
bulunmustur: “Allah, Thids stresinde 3} &} & J8” ayeti ile kendisinden say1yr ve
¢oklugu (taaddiit ve kesreti); * 2aall Al ayeti ile de acizlik ve zayifhg kaldiriyor.
Allah ¢ -ﬂ}:! aj 9k ej’ ile illet ve maluliyeti nefyediyor ve * Al s oS (J EX

' Rudi Paret, Kuran Uzerine Makaleler, Derleme ve Geviri: Omer Ozsoy, Bilgi Vakfi yay.
Ankara 1995, s. 179.

2 Caliz, Kelameilarin Kuteyate b. Abs’in peygamber oldugunu kabul etmediklerini ifade eder.
Bununla birlikte o, Kuteyate b. Abs’in kizinin babasmnin ridasim Hz. Peygamber’e serdiginde Hz.
Peygamber’in “Bu, kavminin zayi ettigi nebinin kizidir” ifadesini de nakleder. Bkz. Ebli Osman
Amr b. Bahr el-Cdhiz, Kitabu'l-Hayavan, Thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut
1408/1988, IV/477-478.

N Cahiz, Kitabu *l-Hayavan, 1V/477; Cevad Ali, Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-Islam, 2. b.,
1993/1413, VI/84.

2 Cevad Ali, Mufassal Tarihu'l-Arab, VI/464-469; Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz,
Haz. Ertugrul Diizdag, Ist. 2004, 5.32-34,
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ile de tesbihi ve benzeri olmasmi kaldirtyor” demektedir.”® Burada Allah igin ispat ve
nefiy durumlarmm birlikte degerlendirildigi goriilmektedir. Streye genel olarak
bakildiginda ilk iki ayetin Allah’m ne oldugunun, yani O’nun tek ve samed olugunun
ifade edildigini goriilmektedir. Allah’in ehad (tek) olusunun ifade edilmesi ispat
oldugu ‘gibi samed olusunun ifade edilmesi de bir ispattir.?* Nitekim Ihlas sfiresi’nde
Allah kendisini ‘Samed’ olarak tamimlamistir.”® Allah’in  isimlerinin  niizul
strralamasinin yapildiginda Samed isminin Mekki slrelerde kullanilan on figlincii isim -
oldugu tespit edilmistir.”® Bu durum ayni zamanda samed isminin Allah’i tanimlama
bakimindan tasidigs tarihsel onemi de gostermektedir.

Strenin faziletleri konusundaki megshur rivayet séyledir: Hz. Peygamber -bir
keresinde ashabina; “Ontime toplanin ki size Kur’an’m {gte birini okuyayim”
buyurdular. Bunun tizerine Miisliimanlar gelip toplandlgmda Ihlas stresini okumus ve
“bu sfire Kur’4n’in tigte birine denktir” buyurmugtur.”’ Ibn Teymiyye bu rivayeti_su
sekilde yorumlamaktadir: Kur’an, anlami bakimmdan {i¢ ayr bslimden olugmaktadir.
Kur’dn’in tgte biri tevhid, ligte biri kissalar, iigte biri de emir ve yasaklar konusuna

“ayrilmistir.?® ibn Teymiyye faklt bir degerlendirmesinde ise Allah’m zau hakkinda
bilgi verdigi igin Thlas slresi gibi sire ya da ayetlerin fazilet yoniinden mahlikata

iligkin stire -Tebbet vb.- ya da ayetlerden ve yine kullara iman: emredip onlan girke

diismekten sakindiran ayetlerin, borcun yazilmasmin emredildigi, faizin yasaklandig
gibi ayetlerden daha yiice konumda olarak degerlendirmektedir.””

fhlas siiresinde f{izerinde énemle durulan konu Allah’m birligi ve tekligidir.
Allah’in birligini ve tekligini ifade eden iki Gnemli kavram bulunmaktadir. Bunlar.
Véahid ve Ehad kavramlaridir. Samed kelimesinin de iyice anlagilabilmesi igin Vihid ve
Ehadin ne anlama geldiklerinin bilinmesi 6nemlidir. Bu nedenle samed kelimesine
gegmeden 6nce bu kavramlar: anlamaya ¢alismak istemekteyiz.

Vahid kelimesi usul &limlerinin ve dilcilerin tanimlamalarinda ‘kisimlara
ayrilmayan sey’ demektir. Allah’in vdhid olmasi ise O’nun var ve tek olusunu,
parcalanmadan ve kisimlara ayrilmaktan mukaddes olusunu ifade etmektedir, Allah’a.
vihid denilmesinden maksat Allah’in esinin ve benzerinin bulunmamasi, Allah’in her

B Eb Hamid Muhammed el-Gazzali, el-fktisad fi'l-ltikéd, Seth, Tahkik ve Ta’lik: insaf
Ramazan, 1. b, b.y.y., 5.60.

2 Yildinm, Kur’dn'da Ulthiyet, 5.39.

3 Fazlur Rahman, dna Konulariyla Kur'an, .48.
% By siralama soyledir: Rab, el-Ekrem (Kerim, Zi'l-Celali ve’l-fkram), Allah, llah, el-Vekil,
Fhlu’t-Takva ve’l-Magfire, sireRahman, Mélik (Melik vb.), Zi’l-Ars, el-A’la, Habir, el-Ehad-
Viahid, Samed. (Yildirim, Kur’an’da Ulithiyet, s.143-145),
2 Tirmiz, es-Siinen, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, H. No: 2900.
b lbn Teymiyye, a.g.e., 5. 26.

®ibn Teymiyye, a.g.e., s. 29..
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hangi bir seyden olugmamas1 (miiellef olmamasi) demektir.”® Ciiveyni, Allah’in vahid
olusunu iki ilahin tasavvur edilemeyeceginin bir kanit1 olarak ta degerlendirir. Clinkit
iki ilahin varlid1 iradelerinin ¢akismasiyla sonuglanacagmdan dolayr muhaldir. Mesela
ilahlarin birisi hareketliligi dilerken digeri hareketsizligi dileyecektir ki bunun
diigiiniilmesi  bile imkansizdir.®' ki ilihin olamayacagi konusunda kelimcilarin
Kur’an’dan verdikleri delil sudur: “Sayet yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar
olsayd, yer ve gok fesada giderdi. Arsin Rabbi olan Allah, onlarn vasiflandirdiklart
5eylerden miinezzehtir.”™

Vahid terimi lizerinde 6neémle duran Fahreddm stireRazi, véhidi goklugun
(kesret) karsitt olarak goriir. Ziddin ve benzerin olmamasi anlamini da buna ekler. O,
vahid tanimlamasinda Vhid-i Hakikiye de dikkat g¢ekmekte ve Vahid-i ‘Hakikiyi
‘hicbir sekilde boliinmenin olamayacagi sey’ seklinde tanimlamaktadir. Vihid, iki
kisma ayrilmayan sey demektir. Fahreddin sireRazi véhidi, say1 olmayan seklinde
tamimlar ve bu gorisiini su sekilde temellendirir: “Say1 iki tarafi olanin toplami
demektir, en kii¢iik say: ikidir, onun iki tarafl vardrr, bir ve {ig, toplami dérttilr, yaris:
ikidir. Biz ikinin say1 oldugunu biliyoruz. Véhid ise eklenti ve bolintii kabul
etmeyendir, ¢linkii vahid sayr degildir.”®® Fahreddin sGreRazi, Véhid-i Hakiki
tammlamasma pargalanamayan en kiigiik unsur (cevhsfrei ferd) anlammni da
eklemektedir. Vahid-i Hakikinin pargalanamayan en kiigiik unsur seklindeki tanimmm
Allah i¢in muhal oldugunu sdyler ve bunu su sekilde savunur: “Kiuictiklik ve azlik
Ferdin niteligidir, ona temas ve yakinlik miimkiindir, biiylir ve kiigtiliir. Par¢asindan
ayrildiginda ona kiigiik ve hakir denilir, bitigenler de onu ¢ogaltr. Bu anlamda
cevhsirei ferdde hakaret vasfi bulunur, ancak bu anlam Allah igin muhaldir, Allah igin
kiigiikliik ve azltk muhaldir.”**

Allah’a nispet edilen ‘bir’lik her hangi bir sayr dizisinin ilk basamag:
anlamindaki birlik demek degildir. Buradaki bir, ‘parcalardan olusmayan (miirekkeb
olmayan), benzeri ve dengi bulunmayan, yegane tapilacak varlik’ demektir.”® ‘imam
Matiiridi bir (vahid) kavrammnt su sekilde yorumlanmugtir: “Bir lime vahid’in anlam:
sorulmus, o da su sekilde cevap vermistir: Vahid dort anlama gelir: 1. Katlanamayan
biitiin (kiill). 2. Ikiye bolinemeyen parga (ciiz). 3. Boliinemeyenin dstinde ve
katianamayanm altinda —¢linkii kiilliin 6tesinde bir sey yoktur- bulunmasi sebebiyle her
ikisine de ihtimali olup arada kalan. 4. Bu her igliniin de sayesinde var oldugu sey
(Yaratici)dir. Allah hiiviyeti bilinen bir o degildir, O’nun mahiyeti de bilinmekten

* Imamu’I-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitabu’l-Irséd ila Kavadi’il-Edilleti
f Usuli’I-I'tikad, Ta’lik: Seyh Zekeriyya Amirat, 1. b., Beyrut 1416/1995, 5.26.

3! Civeym, Kitabu 'I-Irséd, s.27.
2 -, Enbiya, 21/22. '

? Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve’s-Sifit, Thk. Taha
Abdurrauf Sa’d, 2. b., Beyrut 1410/1990, s.311-312.
3 Fahreddin er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve's-Sifdt, 311-312.
% Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b, Mahmud, Kitdbii’t-Tevhid, Cev.: Bekir
Topaloglu, Tsam yay., Ankara 2003, 5.23.
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gizlidir. O, (Oyle bir) varliktir ki mahiyetini anlatacak dil 131 kesilmig, ifade bocalamis,
akillar 4ciz kalmig ve anlayislar hayrete diismiistir. Iste O, alemlerin yaraticist ve
gelistiricisi olan Allah’tir.”*® Imam Matiridi, Allah’in birligini anlatirken aym
zamanda Allah’m hiiviyetinin ve mahiyetinin bilinemeyecegine de dikkat ¢ekmektedir.
Cilinkii Allah’m tekligi gibi mahiyeti de bilegik deglldlr Eger bllesxk olsayds,
ciizlerinden her birisine muhtag olurdu® ki bu Allah igin muhaldir. Ibn-i Sina’nn
tanimlamasina goére varlifi bagkasindan olanlarin mahiyeti degigkendir. Vacibu’l-
Viicud olan Allah’m mahiyeti ise varligmin aymidir®® ve degisken degildir.

Gaz4li vahdaniyeti, Allah’m zatinda, sifatlarmda ve fiillerinde tekligi olarak
yorumlar. Onun tasnifini su sekilde dzetleyebiliriz:

Vahdaniyet-i Z4ti: Allah’m unsurlardan (ciizlerden), maddeden ya da arazlardan
olusmamasi demektir. Clinkii Allah’in ciizlerden olugmamast demek O’ndan ayrilacak
herhangi bir ciizin bulunmamas: demektir. Sayet Allah clizlerden olugsaydi o zanian
varligt i¢in bu ciizlere ihtiyaci olurdu ki Allah, herhangi bir seye ihtiyact olmaktan

. miinezzehtir. O’nun annesi, ¢ocuguy, esi, milkinde ortagi, benzeri ve ziddr yoktur.

O’ndan herhangi bir ciiz ayrilmaz, yani O, dogmamis ve dogurmamis, ( (J S -33-* (J
A  33)dir. Allah ciizlerden olusan yaratiklarindan higbirisine higbir sekilde benzemez.

Vahdaniyet-i Sifét: Allah’m sifatlarinin yaratiklarin sifatlarma benzememesi
demektir. Mesela Allah’m bilmesi insanin bilmesi gibi degildir. Allah’in diger sifatlan
Kudret, frade, Keldm, Sem’, Basar, Hayat da boyledir. Bunlar insanmn ya da herhangi
bir varligin sifat1 gibi degildir. Allah, zat: ile kdimdir.

Vahddniyet-i Ef al: Allah’in miilkiinde tek basina, higbir seyi miilkiine ortak
etmeksizin tasarruf etmesi anlamina gelmektedir. Allah’m digmdaki higbir varlikta
Allah’n fiillerinden herhangi bir fiilin bulunmas: soz konusu (degildir. Allah tekdir,
yaratmada ve icatta bagimsizdir, O’ndan bagka Rab yoktur.*

Ihlas stiresinde {izerinde énemle durulan diger bir kavram da Ehad kavramidir.
Samed kelimesiyle yakin anlam iliskisi olan ehad vdhid kelimesinin bir tiirevidir.
Nitekim Fahreddin er-Razi liigatte ehad kelimesinin asliun vdhid oldugunu séyler. O,

El-Ezheri’nin 2> 9 kelimesindeki s’1in hemzeye (!) déniistiigiinii nakleder ve b bu
sekilde olustugunu benimser.*® jbn Teymiyye ise Miicessimeyi reddedenlerin ehad
kavrammi su sekilde tanimladiklarimi bildirir: “Ehad, pargalara bolinmeyi kabul

36 e)-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.57.
37 Fahreddin sureRaﬂ el-Muhassal (Keldm’a Giris), Cev. Hiiseyin Atay, A.U.LE. yay. Ankara
1978, 5.145.
3 fbn-i Sina, “Te.fsir-u Sﬁret;l thlds”, Swrat-1 Miistekim, c.5, say1:106, Dersaadet, Ist., 1326, 5.22.
¥ el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikdd, 5.62.
“ Fahreddin er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve's-Sifdt, 5.312-313.
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etmeyen varhigm niteligidir. Halbuki kiinattaki her - cismin pargalafa baliniip
aynstirilmasi caizdir.”*!

Bu tammlamalardan hareketle ehad ile vdhid’in birbirinin yerlerine
kullanilabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte aralarinda bazi ince
aymrmlarm oldugu da- bilinmektedir. Bu farklani kisaca su sekilde ozetlemek
milmkiindir:

a.  Vahid saylbsaymada baslangi¢ kelimesidir, 1. 2. 3. gibi. Ehad ise bdyle
degildir, ehad, isna, selase vb. denmez.

b. Olumsuzlamada (nefyetmede) ehad vahid’den daha geneldir.

e.  Vihid lafz istenilen seyi tanimlamada kullanilir, reculun vdhid gibi,
chad’n ise bdyle bir kullanimi bulunmamaktadir,*?

I Sdmed Kavrami ve Anlamlari

Samed kelimesi Kur’dn’da bir kere gegmekte ve bu kokten tiiremis bagka
herhangi bir kelime de bulunmamaktadir. Thlas siiresinin ikinci ayetinde gegen samed,
kasd anlamina gelen samd mastarindan, ism-i meful manasim tasiyan bir kelimedir.
Samed kelimesinin biri Sifat-1 Izafiye digeri de Sifat-i Selbiye olmak iizere iki anlami
vardir. Miifessirlerin bir kisrm kelimenin birinci anlammi, yani ihtiyag halinde
kendisine basvurulan ve Sifat-1 [zafiye’den olan seyyid anlamini; diger kismi da ikinci
anlamni, yani z&t i¢in Vacibu’l-Vilcud olusunu ifade eden ve Sifar-i Selbiye’den olan
kendisinden baskasmm tagiyamayacagi anlammu benimserler. Buna gére samed,
icerisinde bosluk olmayan demektir. Bu anlamiyla Allah’in Samed olusu O’nun zati
sifatlarindan  degerlendirilmistir.® Bir kisim miifessirler de her iki anlami da
benimsemislerdir.** '

L. 1. Samed Kelimesinin Seyyid anlam:

Samed, mef'ul anlamlt bir fiildir. Buna gore kelime su sekilde olmaktadir:
ihtiyaglarin kendisine yoneltildigi kisi seyyid olduu igin ihtiyact konusunda kendisine
yonelen O’nu kastetmis olur. Arap s6yle der: Insanlarin ihtiyaglarmi arz ettikleri ev

beyt-i masmud’dur. ‘Samedtu sadmen haza’l-emr’ ( JAYL& s CIdasa) 'yani

! {bn Teymiyye, a.g.e., 5.124. .
“2 pahreddin er-Razi, a. g.e.,s.313.
® Ebu'l-Hasen el-Eg’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’1-Asriyye, Beyrut, 1416/1995, 11/210. Es’ari Samed’e iliskin
olarak Allah’1 bagka bir isimle isimlendirmenin caiz olup olmadig1 konusunda §dyle demektedir:
‘Seyyid anlamundaki Samed Allah’in zAati sifatlarindan; masmudun ileyh anlamindaki Samed ise
zatx sifatlardan degildir.

* Fahreddin er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve's-Sifét, s.318.
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‘kasadtu  kasdehu’ (°~5—-‘=§ C--‘-\‘\-4*3) ‘onu kastettim’ demektir.® Bu anlam esas
almdiginda es-Samed;- Yaratiklarin ihtiyag ve isteklerinde kendisini kastettikleri,
kendisine yoneldikleri demektir. Samed’in bu sekildeki anlamlandiriimasi Ibn
Abbas’tan da rivayet edilmigtir.*®

Ibn-i Abbas’a gore samed; ‘korunma talebiyle kendisine gidilen, acil ihtiyag
aninda kendisine sigimlan, bir yardim talebini karsilayan kigi’ anlamindadir. Ayrica
samed kendisine boyun egilen efendi, kendisi olmadan higbir isin basarilamadif,
efendiligi son noktasina ulagmus kisi demektir. Yine samed ebedi olan, yarattigt her sey
yok olduktan sonra da var olmaya devam eden, her seyin yaraticisy, higbir geye bagh
olmayan, her seyin kendisine isaret ettigi varlik; higbir besine, yemeye igmeye ihtiyaci
olmayan yiice; kendisinin istiinde hi¢ kimsenin olmadifi, savasta susamayan ve
actkmayan kisi anlammna da gelmektedir. {bn Abbas’tan gelen rivayetlerin toplandif
¢alismada bu kelimenin anlami gu sekilde dzetlenmektedir: Samed, efendi, serif, azim,.
halim, zengin, cebbar, alim, hakim olarak en ileri noktada bulunan kisi demektir. Seref
ve efendiligin gesitli yonlerinde mitkemmellige ulagmus kisidir. Bu kisi ise, samediyet
sifatin kendisinden bagkasma yakigmayacagi varlik olan Allah’tir.*’

ibn Abbas’tan samed’i seyyid anlaminm yamnda ululukta, azamette, hilimde,
zenginlikte, hikmette, kisaca ululugun her ¢esidinde kdmil olan seklinde tefsir ettigi de
rivayet edilmistir.*® Ibn Mesud ve Buhari’nin de samede buna yakin bir anlam
verdikleri nakledilmektedir.*

Taberi’ye gore samed Araplarin dilinde; kendisinin tistinde bir kimse olmayan,
" kendisine yonelinen efendi, seyyid demektir.”® fbnu’l-Enbari’den soyle bir ifade
nakledilmektedir: ‘Samed’in kendisinden iistiin hi¢ kimsenin olmadi1 ve insanlarm
ihtiya¢ ve islerinde kendisine yoneldikleri seyyid’ anlamna geldigi konusunda lisan
alimleri arasinda ihtilaf yoktur. ‘

Samed’in seyyid anlamuna iligkin baska yorumlar da yapilmistir. Bunlardan
Cuveyni’nin samed’e verdigi anlam yukaridaki anlamlardan biraz farklhiliklarla su
sekildedir: “Denildi ki O, Seyyid'dir, Seyyid i¢in de O, Malik’tir denildi, O’nun el-
Halim oldugu da soylendi. Ibn Abbas, Hz. Yahya'yr tanimlayan Al-i Imran, 3/39.
ayetini tefsir ederken orada gegen ( ‘J}\A& 5 1 ) ifadesinin anlaminin (‘-A;*L\)
oldugunu sdyler. Yine samed’in ihtiyaclarm kendisine ytneltildigi varhk oldugu da
soylenmektedir.”*' Ciiveyni’nin samede verdigi bu anlama Allah’in diger isimlerinin

S Ag.e.,s317.

% fon Kesir, Tefsiru’l Kurani’l-Azim, ViIU/499,

47 ibn Abbas, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Kerim, Beyrut 1991, 5.543; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV/346.
“* Taberd, Cdmiu'l-Beydn, XV/346; Yildirim, Kur'dn’da Uluhiyyet, 5.143-144.

9 ¥ildirim, Kur'dn'da Uluhiyyet, s.143-144.

0 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV/346,

3! Ciiveynt, Kitabu'l-Irgdd, 5.66.
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de katiidig gorulmektedlr Samed kelimesine Allah’m her seyden miistagni oldugu
anlami da verilmektedir.*® Tiirkge Kur’4n meallerini inceledigimizde hemen hemen
biitin meallerde samed’e her seyin Allah’a muhta¢ oldugu, Allah’m ise hicbir seye
muhtag olmadig anlammm verildigi gorilmektedir.*

Samed kelimesi Lisinu’l-Arab’da su sekilde anlamlandirilmgtir: “Samed,
ihtiyaclar1 kendisinden baskasmm gideremedigi efendi demektir. Biitlin isler Allah’a
yoneltildiginden, Allah’tan bagka hiikiim veren olmadigindan dolayi Allah’a Samed
denilir. Bu anlamiyla samed Allah’m sifatlarindandwr... Samed, islerin kendisine
- ybneltildigi seyyid, iglerin en nihayetinde kendisine yéneltilendir. Seyyid kendisinden
iistlin hi¢ kimse olmayan, her seyden miistagni olarak esyay: yaratan demektir. Bu
O’nun vahdaniyetine delalet eder. Hz. Omer’den sdyle rivayet edilmistir: Ey insanlar!
Insanlarm soylarinda herhangi bir karigiklik olup olmadigmi &grenmek ve onunla
kmamaktan sakinm. Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki sayet bu
kapidan (sadece) samed olan giksa ancak birkag¢iniz ¢ikarsmiz. Burada samed’in saf] ari
rk ya da soy anlammda kullanildigmi gérmekteyiz. Savasta susamayan ve actkmayan
adama da samed denilir. Her seyden en yiiksek olan, ulasilamaz yiicelikteki mekan ve

52 Bekir Topaloglu bu anlami vermekte, diger anlamina hig temas etmemektedir. Bkz. Bekir
Topaloglu “Allah” mad. DIA4, Ist. 1989, I/478.

53 Bazi meallerde “Allahu’s-Samed (JA-A“ ﬁ‘)” ayetine su sekilde anlam verilmistir: “Allah, o
eksiksiz sameddir.”’ Elmahh, Hak Dini Kuran Dili, 1X/6273; “(0), Allah’twr, sameddir (zeval
bulmayan bir bakidir, daimdir, herkesin ve her seyin dogrudan dogruya muhtag oldugu ve
kastettigi yegdane varliktir, wlular wlusudur). Hasan Basri Cantay, Kur'an-i Hakim ve Meali
Kerim, Ist. 1984, 111/1232; “Allah, biitin mahlukatin kendisine tevecciih ve iltica edecegi zat-1
ehadiyettir”” Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tirkge Meali ve Tefsiri, Ist, tsz.
VII/4114; “Allah sameddir. (Samed, hicbir seye muhtag olmayan, aksine her sey kendisine
muhtag olan demektir). Ali Ozek baskanliginda Heyet, Medine 1987, s.603; “Allah Samed’dir.
(Her sey O’na muhtactir, O, hichbir seye muhtag degildir.)” Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin’in
hazirladigs Diyanet Isleri Bagkanhig’nin meali, Ankara 2005; “Allah sameddir. Samed: Tam ve
eksigi olmayan, her sey Kendisine muhtag oldugu halde, Kendisi hichbir seye muhtag olmiayan
demektir." Suat Yildirim. “4llah, Oncesiz ve Sonrasiz, Biitiin Evrenin Asil Sebebi.” Muhammed
Esed, Kuran Mesaj: Meal-Tefsir, Tirkgeye Cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Ist.
1996, 11/1322; “Allah’tir; Samed'dir/tiim ihtivaglarin, niyetlerin, Ovgiilerin, yakarislarin
yoneldigi tek kuvvettir! Yasar Nuri Oztiirk, Kuran-1 Kerimin Meali; “O, ezeli olan ve [var olan
her seyin] sebebi oldugu halde kendisinin var olug sebebi bulunmayandir.” Salih Akdemir,
Ankara 2004; “Allah samed (kesin itaat edilen padisah)dir.” Stileyman Ates, Yiice Kur'dn'in
Cagdas Tefsiri, XU176; “Allah her seyden miistagni ve her sey O'na muhtactir.” Kur 'an-1 Kerim
ve Tirkge Anlami (Meal), Haz. Hiseyin Atay, Yasar Kutluay, Ankara 1985. Burada da
goriildiigli gibi samed kelimesine hemen hemen biitiin meallerde ayn1 anlam verilmekte higbir
mealde burada ele aldifimiz anlam verilmemektedir.
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yerin en yiksegine de samed denilir.”>* Raglb el-Isfahani de samed kelimesine isin
kendisine yoneltildigi efendi anlammni vermistir.>®

Fahreddin er-Razi samed kelimesinin lhtxyag: halmde kendisine basvurulan
seyyid seklindeki anlamini on altl maddede anlatmigtir.>

Samed kavrammin 1slerm kendisine yoneltildigi efendi anlamiyla yaratiklar
hakkinda da kullanilmis olmas: bazi tartismalart da beraberinde getirmigtir. Allah’m

kendisini Allah-u Samedun (e .fM) degil de lam-1 tarif ile Allahu’s-Samed ( 4bl

-\Mﬁn) olarak tamitmasi, ‘Samed’ olmaya layik yegine varlifin sadece Allah oldugu
anlammna gelmektedir. Clinkii samediyet sifati, nispet edinilen varligin yetkinliginin -
zirvesinde olmasmi gerektirmektedir. Yaratiklar bazi acilardan samediyet dzelligine
sahip olsalar bile, ger¢ek anlamda bu 6zellik onlardan uzaktir. Ciinkii yaratilan bir
varlik ayrismaya ve parcalanmaya uygundur. Yaratilan varlik aynt zamanda bagka
varhiklara da muhtagtir. Allah’m diginda kalan biitiin varliklar her yonden O’na
muhtagtir. Allah’m disindaki her varlitk O’na muhtagtir. Allah’m ise muhtag oldugu
higbir varlik yoktur. Samediyet sifatinin gergek ve en kemal anlami Allah igin gerekli
ve zorunludur. 1hlds sdresinin sonunda buyurulugu tizere “Allah tektir;
yaratimiglardan hichir sey, highir agidan O 'nun dengi ve benzeri degildir.” Melekler
de Allah’in yaratiklarmdandir. Onlar da yememeleri ve igmemeleri nedeniyle
samed’tir. Ancak onlarm yaraticist, higbir seye muhtaq; olmama konusunda, elbette
onlardan daha iistiin bir konuma ve degere sahiptir.”’

Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, fhlds slresinde nigin ehad’m nekre,
samed’in ise marife olarak geldigi seklindeki bir soruya su sekilde cevap vermistir:
Ehad Allah’tan baskast igin kullanilamadigindan dolayt bu anlamda marife hikkmiinde
oldugundan, onu harf-i tarif ile marife yapmaya ltizum yoktur. Ancak samed ogle
degildir, ¢linkii o Allah’tan bagkalar: igin de kullanilir. Samed’in ihtiyaglarda kendisine
bagvurulan en Ust derecedeki yetkili oldugu Araplarca ve daha bagkalarinca da
bilinmektedir.’® Iste Ehadiyet gogunlukla insanlarca bilinmeyen ve belli olmayan,
Samediyet ise biitlin insanlarca bilinen bir anlam oldugundan dolay: ehad nekre olarak,

> Cemaleddin Muhammed b. Miikrem ibn Manzir EL-Ifik3, Lisanu’l-Arab, 1. b., Beyrut, 1410,
1990, ¢.3, 5.258-259; Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.43.

% Ebw’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed el-Maruf Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur'an, Thk. Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Marife, 3. b., Beyrut, 1422, 2001, 5.279.

% Fahreddin er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve’s-Sy ifat, s.318-319.

57 ion Teymiyvye, a.g.e., s.50-51; Elmalily, Hak Dini Kuran Dili, 1X/6319.

# “Eger sen onlara, kendilerini Kimin yaratigim soracak olursan, onlar elbette Allah
diyecekler.” Zuhruf, 43/87. Bu ayetten ve daha baska birgok ayetten de anlasilacag {izere Islam
Oncesi Araplarinin Allah’in varliidan haberdar oldukla goriilmektedir. Bkz. Ankebut, 29/61,
63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/3, 38; Zuhr{if, 43/9, 87; En’am, 6/100, 109, 136, 148. Bakara,
2/165; Ibrahim, 14/30; Enbiya, 21/24.



ALLAH’IN BIRLIGI VE TEKLIGI (VAHDANIYETI VE EHADIYETI)

BACLAMINDA ‘SAMED’ iSMi VE ANLAM ALANI 59

samed de ‘0 Samed’ anlaminda marife olarak gelmistir.59 Burada da samed kelimesine
verilen efendi anlamumin farklt bir yorumunu gérmekteyiz.

I. 2. Samed Kelimesinin Igerisinde Bosluk Olmayan (som, Kkati,
parcalanmaz) Anlam:

Yukarida da belirttigimiz gibi samed kelimesinin bilinen belli bagh
anlamlarindan en énemlilerinden ikincisi ‘i¢erisinde bogluk olmayan’ anlamdir. $imdi
bu anlam ile kullamldiginda Allah’in Samed olusunun ne anlama geldigini a¢iklamaya
calisacagiz.

Samed’in ikinci anlami ‘igerisinde bosluk olmayani’dir. Bu anlamda mantar

tipanin sertligi i¢in es-simad (ya da es-samed) (JA-&A-“) denilir.®® Masmed (Jasae)
nesne igin ise sert olup kendisinde gevseklik olmayan sey denilmektedir.®’ Samed’in
‘igerisinde bosluk olmayan’ tanimindan hareketle, bu kelimenin eksiksiz, gediksiz,
menfezsiz, niifuz edilemeyen gibi anlamlara da geldiginin iizerinde durulmustur,
Samed kelimesinin bu anlamini dilimizdeki ‘som’ kelimes; ¢ok iyi kargilamaktadir.%?
Yine kendisinden bir sey ¢ikmayan, yemeyen igmeyen gibi agiklamalar da bu ikinci
anlama dhil edilmektedir.”

Ibn-i Abbas’a gore samed’in yukaridaki anlamlarinin diginda bir diger anlam
da kendisinde herhangi bir bosluk olmayan, kendisine bir sey girmeyen ve kendisinden
herhangi bir gey ¢ikmayan varlik demektir.®* Bu baglamda Imam Eg’ari, insanlarm
birgogunun [hlas suresmdekl samed’i ‘igerisinde bosluk olmayan’ geklinde
anlamlandirdiklarin nakleder.®® Ciiveyni ise iginde bosluk olmayana samed dem]dlgxm
ifade ettikten sonra kelimenin bu anlam konusunda fazla bir sey soylememektedir.®
Fahreddin er-Razi samed’in bu ikinci anlami konusunda sdyle der: “Sonraki bazi
dilciler soyle derler: Tasin toz kabul etmeyen, kendisine bir sey girmeyen ve
kendisinden bir sey ¢ikmayan en pliriizsiiz olanina samed denilir.”’

» , Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IX/6317.

® ibn Teymiyye, a.g.e., 5.43.
S Fahreddin er-Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve’s-Sifat, s.317. ibn Teymiyye, ibn Kuteybe’nin
samed kelimesindeki < harfinin < harfinden donistirildiigli seklindeki goriigtinii kabul etmez
ve herhangi bir doniistiirmenin s6z konusu olmadigim savunur. Bkz a.g.e., 5.35.
% Elmalih, Hak Dini Kuran Dili, IX/6306.
& Yildiim, Kur'dn’da Uliihiyet, s.144.
o Ibn Abbas, Tefsiru'l-Kur’ani'l-Kerim, Beyrut 1991, s. 543

el Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/283.

Cuvcym Kitabu’l-Irgad, s.66. ’

¢ Fahreddin er-Razi, a.g.e., s.317-318. Fahreddin er-Razl samed kelimesinin birinci anlami olan
‘ihtiya¢ halinde kendisine basvurulan seyyid’ seklindeki anlamum 16 maddede; ikinci anlarm
olan ‘igerisinde bogluk olmayan’ seklindeki anlamum da 18 maddede ele alir Fahreddin er-
Razi’nin bu her iki anlama iligkin genis agiklamalar eserinde verilmektedir. Birinci anlamu igin
bkz. A.g.e., s.318-319. Biz burada daha ¢ok ikinci anlamina iliskin ornekleri vermek
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Ibn-i Manzir, kendisinde bosluk olmadigindan Allah’m el-musmet (M‘)
olarak 151mlend1rildlg1n1 belirttikten sonra bunun Allah 19m caiz olmadigim
savunmaktadir.® Ibn-i Manzir'un bu ¢ekincesinde Allah’a cisim isnat etme endigesi
goritlmektedir. O bu anlamiyla Allah icin samed denilemeyecegini savunur. Biz bu
konuyu bu ¢alismanmn ilerleyen kisminda ayr1 bir basiik halinde degerlendirecegiz.

Onde gelen dilci ve Kur’an’m yorumcularndan Régib El-Isfahani samed
kelimesine icinde bosluk olmayan anlami: vermistir. O, “i¢inde bosluk olmama iki
sekildedir” dedikten sonra Allah’a cisim isnat etme anlamina gelebilecek bir tanimlama
konusunda uyarida bulunmakta ve Allah’mn hicbir seye benzeyemeyecegine vurgu
yapmaktadir.®® Dilcilerden Firuzabadi ise samed kehmesmm yukarida verdxgxrmz
anlamlarinin hemen hemen tamamim tekrarlamaktadir.”

Samed kehmesme verilen dikkate deger anlamlardan diger bazilart ise sunlardir:
Yiikseltilmis zemin', sert, saglam ve yiiksek zemin?, tepe, da% kadar biiyiik olmayan
yeryiizii sekli, yere saglam bir sekilde yerlesmis ‘kaya’ (sahra)™ gibi anlamlardir.”* Bu

kaya toprakla ayn1 seviyede veya ondan yiiksek olabilir. Musammed (Saa) ise, son
‘derece sert ve kendisinde herhangi bir gevseklik olmayan nesne anlammna

istemekteyiz: Samed’in tenzihi yorumu olan ikinci yorumu, yani igerisinde bogluk olmayan
anlami sunlarchr: (18 madde): 1. es-Samed el-Ganiyy'dir; 2. es-Samed kendisinden tisttin higbir
sey olmayandir; 3. Yemeyen ve igmeyendir; 4. Mahlukatm fena olmasmdan (yok olmasmdan)
sonra Baki olandir; 5. Hasan Basri soyle dedi: Samed, lem yezel veld yezal’dir, onun i¢in zeval
caiz degildir, mekansiz var ofandur, cin ve ins olmayan, su anda da oldugu gibidir; 6. Olmeyen ve
miras birakmayandir; 7. Uyumayan, yanilmayan, unutmayan ve hata yapmayandir; 8. Samed
higbir varligin sifatr ile muttasif olmayan ve higbir varlifin da onun sifati ile muttasif
olmayandir; 9. Bitlin ayiplardan minezzeh ve bitiin Jayba muttali olandir; 10. Afittan
mukaddes olan ve her tiirlii etkenden de miinezzeh olandir; 11. Zatinda, Sifatmda ve efalinde
kamil olandir; 12. O galip olandir, maglup olmayandir; 13. Akillarin hikmetinin sirrina vakif
olamayandir; 14. G6zlerin onu idrak edemedigi, O’nun biitiin gozleri idrak ettigidir; 15. Hudds
_ ve zevalden miinezzeh olandtr, ¢iinkii evliad: olan her sey miras (geriye eser) birakandir ve her
eviad: olan Sliimliidiir; 16. Noksanlik ve ziyadelik kabul etmekten, degisim ve doniiglimden,
zamandan, vakitten, saatten, mekandan, hayizdan ve yénden miinezzehtir; 17. Samed, baslangict
olmayan Evvel ve sonu olmayan “Baki“dir; 18. Samed, kendisini gbzlerin idrak edemedigi,
fikirlerin kusatamadigy, zihinlerin ulagamadigt, katinda her seyin bir miktan oiandlr Bkz.
‘Fahreddin er-Razi, a.g.e., 5.320-321.

® {bn Manzfr, Lisanul Arab, 11/259.

® Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 5.279.

™ Mecdiddin Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, Thk. Muhammed Ne’im el-
Arkakusi, Beyrut, Miiessesetu’r-Risale, 5.375.

" Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu ‘cemu Tehzibu'l-Ligat, 1. b., Daru’l-Marife,
Beyrut 1422/2001, 5.2054.

" bn Manzfir, Lisanul Arab, 11/259; Pagaci, a.g.m., s. 55; ibn Teymiyye, a.g.e., 543,

3 Ezheri, Mu'cemu Tehzibu’l-Ligat, s.2054.

™ Ezherf, a.g.c., 5.2054; Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.43.
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gelmektedir.” Buradalq somut anlamlart ile samed kelimesini genel anlamiyla Allah’in
mitkemmel olusunun tesbxhl bir ifadesi olarak degerlendirmek ve bu anlamda
yorumlamak gerekmektedir.’®

Samed kelimesinin igerisinde bogluk olmayan, som, kati, par¢alanmaz
seklindeki anlammmn Eski Ahit’te de gegtigine tanik olmaktayiz. Mehmet Pagaci, Jhlds
Siresinin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri adhi calismasmnda” samed
kelimesinin Eski Ahit’teki kaya anlamindaki karsilifina dikkat ¢ekmekte ve bu konuyu
biitiin yonleriyle islemektedir. Burada Eski Ahit’ten aktarilan birkag drnekten hareketle
Kur’4n’daki benzerlige dikkat gekmek uygun olacaktir:

Kaya’dir (ha—sﬁr), O’nun isi tamdw; ¢iinkd biitin yollart haktir; sadakat
Allah incir ve haksizlik etmez, Sadik ve Dogru olan O’dur”® Mecazi anlamiyla
kelimenin anlamlarindan birisi, Allah’in sigmilacak bir melce olusudur. O, zor giinde
Yahve'nin giinlinde kendisine sigimilacak ‘Kaya’, koruyucu ‘Sigmaktir’: Rab benim
kayam (sal’i) ve hisarim ve kuﬂarzczmdzr Allah’vm sigindigim kayam (sari), kalkamm,
kurtulusumun kuwveti, yiksek kulem.”” Kimse Rab gibi inukaddes degildir. Ciinkii
senden bagska yoktur. Ve Allah’imz gibi kaya (siir) yoktur. Yilmayin ve korkmayn, ben
eski zamandan sana isittirmedim ve bildirmedim mi? Ve siz sahitlerimsiniz. Benden
baska Allah var mi? Evet, baska Kaya (sir) yok; ben bilmiyorum.”® Eski Ahit’teki
6zellikle sir kelimesinin gegtigi bir ¢ok ayette Allah’in benzersiz kutsiyeti ve yiice
varlik oldugu ifade edilmektedir. Eski Ahit'teki bu ifadelerin benzerlerinin samed
kelimesine verilen anlamlarda da bulmaktayiz. Bu benzerlige dikkat geken Pagaci,
samed kelimesinin Eski- Ahitte gecmis olmasmi su sekilde degerlendirmektedir:
“Kur’an’in kendinden once ortaya ¢ikmis, Allah’m birligine ve O’nun Sami
gelenekteki tasvirine iliskin yipranmalardan sonra Allah icin samed kelimesini
kullanmasi, sér kelimesinin anlamina ve bu anlamm Allah i¢in kullanimma gelenek
i¢inde yeniden hayat kazandirmak olarak degerlendirilebilir. Boylece Kur’an bir Sami
dili kullanmanin sagladig rahathkla i¢inde bulundugu dini gelenege sadik kalmis ve
onu siirdiirmiis olmaktadir.”®'

Samed kelimesinin diger dinlerdeki benzerligi bazi1 batili aragtirmacilar
tarafindan da ele alinmigtir. Bunlardan Rudi Paret, bagta Bizansli Nikatas (842-912) ve
Ebu Qurra’ (yaklagik 720-825) gibi bazi Hiristiyan keldmcilarim Miislimanlan samed
terimi miinasebetiyle haksiz yere, ‘Allah’t sabit bir gévde seklinde tasavvur etmekle’

s Ezhen a.g.e., s.2054.
76 Mehmet Pagacl, a. gm,s. 55.
7 Ad1 gegen aligma igin bkz. Mehmet Pacacy, “ihlas Suresi’hin Sami Gelenegl Perspektifinden
Bll‘ Tefsiri”, Islamiyat, c.1, say1:3, 1998,
™ Tes. 32/4.
™ Mez. 18/2.
%0 1 Sam. 2/2, isa. 44/8.
¥ Pagaci, a.g.m., 5.57.
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itham ettiklerini ifade etmektedir.?? Ona gore ‘sik1’ (kompakt) manasi, Allah ile ilgili
olsa olsa mecazi anlamda kastedilmis olabilir. Paret, bunda Hiristiyan Teslis Ofretisine
yonelik ozel bir polemlk gérmeyi akla yatkn bulmaktadir.®® O, Allah’in kendisini
samed (harfiyen ‘som’) olarak nitelendirmesinden hareketle, Allah’'m ¢ kigilige
boliinemeyecegi tersine mutlak bir birlik oldugu sonucuna varir. Paret ayrica bu siireyi
Hiristiyanligmn teslis anlayigina verilmis bir cevap olarak degerlendirir. Thlas Stresinin
Der Koran’da su sekilde terclime edildigi belirtir: “De ki: O biricik Allah’tir. Bastan
sona Tanri(dir O). O ne dogurmug ne de dogurulmustur. Ve kimse O’na denk
degildir” ¥

Samed kelimesine igerisinde bosluk olmayan anlamina benzer farkli anlamlar da
verilmigtir. Bu anlamlardan birisi ‘sel felaketinden korunmak igin bir siginak olugturan,
icinde ¢atlak ve delikler bulunmayan, kaldirlamaz ve tahrip edilemez bir kaya’ya
benzetilen anlamdir. Bu anlamiyla samed, kusursuz siginag1 ifade etmektedir. Béyle bir
kayadan bagka bir yere uslenmek demek biitiin varhifin temeli olan Allah’tan bagka bir
seye dayanmak demektir. % ;

Samed kelimesine verilen belli bash bu iki anlamm diginda Islam
distintrlerinden bazilarnin kendi mizag ve birikimlerine gére farkhi anlamlar
verdiklerini gbrmekteyiz. Burada farkli cografyalarda yetismis birkag dlimden 8rnekler
. vererek konuyu agiklamay: faydali gérmekteyiz. Bunlardan Ubey b. Ka’b’in samed’e
su anlama verdiBi rivayet edilmektedir: Samed, dogmayan dogurmayandir, zira dogup
ta Glmeyen hi(;bir sey yoktur. Olen kisiye baskas: varis olur. Allah ise ne 6liir, nede
bagkast ona varis ve halef olur. Muhammed b. Ka’ b ve Ikrime’nin de samede benzer
anlamu verdikleri nakledilmektedir.®® N

Samed kelimesinin biitin anlamlarmi igine alacak tanimim su sekilde
yapabiliriz: ‘Biitlin bunlar dofrudur, hepsi de Rabbimizin sifatlandir: ihtiyag ve
dileklerde kendisine bagvurulan, ululukta nihayet derecede olan; iginde bO§luk olmayan

% Pagaci bu veriden hareketle smd kokiiniin miistaklarinda bulunan ‘kaya’ anlammin —Eski
Ahit’te de oldugu gibi- ilk dénemlerde daha dikkat gekici bir sekilde kullanilmig olabileceginin
sOylenebilecegini belirtmektedir. O, bu Hiristivan polemik yliziinden smd kékiindeki bu anlanun
gerilere itilmis ofabileceginin izerinde durmakta ve bu hususun ortaya gikarilmasi igin kelimenin
JIslam gelenegindeki seriiveni hakkinda bir artzamanli semantik ¢alismayr gerekli gormektedir.
Paqacl a.gm.,s.71.

8 Paret, a.g.e., s. 180.
# Rudi Paret, a.g.e., s. 180-181. ( Al g 53 sl a-!) ifadesinin bu sekildeki terciimesi Tiirk¢eye
uygun dilsmemektedir. Ciinkil dofmak bir seyden olmak; dogurmak ta bir seyi varlifa getirmek
demektir. Onun igin biz (-ﬁJ.-.' ;J 3 A (5) ifadesini dogmamis ve dofurmamistir seklinde terclime
edilmesinin daha dofru oldugu kanaatindeyiz. Dogurmak ~kelimesinin ikinci bir pasifinin
{sapﬂmasn hem gereksiz hem de yanlis olmaktadir.

Fazlur Rahman, 4na Konularyla Kur’an, s48.
8 Yaldiim, Kur’én’da Uluhiyyet, 5.144.
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(som), yiyip igmeyen, mahltklardan sonra Baki olandir’.*” Burada biitiin tanimlarin bir
arada verilmeye ¢aligildifim gormekteyiz.

Hicrl 3. yiizyilda yasamus olan Zeydi miitekellim Ké&sim streRessi samed
kelimesine; ‘varligm en sonu, diinyada- ve ahirette biitiin Sviilenlerin O’na yoneldikleri,
higbir sekilde ayrilmayan tek, zaman ve ¢aglarin deveranindan etkilenmeyen evvel ve
ahir’ anlamint vermistir.*® fmam Matiiridi, Allah’in Samed olusunu O’nun higbir seye
muhta¢ olmamasi, tersine her seyin kendisine muhtag olmasi seklinde agiklar. O,
samed’in efendi ve boglugun olmamas: seklindeki anlamlarimi da verdikten sonra
samed’in Allah’in daim olusu; degxsme bagkalagma ve 1ht1yaca maruz kalma gibi
niteliklere ihtimali olmamasint behrtlr Muhammed Ikbal ise samede, “Her sey O’na
dayanir” seklinde bir anlam vermigtir.*

Samed kelimesine verilen anlamlan adeta uzlastirict bir yaklasimla
degerlendiren Ibn Teymiyye, [hlis Stresini tefsir ettigi eserinde bu kelime hakkinda
selef dlimlerinin birkag goriisii oldugunu ve bunlarm birbirleriyle ¢elismedigini belirtir.
O, dogru olan iki meshur gorisiin ‘kendisinde hi¢bir sekilde bogluk olmayan sey’ ile
‘biitiin ihtiya¢larm giderilmesi konusunda kendisine bagvurulan efendi’ oldugunu
bildirir. Tbn Teymiye, bu gériislerden birincisinin sahabe ile tabiinden gogunluk ile
dilcilerden bir grubun goriisii oldugunu; ikinci goriisiin ise selef ve daha sonra gelen
Islam 4limlerinden bir grup ile liigatgilerden gogunlugun bemmsedlgl gorlis oldugunu
belirtir.”! ibn Te‘ymlyye keldmeilarm da benimsedigini s6yledigi®> birinci gorlsti
benimsemektedir.”” Ibn Teymiyye samedi soyle aciklar: Samed; kendi zatindan
parcalanmay: veya bilesimi reddeden varliktir.”

Samed kelimesine verilen bu iki anlam Islam disiiniirleri tarafindan farkl
yorumlarla siirekli olarak tekrar edile gelmistir. Bu diisiiniirlerden birisi Ibn-i Sina’dir.

8 4.g.e.,5.144.
8 el-Kasim b. Ibrahim siireRessi, ed-Delilu’l-Kebir (Mecmuu Kiitiib ve Resdil iginde), Thk:
Abdulkerim Ahmed Cedban, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaéniyve, 1. b., Yemen, 1422/2001, 5.231.
¥ Ebit MansGr el-Matiiridi, Te vildt 'sil-Kur 'dn’dan Terciimeler, Cev. Bekir Topaloghy, Ist. 2003,
5.97-98.
* Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, Cev. N. Ahmet Asrar, 2.b,,
Ist., tsz., s.91.

%' bn Teymiyye, tefsircilerin Samede verdikleri anlamlan siralamaktadir. Bkz. a.g.e., 5.34-37.
2 Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.37.

% ibn Teymiyye, a.g.e, s.42. Ibn Teymiyye samed kelimesi hakkinda sunlan soylemektedir:
Kelimenin tiiretilis kurali iki farkly goriis olan, “Samed, kendisinde bosluk bulunmayan varliktir”
diyenlerle “efendi” anlammna geldigini sdyleyenlerin goriilerinin bir araya geldigine tamk
olunmaktadir. Ben bunlardan binci goriigiin daha ¢nemli olduguna isaret ediyorum. Cinkil
birinci goriig ikincinin ashdir. Zira “samed” kavrami sozliiklerde “kendisinde bosluk bulunmayan
sey” olarak tamimlanir. Nitekim bu baglamda Yahya b. Ebi Kesir; “Melekler samed dir; yani
kendilerinde bogluk bulunmayan varliklardir. Insanoglu ise kendisinde bosluk bulunan varhktir
(cevfiir)”’ demistir. Bkz. a.g.e, 5.42-43. ’

* Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.37.
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ibn-i Sina ihls Stresinin tefsirini yaparken® samed kelimesini su sekilde agiklar: Bu
ayetteki samed lafz1 iki sekilde tefsir edilir. Birincisi, i¢erisinde boslugun olmamasi ( Pl

4 2 52); ikincisi ise efendi (3.-!“”) anlamidir. Birinci anlama gore samed kelimesinin
anlami selbidir. Bu (Allah’m) mahiyetinin olmadigina igarettir. Ciinkii her mahiyeti
olan varligm boslugu ve igi vardur. Icin olusu mahiyeti ifade etmektedir. O {Allah), igi
(batini) olmayan bir mevcuttur. O’nun zitinda varliktan bagka bir mahiyet ve itibar
yoktur. Varlik’tan bagka itibar1 olmayan ise asla yoklugu kabul etmeyendir. Hiive hiive
6zelligi ile var olan bir sey yoklugu asla kabul edemez. O halde el-Hak, es-Samed,
biitlin ydnleriyle mutlak anlamda Vacibu’l-Viicud’dur. Ikinci tefsire gore samedin

anlamu izafidir. Bu durum her geyin (ds) efendisi olmasi yani kiillin mebde-i olmasi
demektir. Ayette her ikisinin de kastedilmis olmasi: muhtemeldir.”*® Ibn-i Sina her ne
kadar iki anlamin da kastedilmis olabilecegini belirtse de bir sonraki ayeti tefsir
ederken kendi tercihinin selbi anlam yoniinde oldugu anlagilmaktadir. bn-i Sina

siirenin 3. ayeti olan ‘dogmad: dogurmadi 'y (JIJ.-.\ el 3 vﬂe (J) tefsir ederken samedin
- birinci anlamini (igerisinde boslugun olmamasini) esas almistir. $6yle ki: ‘Dogmamiy

ve dogurmamugtir.” Allah, her seyin (ds) kendisine dayandigmi ve muhtag oldugunu,
biitiin mevcudata varlifini kendisinin verdigini, her tiirlii mahiyete viicud bahseden bir

feyyaz oldugunu ifade ettikten sonra, kendisinin bir benzerinin/denginin (diﬂ) tevelliit
etmeyecegini de agiklamigtir. Ciinki zihinlerde hemen manasi kil’i var etmek ve
onlara varlik vermek olan hiiviyet, ulGhiyeti gerektirdiginden, belki kendi varligmdan
evlad: olabilecek benzer/denk bir varlik sudur etmistir, vehmi dogabilir, Yiice Allah
kendisinden mislinin dogmadigini beyan etmistir. Clinkl kendisinden bir misli tevelliit
edenler mahiyette o misil ile miigterektir. Zira misil nevinde benzerlik sahsiyetin onda
ortak olusuyla olur. Bu siirette ortak mahiyete sahip olanlarin kisisellesmeleri dahi
maddi olmakla ya da madde ile iligkili bulunmakla olur. Bundan da maddiyatin ya da -
madde ile iliskili olanlarn bagkasmdan meydana gelecegi sabit olur. Bu maddi veya
madde ile iliskisi bulunan her seyin baskasmdan dogdugu anlamna gelmektedir. Bu
durumda kelamin takdiri soyle olur: *Dogurmadi ¢iinkii dogmads’ "

% fbn-i Sina, “Tefsir-u Suret-i thlas”, sh.21-25. (Bu geviriyi Mesut Okumus Kur ‘an’in Felsefi
-Okunusu, Tbn Sina Ormegi, Arastirma yay. Ankara 2003, 5.243-251"de yaymnlamstir. Ayrica
s.51°deki 53 nolu dipnotta yazar Ibni Sina’nin Ihlss Suresinin Tefsiri hakkinda yapilan serh ve
hasiyeleri de tamtmaktadir.}

% fbn-i Sina, “Tefsir-u Suret-i ihlis”, 5.23-24.

7 fon Sina devaminda s6yle demektedir: Kur’an’da dlemle ilgili olarak gelen beyanlarin gocuk
ve es (zevee) ile simrlandirtimig olmast su sirra dayanmaktadir: Dogum bir seyden onun mislinin
ayriimasi demektir. Sayet meydana gelen onun misli olmazsa o onun yavrusudur deniimez. Yiice
Allah’tan benzeri/dengi ayrilmamustir, zira ayriima etkilenmeyi (infial) gerektirir. Bir seyde sayet
ayn tlirden mahiyetler gogalirsa o sey etkilenmis olur. Bu da daha once acgikladifimiz gibi
madde sebebiyledir. Her maddi olan seyin mahiyeti hilviyetinin aym degildir, yalniz Vacibu’l
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ibn-i Sina goriildugii gibi kendi sistematigi icerisinde samed kelimesine selbi
anlami olan ‘kendi zatindan parcalanmayr veya bilesimi reddeden varlik’ anlamini
vermistir.

Allah’m Vacibu’l-Viicud olusunu ‘var olusun kendisi’ ya da ‘mutlak safligs
ierisinde var olug’ olarak degerlendiren Toshihiko Izutsu Allah’in ‘Bir’ olusunu su
sekilde yorumlamaktadir: “O, Bir’dir ve bu bir’lik sayisal anlamda bir birlik olmayip
mutlak anlamda bir birliktir. Yani su anlamda: Burada higbir sey gérimmez, hicbir sey
fark edilemez. Stfi 1stilahinda bu makam, Ehadiyet veya ‘Mutlak Birlik’ sathasi olarak
bilinir.”® Bu yaklagmn Ibn-i Sina’nm yaklasimyla benzerlik gdsterdigini
sOyleyebiliriz. Biitiin bunlardan hareketle ve slrenin biitinligiinti gbz oniinde
bulundurdugumuzda samed kelimesine ‘igerisinde bosluk - olmayan’ anlaminin
verilmesinin ¢ok daha uygun olacagimi ve bu anlamm tercih edilmesinin gerektigini
sGyleyebiliriz.

IL. Samed Kavramunin Vihid ve Ehad Kavramlariyla Olan iliskisi

fhlas Stresinde Allah’in Tek (-h‘) oldugunun zikredilmesinden sonra Samed

{(22) oldugunun da ifade edilmesi bu iki kavram arasmda bir benzerligin oldugunu
gostermektedir. Hatta fhlds Stresinin ikinci, tigiinci ve dérdiincii ayetlerinin Allah’m
birligi bakimindan sfrenin birinci ayetindeki anlami daha da giiglendirdikleri de
anlagilmaktadir. Bu ayetler Allah’in yiiceligini ve benzersiz ézelliklerini anlatmay:

siirdirmektedir.”® [hlas Stresindeki rek (-h\) ve samed (*><) kavramlari birbirini
tamamlar niteliktedir. Streyi Kur’dn’m {igte birine denk olarak degerlendiren hadiste -
Hz. Peygamber’in kullandif: terkipte bu durum agikga gériilmektedir. Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Allah’u Ahad, el-Véhidu’s-Samed (Ihlas Stresi) Kur’an’m iigte
birine denktir.”’® Bundan dolay: olacak ki Allah’in vahdaniyetinin konu edildigi
eserlerde Allah’in Samediyeti de ayni baglik altinda incelenmistir. Nitekim Gazali’nin
el-Iktisad fi’l-Itikad adli eserinde samed kavrami Vahdaniyet bashgi altinda ele
alinmigtir. Clinkii o vahdaniyeti Allah’in zatindan ayriimayan, zat1 ile kaim ezeli sifati
olarak kabul eder. Allah Véhid dir, yani taksimat: kabul etmeyendir. Bunun anlami
Allah’m kemiyeti, cliz’ii ve miktar1 olmamasi, ciizlere ayrilmayi, pargalanmayr kabul
etmemesi demektir.'”' Benzer bir yorumu Eg’ari’nin de yaptigim1 gérmekteyiz. Es’ari,
Allah’m isimlerini siralarken Allah’in Véhid, Ferd ve Samed bir ilah oldugunu tek
climle halinde ifade eder. Bu anlatimda Samedin Allah’in Vdhid ve Ferd isimleri ile

Viicud’un mahiyeti huvxyetmm aynidir. O halde kendisi bagkasint dogurmadig: gibi bagkasindan
da dogmus degildir. Bkz. Tbn-i Sina, “Tefsir-u Suret-i Thlas”, 5.23-24.
% Toshihiko Tzutsu, Yaratma ve Seylerin Zamansiz Nizami Islam Mistik Diisiincesi Uzerine
Makaleler Cev. Ramazan Frtiirk, Anka Yay., 2. b., Ist. 2002, 5.102-103.

% Mehmet Pagac, a. gum., s.54.
0 Tirmiz, es-Siinen, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, H. No: 2900; Buhari, Camlu ’s-Sahih, Fedailu’l-
Kur’an 13, Tevhid 1.
1" e|-Gazzali, el-Tktisad fi'I-Itikad, 5.60.
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olan yakinhigina dikkat etmek gerekmektedir. Eg’ari, Ashab-1 Hadis ile Ehl-i Stinnet’in
goriglerinin ozetini verirken §0yle der: ‘Allah subhanehu, Véhid, Ferd, Samed,
kendisinden baska ilah olmayan tak lahtir’.'®

Allah’n isimlerindeki siralamanin goz oniinde bulundurulmas: Samed ismiyle
 Véhid isminin iligkisini gostermesi bakimindan bize katki saglayacaktir. Allah’m
doksan dokuz isminin oldugunun rivayet edildigi Tirmizi ve Ibn Mace rivayetlerinin
her ikisinde de Samed ismi Vdhid isminden hemen sonra gelmektedir.'® Bu durum
Samed ismindeki Teklik (Vahidiyet) anlammmi giiglendirici difer bir etken olarak
degerlendirilebilir.

Allah’in kendisinden bir sey ¢ikmayan ‘samed’ sifat1 ile muttasif olmasi O’nun
+ bir babasinin bulunmasmni ve silsile yéntemiyle dogmus olmasini imkansiz kilmaktadir.
Canlt varliklarin bir ana ve bir babadan meydana gelmesi durumu Allah hakkinda
muhaldir, diiglinlilemez. Sfrede de ifade edildigi gibi O’nun ‘ehad’ olmasi hichir seyin
O’nun esi ve benzeri olmamas: demektir.!® Nitekim Ikrime de samed’e bu sekilde
anlam vermistir. O, samed’i ‘kendxsmden bir s¢y ¢ikmayan, dogmayan ve
dogurmayan’ olarak anlamlandirmistir.'® Su hadis de bu goriisti desteklemektedir: Hz.
Peygamber bir adamin: “Ey Allah’im, bir ve Samed olan, dogmayan ve dogurmayan,
esi ve benzeri de olmayan Allah adiyla senden istiyorum. Gtinahlarimu bagigla, sen
Gafursun, Rahimsin!” dedifini isitti ve hemen sunu syledi: “O magfiret edildi. O
magfiret edildi. O magfiret edildi!”'® Ubey Ibn-i Ka'b, samed’e dogmayan ve
dogurmayan anlamuni verirken su yorumu ecklemektedir: Samed dogmayan ve

192 e1-Es’ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, 1/345. o .
'% Tirmizi'nin rivayetinde Hz. Peygamber Allah’in isimlerini su sekilde siralamustir: “O Allah ki
O’ndan bagka ildh yoktur. Rahman’dir. Rahim’dir. E1-Meliku’l-Ruddds, es-Seldm, el-Mii’min,
el-Mitheymin, el-Aziz, el-Cebbir, el-Miitekebbir, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Gaffar, el-
Kahhér, el-Vehhib, slireRezzak, el-Fettdh, el-Alim, el-Kabiz, el-Bisit, el-Hafid, sireR4f, el-
Muizz, el-Miizill, es-Semi, el-Basir, el-Hakem, el-Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-Azim, el-
Gafilr, es-Sekdr, el-Aliyy, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim, siireRakib,
el-Mucib, el-Vasi’, el-Hakim, el-Veddd, el-Mecid, el-Bais, es-Sehid, el-Hakk, el-Vekil, el-
Kaviy, el-Metin, el-Veliy, el-Hamid, el-Muhsi, el-Mubdi, el-Muid, el-Muhyi, el-Miimit, el-Hayy,
“el-Kayylim, ei-Vamd el-Micid, el-Vahid, el-Ahad, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-Muahhir,
el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vali, el-Miite’ ali, el-Berr, et-Tevvib, el-Mintekim, el-
Afuvv, sireRaif, Malikw’l-Miilki, Zi'1-Celali ve’l-lkrim, el-Muksit, e1-Cimi, el-Ganiyy, el-
Mugni, el-Méni’, ed-Darr, en-Nafi’, en-Nir, el-Hadi, el-Bedi, el-Baki, el-Viris, sureResid, £5-
Sabfr.” Tirmizi, Da’avat, 82; ibn Mace, Dw’3, 10; Bekir Topaloglu “Esma-i Hilsnd” mad. DIA,
Ist., 1995, XI/406-407.
104 Ibn Teymiyye, a.g.e., s.54;85.

% Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XV/345-346.
1% Ebg Davud, Salat 184, Benzer bir rivayet i¢in bkz. Miislim, Fedaili’l-Kur’an, H. No: 2897 ve
2901,
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dogurmayan demektxr ciinkii dogan her sey mutlaka olecektir. Olen her seye varis
olunacaktir. Allah ise ne 6liir, ne de O’na varis olunur.'®

Allah, hakikatin herhangi b1r sekilde pargalanmasi, smirlandirilmasi, dogrunun
ve tekligin boliinmesi olan girkin'® her gesidinden miinezzehtir. Ciinkii O birdir ve
bir'in adina ve manasina her birlikten daha miistahaktir.'® Bu ¢ahsmada da
oncelendigi gibi samed kavrammm boliinmez ve parcalanmaz seklindeki ikinci
anlamin1 temel alarak Ihlds Stresinin anlamim su sekilde verebiliriz: Deki: Allah
Birdir, Tektir, dogmamus ve dogurmamz;tzr ve hichir sey O’nun dengi degildir. 1o

I11. Samed Kelimesinin Anlamindaki Maddilik (cisim) Durumu

: Samed kelimesinin igerisinde bogluk olmayan (som, kati, parg¢alanmaz)

seklindeki ikinci anlami, Allah’a cisim isnad etme tartijmalarm: da beraberinde
getirmigtir. Allah’a cisim isnad etme tehlikesinden dolay1 icerisinde bogluk olmayan
anlamiyla Allah’a Samed denilemeyecegini savunanlar dahi olmustur. 1 Bgyle bir
yaklagimm yanhs oldugunu savunan Fahreddin er-Razi, bazi cahillerin Allah’in Samed
isminden hareketle O’nun cisim oldugunu iddia ettiklerini sSyler ve bu iddiamin batil
oldugunu belirtir. O soyle der: Biz Allah’in ehad (tek) olmasinin O’nun cisim olmasmna
zit oldugunu izah ettik. Her ne kadar liigatte bdyle ise de bunu mecaza hamletmek
gerekir. Ciinkil cisim olma durumu bagkasina tasarrufu kabil olmayan (yaratici
olamayan eksik bir varlik) demektir. Allah’m ehad (tek) olusundaki vurgu Vacibu’l-
Viicud’un zatinadir. O’nun sifatlarinda ve viicudunda herhangi bir degisim tebeddiil
miimktin degildir.'*2

" Tirmiz, es-Siinen, Tefsir, thlas, H. No: 3361, 3362.

108 Eazlur Rahman, Ana Komulariyla Kur’an, s.49.

1% Farabi, el-Medinetii’l Fazila, MEB. Yay. Ist. 1990, 5.21.

10 ihlas Suresindeki samed kelimesine farkli anlamlar verilmis olmasina ragmen ¢ahlismanizda
da ele aldigimz genellikle seyyid anlaminin bir uzantisi olan “Allah’in higbir seye muhtag
olmamasi” anlamimin verildigini gormekteyiz. Elmahli Muhammed Hamdi Yazir samed
kelimesine “Allah eksiksiz, Sameddir” seklinde terciime etmistir. Tefsirinde samed kelimesinin
biitiin anlamlarim genisge ele almis ve incelemistir. Bkz. Elmalih, Hak Dini Kuran Dili, IX/6305
vd. Muhammed Esed Ihlds Suresine su sekilde anlam vermistir; 1. De ki: “O, Tek Allah’tir: 2.
Allah, Oncesiz ve Sonrasiz, Biitiin Evrenin Asu Sebebi. 3. O dogurmamistir, dogurulmanustir; 4.
higbir sey O’na denk tutulamaz.” Burada goritldiigii gibi Muhammed Esed samed kelimesine {lk
Sebep ve Oncesiz-Sonrasiz Mutlak Varlik anlamim: vermektedir. O, bu terimin Ilk Sebep ve
Oncesiz-Sonrasiz Mutlak Varlik kavramlarmi, meveut olan veya tahayyiil edilebilen her seyin
esas kaynag: olan Allah’a donecegi ve bu nedenle hem yoktan var edilmesi hem de varhgim
stirdiirmesi agisindan O’na bagimlt oldugu diigtincesi ile ig i¢e gegmis sckilde kapsar. Bkz.
Muhammed Esed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, 111/1322.

Y1 {bn Manzirr, Lisanu l-Arab, $.259.

"2 Fahreddin Razi, Serh-u Esmdillahi Teald ve’s-Sifdt, s.318.
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Miigebbihe'® ve Miicessime''* samed kelimesindeki somut anlamdan hareketle
Allah’ cisim oldugunu iddia etmislerdir. Ibn Teymiye’ye gore bunlar Thids Stresini
delil getirerek kendi Tanri anlayislarnint su sekilde ifade ederler: ‘Sami ylice Rab
cisimdir.” Hisam b. El-Hakem ve Muhammed b. Kerrdm ile diger bazi keldmcilar bu
diistincenin dogrulugunu onaylamislardir. "5 Allah’n cisim oldugunu iddia edenler bu
iddialarini Thlds Stresindeki samed kavramma dayandirarak §oyle savunmuglardir:
‘Ihlas Stresinde belirtildigine gore Allah Samed’dir. Samed kendisinde bogluk
olmayan varlik anlammndadir. Boslugun bulunmamasi durumu yalniz daglar, kayalar,
tastan yapiimus siituniar gibi yogunlagmig (kati) cisimlerde s6z konusudur. Yine samed

kelimesinin kokii toplama anlamina gelir. Mali toplamak (fasmidu’l-mal) ( Sexad

Jall) ifadesi bu kokten titretilmistir. Bu nitelik de yalnizca toplanan cisimler hakkinda
distiniilebilir’''® ki bu tiir somut anlamlarn Allah icin tasavvuru soz konusu degildir.

Samed kelimesindeki cisim anlammndan hareketle Allah’a cisim isnat eden
diistinceyi glriitenlere gelince onlar da aym delilleri kullanarak farkh sonuglara
- varmuglardir. Onlar samed ve ehad kavramlarin ‘béliinmeyi ve pargalanmayi kabul
etmeyen varlik’ ortak anlamimdan hareketle Tanrinm cisim olamayacagin su sekilde
savunmuglardir: ‘Siz Tann cisimdir’ dediginizde aslinda sunu demek istiyorsunuz:
“Tann tek cevherler (atomlar) ya da madde ve bigimlerin bilesiminden olugmus

8 “Misebbihe Allah’a sey yani cisim diyenlerdir. Onlara gore var olmak sey olmakla es
anlamhidir, Miigebbihenin Onciilerinden olan Hisam b. El-Hakem, Allah’imn mevcut olusunun
anlamini onun cisim olusu seklinde anlar, ¢iink{i meveut seydir. Bkz. El-Eg’ari, Makaldtu'l-
Islamiyyin, 1/202 ve 204. Hisam b. El-Hakem’in cisim goriisi: “Cismin anlamli olusu onun var
olusudur. Bu séziimle sunu demek istiyorum; cisim var olandir, sey olandir ve nefsi ile kaim
olandir.” ‘Allah, kaim bi nefsihi olandir’ ilkesine gore Hisam’in nefsi ile kaim s6zii Allah’a cisim
dedigi sonucunu vermistir denilebilir. Bkz. Eg’ari, Makalat, 11/6; Hisam b. El-Hakem’in atom
gorigi ise sOyledir: “Hisam cliziin ebedi pargalanacagim kabul eder, ona gore hicbir cliz yoktur
ki igerisinde bagka ciiz olmasin. Bu durum 6lglim ozelligine sahip olan seyler igin sbz konusu
degildir. Her dlgiilen cismin bir sonu vardir ve onun artik tecezzi edecegi cliz yoktur. Bkz. El-
Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/130. [smail Hakky Izmirli Hisam b. Ei-Hakem’i “cevheri,
arazlarin bir yere gelip toplanmasi olarak kabul eden ve bu ylizden “Araziye-Hadisecilik (sadece
goriinisleri kabul eden felsefe cereyani (phénomenisme)) sistemini ortaya koyan ve bu goriisii ile
de Ingiliz filozoflarni Berkiey, Hume, Huxley ve Stuart Mill’i etkileyen bir diiliniir olarak
degerlendirir. s.15. Yine aym diistiniiriimiiz (Izmirli) s.46 ve 47°de Hume, S. Mill ve Huxiey’in
- goriiglerini verirken onlarm ortak bir goriisi olarak phénomenisme’in Hisam b. El-Hakem’in
goriisi olarak tekrar belirtir. Bkz. Ismail Hakki Izmirli, Isldm Miitefekkirieri ile Garp
Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Sadelestiren: Stleyman Hayri Bolay, Diyanet Isleri
Baskanllgl ¥yay., Ankara 1973, 5.15 ve 46-47.

14 Allah’a cisim isnad edenlerdir. Bunlarin nde gelenlerinden Davud El~Cevanbl nin samed
kavramim kullanarak Allah’a cisim isnad ettigi konusunda sbyle dedigi rivayet edilir: Iginden
gbgsiine kadar boslugu vardir, bunun digindaki yerler doludur, musmeddir (2«~==), Bkz. El-
Es ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, 1/283.

" bn Teymiyye, a.g.e., 5.123.
16 fon Teymlyye, a.g.e.,s.123-124,
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(miirekkeb) bir cisimdir.” Halbuki kendi digindaki varliklarin bilesiminden meydana
gelen varlik, onlara muhtagtir. Oysa Thlds Stresinde buyruldugu gibi Allah Sameddir.
Samed ise ‘kendisinden bagkasina gereksinimi olmayan varlik® demektir. Bu durumda
miirekkeb varhigin Samediyet sifatini tasimasi séz konusu degildir.'”

Samed kelimesinin kendisinde hi¢bir bogluk bulunmayan, kendisine herhangi
bir sey girmeyen ve kendisinden hicbir sey cikmayan varlik anlammda olmasi
Allah’tan s6ziin (keldmmn) ¢tkip ¢ikmayacag tartigmasmi da akla getirmistir. S6ziin
O’ndan ¢iktifn demek, Allah’in konusamaz oldugu demek degildir. S6ziin O’ndan
¢ikmasi Allah’in keldminin vahyedilmesi demektir. Bu baglamda su hadis dikkatimizi
¢ekmektedir: Bir hadiste; “Allah’in kullar1 Allah’a O’ndan ¢ikan seyden, yani

"7 {bn Teymiyye, a.g.e., 5.124. Ibn Teymiyye’nin, Miicessimeyi red baglaminda séylediklerini
burada aktarmak konuyu ozetlemesi bakimindan oldukg¢a yerinde olacakur. O soyle der: Tiim
eksiklerden uzak sani ylice Allah’in pargalarin bilesiminden meydana gelen miirekkeb bir varlik
oldugu, bu nedenle boliinmeyi, pargalanmayt ve ayrigmayr kabul ettigi seklindeki yarg:, akil ve
seriat agisindan batildir. Ciinkii her seyden once bu yargi daha 6nce de denildigi gibi Allah’m
Samediyet sifatina aykiridir. Bu ifade ile ister ‘Allah 6nceden parcalar halinde idi, sonra bir araya
getirildi anlami ifade edilmek istensin, isterse de insan ve cisimlerden meydana gelen diger
varliklarda oldugu gibi ezelden beri bir araya toplanmist: fakat s6z konusu cisimler gibi kendini
meydana getiren pargalarin birbirlerinden ayrilmalari miimkiindiir anlami ¢ikarlsm sonug
" degismez. Clinkil insan yaratihgindan itibaren biitlin organlan bir arada olsa bile baz
organlarimin bazisindan ayrilmasi miimkiindiir. Oysa biitiin eksiklerden miinezzeh, sam ylice
Allah bdyle bir nitelige sahip olmaktan uzaktir. Bu yiizden elinizdeki bu esere Allah’mn
Samediyet niteliginin mitkemmelligini savunmakla bagladik. Ciinkii zatindan bazi pargalarin
hepten yok olmasi, bazilarinin 6nceden var oldugu halde sonradan yok olmasimin caiz olmast,
yoklugu ve yok olmay: kabul eden bir varlifin zat1 ile var olan vacip varlik olmasi, kadimiyet ve
ezeliyet niteliklerini tagimas: imkénsizdir. Clinkii kidemi zorunlu olanin, ademi (yoklugu)
imkansizdir. Stirekli nitelene geldigi ve zatinin gereklerinden olan sifatlarinin durumu da aynidir.
Bu durumda melzumla (kendine gerekli olan) birlikte yok olmanin disinda, lazimn tek bagina yok
etmek imkansizdir. Bu baglamda seleflen baz alimler samed kavramum $8yle tammlamuglardir:
‘Samed stirekli olan, yaratiklari tamamen yok olduktan sonra bile varhiini devam ettiren
varliktir’. Ciinkli bu nitelik Samediyetin gerekliligidir. Eger bir varhk yokiugu kabul ederse,
Samediyet sifati onun igin gerekli degildir. Samediyet sifatmin olmamasiun caiz olmasi .
durumunda arttk Samed sifatimn reddedilmesi ancak Samediyet sifatiin onun zatinda
bulunmamasimn caiz olmasi halinde olur, Iste bu imkansizdir. Bunun gibi Samediyetin bizzat
Allah’in zat1 i¢in gerekli goriilmesi, o nitelik O’nu zatina liizumiu olmasi ile miimkiindiir. Zira
bu lizumluluk o niteligin yokluguna aykimridir. Kaldi ki Samediyet Allah’m zati igin ezelden
ebede kadar gerekli goriilmistiir. Yani 6nceden yok iken sonradan kazamlmug bir nitelik degildir.
Allah béyle bir yanhs anlayigtan miinezzeh ve yiicedir. Allah’in ezelden Samed oldugu gibi
ebede kadar Samed kalacag hepimizce bilinmektedir. Oyle ise o ayn idi, sonra birlestirildi;
O’nun parcalarim birbirinden ayirmak gibi ifadeleri- kullanmak caiz degildir. Aksine O’ndan
higbir sey ¢ikmayacagr gibi, O’na bir sey de girmez. Allah’in zati hakkindaki bu tespit
Siinni’siyle bidatgisiyle tiim Miislimanlann gorils birligine vardir bir tespittir. Aralarinda
bazilart cahilliklerinden veya bu meseleyi bilemediklerinden dolay: bunun tersini séylése bile bu
bdyledir. Ibn Teymiyye, a.g.e., 5.125-126,
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Kur’dn’dan daha iistiin bir seyle yaklagamaziar™"® buyrulmustur. Burada Kur’an’m

Allah’tan ¢ikmasmi Allah’m vahyetmesi, yani Kelim etmesi olarak anlamak
gerekmektedir. Yoksa somut bir nesnenin Allah’tan ¢ikmasi gibi bir anlam ¢ikarmak
tesbihi anlayistan bagka bir sey degildir.

Sonug

Allah’1 anlamamiz ve hakkinda bilgi sahibi olmamuz ancak O’nun bize
kendisini nasil tanittify ile mimkiin olmaktadir. Kur’dn’da Allah kendisini bize
tamitirken yalniz bir yerde Samed oldugunu ifade etmektedir. Samed kelimesinin biri
Sifat-1 Izafiye digeri de Sifat-1 Selbiye olmak tizere iki anlami bulunmaktadir. Bir kistm
miifessirler kelimenin birinci anlamii, yani ihtiyag¢ halinde kendisine bagvurulan
seyyid anlamny; diger bir kisim mifessirler de ikinci anltamuni, yani zati igin Vacibu 'I-
Viicud olugunu benimsemiglerdir. Allah’m birligi ve tekligi baglaminda ele abindiginda
Allah’tan  baskasmin tasiyamayacagi anlam olan Samedlik, Allah’m 7ad
sifatlarindandir. Thlds Sdresinin biitinliiging de goz niine bulundurdugumuzda samed

. kelimesinin vdhid ve ehad kavramlari ile ¢ok yakin iligkisinin oldugunu, hatta bu
kavramlarm baska bir ifadesi oldugunu séyleyebiliriz. thlas Stresinin 6zellikle figlincii
ayeti olan ‘dogmamug ve dogurmamgstir’ ifadesi samed kelimesinin Allah’m bir ve tek
olusu seklindeki anlami daha da kuvvetlendirmektedir.

Tirkce meallerin neredeyse tamaminda samed kelimesine -bu ¢aligmada
kelimenin birinci anlami olarak ele alinan- ihtiyag halinde kendisine basvurulan seyyid
anlamin verildigi goriilmektedir. Bu gekildeki yaygin anlamlandirma nedeniyle samed
kelimesinin ikinci anlamunin bilinmemesi, kullanilmamasi hatta bu kelimeye eksik
anlam verilmesi sz konusu olmaktadir. Keldmi acidan bakildifinda samed kelimesine
bizim de tercih ettigimiz anlamm verilmesi siiredeki mana biitinliigli agisindan da gok
daha tutarl: goriilmektedir. Buna gore Ihlis Stresine su sekilde anlam verebiliriz: Deki:
Allah Birdir, Tektir, dogmamus ve dogurmamugtir ve hichir sey O’nun dengi degildir.

U8 Pirmizi, H. No: 2836; Albani, Daifu Camiu's-Sagir, X1/299°da bu hadisin sihhatini tartigmag
ve zayif olduguna karar vermistir. '



