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Sit-IMAMIYYE’NIN INSAN OZGURLUGU SORUNUNA
YAKLASIMI

Resul OZTURK (*)

Ozet .
Insan &zgiirliigii sorunu tiim din ve felsefelerin tartigtigt en énemli sorunlardan biri-
sidir. Diger Islami ekol diigiiniirleri gibi Imamiyye-Siast’na mensup diigiiniirler de bu so-
runla ilgilenmis ve bu sorun etrafinda farkl goriigler ileri siirmiiglerdir. Kader inancim

_inang ilkelerine dahil etmediklerinden hareketle kendilerinin insan 6zgiirliigii sorununu

daha serbest tartistiklarint ve Mu'tezile’nin hiir irade anlayisint benimsediklerini iddia
etmiglerdir. Ancak bu bir iddiadan iteye gidememigtir. Sit-Imamiyye insan dzgiirliigii ko-
nusunda Siinnt anlayistan farkl: bir anlayis gelzgtzremengtzr Siinnt kader anlayis: Sif-

Imamiyye tarafindan da benimsenmistir.
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The Problem of Human Freedom in Shi’ite-Imamiyya
v Abstract
The Problem of human freedom is one of the most problem all the whole religion and
school of thought. Shi’ite-Imamiyya has also interested in this problem and leaders of
this school has putted forward differend opinions around this problem. Part of leaders
of this school has claimed that themselves adjusted free-will of Mu'tazila. But this isn’t
in this way. Understanding of free-will of Sunni’s was adopted by Shi’ite-Imamiyya.
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Girig

Insan 6zgiirliigii sorunu tiim din ve felsefelerin tartigtif1 en énemli sorunlardan biri-
sidir. Insanlik tarihi kadar eski olan bu sorun Islam Keldmcilar tarafindan da tartigilmag
ve bu konu etrafinda farkli goriigler ortaya konulmugtur. Insan 6zgiirliigii sorunu Islam
Kelamnda ylesine yer edinmistir ki onde gelen islam Mezhepleri bu konuya yaklagim
bicimleriyle isimlendirilmiglerdir. Bu baglamda Kaderiye ve Cebriyye mezheplerinin
isimlendirilmesinden bahsedebiliriz. Ayni sekilde Mu’tezilenin temel ilkelerinden birisi-
nin “Adalet” ilkesi olmasim da Mu’tezilenin insan 6zgiirliigii sorununa verdigi 6nemle
agiklayabiliriz. '

Insanmn fiillerinde hiir olup olmadig: konusu ve lahi iradenin insanin ve eylemleri-
nin iizerindeki etkisi sorunu tiim ekoller gibi Imamiyye Sidsi’m1 da ilgilendirmigtir. Di-
ger ekoller gibi Sii-Imamiyye de bu konuyu degerlendirirken farkli yaklagimlarda bulun-
mug ve bu konu cergevesinde kendi icerisinde farkli gruplara aynlmugtir, Nitekim Eg’ari,
Rafiziye’nin ‘kullann fiilleri konusunda’ ii¢ gruba ayrildiklarim1 belirtir ve burada Ima-
miyye’nin insan 6zgiirliifiine yaklasimin1 degerlendirir!. Bu yaklagimlarin hi¢ birisinde
cebir anlayigini savunanlarmn var olmamasi dikkatimizi ¢ekmektedir. Ancak sunu da be-
lirtmek gerekir ki Sid, insan 6zgiirliigii sorununu tartigirken Siinni anlayiga oranla biraz
daha serbest degerlendirmede bulunabilmigtir. Ciinkii $ii anlayisa gore kader inancinin
itikadf degeri Siinnf anlayis gibi degildir. Kadere iman konusu Siinni anlayista oldugu gi-
bi inang esaslarina dahil edilmemistir. Siinn anlayigta “kader” iman esaslarina dahil edi-
lirken Sif anlayigta bunun yerini “imamet” inanci almigtir. Bu durum mezhebi bir farkh-
Iik olarak degerlendirilmektedir?. Burada sunu da belirtmek gerekir ki “imamet” ilkesi-
ni kabul etmeyen Siinniler Siilere gore nasil iman dairesinden ¢ikmiyorsa, Ehl-i Siin-
net’e gore de kaderi kabul etmeyen ya da farkli yorumlayanlar iman dairesinden ¢ikmig
degillerdir3. .

insan ozgiirliigti sorunu tartistlirken Siinnf anlayista oldugu gibi Sif anlayista da mut-
lak irade ile kulun iradesinin kargilagtirilmas: hareket noktast olarak kabul edilmistir. Bu
yaklasim Kelam tarihi boyunca iginden ¢ikilamaz bir sorun olarak tartigilmug ve net bir

1) Eg'ari, insan dzgiirliigii konusunda Imamiyye’nin su ii¢ gruba aynldigini ifade eder: 1. Hisam b. Ha-
kem’in goriisii: Bu goriise gore Kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmigtir. Cafer b. Hakem’den
rivayet edildifine gore Hisam b. Hakem’in g6yle dedigi rivayet edilmigtir: Insanlarn fiilleri bir yo-
niiyle serbest (ihityar); bir yoniiyle de icbardir. Kulun irade etmesi ve kesbetmesi y&niiyle ihtiyardir;
onlart meydana getiren sebepler yoniinden de 1zdwraridir. 2. Ne Cehm'in savundugu gibi Cebrin ve

- nede Mu’tezile’nin savundugu gibi Tefvizin olmadif: seklindeki goriig. Ciinkii imamlardan bu gekil-
de bir rivayet vardir ve kullann fiilleri konusunda yaratilmug midur, yaratilmarmg mudur seklinde bir
sey soylemek i¢in miikellef degillerdir. 3. Mu’tezile’nin ve Imamenin savunduu gibi kullann fille-
rinde serbest oldugunu (fiillerin yaratilmadigim) savunanlar. Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. {smail, Ma-
kalatu’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut,
1417/1995, s. 114-115.

2) Eg'ar, a.g.e., a.y.; Sonmez Kutlu, "Aleviligin Dinf Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Or-
todoksi veya Metadoksi", Islamiyat, VI (2003), sayr: 3, 5. 36-37.

3) Yusuf Ziya Yorikan, Islam Akaid Sisteminde Geligmeler, Ankara, 2001, "Girig", s.XLII.
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sonuca da vartlamamustir. Ciinkii mutlak gii¢ ve iradeye sahip olan Allah ile sinirh giic
ve iradeye sahip insanin kargilastirilmas: Allah ile insan arasindaki mahiyet faklilifinin
dikkate alinmamasi demektir. Bu durumun g6z ardi edilmesi sorunun, gozulmesml iyice
gliclestirmektedir.

Su-Imamlyye nin insan Ozgiirliigii Sornnuna Yaklagimmda “Mu’tezili”
Oldugu iddiast

Sii-Imamiyye, insanin fillerini tam bir serbestlikle yapabilme giiciine sahip oldugu-
nu benimsemistir. Bu konuda Mu’tezili goriigii benimsedikleri kabul edilmektedir®. Sif
anlayisin tartistlmaz Onciisii olarak kabul edilen Hz. Ali, insanin serbest iradeye sa-
hip oldugunu benimsemistir>. Hz. Ali’nin Mu’tezile’nin de en 6nde geleni ve Mu’tezi-
le’nin birinci tabakasinda yer almasimni® bu konudaki fikir benzerligi ile aciklamak miim-
kiindiir. - ‘

Sii-imamiyye’nin 6nde gelen diisiiniirlerinden olan el-Kummi, insanin eylemlerinde
tam bir serbestlige sahip oldugunu savunan Mu’tezile gibi diisiindiigiinii ve bu konuda
onlarin goriigiinii benimsedigini iddia etmektedir’. Yine 6nde gelen bir $it diisiiniir olan
Kasif’ul-Gita da hiisiin ve kubuh konusunu degerlendirirken Sia’nin adle inananlar ol-
dugunu savunur ve nakil kargisinda aklin yerini ve 6nemini vurgular. O, “hakim olan,
miistakil olan akildir; seriat ancak aklin kabul ettigini te’kid eder, irsat eyler. Akil miis-
takil olarak bazi geylerin iyi ve giizel, baz1 seylerin de kétii ve ¢irkin oldugunu hiikkme-
der; ayni zamanda Allah’in k&tii seyleri hilkmetmesi de imkansizdir; ciinkii hakimdir;
hiikmiinde hikmet ve isabet vardir, zuliim ise kotii seydir... Mu’tezile ve imamiyye adl
goriigiinii benimserler”8 der. O, Imamiyyenin bu konudaki goriisiinii Allah Subhanehu ve
Teala adildir ve kul fiillerinde hiir ve muhtardir® diyerek agik¢a belirtir. Cagdas Sif ya-
zarlardan Muhammed Hadi el-Yusufi el-Garavi de “Adalet” konusunda Ehl-i Siinnet
toplulugunun temsilcisi olarak degerlendirdigi Eg’ariler gibi diigiinmediklerini savunur

4) Seyh Saddk Ebu Cafer Muhammed b. Ali Babeveyh el-Kummi, Si-lmamiyye’nin Inang Esaslan,
Cev. Ethem Ruhi Figlal, AUIF Yay., Ankara 1978, s. 39, 3 nolu dipnot; Sia’nin Mu’tezile’nin diger
goriiglerini savundugu konusunda bkz. Ethemn Rahi Figlal, Imdmiyye Stasi, Ist. 1984, s. 203-204.

'5) Hz. Ali Siffin’den aynliken bir ihtiyar kendisine insanin eylemlerinde hiir olup olmadigina iliskin
sorular sorar. Hz. Ali bu sorulara cevap verirken insamn serbest iradeye sahip oldugunu soyler. Bkz.:
Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, Toplayan: Ahmed Yahya el—Murtaza Thk. Isamuddin Mu-
hammed Ali, b.y.y., s. 17-18.

6) Kadi1 Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, s. 17-18. Kad1 Abdulcebbar Hz. Ali’nin Siffin’den ayrilir-
ken bir ihtiyarin kendisine insanin eylemlerinde hiir olup olmadigina iligkin sorularina cevap verir-
ken insanin serbest iradeye sahip oldugunu séylemesinden dolayr Mu’tezile’nin Snciisti olarak ka-
bul etmektedir. Bkz.: Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-Emel, s.17-18. Hz. Ali’yi Bagdadi de Keldm-
clann piri olarak kabul ederken onun Keldmi terminolojiyi ilk kullanan olmasiu gerekce goster-
mektedir. Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1990,
s. 363.

7) Seyh Saduk, Sii-imamiyye’nin Inang Esaslar, 5.39, 3 nolu dipnot. -

8) Kasifu'l-Gita, Caferi Mezhebinin Esaslar, Cev. Abdulbaki Golpmnarly, Ist. 1966, s. 52- 53

9) Kasifu'l-Chta, a.g.e., s. 53.
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ve Eg’arilerin bu konudaki gériiglerini elestirir!0, Boylece Adalet konusunda kendisinin
ve temsilcisi oldugu Sif anlayisin Mu’tezile gibi diiglindiigiinii ifade eder. El-Garavi,
Kur’an’daki her seyin Allah’a ait oldugunu anlatan ayetleri Allah’in mahliikatina olan
ezeli iradesi olarak degerlendirir. Bu ayetler, Allah’in mahltikat: kugaticiliindaki kema-.
lini, kusursuz kudretini, istisnasiz olarak tiim 4dleme olan niifuzunu anlatmaktadir. Bu-
nunla birlikte Allah’in niifuzunun her seye samil olmast demek insamn se¢me hiirriyeti-
ne bir engel olugturmamaktadir. Ciinkil beserin se¢me hiirriyetinin var olmasi onun ya-
ratilmig olmasinin vazgegilmez bir unsurudur. O, insanligm kurtulugunun ve sapkinligs-
nin Allah’1n dilemesiyle olmadigina bir gerekge olarak yeryiiziinde dalalet ve fesadin de-
vam etmesini gostermektedir. “Sayet felah ve dalalet Allah’in dilemesiyle olmus olsay-
di, higbir dalalet ve fesadin devam etmesi miimkiin olmazdi” demektedir!!. Buraya ka-
dar oldukga yerinde yorumlarda bulunan miiellif konunun agiklanmasinda Allah’in ira-
desi ile kulun iradesini kargilagtirma gelenegine uyarak goriiglerinde geligkiye diiger ve
beserin mutlak iradesinin olmadigini, mutlak irade sahibinin ancak Allah olabilecegini
savunur. Ciinkii Allah’in megiet ve iradesine mubhalif olabilecek hig bir irade var olama-
yacaktir. Aksi bir durum Allah’1n zayif ve aciz oldugu, kulun kargisinda eli kolu bagli ol-
dugu anlamina gelecektir. Bununla birlikte insan bircok kayitlarla mukayyet varlik oldu-
gundan dolay: hayatini istedii sekilde devam ettirememekte ve insanin hayatim birgok
etken yonlendirmektedir!2,

Biitiin bu ifadeler goz Gniine alindiginda Sif-Imamiyye’nin insan 6zgiirliigii konusun-
daki Mu’tezililik iddias: bir iddiadan ileri gidememektedir. Bunun tam anlamiyla béyle
olmadigin, tezlerini yeterince savunamadiklarini kendi kaynaklarinda gérmekteyiz. $ii-
Imamiyye de genel anlarmyla kaderi Allah’1n biitiin varliklara koydugu bir nizam olarak
degerlendirmig!3, ancak kullarn fiilleri konusunda Mu’tezile’den farkli bir anlayis ser-
gilemistir.

Sif-imamiyye’nin anlayigina gére Kader; ileride yaratilacak seylerin bilgisi, miktar,
mevcudatin diizeni, Allah’in tiim mevcudatindaki gegmis yaratmasidir. Allah, mevcuda-
t1 takdir etmig ve takdir ettigi sekilde devam etmesine de hiikmetmistir. Takdirden mak-
sat, amellerin sinirlandirilmasidir ki burada bir miihendisin belli bir binay: takdir etme-
si (projelendirmesi) gibi bir takdirden bahsedilemez!4. Kaza ise; doniisii olmayan, kesin
ve degistirilemez ameldir ki bu Allah’in fazh ile olan bir durumdur!5. Kaza, Allah’in

10) Muhammed Hadi el-Yusufi el-Garavi, Usulu’l-Akaid fi’l-Islam, 1/161. el-Garavi, devaminda Eg’ari-
len Cebriyeden olduklarim agik¢a soyler ve cebir goriigiinii tenkit eder. Bkz. 1/195-207.

‘11) el-Garavi, a.g.e., 1/221-222.
12) el-Garavi, a.g.e., 1/222-223.

13) Seyh Saduk, Sii-imamiyye’nin Inang Esaslari, s. 34-35; Abdulbaki Golpmarl, Tarik Boyunca Is-
lam Mezhepleri ve Siilik, b.y.y., 1979, s. 268-269. -

14) el-Garavi, Usulw’l-Akaid fi'l-Islam, 1/224-225; Golpwmarh, Tarik Boyunca Islam Mezhepleri ve $i-
ilik, s. 270.

15) el-Garavi, Usulu’l-Akaid fi’l-Islam, a.y.
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ezeli bilgisi gercevesinde yaratmay: ifade etmektedir. El-Garavi’ye gore Levh-i Mahfuz-
da yazilanlar “kader-i miibremdir.” Degistirilemez olduklarindan dolay: olaylarin varlik
alanina ¢ikmasi zorunludur. Bu yiizden “kaza-i mitbrem” mutlaka olacak seylerin varli-
gna ait bir yazidir. Her ne kadar kaza-i miibrem degismez ise de dua, sila-i rahim, iba-
det ve taat gibi eylemler degisebilir alanjarla iligkili oldugundan dolay: belirli bir etki
yapmakeadir ki bu sarth takdirlere de “kader-i mualldk” veya “kaza-i muallak™ denil-
mektedir. Amel olmaksizin dua ve yalvarip yakarmakla kulun durumunun bir durumdan
baska bir duruma doniismesi diye bir sey s6z konusu olamaz. Nitekim Hz. Ali de bu bag-
lamda, amel olmaksizin yapilan duanin faydasizhigim ifade ederken sdyle demigtir:
“Ameli olmadan dua eden kigi yay1 olmayan okguya benzer.”!6 Bu yaklagimla amel ol-
- maksizin yapilan dua ve yakarigin bir anlaminin olmadigs, insana diigen ¢alisma ve gay-
retin ¢ok biiyiik bir 6nemi oldugu anlagilmaktadir.

Sii-imamiyye’nin insan 6zgiirliigii konusunda Mu’tezile gibi diisiindiigii seklindeki
iddiays, sadece cebir goriisiinii benimsememe seklinde anlamamiz miimkiindiir. $ii-Ima-
miyye, Mu’tezile gibi 6zgiirlitk¢ti degil, Mu’tezile gibi cebir karsitidir, denilebilir. Onlar
ne cebir ne de hiir iradeci olmayan orta bir yolu benimsemiglerdir. Mu’tezile’de oldugu
gibi Sit-Imamiyye de Allah’in teklifinde cebri kabul etmemis; kulu, yapmas: gereken
ameller ve sakinmas: gereken yasaklar konusunda mecbur olarak degerlendirmemistir.
Nitekim Sii-Imamiyye’ye gore de insanlann fiillerinde mecbur olmasi demek kitap ve
peygamber gondermenin anlamsizhigi demektir. Ayni sekilde fiillerinde mecbur olan bir
kisi icin giinah ve sevaptan bahsetmek ayni sekilde anlammzdlr ve Allah’mn adaletine ya-
kismayan bir durumdurl?.

Sid’mn insan 6zgiirliigii konusunda her ne kadar Mu’tezile’nin goriigiinii benimse-
dikleri iddia edilse de bu bir iddiadan &teye gidememistir. Nitekim zaman zaman bazi Sif
alimler cebri diigiinceyi elegtirdikleri gibi Mu’tezili anlayis: da elestirmekten geri durma-
muglardir. Hatta bu goriisii batil olarak degerlendirenler de olmustur!8. Bu baglamda
Sia’nin kaza ve kader konusunda goriigiinii 6zetleyen Muhammed Riza, kendi goriigle-
rinin ne Mu’tezile’nin benimsedigi hiir irade gbriisii ne de cebirci goriis olmay1p bu iki
ifrat ve tefrit goriiglerinin arasinda orta bir gériis oldugunu yine Imam Cafer’e dayandi-
rarak savunmaktadir. Daha sonra da bu konuda keldmcilarin net bir goriige ulasamama-
larimi bu konunun net olarak anlagilamayan zor bir konu clmasina baglayarak konuyu
kapatmaktadir. O, fiillerde iki y6n kabul etmekte; fiiller bir yoniiyle insamn kudret ve ih-
tiyariyla meydana gelirken diger yoniiyle de Allah’in belirlemesi ve hitkmii ile gercek-
lestigini ifade etmektedir. Muhammed Ruza, fiillerimizin Allah’mn takdiri ile olmasmnmn
bizi bu fiillere zorladif1 anlamina gelmeyecegine vurgu yapar ve soyle der: “Eylemleri-

16) el-Garavi, a.g.e., I/236.

17) Nast el-Ekber, Mesailu’l-Imédme ve Muktedafit mine ’I-Kitabi'l-Evsad fi’l-Makaldt, Thk. Josef Van
Ess, Beyrut 1971, s. 93; Seyh Abdurrahim A§a, Mezahib-i Islamiyeden Akaidi Imamiyye, Dersadet,
1327, s. 8-9.

18) Golpnarly, Tarik Boyunca Islam Mezhepleri ve Sitlik, s. 266-267.
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mizde bizim kudret ve ihtiyartmuz vardir, ancak fiillerin yaratilmasinda bizim bir salta-
natimiz yoktur.” O, daha fazla tartigmaya girilmeksizin bu konuya inanmanin gereklili-
gini ifade eder!®.

Insan 6zgiirliigii ve kader konusunun tarigiimamas: Siinni anlaysta oldugu gibi Sii-
Imamiyye’nin 6nde gelen diisiiniirleri tarafindan da pek hos karsilanmamugtir. Bunlardan
Muhammed Riza, Imam Cafer’in “Yiice Allah kullarin1 kiyamet giinii bir araya topladi-
g1 zaman, onlara emrettigi seyleri soracaktir, onlar icin takdir (kaza) ettigi seyleri sorma-
yacaktir”20 geklindeki soziinii bu konunun tartigilmamasina gerekge olarak sunmaktadir.
Muhammed Riza’ya gore Allah takdir ettigi seyleri insandan sormayacaksa bu konuda
tartigmanin bir anlamu yoktur. Cafer es-Sadik, Allah’in kullarindan istedigi ile yaratmak-
la murat ettigi seyler arasinda aymm yaparak meseleye yaklagmakta ve soyle demekte-
dir: “Allah bizi yaratirken bir gey murat etmis ve bizden bir sey istemistir. Bizi yaratmak-
la murat ettigi seyi bizden gizlemis, bizden istedigini ise bize aciklamistir. Ne oluyor da
biz Allah’in bizden istedigini yapmuyor, gidip bizi yaratmakla murat ettigi seyle mesgul
oluyoruz.”2! Bu ifadelerden Sii-Imamiyye’nin genel yaklagiminin tartismama oldugunu
actkca gérmekteyiz. ,

Sii-Imamiyye, kader konusunu tartigmanin pratik bir fayda saglamadigini en yiiksek
otorite olarak kabul edilen Hz. Ali’'ye dayandirmaktadir. Nitekim Hz. Ali’ye nispet edi-
len bir rivayette kader konusunda tartigmanin zorlugu ve bir anlamda gereksizligi anla-
tilmak istenmektedir. Rivayete gore Hz. Ali kader hakkinda goyle demistir: “Bil ki kader
Yiice Allah’mn sirlarindan bir sir; Allah’in perdelerinden bir perde ve Allah’in korudugu
seyler arasinda korunmus bir sey olup Allah’in yaratiklarindan gizlenmis ve Allah’mn
miihrii ile mithiirlenmistir. Allah®mn ilmi iginde olan seyler arasinda kaderin (diger seyler
tizerine) bir {istiinliigii vardir. Allah kullarin: onun bilgisinden muaf tutmus ve onu, on-
lann idrak ve akil sinirlanimin 6tesine yiikseltmistir. Insanlar onun ilahi gercekligine,
benzersiz giiciine ve nurini biiyiikliigiine veyahut birliginin yiiceligine erisemezler. Ciin-
kii bu (kader ilmi), Aziz ve Celil olan Allah’a mahsus kopiiren bir denizdir. Onun derin-
ligi gokler ve yer arasindaki uzunluk kadar, genigligi dogu ile bat1 arasindaki mesafe ka-
dardir. O yildizsiz bir gece gibi karanliktur... Bir, Emsalsiz ve Ebedf olan diginda onun il-
mini aragtirmak hi¢c kimseye yaragmaz. Onun bilgisini arayan kisi, Allah’in emrine kar-
s1 gelmis, O’nun yiiceligini reddetmis ve O’nun sirni ile perdesini yoklamig olur.”22

Sit-Imamiyye’nin 6nde gelen diigiiniirlerinin kader konusunu tartigmak istememele-
ri ve bu istemin 6ne alinmasi bu konuda farkh bir yorum getiremeyeceklerini gstermek-
tedir. Hiir irade ve kader konusunu tartigmak bile istemeyen bir anlayigin Mu’tezilenin

19) Muhammed Riza Muzaffer, Akaidu’l-Imamiyye, s. 65-67; Golpmnarly, Tarikh Boyunca Islam Mezhep-
leri ve Siilik, s. 266-267.

20) Seyh Saduk, Sit-mamiyye’nin Inang Esaslari, s. 33.

21) Sehristani, el-Milel, U336; Nihdyetu’l-Tkdam fi lmi’l-Kelam, Thk. Alfred Guillaume, Londra 1934,
s. 259.

22) Seyh Saduk, a.g.e., s. 33-34; Ethem Rohi Figlaly, Imdmiyye $iast, s. 218-219.
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hiir irade goriigiinii benimsedigini savunmas: bir iddiadan Gteye gidememigtir. Nitekim
bunu kader konusunda farkli bir yorum getirememelerinden anlamaktayiz.

II-§ii-Imamiyye’nin insan Ozgiirliigi Sorununa Yaklagimmda “Cebir-Tevfiz”
Durumu

Sii-Imamiyye insan 6zgiirliigii sorununu ele alirken kendine mahsus bir ara formiil-
le konuyu degerlendirmeye ¢aligmustir. Sii-Imamiyye’nin on iki imamu icerisinde, ismin-
den en ¢ok s6z edilen ve 6nemli bir otorite olarak degerlendirilen sahsiyeti Cafer es-Sa-
dik (148/765) tir. Cafer es-Sadik’in 6zellikle Sif fikhim ve itikadin tedvin etmesi baki-
mundan goriigleri dikkatle degerlendirilmis ve takip edilmistir23. Bu nedenle Sii-imamiy-
ye’nin kader konusundaki yorumlan icin Cafer es-Sadik’in gériiglerine miiracaat etmek
gerekmektedir. Kader konusunda Imam Cafer’in gériigiinii “cebir ve tefviz arasindaki or-
ta yol” seklinde 6zetlemek miimkiindiir. O, cebir ve tefvizin her ikisinin de Imamiyye ta-
rafindan reddedildigini savunmustur. Kader konusunu yorumlarken cebir ve tefviz ara-
sinda orta bir yorum geligtiren Cafer es-Sadik’mn iizerinde dirdugu $nemli bir konu fi-
ilin kula aidiyeti durumudur. Fiilin kula ait olup olmadigin: anlamak sorumlu olup olma-
difim belirlemede esastir. Kisi eger yaptigindan dolay: 6viilebiliyor ya da kinanabiliyor-
sa o fiil kisiye aittir. Bu baglamda Cafer es-Sadik goyle der: “Kulu yapuigindan dolay
kinayabildigin, kulun kendi fiilidir, kinayamadigin ise Allah’n fiilidir.”?* Bu yaklagim
fillerin Allah’a m1 yoksa kula mu ait oldugu konusunda oldukga farki bir yorumdur. Bu
olcii esas daha 6nce rastlayamadigimiz oldukea orijinal bir yaklagimdar.

Seyh Saduk; “insanlara ne cebir (zorlama) ne de tefviz (tam serbestlik ve havale) var-
dir; fakat durum bu iki agir1 ug arasinda orta yoldur”2S seklindeki gbriistinii Imam Ca-
fer’e dayandirmakta2® ve onun bu “orta yol” anlayigini bir misalle anlattiginy bildiril-
mektedir. Rivayete gore imam Cafer’in misali su sekildedir: “Sug islemeye niyet etmis
bir adam goriirsiiniiz ve onu bu kararindan caydirirsiniz; fakat o aldirmaz ve siz de onu
kendi haline birakirsimiz; sonra da o, tutar o sugu igler. Simdi sizin nasihatinizi kabul et-
medigi ve siz de onu kendi basina biraktifimz icin, elbette onun sug islemesini emreden
insan olmazsiniz.”?’ _

Sii-Imamiyye’nin kader goriisiinii 6zetleyen Abdulbaki Golpmnarh s6yle der: “Allah
kullarinin her birinin ne yapacagim ve ne yaptifim da bilir ve her kul hayn da serri de

23) Figlal, Ethem Ruhi, Imamiyye Siasi (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Geligmesi ve Gorigleri, Ist.
1984, s. 163-165. Cafer es-Sadik’in $id icerisindeki 6nemi konusunda Sif-Imamiyye’nin Caferiyye
adiyla amilmas: dikkate deger bir durumdur. Kasifu'l-Gita, Caferi Mezhebinin Esaslart, s. 37. Ay-
rica bkz. Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, Misir 1317, 11/2.

24) Ibn Murtaza, Tabakaru'l-Mu'tezile, s. 34.

25y Seyh Saduk, Sit-fmamiyye’nin Inang Esaslart, s. 28; Muhammed Riza Muzaffer, Akaidu’l-Imamiy-
ye, s. 65-67; Muhammed Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi ’l-Islﬁmiyye, 1/719. )

26) Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-Nihal, Thk. Muhammed b. Fethullah, Misir
1328/1910, 1/336.

27) Seyh Saduk, Sii-Imamiyye’nin inang Esaslary, s. 28.
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onun verdigi giicle-kuvvetle yapar. Su halde tefviz inanct (Mu’tezili anlayig) batildir...
(Allah) Kula cebirle de bir sey yaptirmaz...”28 Burada da acikca goriildii gibi Sii-Ima-
miyye’nin kader goriisiin orta bir goriis oldugu belirtilmektedir.

Sii-imamiyye’nin kader anlayisin1 ok daha farkli bir sekilde yorumlayan Seyh Sa-
-duk; insann fiillerinin yaratildigini, Allah’in insanm fiillerini bilme giiciine sahip oldu-
gunu, ancak bu bilmenin insanlar o seyi yapmaya zorladig: anlamina gelmedigini belir-
tir. Ona goére Allah’in insanin fiillerini bilmesinin anlam “Allah’in insanlarin yapabile-
cekleri seyleri daima bilir” seklindedir.”2% o

TII-$ii-imamiyye’nin Kader-Beda liskisi Baglaminda Insan Ozgiirliigii
Soruona Yaklagmu

Sii-imamiyye’nin inang sisteminde ok 6nemli bir yer iggal eden ve inamilmas: gere-
ken ilkelerinden kabul edilen Bed4 anlayisi30 kaderin degisip degismezligi ile iligkisi ol-
masi bakimindan iizerinde 6nemle durulmasi gereken konulardan birisidir. Kelime ola-
rak Bed3, belirlemek, gériinmek, ortaya ¢ikmak, bir isten vazgegip bagkasini yapmak ve
dnceden verilmis bir karan degistirmek gibi anlamlara gelmektedir. Sif anlayista ise; Al-
lah’1n belli bir sekilde olacagna iliskin vermis oldugu bir karanin, daha sonra bagka bir
sekilde gergeklesmesi, diger bir ifadeyle Allah’in sartlara gore kararii ve takdirini de-
gistirmesi, Onceki kararindan donmesi ve dolayisiyla kendi ilminde degisiklik yapmasi,
unsurlarin ve sebeplerin degigmesiyle gidigati degistirmesi demektir31.

El-Garavi, ancak Beda ile insanin amellerinin, fiillerinin ve gidisatinin degigerek ka-
lic1 ve degismez bir durumun ortaya ¢itkmasimt savunurken bunun ortaya ¢ikmasinda
maddi ve manevi 6gelerin (dua gibi)32 etkinligine vurgu yapmaktadir. O, “seriatta nesih
ne ise Tekvinde de Bedi Gyledir” demekte ve Bed4 anlayigina yoneltilebilecek tenkitle-
re su sekilde cevap vermektedir: “Allah’in iradesinin durumun degigmesiyle degistigini

28) Abdulbaki Golpnarh, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Sitlik, s. 266-267.

29) Seyh Saduk, §it-imamiyye’nin Inang Esaslari, s. 27. .

30) Beda inancinm Sii anlayigtaki onemini gostermesi bakimindan On iki imamun sekizincisi olan
Imam er-Riza’nin; "Allah’in gonderdigi her nebi, sarabin haram oldugunu ve Allah hakkinda Be-
da’nin caiz oldugunu kabul etmigtir" dedigi nakledilmektedir. Beda anlayis: icin bkz. Thsan Hahi
Zahir, Sianin Kuran, Imamet ve Takiyye Anlayigt, Cev. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Ankara 1934,
5. 55-56; Muhammed Riza Muzaffer, Akaidu'l-Imamiyye, 10.b., Beyrut 1997, s. 67-68; Abdulbaki
Gﬁlpma;h, Tarih Boyunca Islam Mezkepleri ve Siilik, s. 269-271; Ethem Ruhi Figlal:, Cagimizda
[tikadt Islam Mezhepleri, 4.b., Ankara 1990, s. 164-165; Ethem RGhi Figlal, Imdmiyye $iast, s.
223-224.

31) el-Garavi, Usulu’l-Akaid fi’l-Islam, 1/235.

32) el-Garavi duayi 6nemi azimsanmayacak olan manevi etkenlerden dnde gelenlerinden saymaktadur.
Allah iglerin sirlarin1 ve iclerini bilendir. Ancak kulun Allah’a duasi ruh ve mana aleminde kulun
Rabbiyle alakasidir, amelin diizenlenmesi de insanin tabiatla iligkisi gibidir. el-Garavi, Usulu’l-
Akaid fi’l-Islam, 1/236. Muhammed Ebu Zehra da duanin kaderi degistirmesi konusunda §oyle de-
mektedir: "Gergekte dua makdurla irtibath olan bir ibadettir. Allah-u Teala ezeli ilminde kulun dua
edecepini ve o duayi kabul edecegini takdir etmigtir" demektedir. Bkz. Muhammed Ebu Zehra, 7a-
riku’l-Mezahibi’l-Islémiyye fi's-Siyaseti ve’l-Akdid, Darw’l-Fikri’l-Arabi, b.y.y., 1989, I1/719,
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savunanlar yamimaktadirlar, Ciinkii Allah’in iradesinin degigmesi O’nun kusatici ilmine
terstir. Kisaca Beda, Kaza ve Kaderin bagka bir Kaza ve Kaderin hiikkmiiyle degismesi
demektir.”33 El-Garavi burada ashinda “hikmetinden sual olunmaz” seklindeki 6n kabu-
le signarak konunun icerisinden siynlmaya ¢aligmaktadir. El-Garavi, insamin akhm kul-
lanmasina ve ¢aligmasina vurgu yaparak caligmayarak, tedaviden kacarak kaderi sucla-
manin ¢ok yanlis oldugunu anlatir. O, kisinin tedaviden kagmasinin bir sonucu olarak
yakalandigi hastabiktan Slmesini; ¢alismayi terk etmesinden dolay: da fakir kalmasini bir
takdir olarak degerlendirir, ancak bu ve bunun gibi eylemlerin insanlarin kendi iradele-
riyle gerceklesen bir durum oldugunu da belirtir34.

Sif bilginlerden Kasif’ul-Gita da bedé anlayisini nesh konusuna benzeterek izah et-
mege calisanlardandir. Bu konuda o g6yle bir yorum getirmektedir: “Bed3, nesh gibidir.
Allah bir ige hikkmeder; bunun hikmeti kendi katindadir. Sonra bu emri, diger bir emir-
le nesh eder. Beda da buna benzer; sadaka belay1 def eder, Hz. Ibrahim’e oglunu kesme-
si emredilir, sonra kog¢ gonderilir. Bedd olmasaydi sadakanin, duanin, gefaatin, enbiya-
min masum olduklari halde (akibetlerinden) korkmalarinin anlamu olmazdi. Onlarin
korkmalan, hi¢ kimsenin bilemedigi ilm-i mahzin ve mektum ilahidendir.”35 Beda ve
tedavinin etkin rolii kaderin degisebilen alamyla smrlandimlmistir®®, Bedd anlayis,
Stinni yaklagimlar tarafindan hakkinda yeterince bilgi elde edilemeyen ve keyfi yorum-
lara her zaman acik bir alanla ilgili olmasindan dolay: tenkit edilmigtir37.

IV- insan Ozgiirliigii Sorununa Yaklasimda Sii-Stinni Benzerligi

Kader konusunu aragtirirken zaman zaman Siinnf anlayigta gérdiigiimiiz benzer ifa-
delere rastlamaktayiz. Hatta bedi anlayiginin diginda belirgin bir farkhiligin olmadigini
sOylemek bile miimkiin g6riinmektedir. Bazen kader konusu yorumlanirken aym yakla-
sim sergilenmekte, bazen de olaylar ve sahislar degistirilerek aktarilmaktadir. Bu bag-
lamda olaylar ve sahislarin degigtirildigi bir rivayeti burada aktarmak miimkiindiir: Hz.
Ali’ye izafe edilen bir kader yorumu gu gekildedir: “Hz. Ali yikilmak tizere olan bir du-
vara yaslanmug (duvarin yikilmak iizere oldugunu anlayinca da) oradan uzaklasarak bas-
ka bir duvara yaslanmus. Bunun iizerine kendisine; “Allah’m kazasindan mu kagiyor-
sun?!” diye soruldugunda; “Allah’in kazasindan kaderine kactyorum”, yani bir takdir-
den bagka bir takdire kagiyorum der. Yikilmak iizere olan duvarin dibinde oturmak ta
oradan uzaklagmak ta takdir bakimindan aymi diizeydedir. Sayet duvar yikilsa da bana
bir ey olsaydi bu bir kaza ve kaderdi; tehlikeden uzaklasarak selamette kalmam da ay-
m sekilde kaza ve kaderdir...”38 Bu rivayet bize Hz. Omer’in Sama sefere giderken ora-

33) el-Garavi, Usulu'l-Akaid fi’l-Islam, 1/235-236; 1/226.

34) el-Garavi, a.g.e., 1/226.

35) Kﬁ.gifu'l—Gnﬁ, Caferi Mezhebinin Esaslart, s. 87-88.

36) Gélpnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 270.

37) Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Isldmiyye, 11/719.

38) El-Garavi, Usulu'l-Akaid fi'l-Islam, 1/227; Seyh Saduk, Sii-Imamiyye’nin Inang Esaslaru, s. 35.



188 / Dr. Resul OZTURK — EKEV AKADEMI DERGISI

da veba salginimn var olmasindan dolay: kararimi degistirmesi {izerine kendisine sorulan '

“Allah’mn kaderinden mi kagiyorsun? seklindeki rivayeti hatirlatmaktadir3%. Burada ka-
der konusundaki Sii-Imamiyye ile Siinni yaklasim arasindaki benzerlik dikkatten kag-
mamaktadir.

Sii-imamiyye’nin hiir irade ve kader konusundaki gériiglerini inceledigimizde Siinni
anlayiga benzer bagka yorumlara da rastlamaktayiz. Bu benzerligi ifade etmesi bakimin-
dan Sii olsun veya olmasin hemen hemen biitiin Mezhepler Tarihi alimlerince goriigleri-
ne biiyiik 5nem verilen Imam Cafer’in hayir ve serri ile kadere inandigini, cebir goriigii-
nii reddettigini, bu konuda ihtiyar diisiincesini ve Allah’a tevfik anlayigin1 benimsedigi-
ni ispat ederler. Yine onun Allah’in miilkiinde Allah’in iradesinin diginda higbir seyin
gerceklesemeyecegini ve cebrin olamayacagini, Allah’in iradesi olmaksizin ona itaat
edilemeyecegini, Allah’mn ilminin her seyi kusattifini, Allah’in ezeli ilminin degismeye-
cegini benimsedigini belirtirler?0. Imam Cafer’e kéfirin kiifrii ve asinin masiyetinin Al-
lah’1n iradesi ve megiesi ile olup olmadif: soruldugunda o; “Sayet onun kiifrii ve masi-
yeti iradesi diginda olsaydi o zaman makhur (zorlanmuis) olurdu. Bu ise Allah igin olum-
suz bir sifattir” demigtir?l. Imam Musa el-K4zim da kulun istitaatinin (fiile iligkin giicii-
niin) olup olmadig: konusunda kendisine sorulan bir soruya su sekilde cevap vermistir:
Kulun fiili itibariyle hiir olmasi, bedeni bakimndan saglam olmasi, organlarinin saghk-
11 olmasi ve Allah tarafindan verilmis bir giice sahip olmasi gerekir*2. Bu yaklagim ge-
nel Siinni yaklagima olduk¢a uygun diigmektedir®3.

Sii-Imamiyye’nin giinliik siyas? olaylan yorumlarken ve siyast iktidara karg: bir du-
rug sergilerken de Siinni anlayisa benzer tavir takindiklarimi gérmekteyiz. Hz. Hiise-
yin’in gehit edilmesinde pasif bir tutum benimsemis olmalarindan dolay: kendi yazarla-
r1 tarafindan elegtirilmislerdir*4. Bu durum, onlarin siyasal iktidar tarafindan sindirildik-

39) Rivayet sbyledir: Abduilah ibn-i Abbas’tan rivayet edilmigtir. "Hz. Omer Sam’a sefere gikar ve
Serg denilen yere varir. Onu orada ordu komutani Ebu Ubeyde b. Cerrah ve arkadaglar kargilarlar
ve ona Sam taraflaninda veba hastalifi oldugunu soyletler. Hz. Omer oraya gidip gitmeme konu-
sunda Mubhacir ve Ensar’la istigare eder ve bu hastaliktan dolay1 Sam’a gitmemege karar verir. Hz.
Omer’in bu karann: 6grenen Sam ordular bagkomutan: Ebu Ubeyde b. Cerrah, ona "Allah’in ka-
derinden mi kagtyorsun? dediginde Hz. Omer; "Ya Eba Ubeyde! Kegke bunu senden bagkasx s0y-
leseydi, evet Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kagryorum" geklinde cevap verir." Bkz.
Buhari, Muhammed b. Ismail, Camiu’s-Sahih, Thk. Mustafa Dib el-Buga, 4.b., Beyrut 1990, 17
Tip, 29, H. No: 5397, V/2163-2164; Miislim Ebu’l-Hiiseyin el-Haccc, Sahih, 39 Selam, H. No:
2219, 11/1740; Ibn Sa’d, Tabakat, Beyrut 1968, 111/283; Taberi, Tarih, Beyrut 1987, V/30-31.

40) Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., I1/718-719.

41) el-Iraki, Ebu Muhammed Osman b. Abdullah el-Hanefl, el-Firdaku’l-Islémiyye beyne Ehli’z-Zeyg
ve’z-Zendeka, Thk. Yasar Kutluay, AUIF Yay., Ankara 1961, s. 55.

42) Seyh Saduk, Sit-imamiyye’nin Inang Esaslari, s. 38.

43) Ornek olarak bkz: Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud Kitabu't-Tevhid, Thk. Fethullah
Huleyf, Ist. 1979, s. 221-222, 226; Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Redd-i ala

Ehl-i’z-Zeyg ve'l-Bida’, Thk. Abdulaziz Izzeddin es-Seyran, 1408/1987, 5. 116, 118, 119-120; Pez-
devi, Ebfl Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev.: Serafeddin Golcik, Ist. 1980, s. 143, 153.

44) Seyh Saduk, a.g.e., s. 31.
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lerinin, bagka bir ifadeyle siyasal iktidarin baskinhifinin bir sonucu olarak degerlendiri-
lebilir. Nitekim bu anlamda Imam Cafer’in Emevilerin halk iizerindeki baskisim ve zu-
liimlerini anlatirken kullandig: ifadeler, iizerinde 6zellikle durulmas: gereken ifadeler-
dendir. O g6yle demektedir: “Onlann dniine daglar da gegse onlara da giic yetirirler. On-
lar Ehl-i Beyt’in kendilerine kizdigim biliyorlar. Allah onlarin zevaline izin vermedikge
Ehl-i Beyt’ten kimsenin onlara karg: ayaklanmasi caiz degildir*4> Burada siyasal iktida-
rin kaderci anlayigin gelismesine olan etkisini agikca gormekteyiz. Imam Cafer’i “Eme-
vilerin zevalini Allah’tan beklemege” iten etken, iktidarin zorlayic etkisidir, denilebilir.
Ebii Hasan er-Riza’ya Hz. Peygamber’in torunlarinin katledilmesi konusundaki goriigii-
niin ne oldugunun sorulmas: iizerine bunun razi olunmasi gereken bir durum oldugunu
s6yleme?® zorunda kalmasi da yine bir caresizligi gostermektedir. Buna benzer yakla-
simlara Siinni kaynaklarda oldukga sik rastlanilmaktadird?,

Emeviler’in halifeleri Allah’n yeryiiziindeki temsilcileri olarak gtrmeleri ile Sii-
{mamiyye’nin dini ve siyast tam yetki verdikleri imamlarina bu unvam vererek onlan
“Allah’in yeryiiziindeki halifeleri” olarak degerlendirmeleri bir basgka benzerligi goster-
mektedir. imam Hasan Riza’mn “imamlar Allah’in yeryiiziindeki halifeleridir”48 ifade-
si bize yoneticiye bakistaki Siinni benzerligi cagrnistrmaktadir. Her ne kadar Emevilerin
“halife” tammlamalari ile Sia’min “imam” taninu arasinda tam bir Srtiigme olmasa da
benzerligin bir yoniinii ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim halife kavrami Eme-
vilerin siyasi otoritelerini tammlarken imam kavram Sif-imamiyye’nin hem dinf hem de
siyasf otoritesini tanimlamaktadir.

Burada kader yorumundaki Sii-Siinni benzerligini ifade etmesi bakimindan ince bir
tespite igaret etmek faydali olacaktir. Sil-imamiyye, yonetimi (hilafeti) dini ve siyast bir
kavram olarak degerlendirirken imamin atanmasinn ancak tayinle (vasiyet) olabilecegi-
ni savunmaktadir. Bu yaklagim ashinda kaderci anlayistan bagka bir sey degildir. Kigiye
giivenememenin ve Ozgiir irade sergileyememenin bir ifadesidir. Mevcut yonetime razi
olmak, degistirme konusunda gayret gosterememek kadere razi olmak demektir. Sii-
Imamiyye’nin imamet konusundaki teslimiyetci bu yaklasimlar1 Emevi yonetimine kar-
s1 direnisi ve ayaklanmag tasvip etmeyerek Emevilerin yikiliginin ancak Allah’in izniy-
le gergeklesebilecegi inancini geligtirmigtir. Bu yaklagim, Sii-imamiyye’nin Emevilerin
yikiligini beklemekten bagka garelerinin olmadig sonucunu dogurmugtur.

45) Muhammed Ammara, Mu fezile ve Devrim, Cev. Ibrahim Akbaba, Ist. 1988, s. 100.
46) Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu'l-Envar, (1. bsk), Beyrut 1992, XV/195.

47) Bu konuda daha detayl: bilgi icin bkz.: Resul'('jztﬁrk, Cebri Diigiincenin Yayginlagmasinda Siyast
Iktidarin Etkisi, Basilmamus Doktora Tezi, AU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002.

48) el-Kuleynf, Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakup, Usul-u Kafi, Arapga’ya Cev.: Cevad Mustafa, b.y.y.,
1389, /275. :

49) Ammara, Mu tezile ve Devrim, s. 99.
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Sonug

Islam cografyasinin 6nemli bir unsurunu teskil eden Sii-imamiyye’nin insan fiilleri
ve kader konusundaki yaklagimlan iizerinde 6nemle durulmasi gereken hususlardandir.
Kader inancim bir inang ilkesi olarak degerlendirilmedigini gordiigiimiiz Sif-imamiyye,
iddia ettikleri gibi insan ozgiirliigii ve kader konusunu degerlendirirken Mu’tezile gibi
diisiinememigtir. Tefviz] yaklagim olarak degerlendirilen Mu’tezili yorum cebri anlayis
gibi degerlendirilmig ve her iki goriis de reddedilmistir. Cebir diisiincesinin Sii-imamiy-
ye’nin hi¢bir déneminde ve hicbir temsilcisi tarafindan savunulmamis olmasini bir de-
receye kadar baglangictan beri Mu’tezileye yakin durmalanyla agiklamak miimkiindiir.
Ancak Sii-Imamiyye’nin insanm fiilleri, kader ve buna bagh diger konulardaki sorunla-
1 ¢bzmek icin bedd anlayisi, cebir ve tefviz olmayan orta bir yol ve yoénetimde vasiyet
gibi farkl: yaklagimlar sergilemeleri Mu’tezile’den oldukgca farkl: diigtindiiklerini goster-
mektedir. Insan 6zgiirliigii ve kader konusunda Sii-Imamiyye ile Siinni anlayis arasinda
kuvvetli bir benzerligin olmasi tarihi sartlarin her iki yaklagim bi¢imini de aym noktaya
zorladigim gostermektedir. Siinni kaynaklarda gordiigtimiiz benzer ifadeleri Sii kaynak-
larda da bulmamiz kargihikh: etkilegimin var oldugu sonucunu dogurabilecegi gibi Islam
cografyasinin genelinin insan ozgiirliigii ve kader konusunda farkli bir yaklagim ser-
gileyemediklerini gostermektedir. .




