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Bu galz;smada Muhammed Ikbal’in gelecegi ilahi bilgide bir imkdnlar alam olarak
yorumlamasin ve siireg felsefesinde ayni dogrultuda yapilan aciklamalar: klasik kelam-
da bu konuda yapilan tahlillerle mukayese etmeye calistik.
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This study examines Igbal’s interpretation that future is a field of contingencies in the
divine knowledge, and compares the similar statements in the philosophy of process with
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Girig

Insanoglu, diinyaya gelisinden itibaren devamli olarak kendisinin kiinattaki konu-
munu temellendirme ve agkin olanla iligskisini sorgulama gayreti i¢inde olmus, dinlerin
takdim ettikleri aciklama bigcimlerini de kendilerine rehber edinerek konuyu ¢oziimleme-
ye galigmak istemigtir. Allah’in ezelde her seyi bildigi veya diger bir ifadeyle Allah’in
ezeli ilminin her seyi kusattifi hususu Allah’in sifatlan meselesinde baglaminda ele ali-
nir. Bu itibarla yapilan ¢éziimlemeler, her ne kadar sorunu ¢zmeye yonelik olsa da,
farkli acilardan cevaplanmas! gereken sorulan giindeme getirmektedir. Allah’in ezelde
her seyi bildigi tarzindaki anlayis, insanin yapip etmeleriyle irtibatlandirildifinda ortaya
birtakim problemler ¢ikmaktadir.

Allah’n ilim sifatinin net bir bigimde anlagilmasinin hem ilahi sifatlar hem de Allah-
alem iligkisi agisindan son derece 6nemli oldugunu vurgulamak gerekir. “Olacak her se-
yin ezelde bilinmesi” ve zamam gelince bu bilginin varlik alanina ¢ikmasi ve bununla
baglantili olarak insan hiirriyetinin veya insanin sorumlulugunun temellendirilmeye ca-
ligilmast, ezeli ilmin gesitli agilardan tartigilmasina yol agmistir. Tlahi bilgi, yani Allah’in
ilim sifat1 Allah-alem iligkisinin temellendirilmesinde en merkezi bir fonksiyona sahip
olmasimin yaninda, bu iliskinin bir parcas: olan Allah-insan iliskisinde de ayn1 derecede
oneme sahiptir.

Allah’1n ilminin her geyi kusattig1 diigiincesi hem insan Szgiirliigii hem de Allah’in
fiillerinde hiir ve mutlak olusu konular: ile yakindan alakalidir. Bir taraftan insanin 6z-
girliigii, diger taraftan Allah’in hiir ve mutlakhg: buradan hareketle agiklanmigtir. “Al-
lah'in her yeyi bilmesi™ ve bu biligin ezeli olugu kokli teolojik sorunlan da beraberinde
getirmigtir. Bu baglamda yapilan tahliller bazen paradoksal sonuglara vardig icin bun-
lann ¢ozimiinde ya “Mutlak: begerilegtirip tim imkdmn ozelliklerini Kadir-i Mutlak’a
atfetmek”! cihetine gidilmis, ya da Mutlak olanin bilgisi sinirlandinlmig ve smrh bir
Tann tasavvurunu ihsas eden bir diizeye indirilmigtir.

Allah’mn her seyi 6nceden bilmesinin bir mazeret olarak sunuldugu ve buradan hare-
ketle cebri bir duruma varacak sekilde ortaya konan bir kader inanci ve nihayet insan 6z-
giirliigiinii kisitlayici bir anlayig, Kur’an tarafindan yerlegtirilmeye caligilan insan tasav-
vurunda yer almaz. Durum bu olmasina ragmen bdyle bir akide, Allah’in her seyi 6nce-
den bildigi hitkkmiiniin farkl: sekillerde yorumlanmasindan ¢tkartilmigtir. Allah’in 6nce-
den bilmesi, yaratilmig varhklar icin s6z konusu olan gelecege iliskin durumun mahiye-
tiyle baglantil: diigtiniildiigiinde, insamin yapip etmelerinde hiir olup olamadig: veya in-
sanin sorumlulugunun ne olugu tarzinda izah edilmesi gereken problemler ortaya gikar-
maktadir.

flahi Bilgi’yi imkanlar Alam Olarak Algilayan Goriis
So6z konusu problemlerin iistesinden gelebilmek icin ¢agdag diigiincede, Allah-alem

 iligkisi konusunda panenteist olarak isimlendirilen yaklagimlar geligmigtir. Yaratici gelig-

1) Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, ter. $ahabeddin Yalgin, fstanbul 1998, s. 140.
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me ve degismeyi 6n plana ¢ikaran, tabiatin devamli olarak degisen olaylar silsilesinden
meydana geldigini, tiim gercekliin temelinde siirecin bulundugunu vurgulayan siireg
felsefesinin Tanri’mn ilmi konusundaki degerlendirmeleri bu alanda yeni bir ¢izgi olus-
turmugtur. Bu diigiince akiminin ilahiyatla ilgili degerlendirmeleri ¢agdas Bat: felsefe-
sinde A. N. Whitehead (1861-1947) ve takipcisi durumundaki Charles Hartshorne
(1897-2000), Islam diinyasinda ise Muhammed Ikbal (1877-1938) tarafindan temsil
edilmigtir?, Burada sz konusu diigiincenin, ilgili problemin ¢dziimiinde sonug olarak
sundugu hususlara kisaca atifta bulunarak degerlendirmede bulunacagz.

Bu anlaysin ilahi ilim konusundaki diigiincesi, Tanri’nin gelecege iligkin bilgisinin
bir imkéanlar alani oldugu seklindedir. Tanri’min tiim degismelerden uzak bir tarafi oldu-
gu gibi bir de zamanin igerisinde olan ve olugmakta olan ydnii vardir. Tiim degigmeler-
den uzak olan bu yonii ile Tann, dlemin siirekliligini ve devamligini temin eder. Bir an-
lamda evrendeki genel ilke ve yasalarin teminati bu yondiir3, Tann simdiyi simdi, gele-
cegi gelecek olarak bilir. Tanri’nin bu konudaki bilgisi; gerceklik kazanmamus bir gele-
cek bilgisidir ve bu da agik bir ihtimaller alanidir. O, vukuundan 6nce bir olayin imka-
nin1 bilir, gerceklestikten sonra bu imkén bir realite halini alir ve b6ylece Tann 6nceden
bildiginden daha fazlasimi bilmig olur®. Diger taraftan, klasik teist anlayig, olacaklar hak-
kinda Tanri’nin ezelde bilgi sahibi oldugunu reddetmenin O’na bir eksiklik izafe etme
anlamma geleceginden bdyle bir seyin imkénsiz oldugunu savunmustur. Hilbuki bu ye-
ni anlayis mensuplarna gore ise boyle bir sey s6z konusu degildir. Ciinkii bu anlayiga
gbre varligin bilinmemesi cehaletin sebebidir. Varhigin ve gercekligin olmadig: yerde
bilginin olmamas eksiklik olabilir. Asil hata, bir seyin olmus gibi bilinmesidir>.

Anlagildigt kadartyla konu gift tarafl bir mahiyet arz etmektedir. Allah’in her seyi
bilmesi O’nun miikkemmelliginden ve yetkinliginden hareketle agiklandiginda insan hiir-
riyeti ile ilgili problemler ortaya ciktig: diigtiniilmektedir. Allah’in heniiz ger¢eklesme-
mis olan durumlan bildigine gére insanin fiillerinde hiir oldufu nasil izah edilecektir? .
Insanin merkeze alinmasi ve onun hiirriyeti agisindan degerlendirildiginde ise bu, Tan-
ri’nin yetkinlige bir sinirlama getirme anlamina gelecektir®. Béyle bir durumda Allah’in
bilgisine konu olmayan bir alanin mevcudiyeti bahis konusu olmaktadir. S6z konusu bu
faktérlerin etkisiyle ¢agdas Islam diigiincesinde konu tartisilmig ve insan hiirriyetinin te-
mellendirilmesi agisindan ortaya konmaya ¢alisitrmgtir. Insan davramiglarinin Allah’in il-
minin zorlayic1 bir sonucu olmadi1 ve ahlaki fiillerinin sorumlusunun yine insanin ken-
disi oldugu hususu her haliikarda vurgulanmigtir’. Cagdas Islam diisiincesinin 6nde ge-
lenlerinden kabul edilen Ikbal, gelecege iliskin Allah’in ilminin bir imkénlar alan: oldu-

2) Mehmet Aydin, Alemden Allah’a, Ufuk Kitaplan, Istanbul 2001, s. 38.

3) Alfred Nort Whitehead, Process and Reality, ed. David Ray Griffin-Donald W. Sherburne, London
1978, 5.344-345. :

4) Mehmet Aydn, a.g.e., s. 83.

5) Mehmet Aydin, a.g.e., s. 84.

6) Mehmet Aydmn, “Igbal’s View of God's Infinity”, DEIFD, 1I (1985), s. 5-6.

7) Konuyla il“éili olarak bk. Ihami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1998, s. 99-106.
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gunu one siirmektedir. Burada ondan yapacaginuz alinti, konunun daha iyi anla§1lma51-
na katkida bulunacaktir:
llahi ilim, bagkasindan kaynaklanmayan kendi sirasina dayal: olarak meveut
gdzitken objelerle organik bir iligki iginde bulunun canli, yaratici bir aktivite ola-
rak diigiiniilmelidir. Allah’in ilmini bir cegit yansitict ayna olarak tasavvur etmek-
le, siiphesiz O'nun gelecek olaylart dnceden bildigini kurtaririz, fakat agikca bu-
nu O’nun hiirriyeti pahasina yapariz. Muhakkak ki gelecek, Allah’in yaratict ha-
yatimn canly biitiinliigiinde énceden mevcuttur, fakat agik bir imkdn olarak mev-
cuttur, swnirlart belli bir olaylar diizeni olarak degil8
Ikbal’in bu ifadelerinden anlagilacag: iizere, Allah’in ilmi baglaminda hem insan hiir-
riyetini kurtarmaya ¢calismak, hem de O’nun yaratict hiirriyetine imkén tamimak igin ge-
lecek, O’nun ilminde sinirlan belli kesin bir nizam olarak degil, bir imkanlar alan: ola-
rak bulunur. Boyle bir izah tarzinin Ehl-i Siinnet’in klasik ilahi bilgi 6gretisiyle birebir
ortiigmedigi agiktir. Klasik diigiinceyle Ikbal’in anlayisi mukayese edildiginde son tah-
lilde her ikisinin itiraflar1 da konunun tiim detaylariyla ve hicbir itiraza agik tarafi ola-
mayacak tarzda ifadeden uzak oldugunu gostermektedir. Mesela ikbal soyle der: “...Ma-
alesef lisan burada bize yardim etmez Biz, objesini de yaratan ilim tiiriinii ifade eden bir
kelimeye sahip degiliz.”9

Allah’m ilminin her seyi kapsadigin agiklarken tiim delillerini siraladiktan sonra,
konuyu insanin psikolojik yapisina baglayan Fahreddin er-R4z1 (6. 606/1228) de bir an-
lamda delillerin bu konuda yetersiz kaldifina dolayl: atifta bulunarak benzer bir itirafta
bulunur. S6yle der:

“Ister inanan isterse zindik biri olsun, ister tevhid ehli isterse inkdrct olsun,
tiim diinya ehlinin bir sikintiya diigtiiklerinde Allah’a yakarista bulunduklar:,
O’nun kendilerini bu durumdan kurtarmasim istediklerini miisahede etmekteyiz.
Isterse bu kimse Allah’in ciiz’iyyat bilmedigini kati bir sekilde inkar eden biri ol-
sun. S0z konusu durum bu kiginin bagina geldiginde, dua ve yakarisa baglar... Bu
durum, Allah’n tiim esrar ve gizlilikleri bildigine delalet eder. Asli fitrat bunu ka-
bule daha yakindir.”10

Ikbal, Allah’1 ezeli ilim ile mutlaklagtirmak yerine, O’nu her an yaratma eyleminde
bulunan bir varlik seklinde tasavvur ederek dinamik bir Tanr: tasavvuruna ulagmay: he-
deflemektedir!!. Ancak, Siireg felsefesinin de halletmeye calistig1 ve ezeli ilim anlayigi-
nin dogurdugu sorunlardan biri olan “yenilik ve orijinalligin bulundugu siirecin keyfiye-
ti”nin izah edilme giicliigii kolayca halledilecek bir problem degildir. Varhigin olusma
stireci, Allah”1n ezelde belirledigi istikamette olacaksa insanin hiirriyeti nasil aciklana-
caktir?12 Bu problemlerden kurtulmak ve yeniligin ve orijinalligin bulundugunu ortaya
8) Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, ed. M. Saeed Sheikh, Laho-
re 1996, s. 63.

9) lqgbal, The Reconstruction of Religious, s. 62.

10) Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu'l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, tah. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut
1987, 111, 164.

11) Iihami Giiler, Allah’in Ahlakiligi, s. 103.

12) Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a, s. 82.
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koymak igin siireg, bir imkanlar alan: olarak kabul edilmistir. O halde gelecegin Allah’in
ilminde bir imkanlar alam olarak mevcut olmasi neyi ifade etmektedir? Oyle anlagiliyor
ki, bu imkanlar alani, varlik alamma ¢ikmarmsg tasan halindeki olaylar diizenini ifade et-
mektedir. Ikbal’in bu imkan fikrini agtklamak igin vermis oldugu Ornekte bunu gérmek
miimkiindiir:
Farz edelim ki, insan diigiincesinin tarihinde zaman zaman meydana geldigi

gibi, cok genis bir uygulama alamna sahip bir diigiince, suurunuzun iiginda agi-

ga cikiyor. Hemen karmagik bir biitiin olarak bu diigiincenin farkina variyorsunuz,

Jakat bu fikrin iliskili oldugu saysiz hususlarin uygulamaya gecmesi bir zaman so-

runudur. Zihindeki diigiincenin biitiin imkénlar: 6nsezi olarak aklimizda mevcuttur.

Eger belli bir imkin, aslinda, zamamn belli bir aminda zihinsel olarak size malum

olmanugsa, bu sizin kusurlu olmanizdan degil, henuz bilinme imkdnm olmadigindan

kaynaklamr.\3 .

Tarihin bir film seridi gibi diiiiniilmemesine ve dlemde yenilik ve tesebbiisiin her an
yaratildig1!4 anlayigina imkén tamimaya y6nelik bu gaba, s6z konusu érnekten anlagildi-
g1 kadartyla, Allah’in ilmini, farkli uygulama imkéni olabilen alanlar cergevesinde dii-
slinmeyi dogurmaktadir. Bir anlamda ona gbre, Allah her seyin suurunda olan bir Var-
hik’ur ve bu suur hali diger varliklarla iligkilendirildiginde ilim halini alir. Burada prob-
lem, bunun Allah’in ilmi igin s6z konusu edilmesidir. Insanin 6niinde duran segenekleri
Allah’in bilmesi bagka bir sey, insanin bunlardan hangisini sececek oldugunu bilmesi
bagka bir seydir. Gelecegin bir imkanlar alan: olarak insanin kargisinda bulunmas her-
hangi bir teolojik probleme yol agmaz. Aym gekilde kastedilen gey, Allah’in bildigi ve
bildirdigi hususlarin imkan: degil de, insan i¢in bir imkanlar alam olan gelecegin Al-
lah’1n bilgisine her an konu olmas: ise bunun izah edilebilirliginden bahsetmek miim-
kiindiir. Ancak Allah’m gelecegi her an bilebilecegi bir imkén olarak kabul etmenin
Oniinde de giicliikler bulunmaktadir. Bu bilme de, insanin 6niinde hazir bulunan durum-
lann dogru ve sabit bir sekilde bilinmesini ifade eder ki, insan hiirriyetine imkin agmak
icin elegtirilen klasik diistinceyle aym sonucu dogurur. Bir anlamda, 6nceden her geyin
bilinebilmesi veya bilinme imkanimn Tanri’da bulunmast demek, insan 6niinde bulunan
seceneklerin belirli olmas: demektir.

Klasik olarak nitelenen diigiincede meselenin halline bakilacak olursa, genelde Ehl-i
siinnet kelamcilan nazarinda Allah’m ilmi vacip, miimkiin ve miimteni olan her geyle
iligkilendirilerek anlagilmigtir. Allah’in ilmi her seyi kusatan bir ilimdir. Allah yok olan
ve varlik alanina ¢iknus ve ¢ikacak olan tiim kiilli ve ciiz’ileri bilir. Kelameilar bunu Al-
lah’in kudreti ve onun varlik 4leminde yaratmg oldugu diizen ve miikemmelligi esas ala-
rak agiklanuslardir. Alemde var olan diizen ve mitkemmellik ve yaradiligindaki hikmet
Allah’1n bdyle bir bilgisini gerekli kilar. Insan alemdeki bu diizeni ve yaradilistaki ola-
ganiistiiliigii diisiindiigiinde, bunun ilim, irade ve kudret sahibi bir varligin eseri oldugu-

13) Iqgbal, Thg Reconstruction of Religious, s. 63.
14) Igbal, 7/ h% Reconstruction of Religious, s. 63-64.
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nu anlar!3, Gazzah (6.505/1111) de benzer bir akil yiiriitmeyle konuyu temellendirmeye
gabismugtir. Biitiin mahlikat Allah’in kudretinin eseridir, yani Allah tarafindan yaratxl-
mugtir, Bunlardaki miikemmellik ve sanatkirane diizen Allah’in onlan yaratmadan Once
bildigini gdsterirl6,

Diger taraftan Allah ile insan arasindaki ontolojik zithg: ortaya koymaya calisan
Es’arf kelamcilan, Allah’in ilmiyle insan bilgisi arasindaki fark: dikkate alarak mesele-
ye yaklagmay: yeglemiglerdir. Buna goére, Allah’in ilmi, biitiin malumat: tek bir bilgiyle
bilir, malumatin degismesiyle O'nun ilmi degismez, O’nun bilgisi insanin kendi bilgi
kaynaklaryla elde ettigi bilgiyle mukayese edilemez; Allah’in ilmi, varlifa tekabiiliiniin
zorunlu ve yoklugunun imknsiz oluguyla insanin ilminden aynlir!?.

Bu baglamda diistinebilecegimiz ve aym zamanda da koklii teolojik sorunlan iginde
barindiran “yok olanin (mnadum) ilahi ilimle iligkisi” konusu dogrudan bu baglamda ol-
masa bile Islam diisiince tarihinde tartigilmiigtir!8, Konunun en temel noktas: Allah’m il-
mi ile O’nun ilmine konu olan hususlarin, yani malumun “viicud” ve “ma’dum” agisin-
dan ifade ettigi husustur. “Madum "un bir gey olup olmadigr” konusu da meselenin can
alict noktalarindan biridir. Bu itibarla konu kelamcilar tarafindan problemlerin anast
(iimmehatii’l-mesail) addedilmistirl%. Ehl-i siinnet kelamcilarinin kabul ettigi goriig ma-
dum’un bir sey olmadigr yoniindedir. Zira madum’a “sey” denildigi takdirde, heniiz var
olmamuslarin ezelde mevcut olduklarim kabul etmek gerekir ki, bu onlarin ezeli olduk-
larini gagnigtinr. Bu ise Allah’in kidemine golge diigiiriir ve agikga cebri ifade eder?0. Fa-
kat mevcut ve ma’dum malum olarak kabul edilmigtir; yani heniiz varlik alanina ¢tkma-
mig olanlar da Allah’in ilminde bulunmaktadir.

Abbasi dénemi kelamcilarindan ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Nazzam gibi ileri gelen
Mutezile kelamcilarimn da talebesi olan Higam b. Amr el-Fuvati’in (6. 218/833) sahsin-
da temerkiiz eden, “Allah kendi zati disginda hichbir seyi bilmez” seklindeki kismi Mute-
zilf goriig?! siirpriz olmayan bir bicimde Eg’ari ve Matiiridi kelamcilarin hiicumuna ug-

15) el-Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, Temhidii'l-evdil ve telhisii’dd- delail, tah. imadiiddin
Ahmed, Beyrut 1993, s. 47; Fahreddin er-Razi, Medlimu usuli’d-din, Kahire ts, s. 39-40; Seyfed-
din el-Amidj, Gayetu’l—meram Ji ilmi’l-kelam, tah. Hasan Mahmud Abdiillatif, Kahire 1971, s. 78;
el-fcf, Adudududin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’il-kelam, Beyrut ts., s. 285-286.

16) el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-itikad, Beyrut 1983, 5.64.

17) Fahreddin er-Razi, Serhu esmaillahi’l-hiisnd, Beyrut 1990, s. 241.

18) Bu konudaki en hararetli tartigmalar, Allah’in ciiziyyat bilip bilmedigiyle ilgilidir. Bu baglamda
ilim-obje iliskisine de temas edilmistir. Gazzalf, megsai filozoflarin Allah’1 mahza akil olarak tavsif
etmelerini bu konuyla iligkilendirerek, maddeden soyutlanmis aklin gereginin malumu bilmemek ol-
dugunu ifade eder ve Allah’n bu sekilde nitelendirilmesinin byle bir sonucu doguracagim vurgu-
lar. Bk. Gazzali, Mi’raciis-salikin, Beyrut 1994, s. 83. (Mecmuatii resail-i Imam Gazzalf iginde.)

19) bk. el-ici, a.g.e., s. 53.

20) en-Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-edille, tah. Claude Salamé, Duna§k
1993, 1, 199. Konunun tahlili icin bk. Saban Ali Diizgiin, Neseff ve Islam Filozoflarina Gére Allah
Alem iligkisi, Ankara 1998, s. 62.

21) Higam b. Amr hari¢, Mutezilenin ¢cofunlugu madumun sey oldugu kanaatindedir. bk. fbn Hazm,
Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-milel ve'l-ehva ve’n-nihal, tah. Ibrahim Nasr-Abdurrah-

~ man Umara, Beyrut ts., IV, 153,
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ramigtir. Bu Mutezilf bilgine gére, Allah’in ilmi sonsuz olmak!a birlikte, onun ilmi yok
olana taalluk etmez. Egya var olmadan 6nce madumdur. Bu sebeple ona gore Allah eg-
yay: varligindan 8nce bilmez. Ciinkii esya var olmadan 6nce esya olarak isimlendiril-
mez22. Eger “Allah egyay: ezeli olarak bilir” denilecek olursa, esya da ezeli kabul edil-
mis olur23,

Mutezile diigiiniirlerinden Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025), tam aksi
gibi goziiken bir istikamet tutarak, ilmin bir seye oldugu gibi taalluk edecegini savunur.
Eger o sey, madum olursa, mevcut olarak bilinmesi imkansiz olur?4. Ona gire, bir seyi
bilmek, o seyin olmasim gerektirmeyecegi gibi, olmayacagin: bilmek de o seyin meyda-
na gelmesini engellemez. Zira ilim, bir geye oldugu gibi taalluk eder; bir seyin nasisa
Oyle olmasi ilimle iligkili degildir. Aksi halde limin, gerceklegecegini bilmesi sebebiy-
le insanin fiilini zorunluluk altinda yapmas: sonucuna varr ve bu iyi ve kotii eylemler
kargihiginda birini Svmenin veya yermenin, sevap ya da cezaya carptirmanin anlamsiz
oldugunu gosterir. Aymi zamanda bu durum Allah’in ilminin de bizim bilgimiz nasilsa
oyle olmasint gerektirir. Yani Allah’in ilmi bizim ilmimize tabi olmas1 gerekir?S. Kadi
Abdiilcebbar insanin yapip etmelerinde hiir oldugunu, bunun ezeli ilimle baglantisi ol-
madigim diigiiniir. Ona gore Allah Teala olacagini bildigi seylerin aksini yaratabilecegi
gibi olmayacagin bildigi seyleri de yaratabilir26.

Yok olan bir geyin bilgisi ya gecmige ya da gelecege ait bir bilgi olabilir. Ancak geg-
mig ve gelecekte olacak olanin bilgisi birbirinden farklidir. Burada sorun olan, gelecege
ait olanimn, ortada olmayanmn, heniiz gerceklesmeyenin bilgisidir. O halde herhangi bir
mezhebi referans almadan gunu rahatlikla s6yleyebiliriz: Yok gelecege iligkin bir durum-
dur. Varlik alanina ¢ikmis veya gikmamug olsun, sonraki an bir dncekine nispetle yoktur.

Bu meyanda madumun Allah’n bilgisine konu olup olmadigim tartisan Fahreddin
er-Razi, Allah’m yok olani bilmesi konusunun “yok olanin (madum) bilinen (malum) ol-
dugu” hitkmiiyle iligkili olduuna igaret eder ve bunu gu akli istidlallere dayanarak agik- -
lar:

a. Giinesin yarin dogudan dogacagim bilmekteyiz. Bu bilgi heniiz mevcut olmayan
bir durumun bilgisi, yani “madum”un bilgisidir. O halde yok olan bir durum bilinebilir.

b. Failden muhkem bir fiilin ¢tkmast, failin o fiili bilmesi sartina baghdir. Sart ise
megrutundan dnce bulunmals ki, fiilini bilsin. Failin bilgisi fiilin neticesinden 6nce bu-
lunur. Bu takdirde Allah’in fiillerini bilmesi, onlarin varhk alanma ¢ikigindan dnce bu-
lunmasim gerektirir. Bu da madumun bilmenin miimkiin olduguna delalet eder.

22) esg-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, tahric. Muhammed b. Fethullah Bedran, Kahire 1956., I, 71.Ay-
rica bk. Cihat Tung, “Hisam b. Amr”, DiA, XVIII, 152.

23) el-Eg’ari, Ebu'l-Hasan, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, tah. Muhiddin Abdiilhamid,
Beyrut 1990, 1, 238.

24) Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn? fi ebvabi’l-adl ve't-tevhid, tah. Muhammed Ali Neccar-Abdiilhalim
Neccar, Kahire 1965, VI/I, 125.

25) Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, X1, 5.
26) Kad: Abdf}'lcebbar, age., Xl 4
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c. Mahiyetleri bilmek, onlarin bizzat mevcudiyetlerine bagh degildir. Malumatiarin
mevcudiyetlerini bilmedigimiz halde hakikatlerini biliriz. Meseld, “sey mevcut oluf ve-
ya madum olur” dedigimizde, bu 6nermede kullanilan boliimlemede “yok” anlamini ta-
savvur etmig oluruz. O halde varhgindan 6nce mahiyetlerin ve de yoklugun tasavvuru
imkéan dahilinde olduguna gore, yok olan (madum) mahiyetlerin tasavvurunun da miim-
kiin olmas1 gerekir?7,

Bu meseleye benzer gekilde teleolojik olarak yaklasan Nesefi28 de Kur’an ayetlerin-
den deliller getirerek ¢6ziim bulmamn yamnda, §6yle bir akli muhakemede bulunarak
sonuca varmaya ¢alisir: Bilgiden ve ilimden mahrum olarak sanatkrane egsiz bir seyin
ortaya ¢tkmasi halinde, onu meydana getiren varlik yarattif seyin bilgisinden mahrum
sayilir. Bu ilmin o seyin varlik veya viicud bulmasindan sonra degil de énce bulunmasi,
o seyin Allah’1n ilmindeki mitkemmellige uygun olarak ortaya ¢rkarmasini gerekli kilar.
Kendisine yonelen ve bunu kendi varliimn miikemmellféinde dogrulatmaya calisan
herkes durumun b&yle oldugunu kavrar. Ovgiiye deger bir sonug ortaya ¢ikaracak bir ey-
lemde bulunan kimse hakim olarak kabul edilir; aksi ise iradesizligi ve hikmetten mah-
rumiyeti gerektirir?, Ote taraftan Nesefi’ye gore, yaratma kudretinin bulunmasi, varli-
.in yaratilmadan nce yaraticimin onu bilmesi sartina baghdir30. Bir bagka ifade ile bil-
me ve yaratma kudreti varliin 6n gartidir. O halde Allah’in 4lemle ilgili fiillerinde eze-
li olan bir 6n bilgiyi kabul etmemek, bu fiillerin bilgiye dayali olarak yaratilmig oldugu
fikrine aykini diiger.

Nesefi, Allah’in gelecekten haber verdigine delalet eden su ayeti delil getirerek ¢o-
ziime ulagmaya calisir:
Meryem o§lu Isa da: “Ey Israilogullari! Ben size Allah’in elgisiyim. Benden
once gelen Tevrat'i dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir pey-
gamberi miijdeleyici olarak (geldim).” demigti. Fakat onlara apagik delillerle ge-
lince “Bu, apagik bir biiyiidiir.” dediler.31
Bu ayet heniiz varhga ¢ikmamis olann bilgisidir. Iste buradan hareket eden NesefT,
madumun Allah’1n bilgisi déhilinde olmadigin sdyleyenlere, Allah’in gelecekte olanlar-
dan haber verip vermedigi soruldugunda hayir cevabint verirlerse bu durum, Hz. Pey-
gamberin gelecegini haber veren, cennet ve cehennemliklerden bahseden benzeri ayetle-
rin inkdnm gerektirir. Sayet buna cevaplan olumlu olup, ilgili ayetlerin haber verdikle-
rini kabul ederlerse, bu durumda bunlarin bilgiden mahrum olarak haber verilip verilme-
digi sorulur. Bilmeden haber verdigi sdylenirse, Allah’in verdigi bilgilerde bir giiven ve
itminanin bulunmadig iddia edilmis olur ki, bu kiifre varan bir durum olur. “Allah bun-
lart ilmiyle haber verdi” derlerse, bu durumda da haber verilenler ya mevcud olacak ve-

27) Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, 111, 165-166. ‘

28) bk. Saban Ali Diizgiin, Nesef ve Islam Filozoflarina Gore Allah Alem Iligkisi, s. 62-65.

29) en-Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1, 197.

© 30) bk. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefiye Gire Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, s. 132.
31) Saf6l1/6. :
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ya madum olacaktir. Bunlarin mevcud olmalarinin kabulii ise onlarin haber verildikleri
anda var olmalarim gerekli kilar. Haber verilen bu durumlar yok olarak kabul edilirse
mesele kalmaz ve yok olanin Allah’in ilminde oldugu ortaya ¢ikar32, Nesefi’nin bu di-
yalektik izah tarzinda ma’dum’un, gabya ait bilgi oldugu kanaatini gézlemlemek miim-
kiindiir.

Ilahi ilmin yok olana veya gelecekte var olacaklara dair bilgisi imkan kavramiyla ir-
tibatlandinlarak agtklandifinda, imkdmn mantiki formlarindan biriyle baglanti olarak
diisiiniilmesini gerekli kilar. Bu itibarla ilahi ilmin imkén olarak nitelendirildigi anlayi-
sina tekrar geri donecek olursak fkbal’in s6z konusu imkan fikrini ortaya koyarken ke-
lam ve felsefe geleneginde mevcut imkan modalitelerinden herhangi birini dikkate alma-
difi1 akla gelmektedir. Akla gelen bir bagka durum ise belki de onun bu tiir mantiki istid-
lal bigimlerinin Tanr1’ya ve onun fiillerine uygulanmasimin doguracag giicliikten kurtul-
makti. Bilindigi iizere Islam kelaminda iig tiirlii modalite s6z konusu edilmistir. Viicub
(zorunltuluk), imkén ve imtina (imkansizlik). Imkén, varlig ve yoklugu zorunlu olma-
yandir. Genel olarak iki tiirlii imkan s6z konusudur. imkan-1 has (6zel imkan) ve imkén-
1 4m (genel imk4n). Imkan-1 has (6zel imkén), hem varlik hem de yokluk agisindan zo-
runlulugun olumsuz kilinmasidir. imkén-1 4m (genel imkén), varlik ve yokluk itibariyle
sadece bir taraftan zorunlulugu olumsuz kilmaktir33. Bir de imkén-1 isti’dadi’den stz
edilmektedir. Fiili veya vukui imkén olarak da isimlendirilen bu imkan, “ne kendi zatin-
dan ne de bagkasindan dolay: karsit tarafin zorunlu olmamast” geklinde tanimlanmak-
tadir34. Sebepler ve sartlarm tahakkuku ile maddede meydana gelecek olan sekil ve 6zel-
liklere maddenin hazir durumda bulunmasi geklinde agiklanan bu imkam kelamcilar ka-
bul etmemiglerdir. Zira hadis olan varliklarin bu gesit bir imké4na ihtiyaci yoktur; bunla-
rin meydana gelmesi igin Allah’in iradesinin onlara taalluku yeterlidir. Bu fail-i muhtar
olan Allah’a bir mecburiyet yiiklemis olur. Islam filozoflar ise hadis olanlar igin boyle
bir imké&m kabul etmiglerdir35.

Bunlarin yaminda imkamn farkli tiirlerinden biri olarak s6z konusu edilen istikbali
imkan vardir. Iste Tkbal’in yukanda vurgulamak istedigi imkén terimini gegmiste ortaya
konan “istikbali imkan” (gelecege yonelik imkén) terimiyle eglestirmek veya en azindan
aym yondeki imk4na delalet etmeleri sebebiyle, kargilagtirmak miimkiindiir. Istikbali im-
kan, genelde gelecek zamanda var olma ve yok olma giklarindan mutlak zorunlulugun
olumsuzlanmasi seklinde tanimlanmaktadir. Bu imkamn istikbalde gerceklesmesi, su an-
da mevcut olma veya ma’dum olma sartina bagh degildir. Aym sekilde hilihazirda
ma’dum veya mevcut olmasi gelecekte yoklugunun sart1 degildir36. Imkan ile ilgili miis-
takil bir eseri bulunan Osmanh keldm ve felsefe alimlerinden Ismail Gelenbevi (5.
1205/1791) bu tanim ve gartlar1 sunduktan sonra konuyu ilahi ilim baglammda ele ala-

32) en-Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 1, 198-199,

33) Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, “imkan” mad., s. 30.

34) Ciircani, a.g.y.

35) fzmirli 1§mail Hakk, Yeni ilm-i keldm, Ankara 1981, s. 165.
36) Gelenbev:'l‘, Risdletii’l-imkan, {stanbul 1309, s. 66.
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rak degerlendirmelerde bulunur. Buna gore, varhik dlemindeki degismeler ilahi ilimde
degismelere yansitilmadii siirece ilahi ilim agisindan istikbali imkén tanimlamasi’ bir
sakinca dogurmaz. Var olacak her varligin ve var olmayacak her yoklugun gerceklesme-
si, Ibn Sin&’in kabul ettigi sekliyle kiilli tarzda dah: olsa, ilahi ilimde kesindir. Zira ilahi
ilim agisindan bakildiginda, heniiz vukua gelmeyen her seyde bir yoniiyle zaruret vardir.
Maddi ve degigen ciiz’ileri ciiz’i bir tarzda bilmek ilahi ilim icin vaki olmaz, zira “kiilli
tarzdaki ilim gelecege iligkin bir durumu belirlemez” geklindeki bir itiraz da isabetli de-
gildir. Ciinkii kiilli ilahi ilim objesini belirlemese de onlarin varhiga ¢ikarilma veya ¢ika-
rilmama ihtimallerini agik¢a ortaya koyar. Zira bir sey hakkinda hiikiim vermek, onun
kiilli tarzda tasavvuruna bagh degildir. Kelamcilarin kabul ettigi sekliyle ilm-i fiili’nin
ilm-i infiali®? gibi maluma tabi oldugu kabul edilirse mesele kalmaz. Tasdiki ilim her-
hangi bir zamanda meydana gelme gartina bagli olarak malumata taalluk eder. Bu, hadis
olan varliklarin meydana gelmelerinden sonra ilimin onlara taalluk edecegi anlamina
gelmez. Ezelde ilmin onlara taallukunu dogrulayan gey, onlarin istikbalde meydana ge-
lecek olmalaridir. flahi ilim, gelecekte vaki olmalart sartiyla ezelde onlara taalluk eder.
Ezeli ilmin gerektirmis oldugu zorunluluk, fiil (mahmul) sartina bagh zorunluluktur. Bu
suna benzer: Bizim bilgimiz, gecmiste meydana gelmis ve varliklarina herhangi bir et-
kimizin olmadig1 hususlarla ilintilendirildiginde, bu durumlar eger vaki olmamig kabul
edilecek olurlarsa bu, celigkiyi gerektirir. Bizim onlan biligimizdeki gereklilik, ilmimi-
zin onlara taalluku degil, onlarin meydana gelmeleri sartiyladir. O halde su sdylenebilir:
Gelecegin Allah’a nispeti, ge¢misteki durumlarin bize nispeti gibidir. Fiilen meydana
gelme (mahmul) sartina bagh zorunltuluk, dziinde zorunlulugu gerektirmez. Sonug itiba-
riyle, ezeli olarak bir seyi bilmek 6zii itibariyle viicub ve zorunlulugu gerektirmez. Bun-
dan dolay1 da Ebu Leheb’in iman etmeyecegi ezeli ilimde var olmakla birlikte, onu
imanla miikellef tutmak gii¢ yetirilemeyecek bir durum degildir33.

Gelenbevi konuya tasavvuri ezeli ilim ve tasdiki ezeli ilim boliimlemesiyle de yak-
lagtr. Tasavvuri ezeli ilim, ezelde sonradan meydana gelecek olanlarin hem varlig: hem
de yoklugu ile iligkilidir. Tasdiki ezeli ilim ise, gelecekte vuku bulacak olanlarla ezelde
iligkili degildir. Bu itibarla ezeli ilmin maluma bir dahli yoktur. S6yle bir diisiince akla
gelebilir: Ezeli ilmin objesiyle iligkisi de ezelidir. Ileride meydana gelecek olan sey, eger
ezelde alimin ilminde form olarak mevcut ise bu zihni varlig (viicud-i zihni) gerektirir
ki, kelamcilar zihni varli1 kabul etmemiglerdir39, eger form olarak hazir degilse sirf yok
olanla iligkili olmasin1 gerektirir. Bu ise muhaldir. B6yle bir itiraz, zihni varlig: kabul
eden kelamcilar agisindan bir problem dogurmaz. Ancak zihni varlig: kabul etmeyen ke-

37) [lm-i fiili, bagkasindan kaynaklanmayan ve alinmayan ilimdir. ilm-i infiali ise bagkasindan alinan
ve elde edilen ilimdir. Ciircand, Tarifar, s. 136,

38) Gelengevi, a.g.e., s. 67-68.

39) Kelamcilarin gogunlugu viicud-i zihni’yi kabul etmezler. Yani tasavvur zihni varhg gerekli kilmaz.
Dolayxsnyla zihinde tasavvur edilenler varlikla nitelendirilmez. Bu iki sebebe dayalidir. 1. Eger bir
seyin tasavvur edilmesi onun varlifim gerektirseydi, sicak bir sey tasavvur edildiginde zihnin de s1-

. cak olmasi gerekirdi. 2. Dag ve g6kyiiziiniin hakikatinin zihinlerimizde husule gelmesi aklen miim-
" kiin degildir. Ciircani, Serhu’l-mevékif, Misir ts., I, 102.
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lamcilar viicuddan Once bulunan mahiyete varlik denilemeyecegi kanaatindedirler. Bu
bir geyin tasavvur edilemeyecegi anlamina gelmez. Boyle olsayd: alim ile cahili birbi-
rinden ayirmak miimkiin olmazd:. Sziin §zii sudur: Su anda veya ge¢miste gordiigiin bir
sey i¢in “olmasi1 veya olmamasi miimkiindiir” demek miimkiin degildir. Bu durum, mey-
dana gelmemis olanlar i¢in de aymdir. Hilihazirda ve gegmisteki durumlar oluglan ba-
kimindan bu imkéna dahil degil, var olanlarin varliklari ve varlik alanina ¢ikmayanlarin
yokluklar bu anlamda zorunludur. Fakat bunlar Allah’a nispetle zorunlu degillerdir®0.
Iste gelecekteki varliklarin Allah’in ilmi baglamindaki durumu budur. Bu itibarla istik-
bali imkanin, her iki giktan zorunlulugun reddi olarak tammlanmas: uygun degildir. Is-
tikbalde var olacaklar fiilen meydana gelme sartina bagh olarak bir zorunlulugu ifade
eder?l.

Gelenbevi’nin yapmis oldugu bu tespitle siire¢ felsefesinde yapilan tahliller dikkate
alindiginda pek fazla bir farkin bulunmadig anlagilir. Geriye atifta bulunarak hatirlaya-
cak olursak-onlar sunu soyliiyorlardi: “Tanri, vukuundan dnce bir olayin imkdnin: bilir,
gerceklestikten sonra bu imkén bir realite halini alir ve béylece Tanr énceden bildigin-
- den daha fazlasinr bilmig olur.” Simdi, vukuundan once bir olay1 imkén olarak bilmek,
yani istikbali imkén olan bu durum ezeli tasavvuri ilmin objesini meydana getirir. Bu
olay ve gelecekteki durum varliga ciktifinda ise tasdiki ezeli ilmin objesi olmus olur. As-
lIinda “Tann Onceden bildiginden daha fazlasini bilmis olur” demek ezeli tasdiki ilmin
acihmim ifade eder. O halde siire¢ anlayigindaki imkén bu sekilde anlagilmaya miisait
ise ezeli ilmin tasavvur ve tasdik bi¢imlerinden pek bir farki kalmamaktadir. Gelenbe-
vi’nin yukanda atifta bulundugumuz “varlik dlemindeki degigmeler ilahi ilme yansitil-
madig1 miiddetce gelecegin imkén olarak anlagilmasinda bir sakinca yoktur” tarzindaki
ifadesini, Tanri’nin degigsmelere mahal kilinmadan ve aym zamanda O’nun yaratici fa-
aliyetine de imkén tantyan bir agiklama olarak gérmek miimkiindiir. Yani ilahi ilim, Sir-
1 Giridi'nin de vurguladig: gibi, varlik ve yokluk tiirtinden olan iki miimkiinden birini -
secip tespit etme ve belirleme agisindan tarafsizdir®2,

Gayb-lahi ilim ligkisi

Kur’an’in mucize oluguna, hem lafiz hem de mana agisindan yaklagan kelamctlar,
onun gabya dair haberlerini bu icaza delalet eden isaretler olarak gormiiglerdir. Ozellik-
le Mutezilf kelamcilar, lafizdan ziyade manaya vurgu yaparak bu icaz 6zelligine akli bir
zemin olusturmaya gayret etmis, gelecekle ilgili haberleri de bunun delili olarak takdim
etmiglerdir. Dolayistyla bid’atin temsilcileri olarak goriilen Mutezili dlimlerin de bdyle
haberlerin varligim kabul etmeleri, Kur’an’in muciz olusuyla iligkilendirmeleri dikkat
cekici olsa gerektir.

40) Gelengevi, Imkén, s. 68-69.
41) Gelengevi, Imkan, s. 70.
42) Sirn Giridf, Nakdii’l-kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, Istanbul 1324, s. 111.
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Kur’an’da Yiice Allah’in “sehadet ve gaybi” bildigi*3 ve “gayb olanlar: bilenin sa-
dece O oldugu”** acikga ifade edilmektedir. Insan idrakinin Stesinde
bulunan bilgileri sadece Allah bildigine gore, o zaman gayb neyi ifade etmektedir? Bir
bagka ifadeyle, gayb insanin bilemedigi olgularin bilgisi midir, yoksa heniiz varlik ala-
nina gikmarmug olanlarin bilgisini de kapsar mi? Bu sorularin cevaplarinin Allah’in gay-
b1 bilmesinin nasil anlagilmas: gerektigine 151k tutacaktir.

Gayb, duyu idrakinin Stesinde bulunan ve aklin varhiim gerektirmedigi gizli durum-
dur®. et-Tehanevi iki gesit gaybin oldugunu ifade eder:

Birincisi, aklin ve vahyin delalet etmedigi ve soz konusu etmedigi gaybtir. Bu,
Kur’an’da “Gaybin anahtarlar: O’nun katindadir, onlar: O’ndan bagkas bilmez, kara-
da ve denizde olanlar: O bilir ve bir yaprak diigmez ki, onu O bilmesin; ne topragin ka-
ranliklarinda bir tane, ne de kuru ve yag hicbir sey yoktur ki, o her seyi agiklayan Ki-
tap 'ta bulunmasin™46 geklinde ifade edilen gaybtir.

Ikincisi, aklin ve vahyin delalet ettigi ve bildirdigi gaybtir. Bu da Bakara suresinde
ifade edilen “Onlar ki gaybe iman edip namaz diiriist kilarlar ve kendilerine verdigimiz
rizktan (Allah yolunda) harcarlar”47 tarzindaki gaybtirS.

Gayb, insan bilgisinden uzak, goriinmeyen, duyulmayan olduguna gore, varlik soru-
nuyla da ilgilidir®. Fizik &tesinin bilinip bilinmemesi insan-gayb iligkisinde 6nemli bir
yere sahiptir ve insan bilgisi varlikla miinasebetinden dogan bir bilgi olmas: dolayisiyla
farkli gekillerde irdelenebilir. Fakat mesele, Allah-gayb iligkisine irca edildiginde bilgi-
nin varlikla olan irtibatinin Stesinde bir sorunia karg1 kargiya kalmaktayiz. Elbetteki Al-
lah agisindan gayb diye bir alan yoktur ve higbir gey Allah’in ilminin diginda degildir.
Bu durumda insan agisindan gayb olan bir olgunun Allah’in ilminde var olmas: muhak-
kaktir. Dolayisiyla su anda mevcut olup insanin idrak edemedigi gayb boyledir. Ancak
hali hazirda mevcut olmayip ileride meydana gelebilecek bir olgunun bilgisi insan icin
gaybi bir bilgidir ve bu Allah’in ilminin konusudur. Sayet bunu Allah’in ilminin diginda
kabul edersek alimu’l-gayb olan Allah’in ilmini notr kabul etmis oluruz. Gaybin gelece-
ge iliskin bir bilgiyi, yani varliktan mahrum bir bilgiyi icermedigi kabul edildigi takdir-
de, Kur’an’da mevcut bu tiir gaybi bilgileri izah etmek kabil-i telif olmaz. Yine insanin

43) “Allah, gayb: da, acik olani da bilir.” Mii’minun 23/92,

44) “Allah, Resulleri topladig giin:” Size ne cevap verildi? “der. “Bizim bilgimiz yok, gizlileri bilen
yalmz sensin * derler.” Maide 5/109.

45) et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsafu istilahati'-fiiniin ve'l-ulim, “Gayb” mad., Beyrut 1996, II,
1256. Gayb, burada idrak edilemeyen durum diye tarif edilmektedir. Konu ile ilgili miistakil bir ¢a-
lismast bulunan Ilyas Celebi, bunu idrak edilemeyen “varlik” diye tarif eder. Bu takdirde varlik ala-
nina ¢tkmayan higbir sey, ayn: zamanda gayb cergevesi icinde telakki edilemez ve gelecefe dair
bilgi gayb olarak isimlendirilemez. bk. Ilyas Celebi, /slam Inancinda Gayb Problemi, Istanbul
1996, s. 64.

46) En’am 6/59.

47) Bakara 2/3.

48) et-Tehanevi, a.y.

49) Halis Albayrak, Kur’an'da Insan-Gayb ligkisi, istanbul 1993, s. 155-156.
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bilemedigi, varliga iligkin olmayan gaybi bir bilgi, Allah’in ilminde sadece gerceklesme
sartina bagh olmayan bir imkan: ifade ederse, bu durum, gaybin Allah tarafindan bilin-
mesi bir yana, sadece potansiyel tarzda tahmini bir bilgiyi ifade eder ve gaybin Allah ta-
rafindan bilinmesinin anlamini ortadan kaldirir.

Bu noktada gayba ait bilginin varliga cikmamug olay ve olgularin bilgisiyle olan ilig-
kisine bakmak gerekir. Kur’an’imn haber verdigi gaybi bilgiler nelerdir? Kur’an’da zaman
bakimindan ii¢ ayr1 kategoride bulunan gaybi bilgilere yer verilmektedir. Bunlar 6nceki
peygamberlerin haberlerinden ve gecmige dair olay ve olgnlardan bahseden “gecmis
gayb”, Hz. Peygamber zamaninda olan birtakim olaylar: haber veren “hale ait gayb” ve
gelecekte olacak olaylan haber veren “istikbale ait gayb”tir30,

‘Gelecege iligkin olarak Kur’an’in haber verdigi hususlar bir varlik alan: olarak degil,
bir bilgi alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir anlamda Ebu’l-Velid el-Baci’nin tanim-
ladig gibi “madum’un (yok) bilgisi”5! durumundadirlar. Insanin vahyin bildirimiyle ha-
berdar oldugu bu tiir bilgiler, objesine tekabiil ettiginde gercekligi vuku bulan bilgiler-
dir. Bundan hareketle, bu cesit bilgileri Allah’in insana bildirmis oldugu ve vukuuna ke-
sin olarak inanilan, ancak heniiz varlik alanina ¢tkmanus bilgiler olarak anlayabiliriz.

Kur’an’da, insamin bilmensin miimkiin olmadi§: ve yalnizca Allah’in bilgisine konu
olan hususlardan bahsedildigi gériilmektedir. Bu ¢ercevede insandan ve onun bilemeye-
cegi hususlardan bahisle, yarin ne kazanacag: ve nerede tlecegi gibi konularin bilgisinin
Allah’a ait olduguna vurgu yapilmaktadir52, Eger Allah’in ilminde olan bu bilgiler 6zii
itibariyle degil de gerceklegmeleni yoniiyle bir imkén olarak kabuli edilecek olursa, bu
durum.ya heniiz varhiga ¢ctkmamig, malumuyla irtibatli olmayan ya da malumuna teka-
biilii her iki sikka da ihtimali bulunan, yani gerceklesmeye veya gerceklesmemeye ihti-
mali bulunan bir bilgi olarak anlagilmasi gerekir. Birinci durumda, yani ilahi ilmin gele-
cefie yonelik bilgisinin malumundan bagunsiz bir bilgi kabul edilmesi halinde, bunun
Stinni doktrindeki ezeli ilimden bir farki olmadif: ortaya ¢ikar. Yani ilahi bir 6n bilgiyi -
ifade eder. Ilahi bilginin varliga tekabiilii esit oldugu ikinci durumda ise, Allah’in ilmin-
de kesinligin olmadi81, bir bagka ifadeyle Allah’in olacagim bildigi hususlarin gergek-
lesmemesi ihtimalini ifade eder ki, bunun ilahi ilim i¢in stz konusu edilmesi diigiiniile-
mez. Allah’in gelecege iliskin verdigi haberlerin aksi olma ihtimalini giindeme getirir. O
halde Gelenbevi’nin belirttigi gibi, mahmul gartina bagl bir imkan olarak goriilmeleri
daha uygun olur.

Aym sekilde Kur’an’da, Miisliimanlarin Mekke’yi fethedecegi, Rumlarm (Bizansh-
lar) Perslilere karg1 galip gelecegini haber veren ayetler cergevesinde konuya bakilabilir.
Rumlann galip gelecegi, ilgili ayette soyle belirtilmektedir: “En yakin bir yerde onlar,

50) bk. ilyas Celebi, “Gayb”, DI'A,'XIII 406.
51) a.g.m., XIII, 407.

52) “Siiphesiz ki, kiyamet saatinin bilgisi Allah’in katindadir. Yagmuru O yagdirir, rahimlerde ne var-
sa O bilir. Higbir kimse yarin ne kazanacagim bilmez. ngbu‘ kimse hangi yerde olecegini de bile-
mez. Suphg!snz ki Allah her geyi hakkiyla bilir, her geyden haberdardlr ” Lokman 31/34.
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bu yenilgilerinin ardindan mutlaka galib geleceklerdir.” (Rum 30/3) Allah’in haber ver-
digi bu galibiyet miijdesi, o zamanda bulunanlar i¢in gelecege dair bir gayb konusudur.
Bizanshlarn galip gelecegi haberi Allah’mn kudreti igin bir isaret oldugu gibi, Allah’in
ilminin de bir yansimasidir. Bahse konu bilgi gergeklesinceye kadar bir imkan halini,
gergeklestikten sonra kesinligi ifade eder diyorsak, iste bu ilahi ezeli ilimden pek farkli
olmayan bir durumdur. Matiiridi bilgi sisteminde gelecege dair yok olamn bilgisinin
“sey”, dolayisiyla “mevcut” kabul edilmemesi iste bu durum nedeniyledir. Bu bilgi, va-
kiaya mutabik olmas: ya da olmamas egit olan bir imkén olarak kabul edilecek olursa -
ki mutlak imkanin 6ziinde bu var- ayette vurgulanan bilginin, yani Bizanslilarmn galip ge-
lecegi haberinin gelecege iliskin kesin bir bilgi olmamasini gerektirir. Allah’in ilminde
olan bu imkén nitelikli bilgi, mutlaka gerceklesen bir imkén olarak alinmas: halinde,
hem imkén gergevesinin digindadir, hem de Ehl-i siinnet’in ilahi ilim anlayiginda ortaya
koydugu “Allah’in var olacagim bildigi bir ey mutlaka olur”53 agiklamasiyla son tahlil-
de aym1 neticeye varr. Matiiridi kelam sisteminin agiklama bigiminde yer alan kaza-ka-
der anlayis1 tamamen bunu kargilamasa da bu gergevede degerlendirilebilir. Onlarn, Al-
lah’n meydana gelecek her geyi ezelde bilmesini “kader” ve zamam gelince bunlarin
varlik alamina ¢ikmasini “kaza” olarak nitelendirmeleri®4, ezeli takdir ile iligkilendirme-
leri bir tarafa birakilacak olursa, bir anlamda potansiyel bir ilmi ifade eder ve insan ira-
desinin psikolojik yoniinii kurtarmada énemli rol oynar>>. Aralarinda kategorik degil, sa-
dece bir derece fakinin bulundugu sdylenebilir. Bu fark sudur; Kader, olacak seylerin
mahiyetinin bilinmesi ve takdir edilmesi, dolayisiyla ilim ve iradeyle iligkilendirilerek
actklanmast ve temellendirilmesidir. Ancak kader anlayisinin olusumu ve temel bir dokt-
rin haline gelisi hicbir zaman siyasi hadiselerden bagimsiz olmamus ve daima belli ke-
simlerin giidiimlemesine acik bir karakter arz etmigtir. Emeviler’in bunu, kendi iktidar-
larinin ve yanlis uygulamalarinin ilahi-teolojik bir teminati olarak alglladlklarxm hatir-
dan uzak tutmamak gerekirS,

Insan hiirriyetine acik bir imkan birakmak icin Hanefi-Matiiridi Kelami anlayisin
ilim-obje iligkisi konusunda gelistirmis oldugu diigiince, geride kismen temas edildigi gi-
bi Allah’in ilminin maluma (objesine) tabi oldugu, bu itibarla insan hiirriyetine engel ol-
madig: seklindedir. Allah olacak seyleri olacagindan dolay: bilir, O’nun bilmesinden do-
lay1 bu geyler olmaz. Bir astronomi bilgininin giineg tutulmasina dair vermis oldugu bil-
gi, bu tutulmanin gerceklesmesinin sebebi degildir; aksine tutulmamin o zamanda mey-

53) Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, 111, 80; en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1,
453.

54) el-Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii t-tevhid, tah, Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 305;
es-Sabiini, el-Bidaye fi usulu’d-din, tah. Bekir Topaloglu, Ankara ts., s. 77-78; Beyazizide, Ahmed
b. Hasan b. Sinan, el-Usilii’lmiinife li’l-imam Ebi Hanife, tah. Ilyas Celebi, Istanbul 1996, s. 46;
Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 493: M. Saim Yeprem, lrade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, {s-
tanbul 1984, s. 173.

55) bk. Serafettin Golciik, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 239.

56) bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkisi, .islanbul 1992,
s. 286-287.
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dana gelecek olmasi bu bilginin sebebidir. Bu itibarla ilahi ilmin insanmn eylemleriyle
olan baglantisi, bu eylemlerin hiir iradeyle meydana gelmesi sebebiyledir. Fiil, ilahi il-
min eyleme taallukundan dolay: gergeklesmis degildir>7. '

[lm-i ilahinin gelecege iligkin agik bir imkanlar alani olarak anlagiimasinin éniinde-
ki 6nemli engellerden biri de riiyalarda goriilen birtakim hususlarin gerceklige tekabiil
etmesi hususudur. Bu, herkesin rilyasi soz konusu edildiginde belki bir anlam ifade et-
meyebilir, ancak peygamberlerin riiyalar dikkate alindifinda 6nemli bir delil olarak dii-
siiniilebilir. Bilindigi gibi Gazali (6. 505/1111) Islam filozoflarimi birgok konuda elegtir-
mis ve bu elestirilerinden tekfiri gerektirdigini sOyledigi hususlar icinde *“Allah’mn
ciiz’iyyat: bilmedigi” iddias: gelmektedir. Ibn Riigd (6. 595/1198), Gazzli’nin bu iddi-
asini cevaplarken, stz konusu filozoflarn, riiya hakkindaki diigtincelerini kars: delil ola-
rak ileri siirmesi ise dikkat ¢ekicidir. O konuyla ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmak-
tadur: ‘ ‘

Megsailer hakkinda “Yiice Allah kadim ilmi ile ciiziyyyati bilmez diyorlar” di-
ye bir sey nasu vehmedilebilir? Onlar sadik riiyayi, gelecekte ortaya ¢ctkacak cii-
ziyyat konusunda uyarmalar olarak gormektedirier. Bu uyarici bilgi, her seyi ida-
re eden ve ona hitkmeden ezel; ilim tarafindan insana uyku halinde vaki olur.5%

Buna ilaveten Kur’an’da Yakup (a.s) ile oglu Yusuf(a.s) arasinda gecen diyalogda,
rilyamin yorumu ve peygamberlerin rilyada gordiikleri hususlarin gercegie tekabiilleri
actkca vurgulanmaktadir. Bu husus ilgili ayetlerde su sekilde ortaya konmaktadir:

Hani bir vakitler Yusuf, babasina demigti ki: “Babacifim, ben riiyada on bir
yildizla giinegi ve ayt bana secde ederken girdiim.” (Babast) “Yavrucugum! “de-
di, “riiyani kardeglerine anlatma. Sonra sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan in-
samin actkga diigmanidir. “Ve iste boyle, Rabbin seni sececek ve sana riiya tabirin-
den bilgiler dgretecek.59

Burada Hz. Yakup, oglunun anlatmig oldugu riiyayi, gelecekte onun peygamber ola- -
cagi, kendisine rityalar: yorumlama yetenegi verilecegi seklinde yorumlamaktadir. Aym
surenin devamindaki ayetlerde de bu yorumlama yeteneginin 6rnekleri mevcuttur.

“Ey Yusuf, ey dogru so6zlii! Bize sunu hallet: Yedi semiz inegi, yedi cibiz inek yiyor.
Ve yedi yesil bagakla diger yedi kuru bagak. Umarim ki, o insanlara dogru cevap ile d6-
nerim, onlar da (senin kadrini) bilirler. Dedi ki: “Yedi sene eskisi gibi ekeceksiniz, big-
tiklerinizi bagaginda birakiniz, biraz yiyeceginizden bagka. Sonra onun arkasindan yedi
kurak sene gelecek, onceki biriktirdiklerinizin biraz saklayacagmizdan bagkasiu yiyip
bitirecek. Sonra da onun arkasindan yagish bir sene gelecek ki, halk onda sikintidan kur-
tulacak, (iiziim, zeytin gibi mahsulleri) sikip faydalanacak.”60

57) Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i kelam, istanbul 1972, s. 299

58) Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Faslii'l-makal ve takriru ma beyne’s-seriati ve'l-hik-
meti mine’l-ittisal, tah. Elbir Nasri Nadir, Beyrut 1986, s. 40.

59) Yusuf 12/4-7.
60) Yusuf 12/46-49.
5.
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Hz. Yakup’un, oglu Yusuf’un peygamber olacagini séylemesi acik bir imkénlar ala-
m olarak goriiliirse, pekdld onun peygamber olmama ihtimalinden s6z etmek de miim-
kiindiir. Halbuki s6z konusu bu durum gegeklesmis ve olup bitmistir. Aym: sekilde Hz.
Yusuf’un, hiikiimdarin riiyasi gelecege yonelik bir tarzda yorumlamasi da Allah’in her
seyi Onceden bildigi ilmine kendisini vakif kilmasinin agik bir delili olarak goriilebilir.

Insan Hiirriyeti

Insan hiirriyeti acisindan meseleye yaklagilacak olursa konuya gu tespitle baglamanin
yerinde olacagin diigiiniiyoruz. Her ne kadar insan da bu 4lemin bir pargas: ise de, Al-
lah’in 4lemle olan iligkisini insanla olan iligkisinden ayirmak daha dogrudur. Kendi ya-
pip etmelerinden sorumlu, biling ve yetenek sahibi, gelecegi inga etme ¢abasinda olan,
Allah’in kendisine dogru yolu gostermek igin génderdigi elgileri kabul veya red konu-
sunda serbest birakilmig ve her seyden 6nemlisi, emanetin tagiyicisi durumunda olan ve
Allah’in halifesi olarak nitelenen insanin Yaraticisiyla olan iligkisinde 6zgiirliigiin 6n
planda olmasi kaginilmazdir. Insan bir yoniiyle Allah’1n halifesi, diger y©niiyle onun ku-
Iu ve tabii olarak da mahliikudur. Insamin 6zgiirliigii, O’nun halifesi olusundan, siurli ve
bagiml olugu ise yaratilmis olmasindan kaynaklanmaktadirS!. Insan, mahiyeti geregi, bu
tantmunin gergevesi digina tagacak sorularla ve cevaplarla muhatap ve sorumlu tutula-
maz. Insanin yaratihsiyla ilgili olarak anlatilan olayda vurgulanan hususlan tahlil ettigi-
mizde, insan hiirriyetinin, onun halife olusundan kaynakland:gini anlamak daha kolay
olur. “Hani Rabb’in meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demigti de (Me-
lekler). ‘Orada bozgunculuk yapacak ve kan ditkecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz
seni dverek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz’ dediler. (Rabbin): ‘Ben sizin bilmedik-
lerinizi bilirim.’ dedi.”%2

Bu diyalogda meleklerin, insanun yeryiiziinde kan dokeceklerine dair bilgisinin nere-
den kaynaklandig: miifessirlerce cesitli gekillerde tahlil edilmistir. Bu agiklamalar atifta
bulunmadan ilk akla gelen, Allah’in yaratacagi varlig: halife olarak isimlendirmesinin bu
soruya verilecek cevabu teskil edecegidir. Ciinkii halife, bir seyin halefi olmak, bir varh-
gin temsilcisi olmak, bedel olmak, pesi sira gelmek demektir63. Melekler, Allah’1 tam-
yip bilen ve O’nu hamd ile takdis eden varliklar olduklarina gére, O’na halef olacak olan
varligin ancak Allah’in mutlak hiirriyetine bagl olarak hiir olabilecegini istidlal etmig-
lerdir. Boyle bir hiirriyete sahip varligin, yani halifenin, bu hiirriyeti sadece iyilik yoniin-

~ de degil, farkli istikametlerde kullanmasi da, yaratilmig bir varlik olmas: dolayisiyla,

kuvvetle muhtemeldir. Halife olarak insanin énemli bir 6zelligi kendisinde bulunan
“irade giiciine dayaly bir yetkilendirme”®4yi kullanma imkanmna sahip olmasidir. Iste

61) Insann iki tiir yapisindan soz edilebilir. Biri, zorunlu olarak tiim canlilarin tabi oldugu kuralla uy-
mak, digeri de kendisini digerler varliklardan ayiran miistakil olarak kullanma imkanina sahip ol-
dugu irade imkantyla donatilmis olmak. Bk. Hiiseyin Atay, Irade ve Hiirriyet, Ankara 2002, s. 134.

62) Bakara 2/30.
63) Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “HLF" mad., Istanbul ts, II, 753.
64) Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ankara 199, s. 81.
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meleklerin, insanlarin yeryiiziinde kan dokecegine dair bilgileri, Allah’in halifesini de-
gil, bizzat Allah’in kendisini tammalarindan kaynaklanmaktadir®5, Burada Allah “Ben
sizin bilmediklerinizi bilirim” demekle biitiin yetenek ve kabiliyetleri biinyesinde topla-
yan bir varlifi, yani insan1 planlayip takdir ettigini meleklerine anlatmak istemistir. Bu
baglamda Muhammed Hamdi Yazir’in konuyla ilgili yorumunun, goriislerimizi destek-
leyen agiklamalarini burada vermek istiyoruz:
Kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler verecegim. O, ba-
na izafeten, bana niyabeten mahlikatim iizerinde birtakim tasarrufata sahip ola-
cak... Her naibin, halifenin kiymet ve gerefi, asilin serefi ve niyabetin derecesiyle
miitenasiptir... Cenab-t Allah arzda bir halife yapacagim deyince kendilerini bir
istisare makarminda goren melaike, bir taraftan bu gerefi takdir ettiler, diger taraf-
tan da yerdeki bir mahlika min tarafillah boyle yiiksek bir selahiyyet-i iradiye
bahgedilmesinde bir ser ihtimalinden korktular... Acaba bu selahiyeti alan, hiisn-i
istimal edebilecek mi? Acaba bunu asalet zannederek kendi hisabina icray-1 ahkd-
ma kalkigirsa yeryiiziine fesat vermeyecek mi?66
Cebri diigiincenin elinde bir delil olarak devamh gekilde dolagan “Allah dilemedikce
siz dileyemezsiniz"67 ayeti de insanin hiir bir sekilde yaratilip planlandigna atifta bulun-
maktadir. Yoksa buradan insamn mahkm bir varlik olduguna yonelik cebri anlayis ¢1-
karmak anlaml: degildir. Bu ayeti Allah’1n, insan1 iradesini serbestce kullanan bir varlik
olarak dilemis oldugu®® ve Allah’in her dilediginde insan iradesine engel olabilecegi
seklinde anlamak gerekir. Ama her haliikarda insan iradesini kullanma imkaniyla dona-
tiimig bir varliktir. Yoksa insan bir tek cikis noktast olan bir labirentin icine konmug ve
“bu labirentin icinde dzgiirsiin, artik istedigin yerden ¢ikabilirsin” tammlamastyla ha-
yatin1 devam ettiren bir varlik degildir. Bircok ¢ikig noktas: bulunan ve sadece bir tek
kurtulus yolu bulunan bir imkénlar diinyasinda yasamaktadir. O istedigi noktaya ulag-
makta hiirdiir, ancak dogru ¢ikis noktasii segecek bu plan eline verilmis ve ona goste-
rilmigtir; o bu plana uygun davramp davranmamada serbesttir.

Allah insan1 bu haliyle ve bu tarziyla takdir etmigtir. O tipk: tabiatta mevcut oldugu
sekliyle, giinesin dogup batmasi, diinyamn dénmesi, gece ile glindiiziin ard arda gelme-
si gibi biitiiniiyle belirlenmig bir varlik degildir. Tiim yapip etmelerini planlamak insana
birakilmugtir. Insanin her seyinin planlandigs, hatta davraniglarinin dayali oldugu sebep-
lerin dahi dnceden takdir edildigi, dolayisiyla plana uygun olmast i¢in Allah’mn insanla-
11 bu sebeplere yoneltmeye caligtigi, bir anlamda yénelttigi anlayis: salt bir cebr diigiin-
cesini ortaya koyar. Hangi sebebe sarilmak isterse, bundan ali konan ve ilahi plana uy-
gun olmasi i¢in kendi istedigi degil de diger sebeplere yapismaya sevk edildigi diigiinii-

65) Burada Schuon’un konuyla ilgili gu tespitine de atifta bulunmak yerinde olacaktir: “Insan kadere
boyun egmigtir, ciinkii Tanr: degildir. Buna karsilik zgiirdiir, ¢iinkii Tanry suretinde yaratihmigtir.
Sadece Tanri mutlak dzgiirdiir, ama nasil ki zayif bir 151k gene 1siktan bagka bir sey defilse, insa-
min &zgiirliigii de -nisbiligine ragmen, “nisbi olarak mutlak” anlaminda- gene Ozgiirliikten bagka
bir sey degildir.” Frithjof Schuon, Islam’t Anlamak, ter. Mahmut Kanik, Istanbul 1998, s. 18

66) Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul ts., I, 299-300.

67) Insan 76/30. Ayrica bk. Tekvir 81/29.

68) bk. Akbdlut, a.g.e., s. 324.
5.
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len bir varlik, hiir bir varlik olarak tanimlanamaz. Ancak, bir yaratik olmas: hasebiyle ya-
ratiligin tabi oldugu kiilli kanunlara uyma konusunda dzgiirliigi sinirlandinilmisgtir.

Insanin hiir ve iradesine gore davrandigini ortaya koyabilmek igin Allah’in her seyi
onceden bildigine dair anlayisi, ondan dogan veya en azindar. bu diisiinceye dayali ola-
rak gelistigi stylenen en yanhg davranig ve uyguluma bigimleriyle iligkilendirerek, ger-
cefe tekabiiliinii yok sayacak sekilde tevil etmeye de gerek yoktur. Zaten bu yondeki uy-
guluma ve anlayislarin, O’nun ilminin ve 6n bilgisinin mazeret gosterilerek yapiimas:
Kur’an’da agik¢a reddedilmistir: )

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kogardik,
ne de atalarimiz ortak kosardi, hichir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan dnce
yalanlayanlar da béyle séylemiglerdi de sonunda azabimizi tatnuglardi. De ki:
“Yamrizda bize ¢ikarabileceginiz bir bilgi mi var? Siz, sadece zanna uyuyorsunuz
ve siz sadece sacmaltyorsunuz.”9

Acikea goriildiigii gibi Kur’an-1 Kerim’de, bu diinyada kétiiliigii secenlerin yaptikla-
rini ilahi iradeyle ve ilahi ilimle irtibatlandirmalar aik bir sagmalik olarak nitelendiril-
mekte ve bu akil yiiriitme bicimi elegtirilmektedir. Bu itibarla, 6nceden takdir ve planin
putperestlerin ve giinahkérlarin elinde bir kargit delil olarak kullamldig: ve bu yiizden
azaba carptirildiklan ifade edilmektedir. Allah’in, insanin tiim eylemleri dahil her seyi
takdir edip yaratma potansiyelinin bulundugunu da su ayet vurgulamaktadir: “De ki: En
kesin ve iistiin delil, Allah’indir. Allah isteseydi, elbette hepinizi dogru yola iletirdi.”70
Bunlara ilave olarak Kur’an’da, insanin hiirriyetinin kisitli olduguna isaret eden ayetler,
onun hilr oldugunu belirien ayetler 1g1g1 alunda anlagilmak durumundadir’!. Allah’m 6n-
ceden her seyi bilmesiyle insanin hiirriyeti kargt kargiya geldiginde, Allah’in hiirriyetini
O’nun mutlak olusuna, insanin hiirriyetini ise halife oluguna yormak gerekir. Zira Allah
ile insan birbirlerinin alternatifleri veya rakipleri degillerdir. Bizzat insanin ahlaki so-
rumluluklarinin olmasi, onun dzgiir iradesine igaret eder. Allah’in mutlaklifindan hare-
ketle insam tamimaya ¢aligmak, insam higlige ve iradesiz bir varlik olarak tamimlamaya
kadar gotiiriir. Aym gekilde insandan hareketle Allah’1 anlamak, O’nu simnirlandirmaya
gotiirebilir. Keldm{ diistincedeki Eg’ariyye ve Mutezile ekollerinin hareket noktalar: da
budur. Mutezile’nin sonug olarak ortaya koydugu hususlar, Eg’ariyye icin bir hareket ve
kalkis noktas1 olmugtur. Mutezile, Allah’in adaletini insanin hiirriyetinin teminat: kabul
etmig, insandan hareketle konuyu temellendirmistir. Es’ariyye ise, Allah’tan ve Onun
mutlak irade ve kudretinin her geyi kapsadigindan yola ¢ikarak insanin fillerdeki roliine

69) En’am 6/148.
70) En’am 6/149.

71) Bunlardan biri su ayettir: “ Sonra onlar: siz 6ldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii. Amgm zaman sen
atmadin, Allah atti. Bu da miiminlere giizel bir imtihan gegirtmek i¢indi.” Enfal 8/17. Bu, 6zellik-
le Bedir savaginda, Allah’m Miislimanlara olan yardimun ifade etmek icin nazil olan bir ayettir.
Allah’in inanan insanlara, ozgiir iradelerini kullanmak suretiyle samimi olarak gayret ettiklerinde
bu ozel yardimi verecegine igaret eder. Ayetin sonunda, bunun miiminlere giizel bir sipav yasatmak
igin oldugu zaten vurgulanmaktadir. Ozel bir baglamda yer alan bu ve benzeri ayetlerin saur arala-
rindan hareketle genel bir hitkme varmak isabetli degildir.
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sinirlama getirmistir’2. insanin varolugsal durumunu, iginde bulundugu ontolojik yapiya
atifta bulunarak izah eden Tillich”® onun 6zgiirliik ve kaderini belirleyici formlar olarak
goriir. Insanin 6zgiir yapist onun kendi bagina buyruk olugunu, kaderi ise evrenin bir par-
cast olusunu ve kendi bagina hareketten bagimsiz olmadigim simgeler’4.

Gelecegin Allah’in ilminde bir imkénlar alan1 olarak yer aldigi ve Kur’an’da gele-
cekle ilgili olarak haber verilen ilgili bilgiler, ezeli biligin degil de Allah’in bir vaadi ve-
ya bir teminat1 olarak kabul edilecek olursa, insana hiirriyet alan1 agma diigiincesinin bir
sonucu olan bu fikri ¢abalar, s6z konusu vaatlerin mutlaka gergeklesecegi diisiinildii-
giinde, farkli bir agidan determinizme kap aralarmg olur. Halbuki ilgili naslar cerceve-
sinde diigiintildiigiinde, bu 6n bilginin stz konusu determinizmi ortadan kaldirarak insan
hiirriyetine daha acik bir alan biraktigini s6ylemek miimkiindiir.

Sonug |

Diigiince tarihi boyunca farkh din ve diisiincelere mensup miitefekkirlerin mesgul ol-
duklar ve ayni zamanda zihni bir gerilime de sebep olan bu mesele hakkinda insan zih-
ninin ve dilinin nihai agiklamay: net bir gekilde ifade etmesi ¢ok kolay goziikmemekte-
dir. Her seyden 6nce sonlu ve siurlt bir varlik olan insanin, ontolojik olarak farkl: bir
varliga iliskin degerlendirmeleri de kendi bilgi, diisiince ve diliyle simrh olacaktir. Insan
bilgisi s6z konusu oldugu zaman kullanilacak kavram ve kurulacak iligkileri, Allah’mn il-
miyle irtibath olarak aciklamaya ¢alistigimizda, her haliikarda giicliigiin ¢ikacag: acik-
tir. Bu, gaibin sahide kiyasla anlagilmasimin dogurdugu bir problemdir ve insanin bun-
dan bagimsiz dil olugturma imkan: da yoktur. Allah’in ilmini, suje-obje baglaminda an-
lamaya ¢aligmak, deyim yerindeyse, Tanr1’y:1 tasnife tabi tutmaktir. Zihnimizde mevcut
kavramlarin Tanri’daki karsiliklarim bulmaya gayret ettigimizde, agikgast O’nun nitelik-
lerini bu kaliplara sigdirma ameliyesinde bulunmus olmaktayiz. Bu anlama faaliyetinde
insan zihni, anlamaya ¢aligtigi hususu kendi kavramlar diinyasindaki iligkilere ve tamm-
lara benzeterek, her zihni faaliyette oldugu gibi boliimleyerek yapmaya caligir ki, bu du- .
rum Mutlak’1n ilmini stirh (mukayyet) hale getirmeye sebep olur. O halde, ikbal”in de-
yimiyle, “objesini var kilan bir ilmi ifade etmek i¢in yaratilmiglarm diinyasindan alinan
bir kavram bulmak ne kadar giic” ise, Allah’1n ezelde her geyi bildigini, bu bilisin olup
bitmis bir 'yapi olmadan nasil miimkiin oldugunu ve yine de insanin her haliikarda bir
hiirriyete sahip oldugunu tam olarak kargilayan bir kavram bulmak da giictiir. Bu yiiz-

72) Insan hiirriyeti konusundaki naslarin delaletini degerlendiren William Chittick, konunun iki farkli
bakis agisindan kaynaklandigina dikkat cekmekte ve su degerlendirmeyi yapmaktadir; “Modern bir
Jjargon kullanacak olursak, insanlar dnceden takdir fikrine tepki gdsterirlerken, genellikle siiphe
hermendtigi tarafindan motive edilmektedirler. ... Onlar gergekte olan seyin, belli bazt kimselerin
kendi giiclerini korumak ve baskalarin: kendilerine bagiml kilmak i¢in dini dgretileri manipiile et-
meleri oldugunu diigiinmektedirler. Bu tiir manipiile edici kimselerin bulunabilecegini inkdr etmek-
sizin bu durumu bagka sekilde okuma yollar: bulundugunu ve Islami okuma seklinin her zaman bir
gliven hermenoétigine dayanmig oldugunu teslim ve kabul etmek durumundayiz. Ancak bu gliven in-
sanlara defil, fakat Allah’a yéneliktir.” William Chittck-Sachiko Murata, /slam’in Vizyonu, ter. Tu-
ran Kog, Istanbul 2000, s. 192.

73) bk. Latif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara 2004, s. 89.
74) Paul Txl]i'}':h, Systematic Thology, The University of Chicago Pres 1957, 1, 165.
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dendir ki, filozoflar boyle bir durumu insan dilinin eksikliine baglamiglardir. insanda
bulunan duyularin ve aklin egyayla miinasebetini dikkate almadan metafizik hakkinda
konugmak, bir yoniiyle bu diinya hakkinda konugmaktir. Bir anlamda, k#inat ve evren ol-
maksizin Tanri’dan, teolojik baglantilan dikkate almadan da insandan konusmak miim-
kiin degildir’S. ‘

[ahi ilim ve onun her seyi kapsamasi, gergegin insan bilgisine actliginda inanmanin
mantiksal temelini de olugturmaktadir’6. Insanin gelecegi bilme gabalari, daima ilahi il-
min bu ySniine igtirak arzusunun bir uzantisidir ve insandaki bu igtiyak, ilahi tabiatin in-
sandaki bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Gelecege iligkin bilginin, istismar edilmek
suretiyle bilinebilecegine dair inanclar her toplumda kehanetin, falcihigin ve bu yondeki
diger faaliyetlerin cogalmasina sebep oldugu da bir hakikattir. Bu tiir bilgileri, Allah’in
ve diledigi kadariyla peygamberlerinin digindakilerin bilemeyecegi ise temel Kur’an{ bir
ogretidir. Bunun kiyas yoluyla bagka kimselere tesmil edilmesi miimkiin degildir. Bu hu-
susta Kur’an bir simr koymustur. Bu sinuri, akli ¢ikarsamalarla bagka kimselere kadar
vardirma, her alanda boyle bir metodun kullamilma imkamn giindeme getirir ki bu, oni
alinmaz tevillere kadar gidebilir. Ancak gelecege iligkin yapilacak biligsel istismarlar
engelleme adina ilahi ilmin kapsamim daraltmanm da makul bir tarafi yoktur.

Dinin insana y6nelik 6nemli bir ynii, Allah ile iligkisinde, O’na yonelik iltifatlar ve
yakanglarindaki psikolojik tutumudur. Insanin en nesnel tutum ve davramslan bile, bu
varolugsal siibjektif yasant: hali yaninda hicbir anlam ifade etmeyebilir. Zaten dinin tec-
riibe boyutunun en 6nemli tarafi da bu olsa gerektir. Bu itibarla yapilan agrklama ve tah-
liller kiginin bu psikolojik yamyla biitiiniestigi oranda anlam ve viicut kazanir. insanin
biitlin yapip etmelerinin Allah tarafindan biliniyor olmasi anlayigi, insan psikolojisiyle
yakindan alakalidir. Allah’in ilminin her seyi kapsamadig: diisiincesi ayn1 zamanda fer-
di ve sosyal agidan ahlaki ¢Skiintiiye sebep olabilir?”. Ilahi ilim ve onunla baglantih
olarak diigiiniilen insan hiirriyeti konusunda kiginin gahsi ve kiiltiirel varhgiyla ilgili
psikolojik durumlar etkili olmaktadir. Bu itibarla insan hangi psikolojik durumun etkisi
altindaysa, anlamaya ¢alistig1 sey bu durumdan bagimsiz olmayacaktir. Insanin, Allah’in
halifesi oldugunu dikkate alan bir diigiince, insan hiirriyetine atifta bulunurken, O’nun
bilgisinin her seyi kusatmas: olgusunu hicbir zaman bu hiirriyete engel olarak gérmez.
Diger taraftan, insanin yaratilmig bir kul olarak Allah kargisindaki durumunu degerlen-
diren anlay1§ ise yine bunu hiirriyete engel bir sey gormeyebilir. Ancak bilingaltinin et-
kisiyle diinyadan el etek ¢ekme, verilene razi olma, imkanlarin zorlanmamasi, ne yapilir-
sa yapilsin insanin ancak bir tek seceneginin bulundugu gibi ferdi ve sosyal hayata ilig-
kin yansimalarinda bunun olumsuz izlerini tagiyabilir.

75) Fritjof Capra, Kainata Mensup Olmak, ter. Miicahit Bilici, Istanbul 1996, s. 131.
76) Paul Tillich, Systematic Thology, 1, 279.

77) Fahreddin er-Razi, Allah’in ilim sifatinin insan diigiincesi iizerindeki psikolojik etkilerini, nakletti-
gi bir veciz deyisle s6yle ortaya koyar: “Kim Allah’in kendi halini bildigini bilirse, kendi bagina ge-
len sﬂuntlya sabreder, Allah’in verdigi nimete giikreder ve yaptig1 kotii bir eyleminden dolay: da
&ziir diler.” Fahreddin er-Rézf, Serfu esma:llahz ‘I-hiisnd, s. 241. Aynica konunun psikolojik yoniiy-
le ilgili olarak bk. Halife Keskin, [slam Diigiincesinde Allah-Alem Iligkisi, Istanbul 1996, s. 338.




