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HAYIR VE SERRI OZETLEYiCi MUHTEVASIYLA
NAHL 90. AYETIN DUSUNDURDUKLERI

Yener OZTURK (*)

Ozet

Bu makalede, insanlik icin pozitif ve negatif alti 6nemli hususu iceren Nahl. 90. ayet
lizerinde durulacaknir. Gerek ferdin, gerekse toplum hayatimn giivenligini garanti altina
alacak ilgili emir ve yasaklarin itikadi, ameli ve ahlaki yansimalarina dikkat gekilecek-
tir.

Kur'an, ilahi emir ve yasaklar: ozetleyici bu ayetiyle bir taraftan dengeli ve saglkl
bir toplumun dayanagini teskil eden adl, ihsan ve ita gibi, iic onemli esast bildirmiy, di-
ger taraftan hem bireyin hem de toplum hayatinin huzur ve emniyetini ihlal eden fahga,
miinker ve bagy gibi tehlikeli advmlar: gdstermistir.

Anahtar Kelimeler: Adl, ihsan, fahsd, miinker. bagv.

Thoughts on Surah Nahl, Verse 90: a Summary of the Concept of Good and Evil
Abstract

This article focuses on Verse 90 of Surah Nahl,which contains six important positive
and negative points for humanity. We scrutinize the faith, practical and ethical consequ- "~
ences of the relevant injunctions which ensure security of individual and social lives.

This Verse contains a concise summary of divine injunctions , and with it, the Koran
proposes three important tenets on which a well-balanced and healthy community is ba-
sed: justice (adl), good (ihsan) and ita. On the other hand, dangerous steps which un-
dermines individual and social lives are listed as shameful deeds (fahsha), injustice
(munker), and rebellion (baghy).

Key Words: Justice, good, shameful deeds, injustice, rebellion.
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Giris

Insan, yaratilmuglar iginde en iist noktaya ¢tkmaya donanimh bir varliktir. Ancak, o,
bu potansiyeliyle birlikte mahiyetindeki kin, nefret, haset ve bag kaldirma gibi 6zellikle-
riyle temsil ettigi ¢izginin altina her an diismeye de miisait bir varliktir. Iste yarattig1 in-
sann bu yoniinii en iyi bilen Allah, liituf ve merhametinin bir sonucu olarak ona yol gos-
termistir; onu kendi akliyla bagbaga birakmarugtir. Zira gercekleri arayan insan aklh, ge-
rek cismani diirtiilerin, gerekse i¢inde bulundugu c¢evrenin (hakim kiiltiiriin) baskis: al-
tinda iyi olanrkotii, k6tii olani da iyi olarak adlandirmaya acik bir pozisyondadir. Bu iti-
G barladir ki yiice Yaratici hayn serden! ayirt edebilece!: bir yapida yarattigi insana ayrica
f ’ peygamberler vasitasiyla iyilik ve kétiiliiklerin listesini vermigtir. ' '

i Allah’in insan aklina en son ve en kapsamli hitabi olan Kur’an’da bu liste detayla-
riyla sunulmugtur. Muhtelif strelerde belli miinasebetlerle ve siklikla yer alan bu dgreti-
ler Nahl 90. ayette 6zetleyici bir muhtevayla verilmistir. Ilgili ayet soyledir:

“Muhakkak ki Allah adli, ihsam ve yakinlara vermeyi emreder, fahgdyi, miinkeri ve
bagyi ise yasaklar, (iste O) diigiiniip tutasimz diye size (bdyle) ogiit verir.”2

Bu ayetle alakal olarak giindeme getirilen kelami miilahazalara gegmeden once, bir
makale cergevesinde bu ilahi beyanda yer alan alt1 kelimenin igerigi ve birbirleriyle olan
miinasebetleri lizerinde durmak istiyoruz.

A. UC POZITIF ESAS

Biitiin ssizhatgilarn idealinde olan gliclii ve erdemli bir toplumu meydana getirme-
nin temel taglarini/siitunlarim iginde barindiran bu ayetin pozitif esaslarim sirastyla adl,
ihsan ve ita olusturmaktadir:

1. Adl

Masdar anlamu itibariyle ‘i’tidal ve istikamet. iizere olmak, 0l¢ii ve dengeyi gozet-
mek, herseye hakkini vermek ve meyletmek’ gibi anlamlari? ihtiva eden adl, dinf termi-
nolojide, ‘her bir hususta ifrat ve tefrit arasi orta bir yol tutmak’ anlamim* ifade eder.

1) Insanlanm diigiince ve tavirlan baglaminda Kur’an dilinde hayir, Allah’in yapilmasindan razi olup
insanlara emrettigi hususlan, ser ise yiice Yaratici’mn hognut olmayip yasakladigy davramiglan ifade
eder ki bunlarda begerin hem diinyevi hem de uhrevi maslahati gozetilmistir.

2) Nahl, 16/90. Ayetin agiklamali mealini yapacagimiz izahlann 1g1ginda ¢alismamizin sonunda vere-
cegiiz. Sahabe icinde ilmi derinligiyle temayuz etmis bulunan Abdullah Ibn Mes’d’un bu dyetle il-
gili olarak soyle dedigi rivayet edilir: ‘Kur’dn’da hayir ve serri toptan ifade eden ayet, bu ayettir.’
Bkz. Taberd, Ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyédn, Diru’l-Fikr, Beyrut 1995, VIII, 213. Bu ayetten bir dnceki

. ayet (89. ayet), [bn Mesid’un tespitini tasdik edici bir ifadeye sahiptir: “..Sana bu kitabi herseyi

agtklayan ve miisliimanlara yol gésterici (hiida), rahmet ve miijde olarak indirdik.” Nahl, 16/89

Kisa, fakat ozetleylm bir muhteva ve anlam derinligine sahip olan bu ilahi beyan, gecmiste Halife
] Omer b. Abdilaziz’in de (6.101) iizerinde hassasiyetle durdugu bir dyet olmugtur. O, Cuma hutbele-
rini miiteakiben bu yetin okunmasmna vesile olmustur. Daha sonra bu &yetin her hutbe sonunda
okunmasi adet haline gelmistir. Bkz. Ibnu’l-Esir, {zzuddin, el-Kamil fi’t-Térih, (cev.: Yunus Apay-
din), Bahar Yay., ist., 1986, V, 43,

3) Bkz. Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, Daru Thyai’t-Turfisi’l-Arabf (renkli bask1), Beyrut 1996, IX, 83-85.
4) Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu't-Ta'rifdt, ts., ys., s. 147.
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Kur’an’da ‘adl’ ifadesiyle yer alan bu kelime, dilimizde daha ¢ok ‘adalet’ seklindeki
mastariyla kullanilir.

Ifrat ve tefritten uzak diigiince ve hareket eklinin ifadesi olan adlin/adaletin gergek-
lesmesi ‘hakk’a baghdirS. ‘Hakk’m® dayanagi/kaynag ise, Kur’an’a gore varhn sahi-
bi ve terbiyecisi olan Allah’tan bagkast degildir: “De ki, hak/gercek Rabbinizdendir.”"

Bu gercegi selim mantifin kurallan i¢inde ele aldifimizda da aymi noktaya varmug
olacagiz: Insam giizel bir kivamda var eden kim ise, onun dengeli ve uyumlu bir hayat
tarzi icinde hareket dlgiilerini tesis edebilecek de ancak o olabilir. Nitekim Sura suresin-
deki bir ayette, kendisinden grevinin icras: istenen Peygamberin adl sifatim kazanabil-
mesi, bu konuda insanlann keyfi istek ve arzularini hesaba katmaksizin ‘ilahi emirlerin
gosterdigi istikamet iizere olmast’ gartina baglanmugtir: “..Davetini yap ve emrolundu-
Zun gibi istikamet iizere ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah’n indirdigi ki-
taba iman ettim ve (onunla) aramzda adaleti gergeklestirmekle emrolundum.”8

Kur’an’da siklikla yer alan adl kavramimin anlam sahasinin, diigtinceden fiile genis

bir dairede degerlendirilmeye tabi tutulmas gerektigi kanaatindeyiz®. Nitekim bu ayet-
teki adl kelimesini boyle bir perspektiften ele alan bazi miifessirlerimiz §yle demisler-

-dir: Ad], gerek itikadi, gerek ameli gerekse ahlaki her bir konuda orta yol (istikamet)

iizere olmaktir!0, Simdi bu 6zlii ciimleyle anlatilmak istenilenleri kisaca agiklamaya ca-
lisgahim:

5) Bkaz. A'raf, 7/159, 181.

6) Liigatte ‘hakk’ kelimesi icin, ‘gercek, dogru, sidk, vaki’ gibi anlamlar verilir ve ziddinun batl oldu-

Bu belirtilir. Istilahta ise bu kelime icin su tariflere yer verilir: 1. Hak, hiikmiin vakia (mevcut ve var
olana) mutabakatidir, mukabili- batildir. 2. Hak, inkan caiz/miimkiin olmayan sabitedir. (Bkz. Cur-
cani, Kitdbu't-Ta‘rifdt, s. 89.)
Bu iki tarifin ortak noktasi, hakkin belli bir esasa dayanmig olmasidir. Ve yine bu tariflerde bir ‘va-
ki'den stz ediliyor ki, bu ise, verilen hiikmiin ancak ona uymast, onunla mutabik olmasi halinde hak -
olacagim ve gergegi ifade edecefini gosterir. Bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, insan denen var-
Iiga uygun hiikmii ancak onu var eden verebilir ki, o da yiice Yaratic1’dan bagkasi olamaz. Zira, ken-
di varhifinun bile gergek sahibi olmayan ve de her an nefsani hazlan ve 6zel hayatimn etkisi alinda
bulunan insanin, fitratina mutabik ve muvafik dlgiileri (hak olani) saghikl bir bigimde belirleyebil-
mesi miimkiin gozitkmemektedir. Bu ancak, onu var eden, bu itibarla onu kendisinden daya iyi bi-
len birisi tarafindan belirlenebilir.

7) Kehf, 18/29.

8) Siird, 42/15. Adl veya istikamet hayatinin gergeklesebilmesinin, elgiler vasitasiyla verilen &lgiilere
bagli oldugunu bildiren anlamu gayet acik bagka &yetler de mevcuttur. Mesela, adalet anlamini ifa-
de eden ‘kist’ kelimesinin kullanildif1 bir dyette ise soyle denir: “Kasem olsun ki, biz elcilerimizi
agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti (kistt) yerine getirmeleri icin beraberinde kitabi ve ol-
gcityii (mizant) indirdik.” (Hadid, 57/25)

9) Ne var ki adl veya adalet denilince umumiyetle zihinlerde ilk uyanan, ‘gelir dagilim: veya nasb/ata-
ma gibi konularda hakkaniyet ol¢iileriyle hareket etme’ olmaktadir. Halbuki bu sadece adlin ameli
boyutuyla alakal: bir y6niinii tegkil eder.

10) Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envdrut-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Dﬁru’l-Kut}lbi’l-ilmiyye, Beyrut
1988, 1, 555, Keza bkz., Ebu’s-Sufid, Muhammed, Irsddu Akli’s-Selim, Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi,
Beyrut ts., V{136,
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a. itikadf acidan adl: Uluhiyet konusunda istikametin ifadesi olan tevhid inancina sa-
nlmak, bu mevzuda inkar veya sirk miilahazalara diigmemek. Nitekim, Ibn Abbas’a
dagflandmlan bir rivayette, onun ‘ad!’in baginin tevhid-i ilah oldugunu sdyledigi belirti-
lirtl,

b. Amelf acidan adl: Bu hususu iki ayr: y6nden ele almak miimkiindiir. Birinci ola-
rak, amelf agidan adli, ‘diinya-ahiret ve ceset-ruh arasindaki ol¢iiniin/dengenin gozetile-
rek hareket edilmesi’ seklinde yorumiayabiliriz. Kur’an-1 Kerim’in ‘Allah’in sana ver-
dikleriyle.ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma..”'2 ayeti, diinya-ahi-
ret dengesinin gozetilmesini emreder. Ceset-ruh arasindaki dengenin gzetilmesi igin ise
Hz. Peygamberin “..(unutma ki) senin iizerinde cesedinin/bedeninin de hakk vardir’'3
seklindeki beyan:ni 6rnek olarak zikredilebiliriz.

Bu ayetin yorumu miinasebetiyle ‘ameller hususunda gizetilmesi gereken adl’ ile il-
gili olarak bazi miifessirlerimiz §6yle demiglerdir: Herhangi diinyevi bir bahaneyle/ge-
rekgeyle ne kullugu terketmek ne de ruhbanlik anlayis: iginde ahiret icin diinyay: terket-
mek!4. Su halde bu noktada adlin/istikametin gerektirdigi, halk (yaratilmis diinya ve

. hemcinslerimiz olan insanlar) igcinde Hakk’la beraber olmaktir. Burada bir hususa daha

agiklik getirmemiz yararh olacaktir. Bilindii iizere, Hz. Peygamber’in ziihde vurguda
bulunan ifadeleri vardir. Hadis kriterleri agisindan bir ¢cogu problemsiz olan bu rivayet-
lerin, ‘diinyanin fiilen terkedilmesi olarak degil, kalben terkedilmesi’ anlaminda deger- -
lendirilmesi gerekir.

Ameli adlin diger yoniiyle degerlendirilmesine gelince: Bu daha ¢ok icras: emredi-
len vecibelerin yerine getirilme keyfivetiyle alakalidir ki bunu ‘eda edilmesi istenen ve-
cibeleri umursamazlik ve agiriliklara diigmeksizin itidalin temsilcisi olarak yerine getir-
mek’ seklinde tarif etmek miimkiindiir. Kur’an’da, iimmet-i Muhammed’in bu niteligi
haiz bir toplum oldugu sbyle ifadelendirilir: “Sizi iste boyle iimmet-i vasat (orta yolun
temsilcisi bir iimmet) kaldik ki (diger) insanlar iizerine gahitler (hakemligine bagvurula-
cak, ornek alinacak kimseler) olasiniz..” 15

11) Bkz., Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V111, 213. itikadi agidan adl’i, *bu yetle alakal: olarak gundeme ge-
tmlen kelami miilahazalar’ baglifi altinda yeniden ele alacagiz.

12) Kasas, 58/77.

13) Buhéri, Savm, 55; Muslim, Siyam 182.

14) Bkz. Beydavi, a.g.e., 1, 555; Alisi, a.g.e., VIII, 320.

15) Bakara, 2/143. Islam, gerek ibadet, gerek muamelat gerekse cezai miieyyideleri (ukubats) ilgilendi-
ren konularda hep itidali salik vermistir. Insan, Allah’a kullukta derinlesme yolunda farzlarin digin-
da ifa etmek istedigi nafileleri giiciiniin nispetine gére uhdesine/iizerine almalidir; altindan kalka-
maycagi ve -giicli yetmeyeceginden- devam ettiremeyecegi nafile ibadetlere talip olmamalidir.
Ciinkti boyle ibadetlerin nefse agir gelmesinden Gtiirii terkedilmesi s6z konusu olabilecektir ki, bu
da o sahista terkten gelen bir kisim sikintilarin olugmasina sebebiyet verecektir. Bunua icin bir in-
san dinin her konuda tavsiye cttigi itidal esprisi icinde, farz ibadetleri hugd ve tadile dikkat ederek,
nafileleri ise giiciiniin yettigi bir devamlilikla eda etmelidir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) su hadisi de
bu hususu aydinlatict mahiyyettedir: “Allak nezdinde amellerin en sevimlisi, az da olsa siirekli ola-
mdir.” (Bkz. Buhéri, iman 32; Muslim, Musafirin 216; Eb David, Tatavvu 27; Nesz‘ﬁ Kiyamu’l-
Leyl, 19)

Kur'an’da itidale uyulmas: baglaminda, gerek insanin iktisadf hayatiyla ve gerekse cezaf miieyyi-
delerin uygulaniimasi konusuyla alakali olarak verilen 6rnekler vardir: “Onlar harcama yaptikla-



HAYIR VE SERRI OZETLEYICI MUHTEVASIYLA

NAHL 90. AYETIN DUSUNDURDUKLERI 91

Bugiin adl/adalet denince daha ¢ok ‘ictimai adalet’ mefhumu tizerinde durulmakta-
dir. Ancak unutulmamahdir ki ictimai adalet, dinin, inang temelleri iizerinde ibadet ve
muamelatiyla bir biitiin olarak yaganmasinin sonucundan bagka bir sey degildir.

c. Ahlak{ agidan adl: Yiice Yaraticimn insan fitratina yerlestirdigi duygulan ifratkar
veya tefritkar agilimlardan uzak tutarak istikamet ¢izgisine gekmek: Bu climleden olmak
tizere, bir insanin, potansiyel olarak sahip kilindig1 akletme duygusunu, demogoji tagkin-
ligina veya hicbir seye kafa yormama tefritligine diismeksizin yerinde ve yeterince (hik-
met) ¢izgisinde; mevcut gazap/dfke duygusunu saldirganhik veya korkakha doniigtiir-
meksizin ‘cesaret/secaat’ ekseninde; sinir tanimaz bir tagkinhifa veya koreltilmeye acik
bulunan gehevi duygusunu megru daireyle yetinmenin ifadesi olan ‘iffet’ yoriingesinde
isletmesi gerekir. Bu Srnekler ¢ogaltilabilir. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif isim-
li eserinde insan fitratinda var olan bu duygularla ilgili olarak bir degerlendirme yaptik-
tan sonra, adlin/adaletin gerceklesmesinin ‘hikmet-gecaat- iffet’ iicliisiiniin birlikteliine
bagh olduZunu belirtir!6.

AdV/istikamet adina, Yaratamin ve O’nun yetkili kildig1 gérevlilerin (peygamberlerin)
belirledigi cercevenin dtesinde bir kisim zorlayici unsurlar ortaya koymak ve pratikte de
bunlar1 uygulamaya ¢aligmak ser’f sinirlarin digina tagimak demektir ki bu Kur’an dilin-
de ‘haddi agmak’ veya ‘zuliim’ olarak adlandinilir!7.

2. Thsan

Liigat anlamu itibariyle ihsan kelimesi iki gekilde kullanilir. Birincisi ‘ahsenehu’ sek-
linde olup birseyi giizel yapmak anlamuna gelir. Digeri ise, ‘ahsene ileyhi’ biciminde
olup birisine iyilik etmek manasini ifade eder!8. Dilimizde ihsan daha ¢ok bu ikinci an-
lamuyla bilinmektedir. Ancak bu ayet her iki manay: da igine almaktadir!9.

Temelde ‘hasen/giizel olan1 yapmak’ anlamina gelen bu kelimeye 1stilah olarak cesit-
li anlamlar yiiklenmistir. Miifessirlerimizin bir kismz ilgili ayetteki bu ifadeyi, farz olan
vecibelere ilaveten yapilanlar anlaminda ‘nedb veya nevafil’ geklinde yorumlamiglar-
dir20, Bizce bdyle bir yorum yanlig olmasa da kapali ve eksik kalmaktadir. Nitekim bu

rinda, ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan, 25/67) ; “Kim
zulmen Gldiiriilmiigse biz onun velisine (kisas igin) bir salahiyet vermigizdir. (Ancak bu veli) katilde
(kisasta) ileri gitmesin.” (Isrd, 17/33)
Islam gegitli ictimaf ve ticarf muamelelerde de herkesin, sahip oldugu haklari elde edebilmesi i¢in
adaletin gézetilmesine vurguda bulunur. Dahasi, Islam herkese, -ahlaki, ictimat, iktisadt, kanuni ve-
ya siyasi olsun- tiim haklarmnn hakettigi 6lciide verilmesini emreder. Boylece o, zihinlere yerlegtir-
meye ¢alistif1 bu tiirden bir adalet anlayisiyla, sosyal biinyede aginliklardan uzak dengeli ve uyum-
lu bir hayat tarzim yerlestirmeye caligir: “Ey iman edenler, Allah icin hakk: ayakta tutan adaleti go-
zeten gahitler olun..” (Maide, 5/8)

16) Bkz. Curcani, Serhu’l-Mevakif, (Siyalkuti hasiyesiyle birlikte) Matbatu’s-Sedde, Misir ts., VI, 130.
Keza bkz., Ibnu’l-Arabi, Ebé Bekr, Kanufinu t-Tevil, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1990, 5.152.

17) Bkz. Bakara, 2/229.
18) Daha genis bilgi icin bkz. Isfehani, el-Miifredat, s.170-171.
19) Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., Ist., 1976, V, 3117.

20) Mesela bkz. Zemahser, Mahmid b. Omer, el-Keggaf, Daru’l-Kutubi'l- limiyye, Beyrut 1995, I,
605; Ncse‘ﬂ‘, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’n-Nesefi, Kahraman Yay., Ist., 1994, II, 697.
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inceligin farkinda olan M. Alfisi (6. 721) soyle der: Buradaki ihsan, amellerin (ig ve iba-
detlerin) layikiyla yerine getirilmesidir ki, bu da amellerin hem kemmiyet (nicelik) hem
de keyfiyet (nitelik) yoniiyle ilgilidir2!, Simdi bu iki yoniiyle ihsan mefhumunu ele ala-
him:

1. Kiginin tizerine farz olarak belirlenmemig (vacibattan/feraizden olmayan) i ve
ibadetlerinin ihsan suuruyla olan alakasini goyle izah edebiliriz: Mesela, inanan bir sah-
sin ramazan orucu diginda tutmaya caligtifi oruglar dogrudan onun ihsan duygusuyla il-
gilidir. Ciinkii o burada bdyle birseyi mecbur tutulmadig, zorlanmadig: halde yapmak-
tadir. Bu, onun, liitfu ve inayeti sonsuz olan Rabbe karg1 bir vefa duygusu icinde g&nliin-
den gelen bir karsihigin (ihsanin) ifadesidir, Nitekim, gece boyu ayaklan siginceye kadar
Allah’a tevecciihte bulunan Hz. Peygamber’e ‘nicin bdyle yapiyorsun ya Rasullelah, Al-
lah senin gecmis gelecek giinahlarin affetmistir’ diyen Aige’ye o, “Ben (rabbine) cokga
siikreden bir kul olmayayim mi1"?2 geklinde karsihk vermistir. Bu durumu bagka bir or-
nekle de ele alabiliriz: Toplumu olusturan fertler arasinda huzur ve dengenin saglanma-
st hikmetine yonelik olarak adl olgiileri i¢inde belli bir miktan (zekat gorevini) farz ola-
rak tayin eden din, ‘hayirda israf yoktur™anlayistyla, insanlan siirekli olarak ihsan kuga-
ginda (daha fazla hayir anlayist icinde) hareket etmeye tegvik etmistir.

2. Yapilan is ve ibadetler cergevesinde ihsan kelimesinin keyfiyet yoniinden ifade et-
tigi anlama gelince: Bunu, ‘kisinin ister Allah’a, ister kendi hemcisine kars: isterse diger
canh varliklara kargt yerine getirmesi gereken vazifelerini hasen (giizel) bir surette yap-
mas!’ geklinde ifade edebiliriz. Bu ciimleden olmak iizere insanin sergileyebilecegi ihsa-
nt i¢ kisimda ele alabiliriz:

a. Allah’a karg1 ihsani: Bu anlamdaki ihsani, Hz. Peygamber ‘ihsan, Allah’r goriiyor
gibi O’na kulluk yapmandir'® seklinde dile getirmistir ki, bu ‘sonsuz kerem, kemal ve
azamet sahibi yiice Allah’a karst insanin kullugunu O’nu goriiyormusgcasina en giizel bir
surette yapmast® gerektigini ifade eder. ’

b. Hemcinslerine (insanlara) kars: ihsani: Kisinin hemcinslerine karsi olan ihsani, da-
ima onlarn diinyevi-uhrevi mutluluk ve huzuruna yarayacak sekilde hareket etmesidir.
Kur’an, insanin kendisi digindakilerle iligkilerinin huzur ve ahenk icinde yiiriimesini
saglayacak bir temel/esas olarak belirledigi adalet prensibi iizerine ihsan snurunu da yer-
lestirmeyi hedeflemistir. BSylece o, ifrat ve tefritten uzak kesin ve gagmaz Olgiilerinin
yanna inceligi ve letafeti de koymustur. S6zgelimi, adaletin tesisi i¢in infaki emreden
Islam, ayn1 zamanda bu gorevin insanlani rencide etmeksizin ve minnet altinda birak-
maksizin yerine getirilmesini de istemigtir?4. Ve yine ilgili prensibiyle katil konusunda
olenin velisine misliyle mukabele hakkin: getiren bu din, miisamaha etmek isteyen her-
kesin &niine kapilar acik tutmustur; adlin de Gtesine gegmek ve bdylece ictimai yarala-

2]) Alési, Mahmid, Ruhu’l-Meani, Darw’l-Fikr, Beyrut 1997, VIII, 321. Bu goriisii paylagan diger bir
kisi de Ebu’s-Suid’dur. Bkz., Irsadu Akli’s-Selim, V, 136.

22) Buhari, Teheccud 6; Muslim, Munafikin 79.
23) Buhari, Tefsir-u sure (31) 2; Muslim, Iman 57.
24) Bkz. Bakara, 2/262, 264.
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n tedavi etmek ve fazilet kazanmak isteyenlerin oniine engeller dikmemigtir?3. Nitekim
ihsan1 bu agidan ele alan R. el-Isfehant ‘ihsan, iyilige fazlasiyla, kotiiliige ise daha azxy'
la kargilik vermektir’ der26.

Ebu’l-A’14 el-Mevdiidi bu ayetteki ihsan kavrarmuninin muhtevasina ‘comertlik, h0§-
gorii, aff, merhametli olma, nazik olma, bencil olmama’ gibi anlamlann da dahil oldu-
gunu belirttikten sonra, ihsan kavramini adalet kavramu ile birlikte s6yle ele alir: Adalet
saglikli ve dengeli bir toplumun temeli ise, ihsan onun miikemmele erismesidir. Bir ta-
raftan adalet toplumu haklarin ¢ignenmesi ve zuliimden korurken, difer taraftan ihsan,
toplumu zevkli yasamaya deger bir hale sokar.. hsan suurunun olugmadig: bir toplum-
da, sevgi, siikran, comertlik, fedekarlik, samimiyet ve miisamaha gibi hayati zevkli/ya-
sanir kilan yiice degerlerin olusmasini saglayan insanf nitelikler olugamaz?7.

¢. Diger canli varliklara karg: ihsani: Bunu, ‘insanin onlarla ilgili olarak yerine ge-
tirmesi gerekli olan bir gorevi ihsan ruhuyla yapmast’ seklinde yorumlayabiliriz. Mese-
Ia, kisinin miilkiyetindeki bir hayvani, hayatim devam ettirecek kadar doyurmast onun
i¢in bir gorevdir, 6tesiyle (daha giizeliyle) ona muamelede bulunmas: ise bir ihsandir.
Bunun gibi insanin bir hayvanin kesim isini ona eziyet vermeksizin gergeklestirmeye ¢a-
lisma gayreti de, ona kars: sergilenmesi gereken ihsan ruhuyla ilgili bir durumdur. Nite-
kim bag tarafi umum varlikla, son kismu ise hayvanata karsi gésterilmesi gereken dikkat
ve itina ilgili olan bir hadiste g6yle denir:

“Allah hersey hususunda ihsanla muameleyi yazdi (emretti.) Binaenaleyh, (megru
olan) bir katli gergeklegtirdiginizde onu giizelce (ihsanla) yerine getiriniz. Keza, kestigi-
niz bir havvamn kesimini giizelce (ihsanla) vapmrz; sizden biri dnce bicagm bilesin,
sonra kesecegi hayvamin yanina varsin.”28

Ozetle ifade edecek olursak, ihsan mefhumunun anlami son derece genistir. Bu ayet-
te yer alan ihsan ile emir, insamn iligkili yagadig her bir canh varliktan kendi hemcinsi-
ne, ondan Rabbiyle olan miinasebetlerine kadar her bir muamele ve gorevi icine alir.

3.0ta

Ideal bir toplum insa etmek icin Kur’an’mn iigiincii pozitif esas olarak dikkatlerimize
arzettigi hususlardan birisi de ita’dir. Kelime olarak ‘vermek’ anlamina gelen ita, Kur’an
dilinde ‘ihtiyac sahibi kigilerin ihtiyaclarim gidermek icin yapilan yardim’ manasinda
kullanilir. Burada i’ta’nin, ihsanin 6zel bir uygulamast olarak zikredildigi goriilmektedir.

Kur’'an’in ‘zi’l-kurba’ ifadesiyle yakinlara yardimi 6zellikle zikretmesinin sebebi,
onlarm bu konuda 6ncelikli olarak diigiiniilmesine dikkat ¢ekmek igindir. Su halde bun-
dan, ‘imkan sahiplerinin yardimlarim sadece yakinlarina yapmas: gerekir’ gibi bir anlam
¢ikarilamaz. Bu yardiumlasma akrabalik taassubuna dayal: bir yardimlagma olmayip mer-
kezden muhite dogru genigleyen bir dayanigmadir.

25) Bu agidan su dyeti 5rnek olarak zikredebiliriz: “Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle ce-
za verin. Ama (bunu istemeyip) sabrederseniz , elbette bu (tavir) sabredenler icin daha haywrhdir.”
Nahl, 16/126.

26) Isfehani, Ragib, el-Miifredat, Kahraman Yay., Ist., 1986, 5.171.
27) Mevdidi, Ebu’l-A’13, Tefhimu’l-Kur'dn, Insan Yay., Ist., 1986, I1I, 48-49.
28) Muslim, Saj,;‘d, 57; Ebu Davud, Edahi 11; Tirmizi, Diyét 14.
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Bizce bu tarz bir ifade geklinde g6yle bir incelik de sbz konusudur. Dikkat edilirse,
bu ayette hayn 6zetleyen ii¢ kelimenin sonuncusu olarak dogrudan, ‘vermek’ anlamina
gelen fta kelimesi kullanilmaktadir. Farkli anlamlara agik bu kelimenin herhangi bir kay-
da bagli olmaksizin mutlak olarak zikredilmesinden hareketle, ‘bu emrin muhtevasina
sadece zekat vermek gibi bir anlamin degil, ayn1 zamanda ihtiya¢ halinde, nafaka ver-
mek, 8diing vermek ve borg vermek gibi manalarin da dahil oldugunu diistinebiliriz.

Yerine getirilmesi emredilen her bir verme/yardim tiirii, gerek akrabahk bag1 bulu-
nan insanlar arasinda gerekse, toplumun diger fertleri arasinda goniil birliginin olugumu-
na sebepler acisindan katk saglayabilecek en etkili yollardan birisidir. Bunun igindir ki
Kur’an bu hususa cesitli miinasebetlerle vurguda bulunarak dnem ve liizumuna dikkat
ceker. Yerine getirilmesi emredilen bu gérevin, kalplerdeki negatif duygulan silip onun
yerine sevgi ve sefkate dayali bir dayanigmanin vesilelerinden birisi olarak fonksiyon ic-
ra etmekte oldugu bilinen bir gercektir. Zira ita/verme, vereni gurur ve kibirden, ona
muhta¢ durumda bulunan: (verileni) ise, haset ve nefret gibi olumsuz duygulardan te-
mizlemektedir. ‘

Dikkatle baktiimizda ard arda zikredilen bu ii¢ kavramin birbirleriyle irtibatli ol-
duklan goriilecektir. Soyle ki, gerek diigiince gerekse amelf planda her bir ‘giizellik ser-
gileme’nin ad: olan ihsan duygusunun geligebilmesi, ancak, temeli §l¢ii ve istikamete
dayali ‘adl’ zemininde miimkiin olabilir. Bunun gibi, yardumlagma ve vefa duygusunun
somut ve iistlin bir rnegi olan ‘itd’ da ancak ad! zemininde geligen ‘ihsan’ suuru iginde
varlik bulabilir.

B. UC NEGATIF HUSUS

Ayet-i kerimenin ikinci kismu, gerek fert gerekse toplum hayatim tahrip edici tavirla-
ri/fiileri ti¢ kelimeyle dikkatlerimize arzeder. Simdi bunlar sirasiyla ele alalim:

1. Fahsa ‘

Liigatte fiil olarak ‘agin gitmek, ¢irkin olmak ve haddi asmak’ gibi anlamlara gelen?®
bu kelime R. el-Isfehani’ye gore Kur’an dilinde ‘soz ve fiildeki cirkinligin biiyiikliigii’nii
ifade igin kullamilir.30 Fahsd’y1 ‘fevahis’ (fahis olanlar) kelimesi ile agiklayan Zemahge-
1’ye gore ise bu kelime, ‘Allah’in koydugu hududu/sinin agan’3! anlamina gelir. Ciirca-
nf ise Tarifat’inda bu kelime igin g0yle der: Fahsa, tab-1 selimin kendisinden kagindig:
ve akl-1 miistakimin kendisini noksan buldugu seydir32. Fahsd’nin anlam alamyla ilgili
olarak yapilan bu tariflerin ortak noktasinn, ‘gerek stz gerekse fiil bazinda olsun haddi
agan her tiirl tagkinlik’ oldugunu goriiriiz. Nitekim bu kelime bizim dilimizde de kulla-
nilir. S6zgelimi biz ‘fahis fiat’ veya ‘fahig hata’ gibi nitelemelerde bulunuruz. Agiktir ki,
bununla biz s6z konusu noktalardaki agirilifa dikkat cekmis olmaktayiz.

29) Abdulkadir er-Razi, Muhtéru’s-Sihah, Dany’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1967, s. 492.

30) isfehdni, el-Miifredat, 5.562; Firizabadi, Mecduddin, el-Kamiisu'l-Muhit, Diaru’l-Ceyl, Beyrut ts.,
11, 293. .

31) Zemahgseri, el-Kegsdf, 11, 605.

32) Curcinf, et-et-Ta 'rifdr, s.165.
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Kur’an’da bu kelime *..fahiseten’33 sekliyle de geger ki, buralarda dogrudan zina fi-
ilinin fahig 6zelligini niteleyici bir sifat olarak kullanilir. Zaten ilgili ayetlerin konteksti-
ne dikkatle bakildiginda bu ifadeyle zina anlamindaki fuhsun kastedildigi agik¢a gorii-
liir. Ancak, iizerinde durdugumuz bu ayetteki ‘el-fahgd’ kelimesi igin boyle bir kontekst
s6z konusu degildir. Bu itibarla, burada mutlak bir ifade olarak gelen fahginin muhteva-
sina, kelimenin liigat anlamu igerisine girebilecek diger fahis s6z ve fiillerin de dahil edil-
mesi gerekir. Bunun gibi, Ara’f suresinin “De ki: Allah fahsdyr emretmez...Rabbim ada-
leti emretmigtir”3* geklindeki ayetinde yer alan fahs kelimesi de, adl kelimesinin mu-
kabili bir anlamda kullamlmigtir. Bu da bize bu kelimenin anlam alanin yalnizca zinay-
la siirh olmadigini g&stermektedir.

Bu ayette gecen fahgd kelimesinin karsilig1 klasik tefsirlerimizde genelde ‘zina’ an-
lamuindaki ‘fubus’ kelimesiyle kargilanmaya caligilir. Tabiatiyla zinaya bakan yoniiyle
boyle bir yaklasim dogrudur, ¢iinkii zina fiili de, Tabatabai’nin de el-Mizan’inda belirt-
tigi gibi, irz/namus sinirlarinin ihlali anlamina gelmis olmas: bakimindan o da bir tagkin-
lik gegididir; haddi agmay: ve agin gitmeyi (fahisligi) ifade eder35. Ne var ki, insanin fah-
sés1 (fahis tavirlar) icerisinde en yikici olam zina fiili olsa da o yalmzca bununla smirh
degildir, zira fahganin gerek itikadi, gerek ahlaki gerekse ameli boyutta tezahiirleri s6z
konusudur. Nitekim Mevdudi, zina gibi, hak ve sirlarn ihlalinin s6z konusu oldugu
hirsizlik, soygun ve iftira/kazif gibi diger bir kisim fiillerin de bu kavramin icerisine gir-
digini36 soyler. Zira, s6z konusu bu fiillerin hepsinde bagkalarnin hak ve sinirlarina te-
caviiz s6z konusudur.

2. Miinker

Inkar kelimesinin ism-i mef’@lii olan miinker, liigat olarak ‘taninmayan, yadirganan’
anlamina gelir37. Nitekim, bu kelimeyle ilgili olarak Tehanevi, ‘miinker, maruf’un zidd1
olup ‘saz’ anlaminda kullanilan bir kelimedir’ der38.

Kur’an’da genellikle ‘iyi olarak bilinen, kabul goren’ anlamindaki maruf kelimesin .
mukabili olarak kullamlan3® miinker kelimesi igin gesitli yorumlar getirilmigtir. Mesela
Fahruddin Razi bu kelimenin anlam icerigini genis bir perspestiften ele alarak, miinke-
rin hem Allah’1 inkar anlamina, hem de herhangi bir din ve adette bilinmeyen (yer alma-
yan) bir sey/fiil manasina gelebilecegini belirtmigtir0. Diger bir kisim yorumcular da,
miinkeri belli bir agidan ele alarak, onu ‘igleyenlerin yadirganmasma sebep olan davra-

33) Mesela bkz., Al-i Imran, 3/135; Nisa, 4/15, 19, 22; A'raf, 7/80; std, 17/32.

34) A’raf, 7/28.

35) g?a%gﬁi, Muhammed b. Huseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Matbuatu ismailiyyan, fran 1972,
-36) Mevdidi, a.g.e., 111, 49.

37) Firizabadi, a.g.e., 11, 154.

38) Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kegsdfu Istrlahdti’l-Funiin, Kahraman Yay., Ist., 1983, 11, 1393.

39) Mesela bkz. Al-i Imran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/67; 71, 112; Hac, 22/41,

40) Razi, Mefatihu "-Gayb, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 2000, XX, 82. Keza bkz., Yazir, Hak Dini

Kur’an Dili,N, 3118,

¢
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niglar’ olarak gormiiglerdir?!. Ayrica miinkeri ‘aklin yadirgadifi/garipsedigi sey’ olarak
degerlendirenler de olmustur®2. Ragib el-Isfehanf ise miinker igin ‘cirkinligine/kotiilii-
giine sahih akillarin hitkmettigi fiiller’ veya ‘cirkin veya giizel goriilmesi konusunda ak-
lin tevakkuf etmesiyle (susup durmasiyla) ser-i serifin girkinliine hitkmettigi fiiller’
seklinde bir tarifte bulunur3.

Nelerin miinker tavirlar oldugu hususuna cevap olarak ise, tefsirlerimizde miicerred
yorumlarin diginda ¢ok agik ifadeler bulamamaktayiz. Ancak Kur’an’da bu sorumuzun
cevabim bulmaya yardimci olabilecek ipuclar meveuttur. Mesela Araf suresinin bir aye-
tinde, Nahl suresindeki ayetin siralamasina (fahsa-miinker-bagy) benzer bir dizilis sdz
konusudur:

“De ki: Rabbim ancak ag¢ik ve gizli fevahis’i ( a;zrzltkla.rz ), ism’i (giinaht) ve bagy’i
(haksiz istek ve arzu pesinde olmayt )...yasaklar.”%*

Dikkat edilirse bu ayette miinkerin kargili1 olabilecek gekilde kullanilan kelime di-
limize ‘giinah’ olarak terciime ettigimiz ‘el-ism’ kelimesidir. Isfehani’ye gére bu kelime

- ‘kisiyi sevaptan/hayirdan geri birakan igler’i ifade sadedinde kullamlir®5. Ciircanf ise

‘ism’ kelimesini ‘ser’an ve tab’an kendisinden kagimlmas: gerekenler’46 oldugunu be-
lirtir. Bu tariflerden anliyoruz ki, ism veya miinker, gerek selim fitratin gerekse dinin
reddettigi her bir ktii sdz ve kotii fiili icine alan bir icerige sahiptir*’. Nitekim
Kur’an-1 Kerim ‘Onlar miinker bir 56z séylityorlar’®8 ve ‘Onlar igledikleri miinkerden
nehyetmiyorlardi™® ciimleleriyle gerek sozlii gerekse fiili miinker cesitlerine igaret etmig
olmaktadr.

Burada, ‘miinkerin fahgadan farkinin ne oldugu?’ gibi bir soru akia gelebilir. Bu ayet-
i kerimede fahsa ve miinker geklinde bir ayrima giden Kur’an, diger bircok ayetinde ise
olumsuz hususlarin hepsini dogrudan ‘miinker’ kelimesi altinda toplar. Bundan da anla-
stliyor ki, ‘her fahs ayn: zamanda bir miinkerdir’0, su kadar ki, miinker sz ve tavirlar
icerisinde bagkalarinin hak ve hukukunu ihlal edici olanlar: burada ‘fahgé’ gibi farkl bir
isimle zikredilerek bu kismin -toplumun huzur ve birlikteligini etkileyici- tehlikelerine
ayrica dikkat gekilmistird1. Bu ciimleden olmak tizere Ebit Hayyan (6. 654) ise gdyle bir
ayrnima gider. Fahga, diinyada haddi (ser’l miieyyideyi) ahirette ise cezay: gerektiren stz

41) Bkz. mesela, Beydavi, Envdrut-Tenzil, 1, 555; Alusi, Rithu’l-Meani, V111, 321; Bkz., Ebu’s-Suild,
Irsddu Akli’s-Selim, V, 136.

42) gkz9 %emahgen‘, el-Kessaf, I1, 605; Nesefi, Ebulberakat, Tefsiru’n-Nesefi, Karaman Yay., [st., 1994,

, 697.

43) Bkz. Isfehani, el-Mufredat, s.770.

44) A'raf, 7/33.

45) Isfehani, el-Mufredat, s. 9.

46) Curcam, er-Ta'rifét, s. 9.

47) Selim fitratlarda rahatsizhiklara/huzursuzlukiara sebep her bir sz ve bir tavn i¢ine almasi yGniiyle
miinker, ‘evrensel dogru ve giizelliklerin tersine sergilenen tavirlar olarak da tarif edebilir.

48) Mucadele, 58/2.

49) Miide, 5/79.

50) Tabatabai, el-Mizdn, XII, 233,
51) Bkz. Tabatabdi, ayni yer.
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ve fiillerdir. Miinker tutum ve fiillere gelince bunlar i¢in diinyada cezaf bir miieyyide stz
konusu olmayip yalnizca ahirette sorumluluk ve cezayr gerektiren soz ve fillerdir32.
Dogrusu, Tabatabai ve Ebu Hayyan’in yaklagimlar bize de makul gelmektedir.

3. Bagy

Bagy, kok anlamu itibariyle ‘taleb etmek, birseyin pesinde olmak’anlamlarina gelir,33
Su kadar ki, bagy normal bir talepten ziyade -ister hayra isterse serre dogru olsun- insa-
nin normalin iistiindeki agin talebini ifade eder. Bu da iki kisundir. Birincisi, adl sinirin-
dan ihsan’a dogrudur ki, bu dvgiiye layik bir taleptir. ikincisi, hak olandan batila dogru-
dur ki bu ise zemme miistehaktir34.

Siiphesiz ki bu ayette s6z konusu edilen bagy, yasaklanmg kismuyla ilgili olup, kisi-
nin, bir kisum nefsani saikierle rahatsiziik duydugu kisi/kisiler hakkinda olumsuz arzu-
lar/talepler icine girmesini ifade eder. Bir diger ifadeyle bu tiirden bir bagy, kisinin dog-
rudan fiilf zuliim, i’tid4 ve tugyamni ifade etmekten ziyade, onun bu fiiller i¢in hazir du-
rumda bulundugu haleti belirtir. Nitekim Zemahgeri bu kelimeye ‘Zuliimle (maksada)
uzanma istegi/talebi)’S> anlamim verir. Bu tiirden olumsuz duygular iginde bulunanlarin
zulme yénelmeleri Kaginilmaz olacaktir. Iste negatif anlamdaki bagyin kigiyi/toplumlan
sitriiklemis oldugu boyle bir sonug itibariyledir ki umumiyetle tefsirlerimizde bu kelime-
nin anlami dogrudan ‘azginlik veya zuliim’ olarak verilmigtir.

Sonug olarak denilebilir ki pozitif esaslarda birbirini netice verme halinin burada da
gecerliligini korudugu kanaatindeyiz. Fahsa, miinkerin miinker de bagyin kaynagidir.
S0yle ki, insanin Ol¢ilisiizliikkten kaynaklanan haddi agkin tavir ve fiilleri (fahsd), zaman-
la onda miinker olarak isimlendirdigimiz diger kétiiliikklerin hayat bulmasina zemin olug-
turur. Insan fitratinda evrensel dogru ve giizelliklerin aleyhine olarak hiikmiinii icra eden
bu kotii diislince ve fiiller (miinker) ise, nihayetinde insani, sonu zulme varan haksiz ta-
lep ve arzulara (bagye) gotiiriir.

Bu izahlar 1g1ginda ayetin a¢iklamali mealini su gekilde verebiliriz:

“Siiphesiz ki Allah, diisiince ve fiillde istikamet iginde olmay: (adli), gerek yerine ge-
tirilmesi istenen vecibeleri giizel bir surette ifa etmeyi, gerekse, bu gorevlerin Gtesinde
giizellik ve iyilik sergilemeyi (ihsant) ve bu guurun somut ve iistiin bir drnegi olarak ya-
kinlardan baglamak suretiyle ihtiyag sahiplerine vermeyi ( itayt) emrediyor; ahlaki si-
mirlan/élgiileri agan tavir ve adimlar: (fahgayy), dinin ve selim fitratin tanimadigr her
tiirlii kotiiliik ve fenaligi (miinkeri) ve de haksiz talep ve zulmii (bagyi) yasaklyor. O dii-
siiniip tutasiniz diye size boyle dgiit veriyor.”

"5‘2) Ebili Hayyan, Muhammed b. Yisuf, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Liibnan 1992, VI, 586. Keza
* bkz., Allisi, Rithu'l-Meéani, VIII, 321.
53) Bkz. Firlizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 1V, 305; Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 59.
54) isfehéni, el-Mufredat, s.72.
55) Zemahgerd, el-Kegsdf, Il, 605. Keza bkz., Nesefi, Tefstru’n-Nesefi, 11, 697.
§
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C.AYETLE iLGILi OLARAK GUNDEME GETIiRILEN BAZI KELAMI
MULAHAZALAR

1. Adl kelimesiyle ilgili olarak:

Bu ayette gegen adl kavramu iizerinde bazi kelamcilar kelami agldan yorumlar getir-
miglerdir. Stiphesiz ki bunlar icerisinde en dikkat ¢ekeni bir Eg’ari kelamcisi olan Fah-
ruddin Razi’dir. O Allah’in adli emretmesini itikadi konular baglaminda ifrat ve tefritten
uzak orta yolun gozetilmesi olarak ele alir ve goriiglerini maddeler halinde §oyle siralar:

1. Kaipatin herhangi bir ilahimin olmadifini, yani onun bagibos sahipsiz oldugunu
sOylemek ‘ta’til’dir (inkardir), bir ilahtan daha fazlasini kabul etmek ise girktir ki, dinde
her iki durum da kinanmistir. Adl ise, her haliikarda tek bir ilahin varligini kabul etmek-
tir ki, bu insanin ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ demesidir.

2. Bunun gibi, ilahin varhig1 baglaminda onun bir sey olmadigini ileri siirmek de bir
ta’tildir. ‘O cisimdir, cevherdir, uzuvlardan miitegekkildir ve bir mekandadir’ demek ise
bir tegbihtir. Adl ise, cisim ve cevher olmaktan, uzuvlan ve pargalari bulunmaktan, bir
mekanda bulunmaktan miinezzeh olmak sartryla mevcut ve hakiki bir ilahin bulundugu-
nu sdylemektir.

3. Ilah, ‘ilim ve kudret sifati olmayan bir varliktir’ demek, onun sifatlarini yok say-
mak demek olacagindan bir ta’tildir; onun sonradan meydana gelmis ve ve degisen si-
fatlar1 haiz oldugunu sdylemek ise katiksiz bir tegbihtir. Adl ise, onun, hadis olmayan,
degismeyen sifatlart oldugunu kabul etmekle beraber, alemin ilahinn, alim, kadir ve
hayy vb. oldugunu sdylemektir.

4. Kulun kudreti ve iradesinin olmad:&imi sdylemek katiksiz cebirdir; onun, fiillerini
gerceklestirme konusunda miistakil (bagimsiz) oldugunu sdylemek ise mahza kudret
(kendi kendisini idareye sahip mutlak bir kudrete sahip oldugunu iddia etmek) demektir.
Bu ikisi de mezmum (kinanmas: gereken) anlayistir. Adl ise, kulun fiilini Allah’in ken-
disinde yaratmig oldugu (yani eylem aminda vermis oldugu) giicle yaptigim bilmektir.

5. Allah’m, kulunu yapmis oldugu giinahlardan &tiirii sorumlu tutmayacagni ileri
stirmek, biiyiik bir umursamazlik (miisahele) tir. O’nun kendisini bilip kabul eden kulu-
nu giinah1 sebebiyle cehennemde ebedi birakacagini séylemek ise, son derece kati ve sert
(ifratkar) bir tutumdur. Adl ise, ‘lailahe illellah’ deyip de manasina o gekilde inanan her-
kesin cehennemden ¢ikacagini kabul etmektir36.

Itikad hususundaki adlin/itidalin nazar dikkate alinmastyla ilgili olarak vermis oldu-
gu bu 6rneklerle Razi, agirlikh olarak Ehl-i siinnet kelamcilarinin yaklasimlarina tercii-
man olmusg bulunmaktadir. Razi, burada dikkat edilirse, 6zellikle bir ve ikinci maddeler-
de ilah hakkinda inkar, sirk ve tegbih gibi derin yamlgilara diisen Muattila, Miisebbihe
ve Miicessime gibi cesitli anlayis ve firkalara3? géndermede bulunur. Razf iigiincii mad-
deki vurgusuyla, sifatlarin nefyini benimseyen Cehmiyye ve Mutezileye; dordiincii ma-
dedede ise hususiyle ‘fiillerin olusumu® konusunda Mutezilenin izahlarinin adl ile telif

56) Razi, Mefatihu’l- G‘avb XX, 82. Keza bkz., Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 554.

* 57) Bu firkalar ve goriigleri hakkinda genis bir bilgi igin bkz., Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve'n-Ni-

hal, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekifiyye, Beyrut 1994, I, 75 80; Irfan, Abdulhamid, Islam’da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslart, (gev.: Saim Yeprem), Marifet Yay., ist., 1994, s, 222-225.
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edilemeyecegine igaret etmis olmaktadir’8, Son maddede ise, amellerin imania miinase-
beti konusunda gevsek bir tavir sergileyen bir kisim miircif anlayiglarin ve de bu nokta-
da onlarin zit kutbunda bulunan kat: bir kisim harict firkalarnin yamlgilarina dikkat cek-
mektedir.

2. Miinker kelimesiyle ilgili olarak:

Bu ayette gegen miinker kelimesiyle ilgili olarak yapilan yorumiarda da kelami ba-
kig acilarinin 6ne ¢iktigim goriiyoruz. Itikadi konularda Ehl-i siinnet kelamcilarinin go-
gunlugunun yaklasimini 6ne ¢ikaran miifessirlerde ayetteki miinker kelimesi genellikle
‘dinde ve herhangi bir adette kabul gérmeyen, reddilen anlayis ve fiiller’>® olarak tarifi-
ni bulurken Mutezili anlayigta bu kelime icin daha ¢ok akla vurgu yapilir. Mesela meg-
hur miifessirlerimizden Zemahseri (6.538), miinker igin ‘aklin yadirgadifi/reddettigi
seyler’8? anlaminda ‘ma tunkiruhu’l-ukdl’ ifadesini kullanir.

Hatirlanacag) iizere, kelam ilminin ‘husun-kubuh’ meselesiyle dogrudan alakal: olan
bu konuda Eg’arf kelamcilar iyilik ve giizelikle ilgili hitkmiin ser’f oldugunu savunurlar-
kenS!, vahye ihtiyaci inkar etmeksizin Mutezili kelamcilar ise husun ve kubhun akliligi-
ni benimsemislerdir52. Bu konuda daha itidalli orta bir yol diyebilecegimiz yaklagim
Ebu Mansur el-Maturidi (6.333) ve onu takip edenlerin sergiledigini syleyebiliriz. Ma-
turidi’ye gore, insamn varlik ve olaylara dair bilgisi arttik¢a ve bunlan akif tahlillere ta-
bi tuttukea hiisiin ve kubuh konusunda daha isabetli sonuglara ulagmas: miimkiindiir. An-
cak bu, her aklin vahiyden bagimsiz olarak biitiin ayrintilariyla fiillere ait hiistin ve kub-
hu bilebilecegi aniamuna gelmez, zira aklin degerler konusundaki bilgi kapasitesi siniris
olup bu sinrin Stesini bilmek vahiy ile miimkiindiirS3. Ayni zamanda bir Eg’ari kelam-
cis1 olan Gazali’nin akil ve nakil konusunda yaklagimi da oldukca dikkat gekicidir. Ona
gbre Allah’1, peygamberi ve dini bilip tasdik etmemizi miimkiin kilan akil kiiclimsene-
mez. Eger akil degersiz ve giivenilmez bir vasita olarak kabul edilirse onun sayesinde bi-
linen hususlarin da degersiz olmas: gerekir, bu ise imkansizdir. O akh goze, nakli de gii-
nes 15181na benzeterek, 151k olmayinca goziin, gz bulunmayinca da 151810 varlifinin ye-
terli olmayacagini ifade etmigtir. Boylece Gazali, dinf hiikiim ve prensiplerin ancak nak-
le bagli olarak vacip olacagim belirtmistir4. ‘

58) Su kadar ki, Mutezile ilgili konularda, adl ve tevhid diigiincesini gergek anlamda kendilerinin tem-
sil ettigini savunmusg ve bunun igin de kendilerini ‘adl ve tevhid ehli’ olarak isimlendirmeyi benim-
semiglerdir.

59) Bkz. Riz, a.g.e., XX, 82.
60) Bkz. Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 605.

61) Bkz. Esa’ri, Ebu’l-Hasen, Kitdbu'l-Luma’, 5.71; Cuveyni, Imamu’l-Haremeyn, el-Akidetu’n-Nizd-
miyye, (*Akaide dair Iki Risale’ iginde), Ifav Yay., Ist., ts., 5.36-37.

62) Bkz. Abdulcebbdr, el-Kadi, §eriu Usali'l-Hamse, s.564.

63) Bkz. Maturidl, Ebl Mansiir, Kitdbu t-Tevhzd (thk. ve tkd.: Fethullah Huleyf), el-Mektebetu’I-Isla-
miyye, Ist.,, s. 223-4. Bu ekoliin diger nemli bir temsilcisi olan Nesefi’nin goriigleri i¢in bkz., Ne-
sefi, Ebu’l-Mu‘in, Tabsiratu’l-Edille, (thk.: Claude Salame), Dimagk 1993, I, 457-458.

64) Bkz. Gazali,;;Ebu Hamid, el-lktisad fi*l-1'tikad, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye Beyrut 1988, s. 4.
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Ilgili yaklagimlari bir noktada birlestirerek diyebilirizi ki, miinker, selim fitratin/ak-

lin hos kargilamadigt her tiirlii fenalig1 icine alir ki din de onlar hog karsilamaz ve bu-

nun i¢in yasaklar. Ama bazi zamanlar olur ki, insan fitrat1 yolunu yititirir ve neyin fitra-
ta uygun oldugunu, neyin uygun olmadigim kestiremez. Ancak hak din oldugu gibi ka-
lir ve fitratin sapmayan temsilcisi olarak gorevini icra eder. Dinin buradaki fonksiyonu
vazgecilmezdir. Zira, akil birgeyin kotii oldugu anlasa da cesitli nefsani saikler ve hakim
kiiltiiriin baskis: altinda onun kétii oldugunu telaffuz edemeyebilir, bunun igin de giive-
nilirliginden emin olunan bir otoritenin son sdzii séylemesi gerekir ki, o da dindir.

3. *Katiiliklerin yaratilmasi® konusuyla ilgili olarak:

Bu ayetteki ifade bigiminin Mutezile'nin gbriislerini destekledigini ileri siiren Bag-
dat Ekolii Mutezili kelamcilardan Ka’bi’nin (6.319/931) bu ayetin Allah’in zulmii ve ko-
tiiliigli yaratmadigina birkac yonden delalet etigini ileri siirerek su iddialarda bulunur.
Razi’nin tefsirinde yer verilen Ka’bi’ye ait yaklagimlardan burada sadece ikisini zikre-
decegiz:

1. Nasil olur da, Allah, kullarda yaratmis oldugu seyden onlan nehyeder. Keza Allah,
kuilarini, onlarda meydana getirmeyi diledigi seyden nasil nehyeder? Eger durum onla-
rin (ehl-i siinnet’in) dedigi gibi olsaydi, o zaman sanki Allah, ‘Allah size, sizde yaratti-
g1 seyin aksini yapmanizi emreder ve sizde yarattigi bir takun fiilerden sizi nehyeder’
demis olurdu. Bunun ise aklin bedahatiyle batil oldugu malumdur.

2. Bu ayette Allah Teal4, adaleti, ihsan: ve itdy1 emrederek, fahgay:, miinkeri ve bag-
yi yasaklamustir. Simdi O bu geyleri emrettigi halde, onlarin geregini kendisi yapmasay-
di, 0 zaman kendisi “Siz, insanlara iyiligi emiredersiniz de kendinizi unutur musunuz?”
(Bakara, 44) ve de “Ey iman edenler yapmayacagimz geyleri nigin s6ylersiniz? Yapma-
yacaginizi sOylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle kargilamr” (Saff, 2-3) ayetleri-
nin giimuliine girmis olurdu%3.

Razi, Ka’bi’den aktarmus oldugu bu iddialara, -gerek bunlann giiriilti ve kavga cin-
sinden yaklasimlar oldugunu diigiinmesi, gerekse daha 6nceden {izerinde siklikla durul-
mus konular olmasi gerekgesiyle- cevap olarak bir gey sdylemez. O, sadece, kullardan
sadir olan bu tlirden katiiliiklerin yaratilmasina sebep olan insandaki iradenin kullanihig
bigimine dikkat gekmekle iktifa eder®,

Ka’bi’nin goriiglerinin kritifine gegmeden biz burada bir hususu hatirlatmakta yarar
goriiyoruz. Mutezile, Allah’1 tenzih diigiincesiyle, kotiiliiklerin icadim (var edilmesini)
Allah’a dayandirmayi uygun gdrmez. Ne var ki, Ehl-i siinnet kelamcilan kétiiliikleri Al-
lah’a bu gekilde asla isnad etmezler. Onlar sadece, kulun iradesinin yonelmis oldugu
yonde fiilinin yokluktan varlik sahasina ¢ikanimasini kastederler. Daha agik ifadeyle bu
anlayiga gore, fiilin rengini (iyi veya kétii olarak isimlendirilmesini) iradi yonelisiyle kul
belirlemis olur, ancak o eylemi yokluktan varliga gikaran yiice Yaraticidan bagkas: ola-
maz; ¢iinkii her bir fiilin olugumu ¢ok ince bilgi ve hesaplan gerektirmektedir. S6yle ki,
insan, ontik anlamda -ister iyi isterse kotii bir fiil olsun- yaptiklarimn 6ziinii, i¢ ytiziinii

65) Riz, a.g.e.., XX, 85.
66) Ayni yer.
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bilmemektedir; hangi nitelik ve gergeklikler tizerine meydana geldiginin farkinda bile
degildir. Bu ise, onun eylemlerinin bunlari bilen bir gii¢ tarafindan varlik sahasina ¢ika-
nldigim gostermektedirS?. Ozetleyecek olursak bu anlayisa gére, insan, ‘isteyen, sebep
olan’ anlaminda miisebbib fail; Allah ise ontik anlamda fiilleri gerceklestiren Yaratici fa-
il’dir.

Ka’bi’nin ileri siirdiiklerine gelince: Birinci olarak, o, Allah’in nehyettigi kotiiliikle-
ri yaratmasinin diigiiniilemeyecegini iddia ediyor, zira bu ona gore aklin bedahetiyle ce-
ligmek anlamina gelecektir. Ka’bi’nin bakig agisindaki farklhilik ile varmus oldugu bdyle
bir sonucun biz tutarli bir tarafinin olmadif: diistinmekteyiz. Zira, kotii/ser olan, onun
yaratilmasi degil, onun insan iradesiyle talep edilip sahiplenilmesidir (kesbidir.)

Ikinci olarak, Kabi’nin ‘Allah’in nehyettigi/yasakladigr seyleri yaratmasim diigiin-
menin, O’nun kendisine ters diigmesi anlamina gelecegini iddia etmesidir ki, bu da o6zii
itibariyle birinci itirazindaki iddiasindan farkli bir sey degildir. Yasakladig kotiiliiklere,
insan iradesini yonlendiren/zorlayan Allah degildir ki, bdyle bir itirazin hakhilif1 iddia
edilebilsin. Zira Ehl-i siinnet kelamcilarinin anlayigina gore, yiice Yaratici, bu alemde
yapmis oldugu imtihan geregi kullarmin gerek hayir gerekse ser isimli arzu ve talepleri-
ni onlarn iradeleri istikametinde diisiinceden fiile ¢ikarmaktadir ki, bunun Allah’in hik-
met ve adaletine ters diigebilecek olumsuz bir yaminn oldugunu iddia etmek tutarl ol-
masa gerektir.

D. SONUC YERINE: POZITiF VE NEGATIF HUSUSLARIN

SEBEP-NETiCE MUNASEBETI ACISINDAN ILISKILERI
lik iigii hayri diger iigil de gerri 6zetleyici bir muhtevaya sahip bu ayetin, sz konusu
alti kelimesinin siralanmasinda hikmetli bir diziligin yer aldigim gérmekteyiz. Hatirla-
yacak olursak, emredilenler kisminda sirastyla adl, ihsan ve ita bulunmaktadir. Nehyedi-
lenler tarafinda ise yine sirasiyla fahsd, miinker ve bagy §6z konusu edilmektedir. Bize
Oyle geliyor ki, bu ayette fahsa, adlin; miinker ihsanin; bagy ise ita’nin mukabili olarak
yer almaktadir. Daha agik bir dille ifade edecek olursak bu ayet bize sunu bildirmekte-
dir: Fahga adlsizlikten, miinker ihsansizliktan, bagy ise itasizliktan kaynaklanmaktadir.
Buna gbre, adlin oldugu bir toplumda fahs4, ihsanin hayat siirdiigii bir yerde miinker, ita-
nmn igler oldugu bir ¢evrede bagy kendisine yer bulamayacaktir. Mesela, adl mefhumuy-
la alakali olmak iizere, meselenin bu boyutuna dikkat ceken bir ayette g6yle denir: “(Ra-
suliim) Sana vahyedilen kitabi oku ve namaz kil. Siiphe yok ki namaz (insan) fahsadan
ve miinkerden nehyeder/alikor.”%8 Ameli planda farz olan kismiyla namaz, yerine geti-
rilmesi gerekenler (vacibat) icerisinde bulunmas itibariyle adl kavrammnn igerigine da-
hildir. Diger taraftan, Allah’1 gériiyor gibi yerine getirilen/eda edilen bir namaz ise ihsan
mefhumunun igerigine dahildir. Iste Kur’an adl ve ihsan muhtevasina sahip bdyle bir na-
mazin, insan fahga ve miinkerden alikoyacagim bildirmektedir. Bu ayetin bag tarafi ise

67) Bu agidan yapilan degerlendirmeler igin bkz. Cuveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitdbu'l-irsad, Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1995, s.80; Bakillant, Kadi Ebfibekr, Kitdbu t-Temhid, Daru’l-Fikri'l-Ara-
bi, Beyrut ts., 5.44,45; Nesefl, Ebu’l-Berakit, el-Umde fi’l-Akdid, (thk.: T. Yesilyurt), Kubbealt1
Yay., Malatya 2000, s.34.

68) Ankebilt, 29/45.
]

:
i



i
I
By

ot

102 / Yrd. Dog. Dr. Yener OZTURK — EKEV AKADEMI DERGISI

bize, insani fahsa ve miinkerden alikoyacak adl ve ihsan gibi kistas ve giizelliklerin var-
lig1, vahyedilen kitab: okuyup 6ziimsemeye bagli bulundugunu isaret etmektedir. Bunun
yapilmadig1 yerde, insan -tabir yerindeyse- seytanin manyetik alani/izleri tizerinde dola-
styor demektir. Bu durumda insan, zaaf anlarini/bogluklarin: firsat bilen geytanin kendi-
sini fahsa ve miinkere dogru tetiklemesine acik demektir: “..Kim seytamn adimlarina it-
tiba ederse (bilmelidir ki, o sadece) fahsa ve miinkeri emreder.”%®

Kisa bir tespitten sonra simdi, pozitif esaslarin hiikmiinii icra etmemesiyle negatif
hususlarin nasil hayat buldugu hususuna gecebiliriz:

1. Gerek diigiince gerekse pratik alanda saghkh ve dengeli bir toplumun temelini te-
sis edecek kriter ve pratiklerin adi olan adlin olmadig! yerde itikadf, amelf ve ahlaki had-
di agkin Olciisiizliikler (fahgd) kendiliginden ortaya ¢ikar. Bu adeta, 1s181n olmadig yer-
de karanhigm kendiliginden varlik bulmas: gibidir. '

2. Boyle bir iligki ihsan ve miinker arasinda da stz konusudur. Vefa ve sadakat duy-
gusu igerisinde, farz olarak emredilenlerin Gtesinde giizellik sergilemenin adi olan ihsa-
nin kayboldugu bir fert veya toplumda, kétii diigiince ve hareketlerin adi olan miinkerin
boy atip gelismesi kaginilmaz olur. S6yle ki, ihsanin somut rneklerinden olan comert-
lik, hoggorii, nezaket, affetme gibi inceliklerin hitkmiinii icra edemedigi bir toplumda,
onlarmn yerini cimrilik, tahammiilsiizliik, kabalik ve acimasizlik gibi -hicbir din ve top-
lumda arzu edilmeyen- miinkeratin insanlif1 etkisi altina almasi zor olmaz.

3. Maddi agidan belli bir imkana sahip bir kiginin yakinlarindan baslamak suretiyle
insanlara yardim elini uzatmaya (fta’ya) yanasmamas: ise siiphesiz ki bir taraftan onun
kendi i¢indeki olumsuz duygularin hareketlenmesine, hem de gevresindeki muhtag in-
sanlarin onun servetine kargi neticesi zulme varabilecek menfi duygu ve diisiinceler
(bagy) beslemesine sebebiyet verir. Evvela, bu durumun kiginin kendisini nasil bir sonu-
ca gotiirdiigtinii ele alalm: Diigiince diinyalarina cimriligin hakim oldugu insanlar, yal-
nizva servet artirmanin hesabim yaparlar, ama bu malda bagkalarinin da hakkinin oldu-
gunu bir tiirlii diisiinmezler, daha dogrusu diigiinmek bile istemezler. Zamanla bu tipler
kendilerine lutfedilen imkanlar kargisinda simanp azarlar’0 ve neticede giiglerinin yetti-
gi herseyde haklarinin bulundugu inancina kapilirlar. 1td’sizligm kisinin dig diinyasinda
sebep olacagi yansimalarina gelince: Agiktir ki, varlikli insanlarin, ihtiyac sahiplerine
yapmug olacag1 yardimlar, onlardan sevgi ve hiirmet olarak kendilerine déner. Bu yapil-
madif1 takdirde, fakir insanlarda -yakinlar dahi olsa- varlikli insanlarin servetlerine kar-
s1 haset ve hazimsizlik gibi duygularindan kaynaklanan g6z dikmeler olugur. Uyanmus
bu diismanhk hisleri ise sonunda o toplumu soygun ve saldirginhiklarin hiikmiinii icra et-
tifi bir alana cevirir. Gerek gegmiste gerekse giiniimiizde bu emrin ihmalinin bir netice-
si olarak vuku bulan her bir olay gdsteriyor ki bir toplumda haksiz ve olumsuz isteklerin
ortadan kalkabilmesi, ancak, Kur’an’in 6nemle iizerinde durdugu fta/infak emrinin has-
sasiyetle yerine getirilmesiyle miimkiin olabilecektir.

69) Niir, 24/21.

70) Kur'an insaoglunun maruz kalabilecegi bu olumsuz durumu “dogrusu, insan kendini kendine yeter-
li gorerek azar” (Alak, 8-9) dyetiyle dikkat ceker.




