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KELAM METODOLOJISINE GETIRILEN BiR ELESTIRININ
ANALIZi: KELAMI DUSUNCEDE GONUL BOYUTU EKSIKLIGI

Ramazan BICER (*)

Ozet

Kelam metodu, goniillkalp eksikligi baglanminda, tasavvuf, felsefe bilginleri ve batil
teologlar tarafindan elegtirilmigtir. Keldm ilminin metot ve muhtevasina yonelik tenkit-
ler, eskiden oldugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir. Bu ilmin ana konulari (usil)
degismemekle birlikte keldmcilar, onlarin iglenis sekli ve tali boyutlarinda (vesdil) fark-
It yaklagimlar sergilemiglerdir. Ana gayesi savunmacilik ve aydinlatmak olan keldm il-
mi, Usilii’d-din tanimi cergevesinde, imamin goniil/kalp boyutu ve inanan kimsenin psi-
kolojik haline hitap etmektedir. Keldm tarihinde fazla ele alinmams olsa bile bu prob-
lem, imamn iz’4n boyutunda, bilgi edinme yollarindan nazar ve istidldlin, tefekkiir bag-
laminda yer buldugu soylenebilir. Buna gore, prensip olarak Kur’an metoduna uygunlu-
gu amag edinen ve tarihsel baglamda cegitli evreler geciren keldmin bu degigim siirecin-
de, giiniimiiz sartlar: dogrultusunda mii'minin goniil boyutuna hitap eden yéniiniin on
plana ¢ikarilarak ele alinmasinin bir ihtiyag oldugu daha da belirginlesmektedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm Metodu, Usitlii’d-din, Kalp, Nazar. Tefekkiir, Duvgu.

Re-evaluation of the critical approach to the methodology of the Kalam:
The lackness of heartfeltness | sinceretiy in the thought of Islamic Theology
~ Abstract

Because of the lackness of sincerity some people criticise the science of Islamic the-
ology. The criticism of salaf (predecessor), Muslim mystics, philosophers and Western
scholars focus generally on the methodological aspects of Islamic Theology. In order to
understand the methodology of Islamic Theology, one should take historical develop-
ment of it into consideration. Thus at the beginning Muslim Islamic Theology tried to de-
fend Islamic principles and than started enlightening the people. The Works of Islamic
Theology consist of the subjects such as the attributes of God, the prophethood, and he-
reafter. These prime subjects are called usul and the evaluation of them and some secon-
dary information in relation to them are called wasail. Although the changes of usul are
impossible, there is a possibility in the changes of wasail during the passage of time. In
this context it is safe to say that the emotional dimension of faith and the psychology of
the believer exist in this science. Nonetheless, this aspect of Islamic Theology is neglec-
ted due to its usage of debate as a methodology in the historical development.

Key Words: The Methodology of Islamic Theology, usiil al-din, sttorzczty, nazar,
Reflections, Heart, Emotion.
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Giris

A-Keladm ilminin Soylem Alani

Keldm ilmine ySnelik bir y&nlii eletirinin ele alindig1 bu ¢aligmada, bu disiplinin ta-
nimi baglaminda sdylem alan: ve dolayisiyla metodu iizerinde durulmakta ve ardindan
bilgi kaynaklar: konusu iglenmektedir. Selef, tasavvuf ve batili aragtirmacilar tarafindan
yapilan bu alandaki elegtirilerden, makalenin siniri nedeniyle birer sahis tizerinde durul-
maktadir. Tenkitler daha ¢cok metoda y&nelik olmas: nedeniyle, keldm ilminin metot ve
muhtevasi agisindan degerlendirme yapiimaktadir.

islam’in itikad] hiikiimlerinden bahseden keldm ilim, “Usdlii’d-din”, “tevhid”, “Is-
lam akaidi” ve “Fikh-1 ekber” gibi terimlerle adlandirilmugtir. Keldm ilminin tanimi ko-
nusunda farkli goriis nakleden bilginler, bunlar arasinda daha ¢ok “Dinf inan¢ konulari-
n1 akli delillerle ispat edici, karg: delilleri de uzaklagtirict bir gii¢ kazandirma ilmidir”
goriisiinii benimsemislerdir. Ote yandan “Allah’in zitindan, sifatlanindan, mebde ve
me’4d itibaniyla varliklarin ahvélinden, Islam kanunlari iizerin bahseden ilimdir”! tarzin-
da bir tamim da kabul edilmigtir. Bu tiir tarifler, ifade farkliliklarina ragmen, son dénem
keldm anlayisinda da degigmemigtir. Meseld Muhammed Abduh (6. 1323/1905), tevhid
ilmi olarak adlandirdig: bu tanima, Hz. Peygamberi eklerken?, yeni keldm déneminde de
Materyalizm, Pozivitizm gibi dine kars biyolojik ve psikolojik akimlan elestiren, miis-
potshanden yararlen s e nonclirg, e, wenl ce sov o bir i ol de g

lendirilmigtir3.

Gl :
-

Bu tanimlara gore keldm ilmi, Islam kanunlan dogrultusunda, akli veriler is18inda,
akaidi ispat ve izah etmekte, genel anlamda Islam dinini, 6zel manada ise Ehl-i Siinnet
inancimi savunmaktadir. Yukarida gegen “Islam kanunu” tabirinin, kelamun, felsefeden
farkin1 ortaya koymak amaciyla kaydedildigi anlagilmaktadir. Bu da keldmin, 6zgiinlii-
giinii ortaya koymaktadir. Ote yandan keldm ilmi i¢in, mii’min olmayan: ikna, inanan
kimseyi de tahkiki imana yiikselterek, diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmak? gibi bir
hedef tayin edilmistir. Bu amag dogrultusunda kelfimin mevzusunun “var olmasi itiba-
riyla meveud” oldugu veya “dini akideleri ispatla baglantili olarak malum” olmasi’, onu
genis bir sdylem kazandirmaktadir. Ancak keldmin bu s6ylem alaninin, tarihsel siirecte,
sosyal ve psikolojik sartlar dogrultusunda, belli konularda yogunlagtigi goriilmektedir.
Bu dogal gelisimde, ilgi alanlar1 dogrultusunda, keldm kitaplarinda islenen konularin
agirlik merkezleri, cagin insanlannin ihtiyacina yonelik olarak farkhilagabilmistir. Mese-

1) Mesela bk. Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-llahiyye (nsr. Ahmed A. Serif), Kuveyt 1985, s.
66-67.

2) bk.Risdletii’t-Tevhid, Beyrut 1986, s. 5.
3) Bekir Topaloglu, Keldm ilmi: Girig, Istanbul 1993, s. 39.

4) Imanmn kemal mertebesine yonelik bu eylemin nakli dayanaklar igin bk. Cihat Tung, Sistematik Ke-
lam, Kayseri 1994, s. 62-63.

5) Konuyla ilgili tartigmalar igin bk. Y. Sevki Yavuz, “Kelam”, Di4, XXV, 198-200.
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13, belli dénemlerde iglenen “halk-1 kur’dn” polemigi yerini, modern dénemde insan
haklari, kadin hukuku, bilim-din baglantisi ve diger dinlerle iligkisi gibi problemlere terk.
etmigtir®.

B-Kelamecilarin Bilgi Kaynaklar:

Kelam ilminin kaynaginin nakli ve akif deliller olmasz, onu diger ilimlerden ayiran
temel 6zelligidir. Nakii yoniiyle sadece akla dayanan felsefeden ayrildig: gibi, nazar ve
istidlale yer vermesi de onu, tasavvuf disiplininden farklr kilmaktadir. Kur’an’daki akl:
kullanmaya tegvik eden bir ¢ok &yet, uslamlamay: referans yolunda, keldm bilginlerinin
nakli mesnedi olmugtur’. Aslinda nakil (haber-i sadik), akil ve duyular ekseninde inang
konulann igleyen keldmcilar, @i¢ unsura da esit sekilde yaklasmaya caligmug ve hatta bu
alanda akli 6n plana alan Mu’tezile ekolii, nakle onciiliik veren Ehl-i siinnet keldmcilan:
tarafindan, “Firka-i bid’a” olarak degerlendirilmigtir. Yine duyguya oncelik vererek, ak-
l1 g6z ardi eden tasavvufun “kesf metodu”, bir ¢ok keldmei tarafindan objektif bilgi kay-
nag olarak kabul gérmemig ve saglikhi bir sonuca varnilamayacak bir delil seklinde nite-
lendirilmigtir. '

Nas, akli ve duyu ticgeninde olugan keldm metodunda, her haliikarda, inang konula-
r1 Kur’an verileri ¢ercevesinde tutulmaya ¢aligilmug olsa da, akli degerler ciddi bir sekil-
de 6nemsenmigtir. Bu nedenle mii’min i¢in nazar ve istidlal zorunlu goriilmiis, marife-
tullah’a ulastiran vegane unsur olarak nitelendirilmis? ve bilingli bir imanin geregi ola-
rak degerlendirilmigtir. Meseld Matiiridi (6. 333/944), iman etme yolunun istidlal oldu-
gunul0, bilginin tasdike gotiiren sebep tegkil ettigini belirterek!!, imanin temeline, bilgi-
yi yerlestirmis, bu nedenle de mukallidin mazur goriilemeyecegini kabul etmigtir!Z. Bu
tiir agiklamalar miitekaddimin doneminin biitiin kitaplarinda bulabiliriz. Ancak Gazzali
de dahil olmak iizere miiteahhirin devresinde yaklagim daha farkli bir boyut kazanmig-
tir. Nitekim onlanin bir ¢oguna gore, mukallidin iman1 kabul edilebilir!3.

Metot olarak nakli delilleri akl? prensiplerle izah eden kelamcilar, bu konuda akli,

naklin &niinde tutan Mu’tezile mensuplarinu elestirmiglerdir. Hatta Matiiridi gibi, bu ten-
kitlerde agin bir tutum sergileyenler de olmustur. Nitekim ona gore Mu’tezile mensup-

6) bk. M. Said Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, s. 126-144.
7) bk. Ciiveyni, el-irgad (nsr. Es’ad Temim), Beyrut 1985, s. 29-31.

8) bk. Izmirli Ismail Hakk, Yeni /im-i Kelam, Ankara 1981, s. 36-37; Ramazan Biger, “Bir Kelam Bil-
gini Olarak Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi’ye Gore Gazzili’nin Kesf Metodu”, Keldmda Bilgi Problemi,
Bursa-2003, s. 251-261. :

9) bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1988, s. 44-45; .
Amidi, Ebkdrii’l-efkar ff Usili'd-din (ngr. Ahmed M. El-Mehdi), Kahire 2002, I, 155.

10) Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 287.

11) Matiiridi, a.g.e., s. 381. Benzer goriigleri E’ari’de de gormekteyiz. bk. Ibn Firek, Miicerredii Ma-
kaldt (ngr. D. Gimaret), Beyrut 1987, s. 285.

12) Matiiridi, a.g.e., s. 3; krs. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, Kitdbii't-Tevhid, s. 27.
13) Nesefl, Tebsiratii’l-edille (ngr. Hiiseyin Atay), Ankara 1993, 1, 25; GazzAli de ayni goriigtedir. bk.
Gazzalt, Jhyd’u ulimi’d-din, Dimigk 1997, 1, 162.

i
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lan1 bazi goriiglerinde, Seneviyye (diialist)’den daha 6te bir tutarsizlik igerisindedir!4,
Miitekaddimin dénemindeki akil-nakil birlikteligini saglama gayreti, ozellikle Eg’ari
geleneginde gerilemeye baglamigtir. Bunda Es’ari’nin dnceden mensubu oldugu Mu’te-
zile ekoliine karsit sdylemlerinin biiyiik pay: oldugu diisiiniilebilir. O nedenle yazarmn ilk
kitaplarinda Selef gelenegi agir basmaktadir. Bu alanda Mtiiridi’nin ayn bir yeri var-
dir. O bu konuda bir adim &nde giderek, nakil olmadan da yaraticinin varbginin biline-
bilecegini ne siirmiistiir!J,

flk dénem kelameilarindan Bakillani (6. 403/1012) ilimleri stmiflandirirken, akil ve
hisse dayali ilimlerin direkt olarak istidldl ile baglantisi bulundugunu vurgular. Ona g6-
re kelamf bir terim olan istidlal de zikir, tefekkiir ve akil baglaminda olugur!6. Miiellif,
genel halk kitlesi icin inanmalan zorunlu 6geleri, Allah’a iman ve tasdik; peygamber ve
kitaplarini, bizzat sorumlu olduklan ibadetleri kabul etmek olarak sinirlar. Ancak Bakil-
14n1 burada, miikelleflere dncelikle farz olanin nazar ve istidlal oldugunu vurgular. Ona
gbre bunlarm ardindan gelmesi gereken norm, kalp ile tasdiktir!7.

Eserlerini yazarken muhataplarinin kiiltiirel konumunu &n plana alan Gazzah, halka
yonelik caligmalarinda, akif verilere 6ncelik tanimarmug ve hatta taklidi yeglemistir. An-
cak ilim yolcularina hitap eden kitaplarinda, aklin 6nemini ozenle vurgulamustir. Onun
son eseri olarak degerlendirilen el-Mustasfa adli fikih usilii caligmasinda akl, karsi ko-
nulmaz bir hakem kabul etmis, varliklarin en sereflisi olarak tanimlamig ve en miikem-
mel iimi, “akii-nakil birlikteligini igleyen disiplin® olarak tarif etmigtir'3. Miiellif, akil

ile nakil iligkisindeki goriisleri beg gruba ayirdiktan sonra kendi tercihini, “Aklt yalanla-

yan, kuskusuz nakil ve geriati da yalanlamug olur. Zira dinin dogrulugu, akil ile bilinir.
Eger akul giivenilir olmasayds, yalanci ile gergek peygamberi birbirinden ayirmak im-
kansiz olurdu. Buna gore akil ile nakle layik olduklar degen veren kimse, gergek dog-
ru yolda olandir’!9 seklinde belirtmistir.

Gazzali déneminde Hermetizm, Gnostizm ve felsefenin etkllen genig kltlelere yayil-
maya yiiz tutmustu. Bu nedenle o, bu li¢ diislinceye karsi tavir koymayi gerekh gordii.
Onun bu tutumu, zellikle felsefe kargiti tavri, genel anlamda akii karsiti bir tutum ola-
rak algilandi. Bu nedenle Gazz4li sonrasi aklf bilimsel iirlinler sekteye ugramaya bagla-
di. Buna ragmen ondan sonra yazilan baz: kelam kitaplarinda, aklin fonksiyonu 6zenle

- iglenmeye calisildi. Ancak bu devrede de felsefl izahlanin yogunlagmasiyla, akli veriler

14) Kitabiit-Tevhid, s. 91, 119, 121, 386.

15) Kitdbiit-Tevhid, s. 180-183. Aynrica bk. Emrullah Yitksel, “Eg'arilerle Maturidiler Arasindaki Goriig
Ayniliklan-1”, Atatiirk Univ. Islam? lltmler Fak. Dergisi, Ankara, 1980, IV, 100-101.

16) Bakillani, el-insdf (ngr. M. Zahid el- Kevsem Kahire 1993, s. 14-15.

17) Bakillani, a.g.e., s. 21-22, 27; Aynica bk. Ciiveyni, eg-Samil fi Usiliddin (ngr. Helmut Klopfer) Ka-
hire ts., s. 31; Amldx age.,l, 170

18) el-Mustasfd min ilmi’l-usdl, Beyrut ts., I, 10, 19.

"19) el-Kantnu’l-kiillf fi't-te’vil (tre. M. Serafeddin), Darii’l-ulim [lahiyat Fak. Dergisi, Istanbul 1930,

XVI, 46.
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daha baskin hale gelmis oldu. Bunun bir sonucu olarak, naklf kaynaklarda bir ihmal s6z
konusu oldugu goriilmektedir. Mesela, Sehristini’nin rivayeti baglaminda keldm ilmi-
nin mevzusu olan ustle gore, her makul olan geye, nazar ve istidll ile ulagilabilir. Fikih
ilminin konusu olan fiiru’a gore, zanni olan her husus, igtihat ve kiyas ile yakalanabi-
1ir20, Bu tiir bir yaklagim Fahreddin er-Rézi’de (6. 606/1210) de bulunmaktadir. Ote yan-
dan Amidi bu anlayigi daha mutedil bir hale déndiirme ¢abasi gdstermigse de, miiteah-
hirin keldm ulemasinin geleneginden ayrilamamustir?!. Genel anlamda bu dénemde akil-
nakil baglaminda, etkenlik tartigmas: yapilmis ve Amidi de oldugu gibi, nakif delillerin
bir kismu “delalet-i zanni™ olarak kabul edilmigtir. Bu nedenle bazi keldmcilar, nakli de-
lilin yakin ifade etmeyecegini sdylemiglerdir?2. Yine akil ile naklin tedruzunda, aklin
asil, naklin de te’vil edilecegi tezi de benimsenen anlayiglar arasindadir?3. Miiteahhir
ulemasinin bu tavr ibn Teymiyye (6.728/1328) tarafindan “Allah’in sifatlart konusun-
da nassa bagvurmadan, akli yontemlerle onlan tespit etmenin kitap ve siinnetle ne alaka-
st var?24 tiirii sézlerle elestirilmistir.

Kelamcilarmn itikad? konulann ispat, izah ve savunmada akli yonteme bagvurmalarn,
tarihsel siiregte bir takim farkli ivmeler kazanmus olsa bile, ilk dénemden itibaren giinii-
miiz kelamcilan tarafindan da onaylanan bir metot haline gelmistir. Aklin etkin oldugu
yerde gonliin/psikolojik halin stz konusu olmasi, tezimizin tartigma konusudur.

I-Kelami Diisiincede Giiniil Boyutu Eksikligi iddialar:

Iman konulartni naslar ve aklin verileriyle ispat eden keldm bilginleri, inang argii-
manlarint sinirl lciideki rasyonel baglamda ele almakla birlikte, insanin duygusal ya-
pisin1 gdz ardi etmeleri nedeniyle elestirilmistir. Genel anlamda keldmeilarin da bu tiir
tenkitlere firsat verecek bir tavir ortaya koyduklan da goriilmektedir. Nitekim temel
eserlerde iglenen ana bagliklar altinda, inang konularimin cedele dayali rasyonel yonii
(nazar) ve bunun pratiginden ibaret olan amelle iligkisi alaninda yogun tartismalar goriil-
mekte?5, ancak imanin kalple baglantili duygusal yonii ve mii’minin psikolojik yapisty-
la alakali net ve genis agiklamalara rastlanmamaktadir.

Islam kelamu ile Hiristiyan teolojisi alaninda ¢aligmalar yapan Louis Gardet ve Ge-
orge Anawati, teoloji-keldm mukayesesini iglerken, iki ilmin de kendisine 6zgii metodu
bulundugunu kaydederler. Bu baglamda teolojinin ilk vazifesinin israk (illuminatrice)
oldugunu belirten yazarlara gore zat-1 ilahf, vahiyle bilinmenin (connu par sa révélation)

20) el-Milel ve’n-nihal, Kahire 1317, 1, 51.

21) Amidi, igledigi biitiin konulan akli ve nakli delil bagliklan altinda ele almistir. Mesela bk. a.g.e., 1,
155-156, 165.

22) Adiididdin el-icf, el-Mevakif 7 [imi’l-Kelam, Kahire ts., s. 40.

23) Konuyla ilgili tartigmalar icin bk. [bnii’l-Vezir, Isdrii’l-hak ale’l-halk, Kahire 1318, s. 123; Muham-
med Abduh, el-Isldm ve’n-Nasrdniyye, Kahire ts., s. 52.

24) bk. Fetava ibn Teymiyye, Riyad 1381-1383, V, 246.

25) Konuyla ilgili tartismalar igin bk. Omer Aydm, Keldm Ekollerinde Iman-Amel lligkisi, Istanbul
2001, S.'_i€13'127.

¢
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yaninda, yine zevk yoluyla (par la connaissance mystique) idrak edilir. Bu ise ancak [la-
hi sevgi ile olusur. Yazarlara gore keldm ilminin gayesi, inan¢ esaslar olarak kabul etti-
gi degerleri savunmaktir26. Inanan kimsenin goniile miiteallik ihtiyaci, tasavvuf disipli-
ni tarafindan giderilmeye cahgilmig ve bu da “Dini tecriibe delili”ni giin yiiziine ¢ikar-
mugtir. Teoloji ilmi, hakikati anlama ve miigahedeye ulagtirma gayesi giitmektedir. Bu
hedefe varmak i¢in de insanin manevi boyutunun géz ardi edilmemesi gerekir. Bu ise an-
cak ruhf tecriibeyle kazanilabilir?’. Bu konuda Hiristiyan teolojisinin, keldm ilmine gé-
re daha bagarili oldugunu vurgulayan yazarlar, bunun bir tiir iistlenme olmasi gerektigi-
ni kabul ederler. Temel gayesi savunmacilik olan keldm ilminin, ana konusunun tevhid
oldugunu sdyleyen Gardet ve Anawati, bu disiplinin “Allah’a miiteallik seyler” ilmi ol-
ma &zelligini kazanamadigin ileri siirerler. Ote yandan onlara gore keldm bilginleri, ko-
nularmi belli alanlarda sinirlamakla, bu ilmin degerini diisiirmiiglerdir8. Zira kelamin
dogmalar1 Tanr1’y1 géniil boyutuna yiikseltmede yetersiz hatta ilgisiz kalmugtir. Oysa ki,
s6zle anlatilamayan, ancak tecriibeyle elde edilen Allah’1 tanima (marifetullah) metodu,
her tiirlii kuskudan da uzaktir. Tasavvuftaki ilahi marifet derinliginin, bir tiir tecriibesi ol-
duBunu belirten Gardet ve Anawati, bunu gergek bir “mistik teoloji” olarak tanimlamus-
lardir. Bu anlamdaki teoloji, muhabbet endeksli “bilinmeyen maruf Tann” (Dieu connu
comme inconnu) tabiriyle ifade edilebilir ve sonucta Allah sevgisine y6nelir. Bu ise Al-
lah ile kul arasinda bir tiir diyalogdur2°. ’

Bu baglamda teolujik/kelumi akil ile mistik akit arasinda goriilen uzlagmaz Sngdrii-
niin, bir sekilde yorumlanabileceini 6ne siiren miielliflere gére, “bilinmeyen maruf”, te-
oloji ve keldma gore vahiyle bilinebilir. Ancak en yiiksek derecede tanri bilgisi, sadece
g6niil boyutuyla elde edilebilir30, '

L. Gardet ve G. Anawati’nin bu goriisleri bize Muhyiddin Ibn Arabi’nin Fahred-
din er-RAzi’ye hitaben yazdig1 one siiriilen mektubu hatirlatmaktadir. Ibn. Arabi’nin
eserlerinde bulunmayan ve énemli tasavvuf kaynaklarinca de onanmayan bu mektupta
yazar, kargisindaki sahsin keldm ilminden tasavvuf ilmine y$nelmesini tavsiye etmekte-
dir. “Tarik-i ilme” davetiye olan mektupta Ibn Arabi, ilahi bilgi ile donanmayan kimse-
lerin diinya ve ahiret mutlulufuna erigemeyecegini sdyler. Allah bilgisinin, Allah’in var-

higimt bilmekten ¢ok farkli oldugunu éne siiren ibn Arabi, aklin Allah’1 “mevcut” ve

~ “mesldb” olarak bilecegini, yoksa ispat baglaminda bilemeyecegini kabul eder. Bu anla-
-y1s1n Gazzali digindaki kelamcilarin metoduna aykiri oldugunu digiinen miiellif akln,

kalbin arindirilmast, fikrin de nurlagmasi ve miisahede metoduyla, hakkin bilgisine ula-
sacagn ileri siirer. Muhakkiklerin kesif yoluyla Allah’tan tekamiil beklediklerini diigii-

26) Anawati’nin keldm-tasavvuf iligkisi, metotlar: ve elegtirel yaklagimlariyla ilgili bir degerlendirme-
si icin bk. Mystique musulmane, Paris 1968, s. 275-279.

27) Introduction a la Théologie Musulinane: Essai de Théologie Comparée, Paris 1948, s. 460-461.

- 28) ag.e., s. 470, 471.

29) a.g.e., s. 466.
30) a.g.e., s. 468, 469.
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nen ibn Arabi, bunun da akilla degil, kalp aracilifiyla gerceklesecegini savunur. Bu an-
lamda aklin “gercek yolu” ve “ilahi marifeti” bulamayacagim iddia eden mektup sahibi,
Tann bilgisinin ilahi bir vergi oldugunu, buna da riyazet ve nefsin terbiyesiyle ile nail
olunabilecegini kabul eder3!.

Tasavvufu benimsemeyen selef alimi ibn Teymiyye de, keldm ilminin insanin psiko-
lojik yoniiniin ihmal ettigi ve kisinin iman hayatin1 besleyemedigi, sadece akli yoniine
hitap etmek suretiyle, halkin ihtiyaglarini gideremedigi, dolayisiyla halk tabakasina ine-
medigini ileri siirmiigtiir32. : :

Goruldugu gibi kelam ilminin metoduna yonelik elestiriler, farkl: disiplin mensupla-
1 tarafindan yapilmugtir. Bu g6z ardi edilememesi gereken, kelam kargitt ciddi bir tavir-
dir. Bu ilmin goniil boyutunun eksikligi baglaminda ileri siiriilen elestirilerin, hakli olup
olmadiginy, iki ana baglik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

II-Elestirilerin Analizi
A-Keldm Metodu Agisindan

Kelam aragtirmacilari, bu ilmi doguran iki ana neden iizerinde durmuglardir. Bunlar,
Islam dis1 inanglan olusturan harici etkenler yaninda, naslardan ve tarihsel olaylardan
kaynaklanan dahili sebeplerdir33.

Kelam ilminin ilk dénem galismalarina bakildiginda, ¢ok tanncilik, tecsim, tesbih,
hulul, ittihad ve niibiivvetin inkan gibi konular iizerinde yogunlagtiklan goriilmektedir.
Dikkat edildiginde bu tiir inanglarin daha ok Islam digi din ve diigiince akimlanindan Ya-
hudilik, Hiristiyanhk, Mecusilik, Seneviyye (Diializm), Maniheizm, Brahmanizm gibi
dind; Dehrilik, Yeni Eflatunculuk, Materyalizm, Pozitivizm gibi felsefi goriisler oldugu
anlagilir. Miisliimanhgin Arabistan digi bolgelere yayilmasi, farkli kiiltiirdeki insanlarin
Islam’a girmesi ve bunlanin eski inanglarindan tamamen siyrilamamas gibi hususlar, Is-
lam diinyasinda yeni inang problemlerini dogurmustur. Bu anlamda kelamin, Islam’in
inang sistemine yapilan itirazlara kargi, savunmak amaciyla bir tepkiden dolay: ortaya
ciktigs soylenebilir. :

Konu bu baglamda degerlendirildiginde, savunma amagh olan ¢alismalarin34 agirlik-
l1 olarak akH verilere endeksli olmas: dogaldir. Ancak bu kabul, daha ¢ok ilk dénem ke-

31) Halis adindaki bir gahsin terciime ederek, Ceride-i Sufiyye’de yayimlanan bu mektubun latinize
edilmis metni icin bk. Halim Giil, “Ceride-i Sufiyye’den: Seyh-i Ekber’in Fahreddin er-Rézi’ye
Mektubu”, Tasavvuf, Ankara 1999, 11, 133-136.

32) ibn Teymiyye, Der’ii tedruzi'l-akl ve'n-nakl (ngr. M. R. Salim), Riyad 1979, 1, 38-40, 52-53.

33) Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Ahmed Mahmud Subhi, F? Iimi Keldm, Beyrut 1985, 1, 30-
35, 39-89, 89-100. Ayrica bk. Isa Dogan, “Ilk Fikir Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondo-
kuz Mayis Univ. llahiyat Fak. Dergisi, Samsun 1992, VI, 164-171.

34) Baglangigta savunma amagch olan keldm ilminin, biitiin evrelerinde sadece savunmaci bir disiplin
oldugu iddiasi, bir cok keldm aragtirmacisi tarafinda kabul grmemigtir. bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Kelﬁm" TDYV Islam-Ansiklopedisi (DIA), XXV, 195.
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lam kitaplan igin gecerlidir. Zira zamanla insanlarin ihtiyag ve deger yargilan degismek-
tedir. Bu nedenle diga yonelik savunma amagh olan keldm ilmi, “Usdlii’d-din” tanimina
uygun bir konumdadir. Ancak daha sonralan Mu’tezile, Sia ve felsefl inanglara Kars,
Ehl-i stinnetin degerlerini korumak gibi ice yonelik bir savunmaya yonelen bu ilim, da-
ha ziyade “cedel” tanimuna uygun olarak, felsefe agirlikli dahili tartigmalara y6nelmis-
tir.

Bu ayni zamanda kelamin metodunda da bir degismenin s6z konusu oldugunu gos-
termektedit. Nitekim keldm tarihinde “miitekaddimin”, “miiteahhirin” seklindeki bir tas-
nif de, bunun gdstergesidir. Onceleri Islam dis1 akimlarla ugrasan keldmcilar, sonralari
Islam i¢i aykirt mezhep veya felsefi goriiglerle mesgul olmuslardir. Bu anlamda tarihsel
bir realite olarak kelam bilginleri, imanin goniil boyutunu eserlerinde dnemle iglememis-
lerdir. :

Ancak, kitaplarinda ruhf tecriibe boyutunu iglemeyen keldm alimlerinin ¢ogu, goniil
adamu olarak tarihte yerini almgtir. Buna gore keldm bilginleri, bu ilmin tarihi amacina
yonelik olarak, kitaplarinda islemedikleri hususlari, hayatlarinda pratik baglamda ihmal
etmemigler, hatta miitekaddimin déneminden bir ¢ogu takva ve amel y&niiyle {in salmug
kimseler olarak taninmiglardir. Bununla birlikte Celaleddin ed-Devvani> ve Sadru’s-
seri’a Ubeydullah b. Mesud (6. 747/1346)36 gibi bazi keldmcilar, inananin psikolojik
voniine hitap eden bilei ve anlavistarini. ayr miistakil eserler icerisinde islemislerdir.

Ote yandan daha ¢ok imanimn goniil/kalp boyutuyla ilgilenen tasavvuf bilginleri, ke-
lam ve akaid konularina dair miistakil eserler de yazmiglardir. Meseld Kuseyri, kaleme
aldif1 Luma’ fi’l-akdid, Biil_atii’l-mekésid ve el-Fusil fi’l-usdl adl: risalelerini, klasik
kelam metoduna gore yazmugtir. O miiritlerin baglangicta “sahih bir itikad’a sahip ol-
malarim zorunlu -goriirken, bunun “biirhan-1 sarth” ve “hiiccet”le olmas: gerektigini
kabul etmigtir3”. Yazar burada “biirhan” terimini kullanmanin yaninda, akii delil anla-
minda olan “hiiccet” kavramina deginmesiyle, inang¢ konularinin islenis metoduna gon-
dermede bulunmaktadir,

Bu tiir bir anlayigin en belirgin 6rnegi keldm, tasavvuf ve felsefe bilgini Gazzﬁli’dir‘
Nitekim o, kelam ilmine ait el-Iktisdd fi’l-itikdd adl miistakil bir eser kaleme almig, bu-

. rada klasik keldm tartigmalarnini detayli bir sekilde islemistir. Miiellif bu ¢alismasinda,
‘imanin psikolojik yoniine deginmemistir. Gazz4ll, mii’'minin goniil boyutunu, tasavvufl

eseri Jhyd’u ulitmi’d-din’de biitiin ayrintisiyla agiklamistir. Yazar, bu eserinin Kavaidii'l-
Alkadid adl béliimiinde, akaid ve keldm konularini ele almigtir. Hacimli eserin biiyiik bir
kisminda iman ve mii’minin psikolojik temasina deginirken, Kdvdidii’l-Akdid’ de s6z ko-

35) Nitekim miiellifin ez-Zevrd ve’l-havrd (Istanbul 1286) adh calismasi, konumuzla ilgili énemli bir
referanstir.

© 36) Miellifin Serhu Ta’dili*l-ulim adh calismasinin son kisimlannda yer alan “niibiivvet” boliimiinde

s6z konusu tezi detayl: olarak islemistir.
37) Kuseyri, Biil_atii’l-mekdsid: Seldsii resail (ngr. Tiblavi M. Sa’d), Kahire 1988, s. 37.
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nusu temaya yer vermemigtir. Gazzali bu tutumuyla, keldm ilminin tarihsel fonksiyonu
ve ana nitelikleri baglaminda, goniil y6niine hitap eden bir mahiyete sahip olmadigin
gostermis olmaktadir. Ote yandan o, Icamii’l-avém ve el-Miinkiz mine’d-dalal adli
eserlerinde de, keldm ilminin elit bir tabakaya hitap eden bir yapida oldugu, herkesin
bu ilimle meggul olmasinin zorunlu olmadigin: anlatirken, bir yorede bulunan bir dok-
tor gibi, her toplulukta bir keldm aliminin mevcut olmasinin yeterli olacagim vurgula-
migtir.

Buna gore entelektiiel bir tabakaya ait bir ilim olan keldm, daha ¢ok Kur’ani bir akil
cercevesinde, imanin rasyonel boyutunu iistlenmigtir. Bu diga karg: bir tiir savunmacilik
oldugu gibi, iman sahibinin inanglarinda bilinglenmesini (tahkik?) saglayici bir rolii iize-
rine almaktir. Bu durumda, Muhyiddin ibn Arabi, ibn Teymiyye, L. Gardet ve G.
Anawati gibi kimselerin tezlerinin aksine, kelam ilminin insanin psikolojik yapisi ve go-
niil boyutuyla ilgilenmesi ve dolayisiyla halka indirgenmesi gerekmez. Zira insanlarin
fizyolojik ve psikolojik yapist gbz oniine alindiginda, yetenek ve kapasite bakimindan
farkl: olduklan gozlemlenmektedir. Buna gre kuvvetli diisiinme yetisine sahip olan, ak-
11 6n planda tutup aragtirmact bir ruha sahip olan kimseler, keldm ilmiyle ugragmalidir.
Ote yandan bu niteliklerden mahrum olanlar da, dinin pratik yoniiyle ile mesgul olmala-
n gerekir38. Nitekim Gazzali de bu konuda, benzer bir yaklagim sergileyerek, gengligin-
de keskin zekaya sahip olanlarin, zihni incelikleri kavrayanlarin aklf ilimlerle; bunlardan
mahrum ve tzellikle ileri vasta olanlarn ise, ibadetle mesgul o]ma]an gerektigini sdyle-
migtir3,

Bu tiir entelektiiel bir anlayis, iddialarin aksine, keldm ilmi icin bir noksanlik olarak
degerlendirilemez ve dini hayattaki 6nemini azaltmaz. Zira Kur’an’in ana temalar1 olan,
tevhid, niibiivvet ve ahiret ahvili, ayn1 zamanda kelam ilminin de temel konularidir. Ote
yandan Kur’an’da diigiinmeyi, akli kullanmay ve tefekkiir etmeyi emreden ¢ok sayida-
ki ayetler, keldm ilminin metoduna zemin olugturmaktadir®0.

Ehl-i stinnet kelamcilari, akli kullanirken ona, nakil karsisinda bir sinir tayin etmis-
lerdir. Bu nedenle onlar, Mu’tezile mensuplarimin akla, nassa gore Oncelik tantyan me-
totlarini! elestirmiglerdir. Buna ragmen ibn Teymiyye’nin, Ibn Kiillab el-Basri, Haris
el-Muhdsibi, Ebii’l-Abbas el-Kalanisi, Es’ari ve Bakilldni gibi kelamcﬂar_ln, Allah’in s1-
fatlarini akilla tespit etmelerini elestirmis ve sifatlari, akil nakil ortakligiyla belirleyen
Ahmed b. Hanbel gibi selef bilginlerinin metotlarim daha isabetli bulmustur®2. Burada

38 bk. Ebil Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn (ngr. M. Abdiilkadir At3), Beyrut ts., I, 807.
39) Mizanii’l-amel, Kahire ts., 5. 226-227.

40) Kur’an bazinda, aklin zaruri prensiplerine dayanan tefekkiiriin genel ilkeleri igin bk. Y. Sevki Ya-
vuz, Kur'an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartigma Metodu, Bursa 1983, s. 84-85.

41) Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Mevliit Ozler, Mu tezile’de Akilcilik ve Mu'tezile nin Tekfiri, Ya-
yimlanmarmusg ¢alisma, Erzurum ts., s. 15-16; flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akicilik ve Ka-
di Abdiilcebbar, Istanbul 2002, s. 146 147, 171.

42) ibn Teymiyye, Serhii’l-Akideti’l-Isfehdn, Riyad ts., s. 7, 8.
. st
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Ibn Teymiyye’nin gériisiiniin mezhep mensubiyetinden kaynaklanan bir tercih meselesi
oldugu diigtiniilebilir. Zira Ehl-i siinnet keldm bilginleri sifatlarin tespitinde, Kur’an ve
sahih hadislerden yararlanmuglardir. Dolayisiyla sifatlarin tespitinde nas endeksli bir ak-
. h yiiriitme s6z konusudur.

Bununla birlikte 6zellikle miiteahhirin dneminde Ehl-i siinnet keldmcilarinin, inang
konularinin ispat ve izahinda felsefi agiklamalarla, akli yonteme daha fazla yer verdik- -
leri sOylenebilir. Ancak bu husus keldmun bir i¢ hesaplagmas: olarak, yakin ve son do-
nem kelam bilginleri tarafindan da ele§tirilmi§tir Bu konuda, Muhammed Abduh’un Ri-
saletii’t-Tevhid adli calismas: ile {zmirli Ismail Hakki’nin Yeni fim-i Kelam adli eserinin
muhtevasi, 6nemli bir veridir.

B-Kelam Ilminin icerigi Acisindan

Keldmin muhtevasi, ayni zamanda onun taniminda belirtilmis ve genel olarak, “Al-
lah’in zatindan, sifatlarindan, mebde ve me’4d itibariyla miimkiinatin ahvalinden, Islam
kanunlarina gére bahseden ilim” geklinde tarif edilmistic. Buna gére muhtevasinda
(usil), Allah’in zati ve sifatlan, peygamberlik ve ilgili terimler yaninda ahiret hallerini
(ustil-i selase), Islam inanci dogrultusunda islemektedir. Ana nitelikleri kapsayan bu ige-
rik, daha da 6ze indirgenerek (aslu’l-usil), zat, sifat gibi Allah’a miiteallik olan seylerin
ilmi seklinde simrlandinlmigtir. Ancak tarihsel siire itibariyla keldm kitaplarinin konu-
lart. caglarn ihtivaclar dogrultusunda sekillenmistir.

Keldmin tanimlari arasinda yef alan Usilii’d-din kavrami, bu ilmin ana niteliklerini
kapsayici bir 6zellige sahiptir. Islam dininin yapisinda yer alan itikadi hiikiimleri (usdl)
iceren bu tarif, bir anlamda 6ncelikli bilgi (el-Fikhu’l-ekber) niteligine de sahiptir. Ni-
tekim dini hiikiimlerin taniminda yer alan “usilii’d-din”, “fiiru’tid-din” geklindeki taksi-
minde yer alan aymm da, bu ilmin kapsamim ortaya koymaktadi#3. Ote yandan
Es’ari’nin, el-Ibdne an usili’d-diyéne adl eseri, Ciiveyni’nin Usilii’d-din isimli ¢alig-
mast, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin, Usali’d-din’i, Amidi’nin, Ebkarii’l-efkar fi Usili’d-
din’i gibi baz1 keldm kitaplanhm da bu adla isimlendirilmis olmasi, bu ilmin icerik ola-
rak taniminda bize bazi veriler sunmaktadir.

. Ozellikle miitekaddimin déneminde Usilii’d-din cercevesinde sekillenen kelam il-
mi, zaman ve zeminin ihtiyaci dogrultusunda metodunda belli alanlarda odaklagma ve-
" ya 6zden sapmalar olmusg olsa bile, ana nitelik itibariyla imanin biitiin ydnleriyle baglan-
tilidir. Ancak zamanin inang problemleriyle meggul olan keldm bilginleri, belli konular
iizerinde yogunlagmis ve dolayisiyla bazi diger hususlari gbz ardi etmis olabilirler. Bu
baglamda imanin goniil boyutunun, keldm ilminin 6ziinde bulunmasina ragmen, tarihsel
stiregte ihmal edildigi anlasilmaktadir. '

Bilindigi gibi kelam ilmi, iman konular etrafinda sekillenmistir. Imanin tanimiyla
mesgul olan bazi keldm ulemasi, bu terimin esdegeri olan tasdikin, nasilligini iglerken

43) Hasan M. es-Safi'i, el-Medhal ild Dirdseti {lmi’l-Kelam, Kahire 1991, s. 30.
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kullandiklar ifadeler, konu baglaminda dikkat gekicidir. Bilhassa tasdikin “iz’an™44 kav-
ramiyla izahi, 6nemli bir veri olarak kabul edilebilir. Nitekim tasdikin tanimu olarak, tes-
lim olacak gekilde, iz’an yani “géniillii olarak benimseme ve kabul etmektir*45 tarzinda-
ki bir tarif, probleme agiklik getirmektedir. Zira goniillii bir boyun egis, ancak duygula-
rin katilimiyla gerceklesir*6, Matiiridi de iz’an ile baglantili olarak ik4n terimini igler-
ken bunun, bir geye bilingli olarak iman etmek oldugunu kabul eder. Bunun da istidial
ve nazardan sonra gergeklesecegini vurgular’. Bu tamimlarla baglantili olarak bazi ke-
1am bilginleri, imanin te§ekkulunde duyguya yer vermeleri, tezimize aciklik getirir ma-
hiyettedir. Soyle ki:

- Ik dénem kelam bilginlerinden kabul edilen Ebfi Hanife’ye gore (5. 150/767) “Bir

- kimsede Allah’tan umma ve korkma hali bulunmayinca, mii’'min olmaz”. Yine miiellif,

tasdik eyleminin i¢cinde sevgi boyutunun olmasini zorunlu gérmiigtiir*8, Bu ifadeler ger-
cevesinde, onun imanda bir tiir duygusallifin varligin1 kabul ettigi anlasilmaktadir®.

Konuyu duygu baglamunda igleyen keldm bilginlerinden Eg’ari’ye goére, Allah’a
ta’zim ve O’nu yiiceltme imanin gartlarindandir. Dolayisiyla bu ancak sevg1 ve goniilden
boyun egme ile gerceklesir30.

Kadi Abdiilcebbar da, bir duygusal deger olan korkuyu, teklifin gartlarindan kabul
etmigtir3!. O bu goriisiiyle imani, dinf bir kaygi olarak degerlendiren, Paul Tillich ile pa-
ralel diigiinmektedir52. Kadi’ya gore ancak nazarla elde edilebilen marifet, nefsin ken-
disiyle sikun buldugu, gonlii ferahlatan ve kalbi mutmain eden bir olgudur’?.

Ote yandan ibn Teymiyye imanimn bu niteligini “kalp amelleri” kavramyla agiklar.
Ona gore kalpteki inang, Allah korkusu, Allah sevgisi ve Allah’a giiven gibi unsurlan da
icermektedir>#. Ibn Teymiyye, “kalp amellerini” tasdik kavrami diginda kabul eder. Bu-
na gore imanin psikolojik boyutu, tasdikten sonra gelen bir unsurdur. Buna da kulun ta-
bif bir temayiil ve gayreti sonucu ulagilabilir. Onun ifadesine gére “kalpte imanin varo-
labilmesi icin Allah’1 ve Resulullah’ tasdik etmek ve sevmek gerekir. Yoksa Allah’tan

44) Tefidzani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefl (ngr. A. Hicazi Sakka), Kahire 1988, s. 81; a. mif., Serhu’l-Me-
kdsid (ngr. A. Umeyra), Beyrut 1989, V, 211; Surri Paga, Nakdiil-keldm fi akdidi’l-isidm, Istanbul
1324, s. 262, 271; M.Saim Yeprem, “Isldm’da Iman ve Tarihi Uzerine” Diyanet, Ankara 1972, X1/2,
87.

45) bk. Tefté.zﬁm, a.g.e.,s. 78, 81; Serhu’l-Makdsid, V, 211; Surti Paga, a.g.e., s. 261-262.
46) Hiilya Alper, Bir Keldm Problemi Olarak imanin Psikolojik Yapisi, Istanbul 2000, s. 95.
47) Matiiridi, Te vilatii’l-Kur 'an (Uskiidar-Haci Selim Aga ktp., nr. 40), vr. 4b, 218a, 218b.
48) Ebii Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim (ngr. Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 20, 36.

49) Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bk. Yunus Ekin, Kur'an’a Gére Inangsiziik, Istanbul 2001, s.
125-127, 132.

50) ibn Fiirek, a.g.e., s. 151.

51) Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili'l-hamse (ngr. A. Osman), Kahire 1408/1988, s. 73.
52) Paul Tillich, Dynamics of Faith, New York, 1965, s. 4.

53) Kadi Abdiilcebbdr, a.g.e., s. 46. :

- 54) fbn Teymlyye el-Iman (Seyyid el-Cemil?), Kahire 1993, s. 109, 126, 127, 134.
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ve Resfilullah’dan nefret edilirken, sadece kuru kuruya O’nu tasdik etmis olmak iman sa-
yilmaz55, :

Imarin tanimini zan kavramyla igleyen kelamcilaninim, imanin duygusal yapisini,
detayli olarak ele almadiklart bir vakiadir. Kelam kitaplarinda imanin psikolojik yoniiy-
le baglantil: olabilecek nazar ve istidlal terimleri, aklf bir eylem olmakla birlikte, ina-
nan kimsenin goniil boyutuyla dolayisiyla baglantilidir. Nitekim Eg’ari’ye gore nazar,
kalbin zikriyle alakal olup, fikir elde etme ve teemmiildiir. O, bunun da miigahede et-
tigi varhklar tizerinde tefekkiir ile gerceklesecegini kabul eder>6. Bu nedenle Kad? Ab-
diilcebbar “nazar” terimini agiklarken, onu kalbin tefekkiirii olarak tanimlam:s ve bu-
na “Bakmiyorlar mi (efeld yenzuriine) develere, nasil yaratildi?” (el-Gasiye 88/17) dye-
tini delil olarak zikretmigtir. Yine o nazarin esdeger tammlari arasinda “tefkir/tefek-
kiir”, “bahs”, “teemmiil” ve “tedebbiir” terimlerini kullanmustir>?. ibn Kayyim el-Cev-
zivye de tefekkiirii, “tezekkiir”, “nazar”, teemmiil”, “itibar” ve “istibsar” kelimeleriy-
le agiklemugtir>8, _

(te yandan Mitiiridi istidlal metodunun gerekliligini iglerken, Kur’an’dan tefekkiir-
l= haglanuls dyetleri ele alir ve bunlar dogrultusunda istidlalin zorunluluBunu vurgular.
Soyle ki: “Biz orlara, hem dis diinvada hem de kerdi nefislerinde ayetlerimizi gostere-
cegiz ki onun gercek oldugu, kendilerince sabit olsun” (Fussilet 41/53-54); “Yerde yet-
Kin bilgi sahipleri igin nice dvetler vardir. kendi fizyolojik ve psikolojik yapinizda da.
Hala gérmilyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/20-21) gibi ayetler Kur’an’in konuya yakla-
srmint sergilemektedirs®. .

Mitiiridi’ye gdre bu tiir dyetler istidlali tegvik etmig, duyulara hitap eden 4lem araci-
ligiyla duyular Stesini anlamay: gerekli kilmis, diistinmeyi emretmis ve bu yontemle bi-
reylerin hakikate ulagabileceklerini haber vermistir. Nitekim nesne ve olaylar incelemek
amactyla, akh kullanmak suretiyle olusan tefekkiir ve istidlal, kisiyi bir cok kugkular-
dan arindinr®0. Matiiridi’nin istidlale yonelik referanslarda bulundugu bu ayetler, Gaz-
zAl tarafindan tefekkiir amach olarak kaydedilmistir®!. Buradan, her iki alimin de aym
konuyu ayni maksatla iglerken, sadece isimlendirmede farkli olduklan goriilmektedir.

Burada iki bilgenin degisik adlandirmayla isledikleri kavram, bir anlamda akil-duy-
gu iliskisi probleminden kaynaklandifint s6yleyetiliriz. Bu tiir yaklagim, ilk dénem ke-

. 1ameilarindada bulunmaktadir. Nitekim ilk keldm ve sffilerden kabul edilen Muhésibi

i

5) IbnTeymiyye, a.g.e., s. 125-126.
6) {br Forek, a.g.e., s. 286.

5

57) Kadi Abdiilcebbdr, a. -8.€.0 S. 45. Mu’tezile’nin konuyla ilgili goru§ler1mn bir degerlendirmesi icin

* bk Marie Bernand, “La’ NOthl’l de ‘llm Chez les Premiers Mu'tazilites”, Studia Islamica, Paris
1972, s. 32-34, 26-37.

58) {bn Kayyim el-Cevziyye, Mifiahu déri’s-sa'dde, Beyrut 1994, 1, 332.
59) bk. Kitdbiit-Tevhid, s. 4-5, 109-111.

60) Kitabii't-Tevhid, s. 10.

61} bk. Gazzalf, fhvd’u ultmi‘d-din, V, 57-71.
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(6. 243/867), akln tinsel y&niinii “basiret” olarak adlandirmustir. Bu, bir anlamda duy-.
gudur. Buna gore duygu aklin bir modu olup, pratik alanin bilgisine devsirdigi i¢in, akil

niteligi almakta ve akil gérevini iistlenmektedir. Bu nedenle o Allah’in taninmasinda, ak-

lin biitiin yetilerini devreye sokmugtur62,

Bakillani de istidlali agiklarken, zaruret ve hisse gore gaip olan geyleri, kalbin naza-
riyla talep etme ilmidir” seklinde agiklamigtir53,

Gazzali, Thyd’u ulitmi’d-din’ de, tefekkiir teriminin tamimuyla ilgili yukandaki yakla-
simu sergilerken, el-Maksadii’l-esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd adli ¢aligmasinda, fark-
11 bir tavir ortaya koymustur. O “Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak™ konusunu islerken, bu-
nu Allah’n isim ve sifatlar baglaminda ele almugtir, Ona gore tahalluk, kulun bilgileri
Olgiisiinde olur. Burada Gazzalf, Allah’in isimlerinden nasiplenmenin ii¢ sekilde olabile-
cegini sdylerken ilkinin, miikasefe ve miisahede yoluyla gerceklesecegini savunur. Mii-
ellif burada, en biiyiik pay: akla verir. Nitekim o “kendisinde hata bulunmas: miimkiin
olmayan biirhan ile hakikatler aciga kavugur. Buna erismenin ana metodu keldm{ cedel
olsa bile, geleneksel yollarla da elde edilebilir64 demigtir. Gazz4li burada, bir tiir akil-
kalp iligkisini ortaya koymustur. Miiellif, eserinin metodolojik olarak ele aldigi ilk bolii-
miinde, genelde akil-duygu temasmna vurgu yapmustir. Onun bu yaklagimi, akil-goniil
baglantisinda bir tiir deneme girisimi olarak degerlendirilebilir.

Gazzali’nin bu tiir bir yaklagimu, belli oranlarda Matiiridi’de de bulunmaktadur. Istid-
lal ve tefekkiiriin zorunlu oldugunu digtinen Matiiridi'ye gore insan, kendi varliginin
hallerini aragtirmay1 ihmal etmesine miisaade etmeyecek baz1 “deruni fakttr”lerden (ha-
vatir65) uzak kalamaz. Oyle ki bu aragtirmasiyla o, mevcudiyetinin prensiplerine vakif
olsun ve bunun kendi kendine mi olugtugu veya bizzat yaratip yonetme giiciine sahip bu-
lunan bir varhik sayesinde mi meydana geldiginin idrakine ulagsin®6. Istidlal ve tefekkiir
sonucunda insanin zihnine dogan diistincelerin ¢(havatir) ii¢ sekilde sonug verebilecegini
sOyleyen Matiiridi, bunlan gdyle siralar:

a-Sahibini yaratilmug oldugu ve iyi davranigina miikafat, kétii davranigina ise ceza ile
kargilik veren bir yaraticisinin bulundugu suuruna ulagtinir. Bu durumda o gahus, Allah’in
gazabini netice veren tutumlardan uzaklagir ve O’nun hognut oldugu davraniglara yone—
lir. Bu tavri da o kimseyi diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirir.

b-Aklina gelen fikirler o gahsi olumsuz tutumlara yonlendirir. O zaman o kimse bu-
diinyada mutlu, ahirette ise mutsuz olur. :

c-Istidlal ve tefekkiir o gahsa, ulasmak istedigi hakikatin kapali oldugunu gésterir. Bu
durumda diisiinen kimse g6niil huzuruna kavusarak, yanls zihni hatiralardan uzaklagir.

62) bk. Nadim Macit, Siinnf Ekoliin llk Onciileri, Van 1993, s. 41 (Yayimlanmamig calisma).
63) el-Insaf, s. 15.
64) bk. el-Maksadii’l-esnd fi Serhi Esmaillahi’l-hiisnd (ngr. M. O el-Hast), Kahire 1985, s. 45.

65) Tasavvufi bir terim olan “havatir” kelimesi, miispet anlamda ilham olarak anlamlandilmagtir. Bk.
Kuseyri, er-Risdle (ngr. M. Z-A. A. Biltici), Beyrut 1993, s. 83-85.
66) Kitdbii ’z‘-,iTevhid, s. 136.
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Allah’in hikmetsiz i§ yapmayacagini kabul eden Matiiridi’ye gore Allah, kuluna git-
mesini istedigi hedefler i¢in kilavuzlar koymustur. Onu zihnini diiglince ve ilhamlarla
(havatir) harekete gegirmis ve yine kulunu gesitli ibretler vasitasiyla da (bi-sunifi’l-
"iber) uyarmugtir. Miiellife gore biitiin bunlar sonucunda, o kimsenin dirlik ve diizen el-
de etmesiyle, hem kendini hem de mevcudiyetini sebep tegkil eden varlig1 bilmesine onu
mecbur eden sz konusu halleri, bizzat kendisinin yaratmig olmadigini anlar®’. Netice
itibartyla bu tiir bir anlayig da, o sahsm manevi hayatina olumlu katkida bulunur,

Ebii’l-Muin en-Nesefi de, taklidi iman kavramin iglerken, konuyla ilgili dikkate de-
ger yaklasimlar sergilemistir. SOyle ki, ona gore Kur’an’da imana sevap verilecegi vaat
edilmigtir. Sevap ise ancak megakkat sonucu elde edilir. Imanda mesakkat yoktur. Giig-
liikk, ancak imana istidlal yoluyla ulasmada ve siiphelerden uzaklagmakta bulunur. Bu ise
yalniz tefekkiir yoluyla, hiiccet ve siiphe arasimi ayirmak amaciyla “idman-1 nazar” ile
olugur. Basiret sahibi himmetini, teemmiil ve tefekkiire sevkederek kalp ve fikrini arag-
tirmaya ve sartlari dogrultusunda nazara®8 yénlendirir. Bdylece o zihni megakkat ¢eke-
rek, Allah’in rizasim umarak, sevap kazanir ve imanin diinya ve ahirete yonelik amaci-
na ulasmus olur®,

Yukanidaki ifadelerden de anlagildig1 gibi kelamcilar, konu baglaminda iic terim tize-
rinde durmuslardir.

Tefekkiir: ilimden maluma gbttiren kuvve anlannndaki “f-k-r” den tlireven tefekkdir,
bu kuvvenin akli nazar baglaminda hareket etmesi manasindadir. Diisiinme, fikir etme,
zihin yorma seklinde de agiklanabilen tefekkiir eyleminin, kalpte de sekillenebilecegi
kabul edilmistir’0,

Nazar: Teemmiil, miilahaza, diisiinme, aragtirma sonucu olusan bilgi seklinde agik-
lanabilen terim, bir konuda goriig ileri siirmek, gézlemler yaparak bir sey hakkinda fikir
sahibi olmak anlamlarina da gelmektedir. Nazarin kiyastan daha genel bir manaya sahip
oldugu kabul edilmistir. Buna gore her kiyas, nazardir, ama her nazar, kiyas degildir’!.

Istidlal: Bir delil ve biirhana dayanarak bir seyden bir sonug ¢ikarma, delil ile anla-
ma gibi manalara gelen istidlal, akli bir eylemin driiniidiir’2.

Kelam{ bir terim olan istidlal ve nazar, tefekkiir ile egdegerdir. Tefekkiir, akildan kal-
be, zihinden goniile inen bir &zellige sahiptir. Dolayisiyla tefekkiir, akil-kalp ortakligiy-
la meydana gelen bir eylemdir. Bu nedenle hem keldm hem de tasavvuf bilginleri tara-

67) Bekir Topaloglu, Kirabiit-Tevhid terciimesi, Ankara 2002, s. 174.

68) Nazar yonteminin kendisine 6zgii sartlan icin bk. Amidi, Ebkdrii’l-efkar, 1, 128; Teftazam Serhii’l-
Makasid, 1, 248-254, 255-261.

69) Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille (ngr. Hiiseyin Atay), Ankara 1993,1, 39—40;
70) Ragib el-Isfehani, Miifreddtu elfazi’l-Kur’an (nsr. S. Adnan Davidi), Beyrut 1992, “n-z-r” md; Te-
hanevi, Kegsdf, “f-k-r’” md., Kalkuta 1862; §. Sami, Kamis-i Tiirki, Istanbul 1317, 1, 422.

71) Ragib el-Isfehéni, a.g.e., “n-z-r" md.; S. Sami, a.g.e., II, 1463.
72) §. Sami, a.g.e., 1, 99.
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findan miigterek kullanilmugtir. Ayni zamanda kalp amellerinin en iistiinii ve en etkilisi
olarak kabul edilmis olan kavram?3, Kur’an’in bir ¢ok ayetinde tegvik edilmis, nafile .
ibadetlerin en faziletlisi olarak degerlendirmigtir’4.

Tefekkiir kavramini 6zel bir boliimde isleyen Gazzili, Allah’n kitabinda, tedebbiir,
i’tibar ve nazara tesvik edilmis oldugunu belirtir. Tefekkiiriin 6zet mahsuliiniin ilim ol-
dugunu kaydeden miiellif, kalpte ilim meydana gelince, kalbin hali degisecegini, kalbin
tutumu degismesiyle, azalarin amelleri de olgunlagacagini, bu nedenle biitiin iyiliklerin
baslangicinin tefekkiir oldugunu sGyler. Gazzali, “yaratiklar iizerinde diisiinmekle, yara-
ticinin yiiceli§ine delil getirilir. Bu nedenle mahlukat iizerinde ne kadar ¢ok tefekkiir edi-
lirse, o nispette Allah’in azamet ve kudreti anlasilir” derken’S, Allah’in sifatlar, $zellik-
le fiilf sifatlart baglaminda tefekkiiriin 6nemini ortaya koymus olmaktadir. Zira ona go-
re yaratilmglar iizerinde nazar ve tefekkiirde simir yoktur’®. Yine onun ifadesiyle “ma
teryalist bir kimsenin nazari, onun helaketine sebep olur. Bizim nazarumiz ise, mahluka-
tin Allah’mn fiilleri oldugu seklindedir’? tarzindaki bir kabulii, konunun kelami boyutu-
nu ortaya koymaktadir.

Bu baglamdan olarak keldm bilginlerinin istidlali/nazari, icmali ve tafsilf olarak iki
sekilde ele almalari da konumuz agisindan anlamlidir. $6yle ki, mufassal olmayan bir
delile dayali icmalf istidlali avam i¢in zorunlu géren keldmcilar, bunun onlara zor gel-
meyecegini, zira onlardan genel anlamda bir nazar talep edildigini soylemislerdir’8. Bu
tiir bir istidlal sekli avam igin tefekkiir yoluyla olmast daha anlamlidir. Buna gore dini
ilimlerde derinlesmeyen halk tabakasiun, zorunlu oldugu bilingli imani elde etmelerini
saglayacak en 6nemli ve yalin eylem, gozleri 6niindeki varliklardan hareketle, yaranm-
nin niteliklerine, istidlal yoluyla ulagtiran tefekkiirdiir.

Konu baglaminda dikkat eken bir diger diigiiniir, Yeni Keldm Ilmi onciilerinden Iz-
mirli ismail Hakkr’dur. O eserinin bir cok yerinde imanin duygusal boyutuna deginmis-
tir. Ona gore keldm ilminde asil olan, kitap ve siinnete baglanmaktir. Bu anlamdaki bir
keldmin ana hedefinin, “bu ilimle mesgul olanlari, tahkik ve tkan derecesine yiikseltmek,
erbabindan olmayani tekamiil ettirmektir”. Keldm ilminin hedefini “dinimizin asl-1 tisQ-
lu olan Kur’an”in ana gayesine de agikhik getirmektedir” seklinde tamimlayan Izmirli,
onciiliigiinii cektigi yeni keldm ilminin metodunu ortaya koymaya galigmustir’®. O, bu
ilim ile Kur’an metodu arasinda siki bir baglanti bulundugunu vurgularken, tefekkiir ve
iz’an baglaminda inananin gdniil yontine hitap eden Kur’an ayetlerinin, ayni zamanda

73) bk. Kad? Abdiilcebbir, a.g.e., s. 45; Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 1, 333.

74) bk. Zemahgeri, el-Kegsdf, Beyrut ts., I, 237.

75) Gazzall, Thya’u ulitimi’d-din, V, 47, 72.

76) Gazzili, a.g.e.,V,71.

77) Gazzali, a.g.e.,V,72.

78) Ciiveyni, eg-Samil fi Usiliddin, s. 19; Meseld bk. Amidi, Ebkarii’l-efkar fi Usiili’d-din, 1, 164; Tef-
tazini, Serhii'l-Makdsid, 1, 266.

79) Izmirli i'sfnail Hakk, Yeni Hm-i Keldm (ngr. Sabri Hizmetli), Ankara 1981, s. 2, 34.
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keldmin da kabul ettigi bir metot olarak degerlendirmesinin gerektigi kanaatindedir. Zi-
ra bir gok Kur’an dyetinde “goniilden baglanma” ve “teslim olma” 6nemle vurgulanmig-

t1r80,

Izmirli’ye gore, bilgi edinme konusunda kelamcilarin kullandig1 dini metot, his ve
tecriibe, akil ve tefekkiirii icermektedir. Béyle bir metot zihni okgadig1 gibi, gonlii de ih-
mal etmemekte, akil ve kalp baglaminda bir eksiklik birakmamaktadirS1.

Ote yandan genelde keldm ilminin yarar ve neminden bahseden alimler, 6zellikle
saadet-i dareyn’i kazandiracagini 6nemle vurgularlar. S6yle ki, hakikate ulagmada pey-
gamberlerin yolu olan dini metot, akil ve nakil birlikteligiyle yiirlimiigtiir. Bu duyular
diinyasi ve tecriibe ile, istidlal ve zikir (Allah’1 anma) sonucu olugan tefekkiirden mey-
dana gelmistir. Bu metot akh oksadig gibi, kalbi de tatmin etmektedir. Bu baglamda
dinf metot, akil ve diigiince yaminda, nakil ve vahiy ortakligindan olugmaktadir. Bu ne-
denle nakil merkezi olan Kur'an, bes yiizden fazla dyetiyle akii diigiinmeyi tesvik etmis-
tir. Bundan dolay: tefekkiir, nazar, tedebbir, ibret ve igtihat gibi akl {iriinler ahkam-1 Is-
lamiyenin ruhu sayilmistirS2, '

Sonug

Kelam ilmi, daha ¢ok “Kur’an akli” verileri ¢ercevesinde iman/inang konularini ig-
lemigtir. Imanin ¢ok boyutlu bir nitelige sahip bulunmasi, onun kelam, felsefe, tasavvuf,
psikoloji gibi farkls disiplisler tarafindan cle alinmasina neden olmustur. 11K donem (mii-
tekaddimin) keldm bilginlerinin tamum ve isleyigleri ¢ercevesinde Usiilii’d-din bagla-
minda degerlendirilmesini gerekli gordiiglimiiz kelam ilminin, inanan kimsenin psikolo-
jik ihtiyaclarini kargilamamast, goniil yoniine hitap etmemesi, bu kabul dogrultusunda,
bir eksiklik olarak goriilebilir. Nitekim ilk etapta, kelam ilminin tarihsel siireci gbz 6nii-
ne alindiginda, imanin géniil/kalp boyutu ve miiminin psikolojik hayatina yonelik genig
anlamda verileri bulmak zor gériinmektedir. Muhtemelen elestiriler de buradan kaynak-
lanmaktadir.Genel bir degerlendirme yapildiginda bu konuda iki goriig agirlik kazan-
maktadir: '

a-Kelam ilminin dogus nedeni ve tarihsel konumu goz oniine alindiinda, &nceleri
dis inang ve akimlara kargt Islam’1 savunmak gayesi giiden keldm, sonralar1 Miisliiman-
larmn dahili sapmalarina kargi, onlarin imanim muhafaza etme, bilinglendirme (tahkik)
ve inanglarim yanhgliklardan arindirma hedefini gergeklestirmeye ¢aligmistir. Bu amag
dogrultusunda, Kur’an akli baglaminda keldm kitaplarinda islenen konularn, cedel an-
layigindan kaynaklanan bir nitelige sahip oldugu goriilmektedir. Bu tiir bir anlayisa g6-
re, akli verilerin agirlikli olmasi ve duygusal yapimn geri plana itilmesi, metodun doga-
s1 geregidir. Bu sav, Kur’an'in genel kabullerine de uygundur. Zira Kugeyri’® gibi bilgin-

_80) Mesela bk. el-Bakara 2/140; 238; Had 11/23; en-Nir 24/62; el-Hucurit 49/15.

81) Izmirli, a.g.e., s. 27-28.
82) Izmirli, a.g.e., s. 27-30.
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lerin, keldm ilminin megruiyetine delil olarak kabul ettikleri®3, “Onlarla en giizel sekil-
de miicadele et” (en-Nahl 16/125) mealindeki ilahi emir yaninda, bes yiizden fazla ayet, ‘
akh kullanma yolunda i1k tutmaktadir. Buna gore keldm ilmi, Kur’an’in rasyonel boyu-
tunu iistlenen bir disiplindir. Ancak bu akilcilik, felseft anlamda olmayip, yine onun ken-
disine 6zgii bir metodudur. Bu tiir bir anlayis, diga kargt bir savunmacilik oldugu gibi,
inanan kimsenin akil ve fikrini aydinlatan, zihinsel anlamda onu bilingli inanca yiiksel-
ten bir yapiya da sahiptir. : ‘

Hem miitekaddimin, hem de miiteahhirin dénemlerindeki keldmcilanin iman ve inan-
cin kalp/psikolojik yoniine yeterince vurguda bulunmamalari, “bu ilmin entelektiiel bir
rasyonel yapida olmasi, bireyin duygusal yapisina hitap etmemesini, dolayisiyla halka
indirgenmemesini zorunlu kilmugtir” geklindeki bir mazereti karsimiza' ¢ikarmaktadir.
Yukanida da belirtildigi gibi, “Kur’an akli” baglaminda iman konularin: isleyen kelam-
cilarin bu tutumu, Gazzali (6. 505/1111) ve Ebu Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) gi-
bi bilginler tarafindan gegerli bir mazeret olarak goriilmiigtiir. Onlara gore bu ayinm, in-
sanin evrensel boyuttaki farkli psikolojik yapisindan kaynaklanmaktadir. Buna gore ke-
lam, Kur’an’in fasyonel boyutunu inceleyen ve daha ¢ok elit tabakaya hitap eden bir
ilimdir. Bu nedenie GazzAlf ilim yolcular i Icin el- Iktisad fi’l-I'tikad’1 kaleme alirken, hal-
kin bu tiir konularla urasmamasim: Speren, Ilcamii’l-avdm an Iimi Keldm adl bir kitap
da yazmustir.

b—Kelf;m ilminin, inanmayan insanlara karsi, onlari ikna etme yaninda, mii’mini de
aydinlatma gorevi, onun gayesi geregidir. Ancak bu gorev, tarih siirecinde farkli nokta-
lara odaklagmasi nedeniyle, bu alanda yeterince yogunlagma saglanmarmusg oldugu goriil-
mektedir. Fakat keldm tarihinde genis boyutlu olarak islenmeyen konularin, bu ilmin
“Usili’d-din” geklindeki &z yapisinda bulundugu da gz ard: edilemez.

Nitekim ilk dénem bir ¢ok keldm bilgininin ayni zamanda zithd ehlinden olduklan
bilinmektedir. Onlar hem akil hem de goniil adamlariydilar. Bu baglamda inang ve ima-
nin yakin derecesine, nazar ve kalp birlikteligiyle yiirlimiiglerdir. Bu nedenle Hasan el-
Basri®4 (5. 110/728), Ibn Kiillib el-Basri (5. 240/853)85, Haris el-Muhésibi (5.
243/867)86, Kalanist (6. 320/932)87 ve Kugeyri (6. 465/1075) gibi bilginleri gdz 6niin-
de bulunduran aragtirmacilar, 6zellikle ilk donemlerde, siinni keldm diisiincesiyle tasav-
vufi keldm (mistik teolop) fikri arasinda ciddi bir aynhgin olmadlgxm ileri siirmiigler-
dir®8. ‘ : oY

- ¥
83) Kugeyri'nin kelfim ilmini savunmasiyla ilgili gem{bllgl i¢in bk. Siileyman Akkus, Kugeyri’nin Ha-
yati, Eserleri ve Kelami Gériigleri, SelgukU Sosyal Bil. Enstitiisii, Konya 1997, s. 8.

84) Osman Karadeniz, “Hasan Basri ve Keldmi Goriisleri”, Dokuz Eyliil Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 1z-
mir-1985, 11, 145-154.

85) Bu zat hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nadim Macit, a.g.e., s. 20-30.
86) Kelamciligi tartigilan bu zatin keldmi goriigleri ve tartigmalar icin bk. Nadim Macit, a.g.e., s. 30-45.
87) Bu zatn kelami goriigleri icin bk. Nadim Macit, a.g.e., s. 45-48.
88) Montgomery Watt, Islamic Surveys, 1, Edinburg 1962, s. 80, 110, 121.
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Kelamcilann ana kaynak olarak kabul ettikleri Kur’an’a verilerine gére, imanin yeri
kalptir89. Yine Kur’an’da, akletme ve diigiinme fiilleri kalbe nispet edilmistir. Nitekim
konuyla ilgili dyetlerde, diisiinmeyen kimselerin kalplerinin olup olmadig: sorgulanmig-
1%, Birgok kelam bilgini de Kur’an’daki “kalb” terimini, daha ¢ok “akil” anlaminda
yorumlamugtir. Mesela Fahreddin er-Razi ve Zemahseri gibi kelamcilar kalbi, “hakki ba-
tildan ayiran, iyi ile kotiiniin arasinda tercih yapan, algi, diigiince ve inancin merkezi”
olarak tammlarmistir®!. Miielliflerin bu kalp tanimlar1 ayn1 zamanda, aklin tarifiyle ortiig-
mektedir.

Keldmecilarin bu yaklagimimn arkasinda yatan ana diigtincenin dinin, bilgi kadar da
duygu oldugu anlayigidir. Onlarin akli ve kalbi uzlagtiran bu anlayiglari, ayni zamanda
Kur’an’a da uygunluk arzeder92. Nitekim sadece bilgi, imani olusturmamaktadir®3. Me-
seld bir ¢ok insafl1 batili aragtirmaci vardir ki, bir Miisliiman alim kadar bilgi sahibidir.
Yahudi veya Hiristiyan olan bu arastirmacilar, kendi dinlerine baglidirlar. Bu gahislara
ilahiyatgr denilebilir ama Miisliiman denilemez. Zira onlarin goniil yonii eksiktir. Zihni
hareket vardir ama gonliin tasdiki yoktur. Duygusalligin ise kar1§masxyla, psikolojik ha-
yat baglar. Bu sebeple psikolojik hal, dinde son derece 6nemlidir.

Temel konusu iman olan keldm ilminin, iz’an derecesinde, “tahkike ulagan bir iman”
talebi karsisinda; mii’'minin géniil hayatin1 ihmal etmesi, kendi icerisinde bir ¢eligki ola-
rak diigiiniilebilir. Zira iman, goniilden bir teslimiyetin sonucudur. Nitekim Kur’an’da bu
husus s@vle vurgulanmistir: “Hayir Rabb'in hakkr icin onlar aralarinda ¢ikan cekigmeli
iglerde seni hakem yapip, sonra da senin verdigin hiikme, iglerinde bir burukluk duyma-
dan, tam anlamuyla teslim olmadik¢a inanmig olmazlar” (en-Nisa 4/65).

Bu baglamda kelamf diisiincede goniil/kalp boyutunun, kendi icerisindeki terimlerle
iglenebilecegi kanaatindeyiz. Bu nedenle, istidlal ve nazarin bir {iriinii olan tefekkiiriin,
bir keldmi ifade olarak degerlendirilmesi miimkiin goriilebilir. Zira tefekkiir, Es’art ve
Kadi Abdiilcebbar’in da vurguladig gibi, akli bir eylem olmamn yaninda, kalbin de bir
amelidir. Nitekim Kur’an’da gecen ve Allah’in yarattiklan iizerinde diigiinmeye tesvik
eden dyetler, Matiiridi 'igin keldmi bir terim olan istidlale delil tegkil ederken, Gazzali
de onlar, tasavvufi bir kavram olarak degerlendirdigi tefekkiire yonelik nassi kaynak de-
gerinde kullanmigtir. Buna gore “fiilf sifatlar baglaminda mahlukit iizerinde diigiiniip,
Allah’in niteliklerini anlamaya y&nelme eylemi”, tabir farkli da olsa, gaye itibariyla ay-

89) Mesel bk. el-Hucurdt 49/7, 14; el-Miicadile 58/22.

90) Bk. el-A'raf 7/179; el-Hac 22/46.

91) Fahreddin er-Razi, Mefarihu’l-gayb, Beyrut 1995, VIII, 531. Benzer goriigleri Zemah§eri’de de gor-
mekteyiz, bk. el-Kegsdf, Beyrut ts., 11, 104-105. .

92) Mesela Kur’ani bir terim olan “yakin” kavramu, agir1 taraftarliktan uzak kalarak kelam, hadis ve ta-
savvuf bilginlerinin anlayiginin birlegtirilmesiyle aklin kabullenecegi, naslara uygun ve vicdani tat-
min edecek bir sonug dogurabilir (bk. Cagfer Karadas, “Yakin ve Itikad”, Keldmda Bilgi Problemi,

) Bursa 2003, s. 241. )

93) Konuyla ilgili tartigmalar icin bk. Kadi Abdiilcebbdr, a.g.e., s. 46; Ebii’l-Muin en-Nesefi, a.g.e., I,
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n1 yapiya sahiptir®. Ote yandan son dénem kelam alimlerinin “isbat-1 vacib” delili ola-
rak gaye, nizam ve fitrat delillerini énemle iglemeleri de, bu tiir bir anlayigin sonucu ol-
dugu diisiiniilebilir®. Zira genelde ilk donem kelam bilginlerinin deginmedikleri bu ka-
nitlama y6ntemi, Kur’anf bir yapiya sahip olmasi yaninda, tefekkiir baglaminda nemli
bir nitelige sahiptir. Zira bu tiir deliller, Ebii’l-Mu’in en-Nesefi ve Amidi gibi bilginle-
rin tanimi dogrultusunda, icmali bir istidlal icin 6nemli veriler sunmaktadir.

Kelam ilminde kalp/géniil boyutu ele alinirken, bunun Kur’anf bir yéntem oldugu, .
dolayisiyla bu ilmin de Kur’an baglaminda hareket etmesinin gereklili§i temennisinden
hareket edilmistir. S6yle ki, kelam ilminin ana konularn islenirken, *“vesdil” baglaminda
imanin goéniil-boyutunun da ele alinmas, bir anlamda keldmin geregi olarak kabul edile-
bilir. Nitekim, Keldm’mn Islevselligi ve Giiniimiiz Kelim Problemleri adli sempoz-
yumda (fzmir 2000), keldm arastirmacilarinin vurguladigi gibi, gelecegin fonksiyonel
keladmr, Kur’an’m insan, Allah ve evren kavramlarina yiikledigi anlamlan dogru bir se-
kilde ortaya koyan ve bunlarin birbirleriyle iligkilerini, ana nitelikleri gercevesinde te-
mellendiren bir bilim dali olmalidir. Giiniimiiz keldm aragtirmacilarinin genel temayiilii-
nii ifade etmesi bakimindan bazilarmin, Kur’an’a dayali bir Islami keldmin yeniden
olusturulmas: talebi de, konumuz acisindan anlamlidir. Ote yandan bu temennilerin re-
aliteye uyarlanmasi agisindan, yine bazi aragtirmacilarn kelamin, Usilii’d-din bagla-
minda degerlendirilmesi gerektigi seklindeki dnerileri de dikkat gekicidir. Zira bu tanim
dogrultusundaki kelam ilmi, konu ve kapsam itibariyla Kur’ah’m ana konularina uygun- -
luk arzetmektedir®?.

Ote yandan 27-28 Eyliil 2003 tarihinde gergekle§nnlen, Kelam ilminde Metodolo-
ji Problemi isimli toplantinin sonuc bildirgesinde, “Cagdas Kelamda Igerik Sorunu”
yaninday. “Keldmda Dini Tecriibe ve Mistisizmin Yeri” problemmm deé ele alinmasi, bir
gereksinim olarak vurgulanmugtii98. Bu her iki temenninin Ehl-i siinnet keldmunin veri-
leri igerisinde ele alinmas: da, yine bu temayiiliin. bir geregi olarak diisiiniilmelidir. Zira
bu alandaki deneme tiirii girisimler, soruna yeni bir ¢6ziim getirici mahiyette olmadig1
sOylenebilir. Mesel4 yeni bir keldm ilminin olugmasinda onciiliik eden ve siklikli Kur’an
metoduna davette bulunan izmirli Ismail Hakki’nin, bu metot anlayisinda, Selefi bir
yaklagim goriilmektedir®®. Buna gore, Kur’an’a uygun bir keldm metodunun, gém‘il bo-

94) Bk. Emrullah Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Univ. Ilahxyat Fak. Dergisi, Erzurum 1988,
VIII, 47-55.

95) bk. M. Said Ozervarls, a.g.e.,s. 78-80.

96) Ilyas Celebi, Kelam [lminin Yeniden Ingasinda fike ve Igerik Sorunu”, Keldm’in Iglevselligi ve Gu~
niimiiz Keldm Problemleri (ngr. A. B. Unal, A. B. Baloglu), [zmir 2000, s. 98-99.

~ 97) A. Biilent Baloglu, “Keldmin Islevselligi Hususunda Bazi Disiinceler”, Keldm’in Iglevselligi ve 4
Giiniimiiz Keldm Problemleri, s. 153-154.

98) Toplantida sunulan teblig, miizakere tzetleri ve degerlendirmeler igin bk. '

http://www.kelam.org/toplantilar/2003metottutanak.htmi.

99) Nadim Macit, “Cumhuriyet Déneminde Keldm Ilmi ve Yontem Sorunu”, Keldm llminde Metodo-
loji Problemi, Islami Ilimler Aragtirma Vakfi Toplantsi, Istanbul 2003, s. 20 (Yayimlanmamus galig-
ma).
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yutunun Ehi-i stinnet verileri icerisinde de ele alinabilecegi kanaatindeyiz. Ancak bu tez-
den, Kur’an’in ana konularin olugturan ve ayni zamanda keldm ilminin de us@liinii teg-
kil eden prensiplerin, iglenis tarzin1 kastetmekteyiz. Nitekim bir ¢ok dyette iman ve
mii’min terimleri, psikolojik baglamda ele alinmgtir.

Calismamuzin genelinde vurgulanan iki gdriisten hangisi daha gecerli goriilebilir? so-
rust kargisinda, zaman ve zemin baglantili konumu agisindan, hitap ettigi kimse ve or-
tama gore, her iki goriig de kendi icerisinde 6zel bir 6neme sahiptir. Her haliikarda bu tiir
bir degerlendirme, keldmin 6z yapisi baglaminda ortaya konmaktadir. Bu, bir yandan
keldmin savunmacilik gorevini ifade ederken, diger yandan da mii’mini, bilgilendirme
ve aydinlatma vazifesine uygun diigmektedir. Bu nedenle kel&m ilminin tamamen goniil
boyutundan yoksun oldugu sdylenemez. Ancak keldmun, tasavvuf disiplini gibi ezoterik
ve psikolojik yaklagimlarda bulunmasi da beklenmemelidir. Her iki bilim bu anlamda
birbirinden bagimsizdir. Nitekim keldm bilginlerinin, iman ve inan¢ konularinda nazar
ve istidlali birinci derecede ele almasi ve kalp boyutuna dolayisiyla vesiil baglaminda
deginmesi, keldm metodunun 6ziine muvafik diismektedir. Bundan &tiirii bu goriisiin
tasavvuf disipliniyle direkt bir baglantist diisiiniilmemelidir.




