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IMANIN BILISSEL YAPISININ ANA DINAMIKLERI -
VE ETKILERI
Ramazan BICER (*)
Ozet

Imanun biligsel yapisi, sadece bir olgudan olusmayip, birden fazla eylemin ortak kur-
gusuyla tegekkiil etmektedir. Buna gore iman, inang drgiilerinden olusan ileri bir boyut-
tur. Imanin kognitif yapisimin ana unsurlari, dahili ve gevresel bilgilerden olusmaktadir.
Bu 6gelerin konumsal onciiliigii, mii’minin sosyo-psikolojik yapisina gore degismekle
birlikte, iman eylemini gekillendiren unsurlarin daha ¢ok duygu, irade ve amel olmak
iizere bireysel; aile, arkadag, okul ve sosyal-kiiltiirel cevre olmak iizere toplumsal oldu-
§u goriilmektedir. Bu calismada imanin biligsel yapisimn ana dinamiklerini olugturan
unsurlarin etki imkani ve sonucu, keldm ilmi verileri cercevesinde, bir problem olarak
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: iman, Inang, Irade, Duygu, Amel, limamn biligsel yapisi.

Main Dynamics and Effects of Cognitive Nature of Faith
Abstract

The cognitive nature of faith not only consists of a single phenomenon, but also is
Jormed with the common nexus of multiple acts. Accordingly, faith is an advanced di-
mension consisting of a network of beliefs. The main components of the cognitive natu-
re of faith comprise internal and environmental information. Although the positional pri-
ority of these components varies depending on the socio-psychological composition of
the believer, it seems that the components that shape the act of faith are generally indi-
vidual as feeling, will and act, and social as family, friends, school and socio-cultural
environment. In this study, the possibility of effects and consequences of the components
that form the main dynamics of the cognitive nature of faith are discussed as a problem
within the framework of scientific data from kelam.,

Key Words: Faith, Belief, Will, Feeling, Act, Cognitive nature of faith.
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Giris

Keldm ilminin ana konusunu olusturan iman, evrensel nitelikte olup, genis bir islev
ve sOylem alanina sahiptir. Terim, genel bir anlam tagimakla birlikte, islendigi alana go-
re, farkh platformlarda daha &z nitelikli ama farkh sonuglar dogurabilmektedir. Zira
iman, 6zellikle olugum siirecinde baz: degerlendirmeleri de yaninda getirmektedir. Uste-
lik daha tanim asamasinda farkli veriler ortaya ¢ikiyorsa, ileri boyutlarda konunun ¢ozii-
miinti zorlagtiran bir ¢ok engellerin zuhuru, problemin dogal siirecinin bir getirisi olarak
goriilmelidir. Keldmcilar bu siireci farketmis olmalidiriar ki, terimin daha ¢ok semantigi
lizerinde durmuslar ve saglam bir zemine oturtmaya gayret gostermiglerdir. Bu baglam-
da inancin, iman iizerindeki fonksiyonu, sorunun ilk par¢asimi olusturmaktadir. Her ha-
liikarda konunu muglakligii, teoloji ve keldm ilmi bazinda, gozum arama yolunda gaba
sarfetmeye de engel olmamugtir,

A-Terimler

1-Iman: Arapga’da, giivenmek anlaminda “e-m-n” kokiinden tiiremis, if*4l kalibin-
da bir mastar olan iman terimi, stzliikte kargisindakine giiven vermek, giiven duymak,
tasdik etmek ve goniilden benimsemek anlamlarina gelmektedir!.

Teknik terim olarak Islam diisiincesinde imanin ne oldugunu ise, Cibril hadisinde
“iman nedir?” sorusunun, alt: iman esasinin sayilarak verilen cevap agiklamaktadir2. Ay-
m sekilde ilmihal bilgisini olugturan dmentii ibaresi de, bu iman tanumnin sembolize
edilmis halidir. Bu baglamda bir cok kitapta verilen iman tarifleri, imanin ne oldugunu
degil de, neye oldugunu bildirmektedir3.

Kelam kitaplarinda imamin tammu genelde su sekillerde verilmistir: “Iman tasdik-
tir’4, “Iman kalbin tasdikidir”3, “Iman kalbin marifetidir”6, “Iman kalp ile tasdik, dil ile
1krard1r“7, “Iman kalp ile marifet dil ile ikrardir”®, “Iman kalbin tasdiki dilin ikrar ve
amelden ibarettir’®, “iman s6z ve ameldir’10, Paul Tillich’e (1886-1965) gore iman, ki-
sisel benin biitiinciil ve odaklanmig eylemi, yani mutlak, ebedi ve nihai kaygimn eylemi-

1) Ibn Manzir, Lisani’l-Arab, “emn” md. (Beyrut, ts.); Firiizabadi, Kamus Terciimesi; “emn” md. (trc.
Asim Efendi, I-II1, Ist., 1230-1233); D.B. Macdonald, “iman” /A, V, 11, 984.

2) Bk. Buharf, “Iman”, 38.

3) W.Cantwell Smith, Religion and Reason Method and Theory in the Study and Interpretation of Re-
ligion On Understanding Islam, Netherlands 1981, s.141; a. mlf., “Faith as Tasdiq” Islamic Philo-
sophical Theology, USA 1979, 5.99.

4) Eg’ard, el-Liima (ngr. Richard J. McCarty), s.75; Matiiridi, 7e 'vildtii’l-Kur'dn (Haci Selim Aga Ktp.,
no. 40), 4a.

5) Bakullani, el-/nsaf (ngr. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1986, s.86.

6) Isferayini, er-Tebsir fi’d-din (ngr. K. Y{suf el-Hit), Beyrut 1983, s.97.

7) Ibn Hazm, el-Fas!, Kahire 1899-1903, 111, 192; Nesefi, Bahrii’l-Kelém, Konya 1327, 5.3.

8) Semseddin es-Semerkandi, es-Sahaifii'l-ildhiyye (nsr. Ahmed A. Serif), Riyad 1985, s.451.

9) Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; ibn Teymiyye, el-Iman (ngr. Seyyid el-Cemil3), Kahire 1993, 5.123-124.

10) ibn Fitfek, Miicerredii Makalat, Beyrut 1987, 5.151-152; Matiiridi, Te'vilari'l-Kur 'dn I, 4b; Ibn Tey-
miyye, el-fman, 5.123-124.
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dir. Kisaca iman, nihai derecede kaygih olma halidir!!. Miisliiman kelamcilardan Kadi
Abdiilcebbar da kaygiy: teklifin sartlarindan birisi olarak kabul etmigtir!2,

Modern Protestan teolojisinin kurucularindan olan Schleiermacher’e gore iman,
mutlak bagimlilik duygusudur. Bu muglak ve degisken bir sey olmadigindan, popiiler
psikolojide geldigi anlama gelmez. Zira iman belli bir muhtevaya sahiptir!3.

Ote yandan iman kavrami, peygamberin teblig ettiklerini tafsili olarak tasdik etmeye
“tafsill iman”; icmali olarak tasdik etmeye de “icmalf iman” seklinde iki kategoride in-
celenmistir. Bu baglamda bir mii’minin, peygamberin buyruklarinda sadik oldugunu dii-
siinmesi, gecerli bir imana sahip olmasi icin yeterli goriilmiigtiir!4.

Imanin bilgi ve akilli baglantis1 hem Islam kelaminda hem de teolojide siirekli tarti-
silagelmigtir. Keldm alimleri imanda akla temel bir yer verdikleri icin nazar!5 ve istidl4-
1116 terk ederek taklidi bir imana sahip kisinin, imanmnin sthhati iizerinde durmuslardr.
Hatta taklidi iman1 red diisiincesi mantik ve diyalektik hakkinda hicbir bilgi sahibi olma-
yan avamun kiifre nisbet edilmesine kadar ilerletilmigtir ki bu anlayis “kiifr el-amme”
seklinde sembozile edilmistir!7. Mu’tezile bilginleri taklid sahibinin, fasik veya kafir ol-
dugunu ileri siirmiiglerdir. Eg’ariler, Ehl-i Siinnet ekolleri iginde mukallidin imanim ge-
gersiz gbren ve bu sebeple de elestirilere maruz kalan itikadi mezhepdir!8. Onlara gore
bu kiginin miigrik ve kafir olmadigs, ancak mutlak anlamda da mii’min olarak isimlendi-
rilemeyecegdini kabul etmislerdir.

Ote yandan Imam MAtiiridi, iman etme yolunun istidlal oldugu!9, bilginin tasdike
gotiiren sebep tegkil ettigini20 belirterek, imanim temeline bilgiyi yerlestirmis ve taklid
edenin mazur goriilemeyecegini ifade etmigtir?!. Ancak, Matiiridi’den sonraki temsilci-
ler mukallidin imanimin sahih oldugu gériisiinii benimsemiglerdir?2,

11) Paul Tillich, Dynamics of Faith, New York, 1965, s.4.

12) Kadi Abdiilcebbar, Serhii’'l-Usili’l-hamse (ngr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1988, 5.73-74.

13) Paul Tillich, a.g.e., s.38.

14) Sacaklizade, Negrii't-tavali’, Kahire 1924, s.375.

15) Nazar terimiyle ilgili genis bilgi icin bk. Matiiridi, Kirabii't-Tevhid, s.287; Kadi Abdiilcebbar, Ser-
hit'l-Usili’l-hamse, 5.44-45; Ciiveyni, eg-§amil fi Usiliddin (ngr. Helmut Klopfer), Kahire ts., s.31;
Ibn Firek, a.g.e., 5.286; Amid{, Ebkdrii’l-efkédr fi Usili'd-din (ngr. Ahmed M. El-Mehdi), Kahire
2002, 1, 155.

16) Bk. Kitdbiit-Tevhid, s.4-5, 109-111; Bakillani, el—Ins&f, s.15. Hasan Hanefi’ye gore istidlal, sekten
uzaklagtinp, yakinf bilgiye ulasgtinir. Bu da kalbin mutmain olmasim saglar. Buna gore tasdik, istid-
lal ile en doruk noktaya ulagir (bk. Mine’l-akide ile's-sevrd, Kahire 1988, V, 46.

17) T. Izutsu, [slam Diigiincesinde Iman Kavram:, (trc. S.Ayaz), Ist., 1984, 5.148-149.

18) Izutsu, a.g.e., 5.149.

19) Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s.287. .

20) Matiiridi, a.g.e., s.381. Benzer goriigleri Ey’ari’de de gérmekteyiz. bk. Ibn Firek, Miicerredii Ma-
kalat, 5.285. ' ‘

21) Mattiridi, a.g.e., s.3; krg. Fethullah Huleyf, “Mukaddime” Kitdbii t-Tevhid, s.27.

22) Neseﬁ,' Tebsiratii’l-edille, 1, 25; Gazzali de aym goriistedir. bk. Ihyd, Kahire 1357, 1, 162.
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Imanin ana niteligi, gayba iman olarak tespit edilmigtir. Nitekim Kur’4n’da mii’min-
lerin vasiflart belirtilirken gayba iman ettikleri belirtilir (¢l-Bakara 2/3). Bu anlayis mes-
hur Hiristiyan teologu Thomas’da (1224-1274) da hakimdir. Ona gore bilgi, g&riilen bir
varliga aitken, iman goriilmeyene yoneliktir. Bu nedenle bilginin oldugu yerde imandan
s6z edilemez23, Bundan &tiirii imanda kesinlik s6z konusu oldugu kabul edilmistir. Ni-
tekim Kur’an’da g6yle buyurulmugtur: “Mii’minler ancak Allah’a ve Resiliine iman
eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallanyla canlariyla savagan-
lardir” (el-Hucuréat 49/15).

Iman, genel anlamda insani bir niteliktir. Zira imanla ilgili dnermeler, insamin ilgisiz
kalmas: miimkiin olmayan bir yapidadir?4. Insan? bir vasif olmasinin yaminda iman, in- -
sanin biitiin benligiyle baglantihidir. Nitekim imani, Hiristiyan teologlar da “zihnin ka-
bulii, kalbin giiveni ve iradenin boyun egmesi”?5 geklinde tanimlamuglardir ki, bu da
onun insani biitiiniiyle kugatan, kapsayan bir kavram oldugunu gésteren bir yorumdur.

Imany, insanin en yiice ilgisi olarak tanimlayan Tillich, onun aym zamanda merkezi
bir fiil oldugunu kabul eder. Ona gire iman insanin kigisel yasaminin merkezinde olup
hayatin biitiin yonlerini kusatir26. Merkezde olarak iman, kigisel yasamn duygusal, zih-
ni, ruhi, beden? hatta bilin¢li-bilingsiz olmak i{izere biitiin yonlerini birlegtirir. Nasil in-
san bu unsurlarin birbirinden ayrilmaz gekilde bir araya gelmesinden tesekkiil ediyor ve
bunlar insanoglunun ayrilamaz yénlerini olugturuyorsa, insanin temeline yerlesen ima-
nmn da onlarla baglantisi ve onlar tizerinde etkisi vardir2?. Dolayisiyla iman ne sadece
zihnin bir uriinii olarak yaratilabilir ne iradenin ¢abast ne de duygusal hareketlerin sonu-
cu olarak goriiniir. Iman iginde bunlarin hepsini iceren bir fenomendir?8.

Iman kavramiyla baglantili olan “ikan/yakin” terimi, kesin olarak bir seyin bilgisi-
ne ulagtiran saglam bilgi anlamindadir?®, Kur’an, “yakin” nitelemesini miiminler igin
kullanirken, ziddi.olan “siiphe”yi de inkarc1 ve miinafiklara hamletmigtir30. Matiiridi’ye
gore 1kén, istidlal, tedebbiir ve nazardan sonra, bir bilginin hakikatine ulagmaktir3!, Yi-
ne ona gore ikan ile iman arasinda fark vardir. Soyle ki ikén, bir seyi hakkiyla bilmek ve
tanimak (marifet) iken, iman tasdik etmek anlamindadir. Buna gore ikdn, iman olmaksi-

23) John Hick, Faith and Knowledge, New York 1966, s.14-16; a. mlf. “Faith”, The Ehcyclopedia of
Philosophy (ed. Paul Edwards), New York 1967, III, 165; Richard Swinburne, Faith and Reason,
Oxford 1983, 5.106.

24) William James, The Will to Believe, New York 1979, s.14; K. James Clark, Return to Reason, USA
1990, 5.103; Armand Maurer, St. Thomas Aquinas, Faith, Reason and Theology, Manitoba 1987,
Int. XVHI.

25) PK. Meagher, “faith”, New Catholic Encyclopedia, V, 798.

26) Tillich, Dynamics of Faith, s 4.

27) Tillich, a.g.e., s.106.

28) Tillich, Systematic Theology, Chicago 1963, 111, 133.

29) Firfizdbadi, Kamus, “ykn” md. (trc. Asim Efendi, -1, Ist., 1230-1233).

30) Bk. el-Hucuridt 49, 15; et-Tevbe 9, 45. .

" 31) Benzer tanimu K&df Abdiilcebbér nazar terimi igin kullanmugtir, bk. Serhii’l-Usiili'l-hamse, 5.45.
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zin da marifete ulagabilme yetisidir. Iman etmek i¢in 6nce marifet gerekir. Dolayisiyla
iman, yakinden sonra olugmaktadir. Bagka bir deyisle ikin, imana davet eder ve ona sev-
kedici olur32.

Iman kavramiyla baglantili bir terim de “hidayet” tir. Kelam bilginleri din, iman, da-
vet, ilahi kitap ve beyan anlamlarina gelen hidayeti, genel anlamda iki gekilde degerlen-
dirmiglerdir: Peygamber ¢agrisi ve kabulii, kalpte imanin yaratilmasi33.

Mu’tezile bilginleri ise bu terimi daha ¢ok din, iman yolunu beyan etmek seklinde
anlarmglardir34. Matiifidi ise hidayeti, dogruyu bulmak ve dogruyu bilmek olmak iizere
iki sekilde yorumlamustir. Nitekim ona gore kullarin iradesine bagli olan hidayet ve da-
lalete sevketme fiili Allah’a aittir3. Yani hidayetin yaraticist Allah’tr. Bu ayni zamanda
Es’ari’nin de goriisiidiir3.

2-Inang: Arapga kokenli olan iman, Ingilizce “faith”, Fransizca “Foi” kelimelerine
kargilik olarak kullamlmakta olup, Tiirk¢e’de “inan” kelimesiyle karsilanmugtir. Inang
kelimesi ise, Ingilizce’de “belief”, Arapga’da da “itikad”n kar§1hg1 olarak verilmekte-
dir.

Inan¢ kendi iginde derecelere aymlabilir. Nitekim bu kavramun dikkate deger dort
agamas1 lizerinde durulmustur3?. Ote yandan Ingilizce’de semantik anlamda, baslica
“belief that” ve “belief in” olmak iizere iki tiir yoruma dikkat ¢ekilmistir. Bu ayirim,
H. H. Price (1899-1971) daha detayh bir gekilde inceleyerek™®, her iki kisimla ilgili 6r-
nekler iizerinde durmusgtur. Ancak Price burada bir sonuca varmug olsa bile, dildeki ya-
lin kullamimlar incelendifinde, bu simflamanm hatlarinin kesin bir gekilde ¢izilemeye-
cegi goriilmektedir. Zira “belief in”, bazen “belief that™’e indirgenebilir. Bununla birlik-
te ikisi drasindaki ince fark gu sekilde izah edilebilir: “Belief that” sadece belirli 6ner-
meleri kabul etmekten ibarettir. Allah i¢cin b8yle bir inancin varhgindan s6z ettigimiz za-
man, sadece tanri ad1 verilen bir varhfmn gercekten var oldugunu kabul etmis oluruz. Bu
zihn bir kabulii ifade eder. Seytanlarin Tanri’ya inanci bu kategori igine girer39. Dolayi-
styla “Allah vardir” 6nermesini kabul eden birinin, mutlaka dindar bir kigi olmas: gerek-
mez. Bu kisi sadece Allah’in varhiina birinci gekilde inandigim s6ylemekle yetinebi-

1ir40.

32) Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 4a, 218a-218b.

33) Daha ¢ok Eg’arilerin yansitan bu tiir bir suiflandirma igin bk. Eg’ari, el-/bdne, Beyrut 1990, 5.122,
127, 129; Terim ile ilgili genig bilgi icin bk. Emrullah Yiksel, “Kur’an-1 Kerim’de Hidayet ve Da-
lalet Anlayist”, AUIFD, VII (Ankara 1986), 89-91.

34) Kadi Abdiilcebbér, Miitegabihii’l-Kur’an, 1, 62-63.

~ 35) Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, vr. 85a, 133b, 135b.

36) ibn Farek, Miicerredii Makalat, s.103.

37) bk.W.Houston Clark, The Psychology of Religion, 5.220 vd (1961).

38) H. H. Price, “Belief ‘in’ and belief ‘that”, The Philosophy of Religion (edit. Basil Mitchell, Hong
Kong 1989), 5.144-167.

39) Alvin Plantinga, “Is Belief in God Exist” Rationality and Religious Belief, s.7 (London 1979).
40) H.H. Pnee a.g.m., s.149, 152.
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Eg’ari, bazi kelamcilarin Allah’a imam “Iman billah” ve “iman indallah” seklin-

- de iki kategoride incelediklerini belirtirken, kendisinin bu kanaatte olmadigin kaydeder. -

O, lafz1 olan bu tiir bir ayinmun, hiikiim agisindan Allah ve kula gére gekillenecegini ka-
bul eder?l.

Inang, dogru veya yanlis olabilir. Ancak bu siije agisindan yanhiglik olarak degerlen-
dirilemez. Zira sahibinde inang, siibjektif kesinlik agisindan tamdir. Aksi halde inang
gergeklesmez2.

Iman ve inang arasindaki farka gelince, iman, inangla kiyaslandiginda daha hususi
bir kavram olup*3 dinf sifatin1 almaya daha ¢ok hak kazanir. Yani iman daha ziyade bir .
dinle irtibatli olarak kullanilir*, Inang (belief) dini bir kategori olmayip, temelde hem
Hiristiyanlik’ta hem de Isldim’da dindar insanin yaptigina inang degil, iman denir®>. Ka-
di Abdiilcebbir’a gore inang, ilimle baglantili bir husus olmayip, kalbin kendisiyle sii-
kun buldugu haldir*6, Dolayisiyla inang, zihinsel bir tatminiyet saglayan olgudur.

Inancin kesinligi iizerinde israr edilirse, o iman olur. Buna gére inang, imandan daha
genis ve kapsamli bir terimdir. Inancin teolojik ve felsefi, imanin da dini oldugu kabul
edilmigtir#’. Bu durumda her imanda bir inan¢ unsuru vardir. Inang, imanin muhtevasi-
m ve fikri boyutunu olusturmaktadir. Inang insan1 ne kadar derin etkilerse, iman da o 6l-
ciide giiglii olurs. -

I-imanin Sekillenmesini Saglayan Unsurlar

1-Duygu: Din hakkinda agikiamalan bulunan bir ¢ok psikolog, tek ve esi bulunmaz
bir dinf heyecanin olmadigi, genel olarak dini konularin uyandirabilecegi genis ve derin -
ortak heyecanlarin olabilecegini ileri siirmiislerdir®®. Mesela tann sevgisi, sevgi duygu-
sundan farkli olmayip, sadece insandaki tabii sevgi psikolojisinin dini konulara yonel-
mig olamidirS0, Biitiin dinlerin ana hedeflerinden birisi olan kutsala olan sevgi, Kur’an
ifadelerinde Allah sevgisi seklinde vurgulanmug ve bunun saglikli bir inancin iiriinil ol-
duguna dikkat cekilmistirS!.

41) Ibn Forek, Miicerredii Makaldt, s.131-132.
42) Hanefi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, Ist., 1992, 5.66.

43) Tillich, Dynamics of Faith, s.37, 40; John Hick, Faith and Knowledge, s.47; Hayati Hokelekli, “Di-
ni Kigiligin Kurulugunda Iradenin Rolti”, Diyanet XX/ (Ankara 1985), 21.

44) Terence Penelhum, Problems of Religious Knowledge, Glasgow 1971, 5.120.

45) W. Cantwell Smith, Religion and Reason, 5.115.

46) Kad! Abdiilcebbar, Serhii’'l-Usili’l-hamse, 5.46.

47) Buradaki dinf tabiri, daha ¢ok monoteist bir inan anlamindadir. Bk. Omer Aydin, “Kur’an’in Iman
ve Islam Terimlerini Kullanist Uzerine Bazi Notlar”, Kur’dn Mesaj, 11, 72-73.

48) Hanefi Ozcan, a.g.e., s.75, 78.

49) Gordon W. Allport, The Individual and His Religion, New York 1950, s.5; krg. Belma Ozbaydar,
Din ve Tanrt Inancinin Geligmesi Uzerine Bir Aragtirma, Ist., 1970, s.8.

50) William James, The Varieties of Religious Experience a Study in Human Nature, New York 1982,
5.27-28. .

'51) Mesela bk. el-Bakara 2/165, 195; el-Hucurit 49/9; es-Saf 61/4.
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Insanin manevi yasamindaki her eylemde oldugu gibi, imanda da duygu bulundugu-
nu sdyleyen Tillich, ancak bu duygunun iman: olugturmayacagin 6zellikle vurgular. Ona
gbre iman, bilissel (kognitif) bir yapiya sahip olup, sonucta iman iradenin eylemidir. An-
cak iman eylemindeki bu tiir bir birlik, 6gelerden birisinin daha baskin ¢ikmasina engel
degildir. O imanin yapisim belirleyecek bir sekilde iistiin ¢ikabilir ama iman eylemini

.yaratmaz>2,

Ancak Islam inancinin felsefesini olugturan keldm ilmi, genellikle goniil/duygu ek-
sikligi iddiastyla suglanmistirS3. Ancak inancin duygusal yoniinii, yok saydiklan da s&y-
lenemez. Ancak bu tlir konularin keldm bilginleri tarafindan gecistirildigi de bir vaki-
adir>4, Tasdik hakkindaki agiklamalar iman: kiillf bir hal olarak tanimlamamuza isaret et-
tigi gibi dolayli olarak, imanin duygusal yéniine de igaret ettigi séylenebilir, Tillich’e gé-
re kiilli bir hal olan imanin, diger unsurlar1 gibi duygusal yonii olmas:1 da dogaldir55.
Onun bu diigiincesinin, Hiristiyan teolojisinde agirlhikli olarak islendigi, Islam keldmin-
da ise genel anlamda bu boyutta olmadig1 goriilmektedir. Islam diisiincesinde bu husus
daha ¢ok tasavvuf disiplininde islenmigtir6.

Eg’arf iman1 tantmlarken, onun gereklerinden olarak, Allah’: tazim ve yiiceltmeyi
onemli bir unsur olarak kabul eder. Yine ona gére Allah’a yonelik sevgi ve goniilden bo-
yun egme de imanin ana niteliklerindendir>’. Buna gére Eg’arf, imanin géniil boyutunu,
onun bir sebep ve sonucu olarak kabul etmektedir.

Meshur Selefi kelam bilgini ibn Teymiyye (6.728/1328), imanin duygusal unsurunu
“kalp amelleri” ifadesiyle izah eder ve inancin Allah korkusu, Allah sevgisi ve Allah’a
giiven gibi kalp eylemi kapsamina aldigin1 belirtir58. {bn Teymiyye, kalp amellerini, tas-
dik kavramu disinda kabul eder. Bu sebepledir ki iman tasdike esitleyen alimleri elegti-
rir. Onun agiklamalarina gére “kalpte imanin varolabilmesi igin Allah’1 ve Restlullah’1
tasdik etmek ve ardindan sevmek gerekir. Yoksa Allah’tan ve elgisinden nefret edilirken,
sadece tasdik etmig olmak iman sayilmaz59. Nitekim sevgi boyutu, dini duygunun ana
unsuru olarak Kur’an’da su sekilde belirtilmistir: “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsamz ba-
na uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlariniza bagiglasin” (Al-i Imran 3/31). Ayet ifa-
desinden, Islam inancimn ikinci énermesini olusturan peygamberi kabullepmenin, Allah
sevgisinin bir sonucu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

52) Tillich, Tillich, Dynamics of Faith, s.8.

53) Bu tiir bir su¢lama i¢in bk. L. Gardet, G. Anawati, Introduction & la Théologie Musulmane, Paris
1948, 5.460-461.

54) Konuyla ilgili caligmalar daha gok Gazzili ve {bn Teymiyye’de gériilmektedir. Ancak Matiiridi gi-
bi baz1 bilginler kisa da olsa konuya deginmislerdir (bk. Kitabii’t-Tevhid, s.4-5, 109-111. Problem
bir bagka makalede degerlendirileceginden, burada kisaca deginilmigtir.

55) bk. Tillich, Systematic Theology, I, 132.

56) Anawati’nin keldm-tasavvuf iligkisi, metotlari ve elegtirel yaklagimlariyla ilgili bir degerlendirme-
si igin bk. Mystique musulmane, Paris 1968, 5.275-279.

57) ibn Firek, Miicerredii Makaldt, s.151.

58) Ibn Teymiyye, el-Iman, s.126.

59) ibn Teymiyye, el-Iman, s.43, 127.
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2-Irade: Arapca’da talep etmek anlamina gelen “r-v-d” kokiinden tiiretilmis bir kav-

- ram olup, kelime olarak dilemek (mesiet) anlamin: tagimaktadir60.

Iman-irade iligkisi, bakig ag1sina gore farkli sonuglar verebilmektedir. Soyle ki, iman,
iradi bir fiil mi yoksa psikolojik bir keyfiyet mi? Bagka bir ifadeyle iman, bizim yapti-
gumuz bir gey mi, yoksa bize olan bir sey mi? Iradi olarak inanglarimizi kontrol edebile-
cefimizi savunan irade taraftarlari, sorunun birinci kismina evet derken, iradeci olma-
yanlar, ikinci tarafin1 onaylamaktadirlar$!.

Inanmay: “iradenin etkisiyle harekete gecen zihni bir fiil” olarak tanimlayan Thomas
(1224-1274)62, neticede imanin iradeyle olustugunu ifade etmektedir. Soren Kier- -
kegaard (1768-1864) her inancin iradenin karariyla kazanildigini s6ylemekle, radikal
bir iradeci olarak karsimiza ¢ikmaktadir63,

Imanin, irade dist oldugunu savunanlar, onun bir fiil olmadigindan hareket ederler,
iman bir fiil olmadig icin 'ne tavsiyenin ne de emrin nesnesi olabilir®4. Bu diisiincenin
baslica temsilcisi olan David Hume’e (1711-1776) gore inang, istem digidir95.

Kelam bilginlerine gore tasdik ve mérifet arasindaki farkin kaynagini da irade olug-
turur. Cogunlukla mérifet insanin iradesi ve ¢abast olmadan meydana gelirken, tasdikin
varlig icin iradenin katilimu garttir. Mesel4 bir kimsenin g6zii bir cisme rastlar ve hemen
bu gbrmenin ardindan, iradenin bir katkis: olmadan o cismin ne olduguna dair bir bilgi
hasil olur. Halbuki tasdik boyle degildir®.

fmanim olusumunda, iradenin rolii ile “tasdik™ tanumu arasinda yakin bir irtibat var-
dir. “Bazi keldm eserlerinde tasdik, habercinin haberinden anlagilan ve bilinen seye, in-
sanin kalbini rabt etmesinden ve goniil baglanmasindan ibarettir"67 seklinde tanimlan-
nugtir, Teftdzan{ (6.793/1390), bu izah tarzinin anlasiimas: zor oldugunu belirtir. O tas-
dikin ilmin nevilerinden oldugunu, ilmin ise ihtiyari ve iradi bir fiil degil, psikolojik bir
keyfiyet oldugunu ifade eder. Yani iman, psikolojik bir keyfiyet olmaktadir. Bu durum-
da iradenin, imanin sekillenmesindeki katkisindan sz edilebilir mi? Teftdzanf bu soru-
ya gbyle cevap verir: “Iman psikolojik bir keyfiyet olmasi dolayistyla iradi bir fiil olarak
nitelenemez. Ancak bu keyfiyeti elde etmede iradenin etkisi vardir. Irade, iman haline
varmada sebeplere tevessiil etmek, fikir ve diigiinceyi o yone cevirmek, engelleri ortadan
kaldirmakta gbriiliir. Insanin imanla miikellef kilinmasinin anlami da budur. Bunun igin

60) Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, “rvd” md; Firtizabadi, Kamus Terciimesi, “rvd” md.
61) Terence Penelhum, Reason and Religious Faith, Oxford 1995, s.41.

62) Louis P. Pojman, Religious Belief and the Will, New York 1986, s.145; John Hick, “Faith”, The
Encyclopedia of Philosophy, 111, 165; M. J. Meadow-R. Kahoe, Psychology of Religion, London
1984, 5.187-188.

63) Pojman, a.g.e., 5.146.

64) Penelhum, a.g.e., s.39.

65) Pojman, a.g.e., 5.63.

66) Teftdzani, Serhu’l-Aka’id (ngr. Ahmed Hicazi Sakka); Kahire 1988, 5.82.

-67) Teftazani, a.g.e., s.82; T. [zutsu, Islam Diiglincesinde Iman Kavrami, 5.170.
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manfet yeterli degildir. Clinkii mrifet, bazen bu gibi iradi ve kesbi geyler olmadan da
hasil olur”68,

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler, iman ediniz’%9 ayeti de, iman iginde iradeye
gorev vermektedir. Mii’'minlere iman etmelerinin emredilmesi, imamn yerlestirilmesi,
mitkemmellestirilmesi ve devam ettirilmesi anlamna gelir. Ayet imanda sebat ve devam
ediniz, imanimzin hakkim veriniz seklinde agiklanmigtir’0. Burada iradenin hakimiyeti
ve yonlendirmesi gerekmektedir.

Iman eylemini dalia ok irade dig1 olarak irdeleyen Paul Tillich’e gore, kisiyi nihai
olarak kaygilandiran geyin, iradesi tarafindan yapilan bir tasdiki s6z konusudur. Ancak
iman, bu iradenin bir iiriinii degildir. Kabul ve teslimiyet iradesi, imamn cogkunlugu
icinde bir dgedir, fakat onun bir illeti degildir’!.

Irade ile kognitif yap: arasinda bir zitlik olmamahdir. Nitekim “zihinsel yapinin ma-
hiyeti; kisinin diinya hakkindaki tasavvurlar, fertlerin icinde bulunduklan sartlar; yetis-
tigi ve yasadig fiziksel ve sosyal ¢evre; fizyolojik yapisy; istekleri, hedef ve gayeleri;
gecmisteki tecriibelerine bagli olarak tesekkiil etmektedir”7? geklinde diiiiniildiigiinde,
sorun kendiliginden ¢oziimlenmektedir.

3-Amel: Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok dyette amelin Snemine vurgu yaprugtir. Hesap gii-
nii amellerin tartilip, ona gore hilkiim verilmesi, yetlerde genelde iman ve amelin bir-
likte anilmasi gibi Kur’an ifadeleri’3, amel-iman baglantisina dikkatleri gekmigtir”*. Ote

* yandan iman-amel tartigmalarinda amel, imandan bir ciiz degildir goriigiine sahip olan

Ehl-i Siinnet, ashinda bir mii’minin hayatindaki davraniglarin dnemini reddetmemigtir.
Onlar da amellerin imanla baglantisin1 kabul etmis, hatta “imanin aldmeti”?5 oldugunu
styleyenler de bulunmugtur, Buna gére miicerret bir kavram olan iman, pratige dokmek-
le siireklilik arz eder’S.

Clark’in belirttigi gibi inanglarin geregi olan davramiglarim yapmak, imam giiclen-
dirir’?. Amel, imanin koruyucusu olup stirekliligini pekistirir.

Islam inan¢ mezheplerinden Matiiridi ekolii, imanin artip eksilecegini kabul etme-
yip, kuvvetlenip zayiflayacagim diisiinmiigtiir’8. Aksi goriigii savunan Eg’ari ve Mu’te-

68) Teftdzani, a.g.e., s.82.

69) en-Nisa 4/136.

70) bk. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu'l-gayb (nsr. M Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut, ts, X1, 75.
71) Tillich, Dynamics of Faith, s.7.

72) David Krech v.dgr., Cemiyet I¢inde Fert (trc. Miimtaz Turhan), ist., 1970, 1, 26.

73) Meseld bk. Al-i Imsan 3/57; el-Miide 5/5; el-A'raf 7/147.

74) Stz konusu ve konuyla ilgili bagka ayetler iizerindeki yorumlar icin bk. Omer Aydin, Keldm Ekol-
lerinde Iman-Amel Iligkisi, Ist., 2001, 5.29-42.

75) Ibn Forek, Miicerredii Makalat, 5.152.

76) Ibn Teymiyye, el-Iman, 5.127-129; Seyyid Sabik, el-Akdid, Beyrut 1985, 5.79.
77) W.Houston Clark, The Psychology of Religion, 1961, s.231.

78) bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 193;Nesefi, Bahrii’l-Keldm, s.23.
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_ zile okulu ise, imann taatla arttigini, masiyetle azaldigin ileri siirmiiglerdir’®. Ancak
imanin bu anlamdaki artig1 zat y6niinden degil sifat yoniindendir80. Eg’arf, amelleri ima-
nin alameti ve emareleri olarak degerlendirirken8!, aralarinda dnemli bir baglant: kurma-
ya ¢aligmaktadir. Cagdag aragtirmacilardan Hasan Hanefi’ye gore, imanin artmas: ve
eksilmesi, mutlak anlamda degildir. Buna gtre marifetteki artma ve azalma, icmal ve taf-
sil agisindan olmalidir. Yine tasdikteki artma ve azalma da, kuvvet ve zayiflif: baglamn-
da ele alinmalidir. Hanefi’ye gére, bu durum fertlerde zaman zaman degigebilen bir ko-
numda degerlendirilmelidir. Toplumlarda ise, bir topluluktan digerine, bir zaman dili-
minden Gtekisine gore farklilik arz ederS2.

4-Dis Etkenler: Bir inan¢ konusu olan din, insanoglunun varligiyla var olan bir ku-
rum halini almugtir. Bu baglamda bireysel olmakla birlikte sosyal bir statiide olan dinin,
ana olgusunu olusturan imanin gekillenmesinde, sosyal verilerin nemi goz ard: edile-
meyecek bir boyuttadir.

Bu degerlerin en baginda gelenek ve aligkanhklar gelmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, peygamberin getirdigi yeni inang karsitlarinin, *“Atalarindan bunu duymadiklan”
(el-Mit’minfin 23/24), “Atalarinin iizerinde bulduklar yoldan gidecekleri” (el-Bakara
2/170) ya da “Babalarimizin iizerinde buldufumuz sey bize yeter”(el-Méide 5/104) sek-
lindeki mazeretleriyle, maruz kaldiklar sosyal gelenegin etkisel boyutunu agiklamakta-
dir. :

Tnancin olusmasinda etkili olan dis unsurlardan birisinin de iletigim araglari oldugu
goriilmektedir. Kitle iletigim araglarmni, “etkilemenin, inandirmanin, yonlendirmenin en
etkin araglari” oldugunu ileri siiren aragtirmacilarin yaninda, onun etki alamm siurla-
yanlar da vardir®3. Birinci goriige gore “kitlelerin begeni ve tercihleri; inang ve kanaat-
leri; ilgi ve dikkatleri; diigiince ve duyarlibklan kitle iletisim araglarinin kontroliinde-
dir®4. Bu yaklagim kabul edildiginde insanda imanin gekillenmesinde kitle iletigim arag-
larinin g6z ard: edilemez bir etkisi ortaya ¢ikar. Ancak yapilan gesitli aragtirmalar sonu-
cunda medyamn, kigilerin belirli fikirleri kabul etmesinde yonlendirici etkisinden ziya-
de, insanda var olan fikirlerin, pekistirilmesine ve saglamlagtinlmasina yardimci oldugu
ortaya ¢ikmigtir8, Bu “yardim” olgusunun, kiginin iman boyutuna da indirgememiz
miimkiindiir86. '

79) Es’ari, el-Usiil, s.93; Ciiveyni,el—ir;c’z‘d, 5.335; Gazzall, fhya, 11,19; TeftAzani, Serhu’l-Mekasid, V,
211, ‘

80) Pezdevi, Usilii’d-din, s.153.

81) Ibn Forek, Miicerredii Makalat, s.152.

82) Hasan Hanefi, Mine’l-akide ile’s-sevra, Kahire 1988, V, 143.

83) M.Nur Topguoglu, Basinda Reklam ve Tiiketim Olgusu, Ankara 1996, s5.16; krs. Sedat Cereci, Bii-
. yiiii Kutu Bityiilenmis Toplum, Ist., 1992, s.55.

84) Topguogly, a.g.e., s.219. _

85) Mevliit Kaya, Din Egitiminde Hletigim ve Dinf Tutum, Samsun 1998, 5.220.

86) Bk. Robert A. White, “Religion and Media in the Corstruction of Culturs”, Rethinking Mgdia, Re-
ligion and Culture, California 1997, s.43-46.
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Gelenek, aligkanhik ve medya yaninda, imanin sekillenmesinde bagka nemli etken-
lerin de efitim siirecinde okul, yonlendirme ve etkileme baglanunda ise aile ve arka-
daglar oldugu goriilmektedir. Nitekim ailenin etkisi bir hadiste §6yle vurgulanmugtir:
“Her dogan gocuk, fitrat iizerine dogar. Anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Me-
cusi yapar. Eger ana-baba Miisliiman ise, cocuk da miisliimandir”87. Gazzali de bu ha-
disle baglantili olarak, ¢ocuklara kiigiikliigiinden itibaren hangi inan¢ telkin edilirse, o
inang iizerine hayatini yénlendirecegini kaydeder88. Buradaki “fitrat” kavramuni bir gok
Islam alimi, “dogustan dine yetenekli olarak yaratilig” veya “inanma kabiliyeti” seklin-
de anlamuglardir®,

Yapilan bazi aragtirmalarda, aile ve okuldan sonra kiginin lizerinde en etkili olan
ficlincli unsurun arkadag oldugunu goriilmektedir. Ankara’da muhtelif liselerde okuyan
400 &grenci lizerinde yapilan anket verilerine gére, Allah’a inanip inanmama konusun-
da arkadag gevresinin etkisi, aile ve okulu takip etmigtir®0. Bu sonug, “Kisi arkadaginin
dini dizerinedir. O halde arkadas edineceginiz kimseye dikkat ediniz”9! geklindeki pey-
gamber 6giidiinii daha da anlamli kilmaktadir.

Imanin olusumunda dig/cevresel etki faktorii Gazzal’nin (6. 505/1111) dikkatini
cekmis ve: “Hiristiyan ¢ocuklarin daima Huristiyan, Yahudi ¢ocuklarimin Yahudi, Miis-
liiman ¢ocuklarinin da Miisliiman olarak yetistiklerini miigahede ettim” demistir®2. Co-
cuklarin hatta yetigkinlerin imanimin “bir cografya bilgisi gibi"?? oldugunu sdyleyen
Rousseau (1712-1778), herkesin kendisine Ogretilen dini benimsedigini, bulundugu
memlekete gore “siinnetli, vaftizli, Misevi, Muhammedi, Hiristiyan”9% oldugunu ifade
etmekte ve “Roma’da kim bilir, kag iyi Katolik vardi ki, Mekke’de dogmus olsalard, ay-
n1 surette iyi bir Miisliiman olurlardi. Keza, Asya’daki bir cok namuslu ve pekiyi Tiirk
de bizim aramizda bulunsalardi, aym surette iyi birer Hiristiyan olurlards™3 sgylemiyle
aym gercege isaret etmektedir. Bu baglamda, Amerika Berkeley Universitesi 6grencile-
ri tizerinde yapilan ve dini inanglarinin, biiyiik cogunlukla yetistikleri cevrenin aynilifi- -
m ortaya koyan aragtirma®6, konu baglaminda dikkat ¢ekicidir.

87) Miislim, “Kader”, 6. kry. Buhdri, “Cendiz”, 80, 93; Ebl Divud, “Siinne”, 17.

88) Gazzili, Jhya’ ulimi’d-din, Kahire ts, I, 162. Genis bilgi i¢in bk. William Adams Brown, Pathways
to Certanity, London 1930, s.52; Nephan Atav, “Sahsiyetin Gelisiminde Aile Cevresinin ve Ailede-
ki Gerginliklerin Etkileri”, Aile Yazilar: I (Ankara 1991), 5.3 vd.

89) Konuyla ilgili tez ve anti tezler igin bk. Mustafa Ak¢ay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlu-
lugu, Ist., 2000, 5.68-72. ~

90) Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi, Ankara 1991, 5.201.

91) Ebii Davud, “Edeb”, 16; Tirmizi, “Zithd”, 45.

92) Gazzili, el-Munkizu mine'd-daldl, Beyrut 1987, s.25.

93) J.J.Rousseau, Emil (trc. H.Ziya Ulken ve.diger.), Ist., 1956, s.260.

94) J.J.Rousseau, a.g.e., 5.303.

95) J.J.Rousseau, a.g.e., s.314.

96) Ronald J' Federico-Janet S.Schwartz, Sociology, Canada 1983, s.477.
§

¢
§
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GazzAlf ve Rousseau’nun gbzlemleri Kur’an’da, “Nuh dedi ki: “Rabb’im yeryiiziin-
de kafirlerden tek kigi birakma. Ciinkil sen onlan birakirsan, kullarini sagirtirlar ve sade-
ce ahlaksiz, nankér insanlar dogururlar” (NGh 71/26-27) ifadeleriyle vurgulanmustir. Bu
dyet, onlarin ¢ocuklarini kendi inanglar1 dogrultusunda bityiittiikierini ifade etmektedir.

Bu noktada toplumun din degigtirmede yani iman konusunun degigiminde de goz ar-
d1 edilemez bir boyutta tesiri olabilmektedir. Dini inanglarin kendilerini muhafaza ede-
bilmeleri igin gliclii sosyal destege muhta¢ olmast ve hatta uygun sosyal baskilarla, bi-'
reysel inanglarin giicii iizerinde etki yapilabileceginin ileri siiriilmesi®7, toplumun bu et-
kisi sebebiyledir. Nitekim “Batida din degistiren gengler iizerinde yapllan bir ankette, %
42'si sosyal baski dolayistyla ihtida ettiklerini sdylemislerdir98. Ote yandan Tiirkiye’de
yapilan bir aragtirmada da, din degistiren insanlarin, 6nceki dininden tatmin olmama dii-
slincesi itk siray1 alirken, evlenme, topluma uyma gibi ¢evresel faktérler, ikinci ve iiglin-
cii siraya oturmustur®.

Kur’an-1 Kerim'de mii mmlere, “(Allah) size kitapta indirmigti ki: Allah’in ayetleri-
nin inkar edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar (bu sozii birakip)
bagka bir stze dalincaya kadar onlarla beraber oturmayin; yoksa siz de onlar gibi olur-
sunuz” (en-Nisd 4/140); “Ayetlerimiz hakkinda (miinasebetsizlige) dalanlari gordiigiin
zaman, onlar bagka bir s6ze gecinceye kadar onlardan yiiz cevir; eger seytan sana (bu-
nu) unutturursa, hatirladiktan sonra (hemen kalk), o zalimler toptuluguyla beraber olma”
(el-En’8m 6/68) ayetlerivle, Allah’in mesajinm inkAr edildigi, hafife alindig: ortamlarda
bulunmamalarim emredilmigtir. Bu ifadeler de ¢evrenin insamin dinf hayati iizerinde
dnemli bir fonksiyonu oldugunu géstermektedir.

II-imanin Biligsel Yapist.

Bilis (cognition) s6zciigii, diinyamizi 6frenmeyi ve anlamayi iceren zihinsel faali-
yetler (kognisyon) anlamma gelen bir kavram olup algy, bellek, muh&keme, diisiinme,
kavrama geklinde bir dizi siireci kapsamaktadir!90. Insanin dig diinyadan malumat: nasil
aldig1 ve sectigi, alinan bilgileri nasil doniigtiirdiigii ve diizenledigi; zihninde gercegin
temsili bir halini yapilandirip bilgiyi nasil ingd ettii tiirii sorularin hepsi, kognisyon te-
rimi tarafindan cevaplandiriimaktadir!0l.

Iman eden kisi, kendisinin bazi dinf esaslarin dogrulugunu bildigini diisiiniir. Bu du-
rum, bizim i¢inde bulundugumuz toplumsal hayattan edindigimiz ve dogrulugunu asla

97) L. B. Brown-D. J. Pallant, “Religious Belief and Social Pressure”, Psychalogy and Rellgzon, G.
Britain 1973, 5.282.

98) M. Argyle, “Seven Psychological Roots of Religion”, Psychology and Relzgzon, 1973, s.23‘

99) Hiiseyin Peker, Din Degistirmede Psiko-Sosyal Etkenler, Ankara 1979, 5.125-128 (Ankara Univer-
sitesi lahiyat Fakiiltesi Yayimlanmamig Doktora Tezi).

100) Barry C. Smith, “Cognition”, The Oxford Companion to Philosophy (ed. Ted Honderich), Oxford
1995, 5.138. .

101) Sibel Arkonag, Sosyal Psikoloji, Ist., 1993, 5.80.
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sorgulamadigimuz, genel kabul bilgilerimize benzer. Mii’minin iman konularin: bildigi-
ni s8ylemesinde de, 6n kabul durumu vardir. Iman eden kisi, inandig1 degerlere bilingli
baglanmasa da, gerek bir otoriteden, gerek dini kaynaklardan 6grendigi esaslar bildigi-
ni diigiinecektir!02. Bu Kur’4n-1 Kerim’de soyle tespit edilmigtir: “Kiyamet giiniine inan-
mayanlar, onun ¢abuk gelmesini istiyorlar. Inananlar ise, ondan korkarlar ve onun ger-
ek oldugunu bilirler. Iyi bil ki, o saat hakkinda tartiganlar, uzak bir sapiklik i¢ine diis-
miiglerdir” (es-Sfird 42/18). Burada heniiz olmamus bir olay1, inancinin sonucu olarak,
viki olmus gibi degerlendiren, bir tiir 6n kabul ifadesi goriilmektedir.

Keldm ilmi agisindan mii’min olabilmek igin, dinde iman esaslarinin neler oldugunu
bilmek kafi degildir. Kiginin onlar ciddi anlamda 6nemsemesi gerekir. Meseld bir oryan-
talist Isldm hakkinda herhangi bir inanandan daha fazla méalumata sahip olabilir. Ama bu
bilgiye sahip olmasi, onun mii’minde gbriilen kognitif yapiya da sahip oldugu anlamina
gelmez. Buna gore mii’minin biligsel yapisinda, bilgi Stesi 6n degerler 6nemli bir ko-
numdadir. :

Hangi dinden olursa olsun inanan kimseler, sahip olduklar kognitif diinyay: muha-
faza etme temayiilii tagir. Bu egilim onlarin reflekslerinde, sergiledigi tutumlarda, kur-
dugu iletigimlerde kendisini gsterir. “Belli inang ve tutuma sahip bir insan, zit olugum-
lar karsisinda ¢ogu zaman, onlardan uzak durur. Bu ¢ekinme veya kaginma davramigin-
da muvaffak olabildigi ol¢iide, bu zit geyleri de idrak etmeyecek ve o gahsin inang ve tu-
tumlan hiicumdan korunmus, giivenli bir halde kalacaktr™193, Zamanla o kimsenin
edindigi ve kazandig: bilgiler, biitiin benliginde yonlendirici bir faktér olmaktadir. Nite-
kim bu husus Kur’an’da goyle vurgulanmugtir: “De ki: “Herkes kendi karakterine (gaki-
le) gore hareket eder. Rabb’iniz kimin en dogru yolda oldugunu daha iyi bilir” (el-Isra
17/84). Zemahseri (467-538) gibi bilginlerin yorumlar: géz 6niine alindiginda buradaki
“sakile”nin, bireyin hayat siirecindeki kazanimlartyla dinf yapisiu sekillendiren kogni-
tif yap1 oldugunu sdylemek miimkiindiir!%4.

Bu bilissel yapinin olugmasinda, sahsin tercihi 6nemli bir yer tutar. Meseld bir mez-
hep aleyhinde olan bir kigi, bu inang mensuplan tarafindan tertiplenen toplantilara igti-
rak etmez veya onlarim lehinde yazilari okumaz!95, Kur’an’in ifadesiyle, Islam dinini ka-
bul etmek istemeyenler: “Bu Kur’an’1 dinlemeyin ve onun hakkinda sagma, anlamsiz
seyler uydurun ki onu bastirasimiz” (Fussilet 41/26) diyerek, dinlenmesine dahi mani ol-
mak istemiglerdir. Yine Kur’dn'in belirttigine gore, inkarcilarin Hz. Muhammed’e
“Kalplerimiz, bizi ¢agirdigin her seye kapalidir, kulaklarimiz sagirdir ve bizimle senin

102) Penelhum, Problems of Religious Knowledge, 5.131-132; Ithami Gitler, “Kur’an’da Imann ve In-
kinn Ahlaki Biligsel (Kognitif) Temelleri” Isldmiyat, Ankara 1998, I/1, 8.

103) D.Krech-R.S.Crutchfield, Sosyal Psikoloji Teori ve Problemler (trc. Erol Giingor), Ist., 1980,
5.222.

104) Zemahseri’ye gore “sakile”, kisinin hidayet ve dalalet ekseninde olugan inancinm kognitif yapisi-
dir. el-Kegsdf, Beyrut ts., I1, 373.

105) D.Krech-R.S.Crutchfield, a.g.e., 5.222.
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aranda bir engel vardu” (Fussilet 41/5) seklinde karg: ¢ikmalaninda, da aym psikolojik
yapt vardur. Onlar, anlamaya ¢alismak bir tarafa, dinlemek dahi istememektedirler. Oysa
ki, anlayabilmek icin dnce anlama istegi gerekir!®, Nitekim Kur’an bu hususu soyle
vurgulamugtir: “(Fakat onlar) iglerini aralarinda parcalayip, cesitli kitaplara ayirdilar. Her’
parti, kendi yaninda bulunanla sevinmektedir” (el-Mii’mindin 23/53). Bu konumda olan
bir kimsenin, kendi kabullerini sorgulamas: veya kars: diigiinceleri anlamaya temayiil et-
mesi gercekten zordur.

Bu tiir bir tutum gdsteriyor ki, imanm olugumunda Kisinin ihtiyaglari, zihni yapisi ve
ruhi durumu idrakin segiciliginde etkili olur107,

Her éeyden once insan, gevresindeki her olayi idrak etmez, sayisiz obje arasinda ken- 7
disiyle uyusanlan secer, alir. Diinyamn algilanmasy, fiziki viicudun duyu organlarinin
dtesinde, sosyal bedene bagli olmaktadir. Bu sebeple insan kendi inang ve tutumlariyla
uyusan yayinlan takip eder; dergi ve gazeteleri okur. Aym sekilde ¢ogu insan, ait oldu-
gu grubun veya cemaatin dnderlerini dinler. Yani “dogru fikiri degil, hem fikirli oldu-
gumuz kigilerle bir araya geliriz. Boylece kendi kendimize diinyaya bu bakig acisinin
dogru olmas gerektigi seklinde destek veririz”108,

Hatta zihin yapis, segici hassaslagtirma yoluyla aymi objenin, zihni sistemleri degi-
sik fertler tarafindan, farkli-yorumlanmasina sebep olur. Bu nedenle kiginin beklentileri,
dnceki deneyimleri ve kabulleri, yeni algilarin tretilmesinde farkli baglantilar ortaya
koymaktadir!09, Mesel4 etik kavramu, kiiltiirlere gore farkli anltamlarda anlagihr.

insan zihninin bu yapis1 Kur’an’in su ayetiyle ifade edilmistir: “Allah bir sivrisinegi
hatta ondan daha kiiciik bir seyi 6rnek vermekten kaginmaz. Iman etmis olanlara gelin-
ce, onun Rabb’lerinden gelen bir hakikat oldugunu bilirler. Inkar edenler ise “bu drnek
ile “Allah ne demek istiyor acaba” derler. Bu yolla Allah, bir ¢ogunu saptirirken bir ¢o-
gunu da dogruya yoneltir, fakat fisiklardan bagkasini saptirmaz” (el-Bakara 2/26-27).
Ayette mii’min ile kafirin idraklerinin farkliliina isaret edilmektedir. Ayni1 &roek, biri-
nin sapikhiini artinrken, digerini hidayete yoneltir. ‘

Bu durumla uyum arz edecek sekilde Kur’an, “De ki ‘Goklerde ve yerde var olanla-
ra bakip da diigiiniin!’ Ne var ki, inanmayacak olan bir topluma ne &yetlerin, ne de uyar-
malarin bir yarari dokunabilir” (Ytnus 10/101) buyurarak, kafirlere delillerin fayda sag-
lamadigini beyan eder. Iman esaslarina bilhassa Allah’in varligina delil olarak zikredilen
ayetler, aklin1 kullananlar icindir. Amidig sekliyle, inkarcilar ise akillarimi kullanamaz-
lar (el-Bakara 2/171; el-Maide 5/58, 103; Yinus 10/100). Ciinkii “Onlan hidayete ¢agi-
rirsaniz, igitmezler. Onlarn sana baktiklarini sanursin, oysa onlar gormezler” (el-A’raf
7/198). Yine Kur’an’da delillerin, sagduyu sahibi mii’'minler (et-Taldk 65/10); Allah’in

106) Siileyman Ates, “Onyargi ve Islam” Kur'dn Mesaji (Ist., 1997), 1/2, s.4.
107) bk. D.Krech-R.S.Crutchfield, a.g.e., s.111-113.
108) John C. Condon, a.g.e., s.34-35.

. 109) Fraser Watts-Mark Williams, The Psychology of Religious Knowing, 1988, 5.54.
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kendilerine hidayet verdigi inananlar (ez-Ziimer 39/18), akleden topluklar!10 i¢in oldu-
gu belirtilir!1,

Ote yandan bu naslar, kafir ve mii’minin iginde bulunduklar psikolojik yapty: tasvir
etmektedir. Zira “Her fert kendi kiiltiirel ve sosyal degerleri icinde yaptig1 davramslari,
akile1 kabul eder veya en azindan yle olduguna inanir”!12, Oyleyse imanin iginde yer
alan akil, objektif bir akil degil onu koruyan, destekleyen bir anlamda ona hizmet eden,
stibjektif karakter kazanmug bir akildir. Digsanidan bakildiinda akil dig1 olarak goriilen
bir inang, “bizzat bu inanci tagiyan fert bakimundan son derece akli seylerdir”!13. Bu
baglamda Kur’an’1n kafirleri akilsizlikla su¢lamasi, onlarin akillarimi belli alanlara indir-
geyerek, hapsetmeleri manasindadir. Yoksa mutlak akildan yoksunluklar: anlaminda de-
gildir. Zira onlar icerisinde son derece zeki ve akilli kimseler olabilir.

Genel anlamdaki aklin, dini 6nermeleri kabul edecegini diisiinen Matiiridi ve
Mu’tezile ekoliine mensup dlimler, Eg’arflere muhalefet ederek, kisi vahye muhatap ol-
masa dahi, aklinin Allah’i bulmaya yeterli oldugu fikrini savunmusg ve vahiyle aydinlan-
ma imkan1 bulamayan ferdin, yine de Allah’a iman etmekle yiikiimlii oldugunu ileri siir-
miiglerdir!14. Kur’an, kisinin akliyla Allah’1 bulma imkanina Hz. ibrahim’i 6rnek olarak
vermigtir (el-En’8m 6/76-79). Yine Kur’4n, akil yiiriitmenin nemini muhtelif dyetlerde
vurgulams ve akh kullanmanin, ferdi ebedi azaba maruz kalmaktan kurtaracag: belirtil-
migtir!15. Aynica Kur’an mii’mini akli bir eylemle sorumlu tutarak, yer ve gklere bakip
tefekkiir etmelerini emretmigtir! 10,

Simdiye kadar ki veriler dogrultusunda, iman probleminin kompleks bir yapiya sa-
hip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla imanin sadece diigiince ve akil meselesi oldugu-
nu savunmak; dar kaliplar i¢ine hapsetmek olur. Imanin olusumu ve muhafazasi igin is-
lek bir zekaya, gelistirilmis diigiince yetenegine fazlaca ihtiya¢ duyuldugu sdylenemez.
Bu nedenle imandaki akil eylemin, her egitimli kiginin dinf inancinda gerefli bir parca
olmasina ragmen, yine de onun sadece bir par¢a!l7 oldugu goz ardi edilmemelidir.

Sonu¢

Imanin kognitif yapisinin, kompleks bir nitelige sahip oldugu bilinmektedir. Bu an-
lamda iman bir tiir mozaik yapiya sahiptir. Mozaiksel olusum, daha ¢ok doSustan getiri-

110) el-Bakara 2/164; er-Ra’d 13/4; en-Nahl 16/12, 67; el-Ankeb(it 29/35; er-Riim 30/24, 28; el-Cisiye
45/5.

111) Al-i Imrén 3/49; el-Hicr 15/77; el-Ankebfit 29/44; el-Casiye 45/3.

112) Selim Aydin, Bilgi Caginda Insan, 1zmir 1994, 5.82.

113) D.Krech-R.S.Crutchfield, Sosyal Psikoloji, 5.196.

114) bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.3-4, 28-29; Kadi Abdiilcebbdr, Serhii’l-Usali’l-hamse, s.66-67,
Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, X111, 41.

115) el-Miilk 67/10. Bu tiir emirlerde, inanilan degerlerde bilingli olma tavsiyesi de bulunmaktadir. Ay-
rica bk. ez-Ziimer 39/18.

116) Mesela bk. el-Gagiye 88/17-20

117) W.Houston Clark, The Psychology of Religion, 5.219.
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Ienlerle, sonradan kazanilanlardan tesekkiil etmektedir. Her iki kategori de, imanm var

olmas: ve sekillenmesinde 6zel 6neme sahiptir!18. Aslinda iman kisiligin kucaklayici ve

odaklanmug bir eylemi olarak “coskusal”dir. O hem rasyonel olmayan bilingalt: diirtiile-

ri, hem de rasyonel bilincin yapilarini agar. Bu baglamda her iman eyleminde, biitiinciil

bir kabul ve teslimiyet olayinin ayrilmaz bir 6gesi olarak, kognitif bir tasdik bulunmak-

tadir!19, Thomas eksenli klasik roma Katolik teolojisine gbre “inanma iradesi”, insanin

cabalar sonucu ortaya ¢ikan bir eylem degildir. Ancak o, kilisenin 6grettigi seyin haki-

katini kabul etmek icin iradesi, Tann tarafindan harekete gecirilen kimseye ilahi bir lii-

tuf olarak verilmektedir!20. Paul Tillich’e gore bu anlayis, Roma kilisesinin otoriteryan

tavriyla.uyum icindedir!2!. O bir inanma emri ve iradesinin, iman1 yaratamayacagini, -
dolayisiyla inang argiimanlarinin da imani olugturamayacagin diigiinmekle konuya acik-

lik getirmis olmaktadir.

Hanefi Ozcan’1n da vurguladig: gibi!?2, Islam dininde inang konulari daha makul ol-
dugu icin, iradenin fonksiyonu Hiristiyanliktaki gibi 6nciil bir konumda degildir. Zira
Huristiyanlik teolojisindeki inang normlarinin akli izahi zorlagti1 oranda, onlarin kabu-
liinde giiglii bir iradenin varligina 6zenle vurgu yapilmigtir. Dolayistyla Hiristiyan teolo-
jisinde iman, inang¢ agirliklidir!23. Nitekim Roger Arnaldez de bu hususu gu ciimlelerle
vurgulamugtir: “Allah acisindan emir; kul agisindan da itaat vardir. Bu kavramlar, Al-
lah’1in dininin temelinde bulunan ifadelerdir. Sadece mutlak ilahf agkinliktaki vahiy icin
miimkiin olan bu kavramlar, insan kalbi ve akh &niinde sinirsiz bir giiciin ifadesidir. Bu
durumda insana yaraticisimn buyruklarina boyun egmekten baska care kalmamaktadir.
Bunun mutlaka akilla anlagiimas: gerekmez, zira bu durum insan tarafindan anlagilabi-
lecek bir konumda degildir!24.

Ote yandan Islam dininde iman, bilgiye dayanmaktadir ve bilgiden sonra gelmekte-
dir. Bu derece agik bir objeye sahip olan iman ise, Kur’an tarafindan emredilen bir tiir
bilingli inancin sonucunda ulagilan hedef olarak tayin edilmigtir!2>,

Mii’minin imaninin sekillenmesinde etkili olan bu dahili fonksiyonlar yaninda,
inancla ilgili dyet ve hadislerde vurgulanan, “atalarin gelenegine baghlik”, “ayn1 dine
mensup kisilerle bulunma”, “ailenin ¢ocugun inancini yonlendirmesi”, “arkadag secimi-
ne 6zen” gibi agtklamalardan, imanin ilk olusumunda dis faktGrlerin birinci derecede et-

kili oldugu anlagilmaktadir. Ancak imamn kesbedilmesinden sonra ortaya ¢ikan, “amel”

118) Hiilya Alper, Bir Keldm Problemi Olarak Imanin Psikolojik Yapist, s.230 (MUSBE Yayimlanma-
mug Doktora Tezi st., 2000). )

119) Paul Tillich, Dynamics of Faith, s.6.

120) bk. Armand Maurer, St. Thomas Aquinas, Faith, Reason and Theology, Manitoba 1987, Int. XVI-
XVIL

121) Tillich, a.g.e., s.37.

122) bk. Epistemolojik Acidan iman, son boliim. )

123) bk. W. C. Smith, “Faith as Tasdiq”, /slamic Pholosophical Theology, New York 1979, 5.108-109.
124) Roger Amaldez, Grammaire et Théologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris 1956, $.312-313.

125) bk. Mehmet S.Aydin, “Allah’in varligina Inanmanin Akliligi”, /siami Aragnrmalar, (Ankara
1986), Ii, 19-20. '
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ve “tefekkiir” baglaminda 6gretim ile imanin sekillenmesinde, duygu kargimiza cikar-
maktadir. Keldm literatiiriinde iglenen “imanda bilinglenme”, “imamn artmasi/kuvvet-
lenmesi”, “imanin/hidayetin yaratilmas:”, “imanda istisna” gibi hususlar da, o irade ile
kesbedilen ve Allah tarafindan yaratilan imanin, kendi iginde farklilik arz edebilecegi
konusunu giindeme getirmektedir ki, bunun da saglanmasinda, duygu ve iradenin yadsi-
namaz bir rolil vardir. Nitekim Kur’an’daki “Ey iman edenler, iman ediniz” (en-Nisi
4/136) buyrugunda da, inananlarin irade boyutunda duygularina hitap eden bir nitelik de

bulunmaktadir.

Ote yandan kelim bilgini Gazzali hayat seyrini anlatirken, kendisinin anne-baba ve
dgretmenlerden aldig “taklidi akideler”den kurtulmak istedigini ve bunu da Allah’in
bahgettigi fitrT bir aligkanlktan kaynaklandigim ileri siirmiigtiir. Yine o bu gayretinin
kendi ihtiyarindan kaynaklanmadigini da 6zenle vurgulamustir. Sonugta o -kendi ifade-

w2

siyle- anne-baba ve hocasinda taklit yoluyla aldig: “ariz? akideler” den uzaklagmustir.

Gazzalt, taklidi yoldan elde etmis oldugu bilginin hangilerinin hak, hangilerinin ba-
til oldugunu aragtirmug ve “yakin derecesindeki bilgi olan, kalbin yanligligina inanmadi-
g1” seklinde tanimladig bir inanca sahip olmustur. Bu tiir bir bilginin sahibine bir konu-
da herhangi bir sek ve giiphe getirmeyen bir malumat oldugunu styleyen Gazzali, bunu
din alaminda, hedef inang konumu olarak tanmimlar!26. Onun bu ifadeleri Kur’an bagla-
munda ideal bir mii’min tanumin sergilemektedir.

Bu baglamda fitraten din/Allah inancina miitemayil bir yapida bulunan insanin, ter-
cihi sonucunda tamamen Allah’in bir ilkas: olarak sahip oldugu imanmn gekillenmesi,
icinde yagadifs ve yetisgtigi ortamun eseridir. Bu kabul Teftazani’nin iman tammuyla ce-
lismez. Ona gore iman “Kulun iradesini yénlendirmesi sonucu Allah’in ona ilka ettigi bir
nurdur”. Zira evrensel bazdaki bir imanda 6ncelikie duygu ve iradenin devreye girdigi,
ardindan da o inancin gekillenmesinde enformasyonun etkili oldugu ve en nihayet Allah
tarafindan yaratildig: anlagiimaktadir. Bu 6z anlamda, ayrintilar1 bulunmayan bir iman
seklindedir. Ister taklidi isterse de tahkiki olsun, burada daha ok inangtaki samimiyet
stz konusudur. Bu nedenledir ki, hatabi delillerle hareket eden mukallidler oldugu ka-
dar, akli verilere endeksli bilingli (muhakkik) dindar insanlar, Miisliimanlikta bulundu-
gu gibi, Hiristiyanlik ve Yahudilikte de vardir. Nitekim ilahi dine mensup bu kimseler,
sahip olduklari inancin cogkusuyla huzurlu bir hayat siirebilmektedirler. Nitekim Kur’an
bu hususu “Islerini aralarinda parcalayip, gesitli kitaplara ayirdilar. Her parti, kendi ya-
ninda bulunanla sevinmektedir” (el-Mii’mintin 23/53) ayetiyle agiklamaktadir. Zira duy-
gu acisindan ileri seviyede olan insanlar, mevcut imam gercevesinde, kognitif yapilarim
zenginlestirecek zihinsel ve bedensel ortamu olugturmaktadirlar. Bir eylemin iiriinii olan
bu ortamlar, onlarin imanlarina gii¢ katar. Bu insanlar arasindaki gayret sahibi kimseler,
bulunduklan ortamlarin her zaman en iyileridir. Nitekim “Cahiliye déneminde iyi olan,
Islami donemde de iyidir” hadisil?7, bu teze agiklik getirmektedir.

126) Gazzali el-Munkizu mine’d-dalal, s.25-26.
127) Buhéri, “Enbiya”; 8, 14, 19; “Menakib”, 25; “Tefsir”, Stre 12/2; Miislim, “Fed4il”, 168. Krs. Ah-
med b. Hmbel, IV, 14.
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Ote yandan Hz. Peygamberin iimmetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini bildiren ha-
disini de, bu baglamda ele almak miimkiindiir. S6yle ki, bu meshur hadisin farkli versi-
yonlar: arasinda “Yahudiler 71 firkaya aynldilar. Birisi cennette digerleri ise atestedir.
Hiristiyanlar da 72 guruba ayrildilar. Biri digindakiler cehennemde olacaktir. Benim iim-
metim 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi cennete geri kalan kismu ise ategte olacaktir. O da
cemaattir” seklinde bir rivayet de bulunmaktadir!?8. Bu hadisi bilinen dini sosyal firka-
lar yerine, farkl: baglamda degerlendirmek daha isabetli goriilmektedir. S6yle ki, farkli
gruplara aynlan Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar igerisinde, diinya ve ahiret mutlulu-
guna erenlerin, inancin yakin bilgisine ulagan kimseler oldugunu anlamak miimkiindiir.
Kutsal din mensuplan arasindan bu anlamda kendi i¢ diinyasindan cogan bir diirtil sonu-
cu, sahip oldugu dini degerleri sorgulama neticesi arastirmalara girerek, bilingli bir inan-
ca ulagan kimselerin gercekten cok az oldugunu sodyleyebiliriz. Bu baglamdan olarak
Kur’an’da “insanlann cogu” diye baglayan ifadeler, genellikie olumsuz bitmektedirl29.
Bu anlamda Ehl-i siinnet mezhebi temsilcilerinden olan Eg’ari ve Matiiridi’nin, taklit
ehlini maruz gérmemeleri, anlam kazanmaktadir. Onlar bu tutumlaryla, bilingli bir mii-
minin yetigmesini amaclamaktaydilar.

Bu veriler 1s18inda semavi dinlere mensup olup, evrensel boyutta Allah inanci en-
deksli bir imana sahip olan kimseler, irade ve duygulan dogrultusunda bilingli bir Al-
lah’a iman anlayigina sahipse, bu onun iman sahibi oldugunu gosterebilir. Iman ve inka-
rin biligsel yapisinda bedensel ve kalbi ahlak 6gelerinin etkinligi gbz Oniine alindigin-
da!30, bu tez daha da anlam kazanmaktadir. “De kit “Liituf Allah'in elindedir, onu dile-
digine verir, Allah’in liitfii genigtir, O bilendir” (Al-i Imran 3/73).

128) Ibn Mace’de (“Fiten”, 17-3992) gegen bu hadisin sihhat tartismalan igin bk. Mevliit Ozler, /slam
Diigiincesinde 73 Firka Kavramu, Ist., 1996, 5.26, 31-37.

129) bk. Kur’an 2, 243; 6, 116; 7, 187;11, 17; 13, 1; 30, 30.

130) bk. Thami Giiler, a.g.m. 5.24. Iman-Ahlak Iligkisi i igin ayrica bk. Mehmet Dalkilig, “Elestirel Agi-
dan Bir Kimlik ve Inang Ol¢iisii Olarak Takiyye™, Ist. Univ. llahiyat Fak. Dergisi, Ist., 2003, VII,
135-136.



