A

EKEV AKADEMI DERGISI Yil: 7 Sayz: 16 (Yaz 2003) 131

KELAMI ACIDAN ‘HASENENIN/AYILIGIN ALLAH’TAN,
SEYYIENIN/KOTULUGUN NEFISTEN’ OLDUGUNU BiLDIREN
AYETIiN YORUMU

Yener OZTURK (*)

Ozet

Bu makalede ‘iyiligin Allahtan kotiiliigiin nefisten’ oldugunu bildiren ayetin, Keldm ilmi
agisindan yorumu yapiimaktadir.

Gerek haseneliyilik, gerekse seyyielkétiiliik kelimeleri, Kur'an’da genis bir anlamda kul-
lamimaktadir. Calismarmzin konusunu tegkil eden Nisa suresinin yetmis dokuzuncu ayetinde
ise, ‘hasene’ kelimesinin her bir maddi nimet ve iyi amel anlaminda kullanilmig oldugu; sey-
yie kelimesinin ise, hem insanin kitii ameline kargt verilen ‘ceza’ anlaminda, hem de ‘cezay:
gerektiren kotii amel’ karsih§inda kullamilmig oldugunu gormekteyiz.

Insanoglunun sahip goriindiigii her bir maddi nimet dogrudan Allah tarafindan onun is-
tifadesine sunulmug birer rizik oldugu gibi, hayir ve tadt anlarinda enfiisi/manevi her bir ha-
sene de temelde yine Allah tarafindan olmaktadir. Ciinkii insan yapmak istedigi hayr ve iyi-
ligi Allah’in vermis oldugu giic ve imkanlarla yapmaktadr.

lyiligi isteyen, emreden ve tegvik eden Allah oldugu halde, kotiililgii isteyen ve meydana
gelmesine sebebiyet veren, insanin bizzat kendisidir. Bu ciimleden olarak denilebilir ki, kulun
-denenmesi maksadina vénelik olam harig- basina gelen her bir seyyienin (musibetin) sebe-
bi, kendi kusur ve ihmali oldugu gibi, kitii amel ve masiyet anlamindaki herbir seyyienin sa-
hibi de yine kendisi olmaktadur.

Anahtar Kelimeler; lyilik, Kotiiliik, Irade, Masiyet.

Interpretatwn of the Verse Declaring that ‘HassanahlGood is from God and Sayywah/Evil
is from Nefs (Self)’ With a Kelami Respect

Abstract

This study interprets the verse declaring that ‘good is from God, and evil is from the self’
with a kelami (theological) respect.

Both of terms hasanah/goodness and sayyiah/evil are used in a general sense. In verse 79
of Surah an-Nisa, investigated in this study, the term “hasanah” is used to mean any material
benefaction and good deed while the term “sayyiah” is used to mean both “a penalty” imposed
in return for evil deeds, and “evil deeds necessitating penalty.”

Every material benefaction, seemingly possessed by man, is subsistence directly granted
by God to his disposition, and every hasanah in the sense of charity and worship is, too,
essentially from God since man can perform any charity and goodness only through power and
opportunities granted by God.

It is God who wishes for, commands and promotes goodness while it is the man who wishes
for evil and who causes it to occur. In this context, the cause of every sayyiah (badness) which
befalls on man (excluding those intended for trial} is his own deficits and neglects while the
agent of every sayyiah in the sense of evil deed and sin is himself.

Key Words: Good, Evil, Will, Sin
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Giris

Tyilik ve Kotiiliigiin Anlam

Genel olarak ‘iyilik’ ve ‘katiiliik’ seklinde dilimize aktardigimiz bu iki kelimenin
Kur’an’mn ilgili ayetindeki karsilii ‘hasene’ ve ‘seyyie’ olarak geger.

Soz konusu bu kelimelerin ltigatte ve Kur’an’da kullanilmig oldugu anlamlara geg-
meden dnce ‘iyi’ ve ‘kotii’ kavramlarina dair serdedilen goriislere deginmemiz yerinde
olacaktir. Genellikle ‘iyi’ s6yle degerlendirilir: Kendimizi bir insan varlif1 olarak tam
anlamiyla gerceklestirmemize hizmet eden ve ait oldugumuz topluluk icin yararh ve de-
gerli olan her sey. Farkl: ‘iyi’ tiirlerinden s6z edilebilir: Birincisi, kendisindeki temel bir
ozellik ve nitelikten dolay: bizatihi iyi olan sey. Ikincisi, kendisi i¢in ve kendisinden do-
lay: degil de, dogurdugu yararli sonuglardan dolay: iyi. Kotii ise, ‘korku ve endige veri-
ci olan; zarar, act ve rahatsizlik veren gey” olarak tarif edilir. Ayrica bu mefhumla su an-
lamiar da kastedilir: Ahlakf bakimndan iyinin karsisinda yer alip, yanlis ya da kabul edi-
lemez olan gey. Mutluluga, ideallere ve amaglara ulagmayi engelleyen durum!.

Iyi ve kotii mefhumlart 6zellikle Islam filozoflart ve mutasavviflar tarafindan agir-
likl1 olarak ‘hayir’ ve ‘ser’ kelimeleri baglaminda degerlendirilmistir. Islam filozoflarin
tarifine gére ontolojik anlamda iyi, yokluga bulasmamug olan salt varliktir. Bagka bir ifa-
deyle iyi, esyanin kemalinin var olmasidir. Bu anlamda varlik bizatihi iyidir. Buna gore
kotiiliik ise, salt yokluktan ya da esyanin kemalinin yoklugundan ibarettir2. Mutasavvif-
lara gore de varlik salt iyidir. Ancak onun bu iyiligi aziz ve hakim olan Allah’a dayan-
masindan kaynaklanir. Yokluk ise, salt serdir. Ciinkii onun 6zii geregi Allah’a dayanma-
s1 s6z konusu degildir3.

Kelamcilar ise, iyi ve kotilyii daha ¢ok husn ve kubh cergevesinde ele almuglardir. Bu
climleden olarak, onlar agisindan iyi, diinyada begenilme konusu veya en azindan yeril-
me ve ceza gormeyle ilgisi olmayan, ahirette de sevap konusu olan fiillerdir. Kotii ise,
Allah’n rizasina uygun olmayan ve diinyada yerilme, ahirette ise cezay: gerektiren fiil-
lerdir?.

Iyi ve kotiintin ahlaki ve psisik tamimlan da ayni sekilde karsithk prensibine gore ta-

" mumlanabilir. $6yle ki, ahlaki anlamda maksada uygun olan iyi, olmayan ise kotiidiir. Ke-
za, icerisinde maslahat barindiran sey iyi, mefsedet barmndiran ise kotiidiir. Psigik anlam-

/da.j&tabiata uygun olan iyi olmayan ise kotiidiir; yine selim tabiatin meylettigi iyi, nef-

ret ettigi kotiidiir. Bunlanin disinda kalan fiiller ise ne iyi ne de kotiidiirS.

1) Bkz., Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Ist. 2000. s. 523, 574.

2) Bkz., Farabi, er-Ta likat, Dairetu’|-Maarif, Haydarabad 1346, s.11; Ibn Sma, es-Sifa, (thk. Ebu Kan-
vati - Said Zeyd), ys., ts., s 416.

3) Bkz.,Tahanevi, Keggdfu Istlahati'l Fiiniin, Beyrut ts., I, 417.

4) Bkz., Taftazanl, Saduddin, Serhu'l-Akdid, (Kestelli Serhi'iyle birlikte), Salah Bilici Kit., Ist., ts.,
s.119.

5) Bkz., Ozdemir, Metin, [slum Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Yay., Ist. 2001., 5.18. Iyi ve

. kotii kavramlan igin yapumus olan tarifler igin keza bkz., Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozligii,

; Remzi Kitabevi, Ist., ts., 5.161. 187.
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Iyi ve kotii kavramlann: kisaca degindikten sonra hasene ve seyyienin liigatte ve
Kur’an’da kullanilmus oldugu anlamlara gegebiliriz. Hasene, kelime olarak, her bir gii-
zel s6z ve yararli amel/is anlamindan bagka nimet, bolluk, mutluluk ve ferahlik gibi ma- .
nalara gelirS. Seyyie ise, temelde kotii ve yararsiz her bir soz, hareket ve isi ifade etme
yaninda darlik, kitlik, musibet? ve ‘ikab/ceza® gibi anlamlan da ihtiva eden bir kelime-
dir.

Kur’an’da genellikle karsilikli olarak yer alan bu iki kelimenin genis bir anlamda
kullanildigimi gérmekteyiz. Hasene, salih is; bol rizik, rahatlik, genislik; galibiyet ve ga-
nimet; rahmet ve magfiret anlaminda; seyyie ise, kitii is ve davranis; kitlik, darlik ve si-
kinti; maglubiyet ve ceza anlaminda kullanilmugtir®.

Ragb el-Isfehant, (6.503/1109) ‘hasene’ ve ‘seyyie’ kelimelerinin Kur’an’daki kul-
lanimlarint da dikkate alarak gdyle der: Kur’an’da ‘hasene’ ile insanin, gerek beden, ge-
rekse hal ve nefsiyle/ruhuyla alakali olarak sevinmesine vesile olan her bir nimet’ kaste-
dilir. Seyyie ile ise, bu durumun tersi s6z konusu edilir!%; yani, insanin gerek ruhant ge-
rekse cismani cephesiyle ilgili olarak iiziilmesine sebep olan her bir kétiilik/musibet s6z
konusu edilir.

Fahruddin er-Razi (5.606/1209) ise, ‘hasene’ kelimesine daha genis bir perspektiften
bakarak soyle bir yorumda bulunur: Kendisinden istifade edilen hersey, hasenedir. Bu
ciimleden olarak, eger kendisinden istifade edilen gey diinyaya ait bir seyse bu ‘saadet’
anlamunda bir iyilik ve giizelliktir; eger o seyden ahirette istifade ediliyorsa, o da ‘taat’
anlaminda bir iyilik ve giizelliktir!!. Razi’nin bu tarifinden hareketle, insan igin ne diin-
yada ne de ukbada yarari olmayan her birgeyin de, seyyienin kapsanmu icinde oldugunu
soyleyebiliriz. Razi’nin, Kur’an’in 6gretileriyle Ortiigtiigiine inandifimiz bu genis pers-
pektifli yaklagimini paylagiyoruz. Eylemlerimiz baglamunda iyilik ve kotiiliikle ilgili ka-
naatimiz ise sudur: Insanlarca belirlenen her bir kistas ve kriterin subjektif oldugunu dii-
slinliyoruz, bu sebeple de, -kriterleri yiice Yaratici tarafindan belirlenmis- nesnel bir yak-
lasimdan yana oldugumuzu belirtmek istiyoruz. Zira insan, zaaflan (ihtiras ve tutkular:)
olan bir varliktir, bunun i¢in de onun, ‘neyin iyi, neyin kétii oldugu’ noktasinda ‘egosent-
rik/ben merkezli’ ¢ikarci yaklagimlarindan uzak durarak objektif kalabilmesi miimkiin
goziikmemektedir. .

Biz insanlarla alakali objektif saglikli kararlar ancak, bizi bizden iyi bilen ve de her

bir zaaf ve eksiklikten uzak bulunan Bir’isi verebilir ki, o da, fitratlanmizin Fatir’1 olan
yiice Yaratici’dan bagkasi degildir. Bu sebepledir ki, Allah, iyilik ve kotiiliigiin belirlen-

6) Bkz., ibn Manzur, Ebu’l-Fadl, Lisanu’l-Arab, Daru Thyai’t-Tirasi'l-Arabi, Beyrut 1996, II1, 179.

7) Bkz., Ibn Manzur, a.g.e., VI, 417.

8) el-Isfahani, Ragib, el-Miiferedat, Daru Kahraman, ist. 1986, 5.170.

9) Bkz., En’am, 6/160; A'raf, 7/131; Tevbe, 9/49-51; Ra’d, 13/6.

10) el-isfahani, el-Miiferedat, s.170. Keza bkz., fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavram-
lar, (gev.: Selahattin Ayaz), Pinar Yay. , Ist., ts., s.293.

11) er-Razi,,Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, V,195.
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mesi konusunda, begeri kendisiyle bag baga birakmamustir; gbreviendirdigi 6zel.bir ki-
stm insanlar (peygamberler) vasitasiyla onlara yol gostermigtir.

Tyiligin Allah’tan Kaotiiliigiin Nefisten Olmast

Kur’an’da ‘iyiligin Allah’tan kotiiliigiin nefisten oldugunu’ bildiren ayetin bir 6nce-
sinde ‘iyilik ve kotiiliigiin her ikisinin de Allah’tan oldugu’ vurgulanmaktadir. Caligma-
muzin konusunu tegkil eden ayet iizerinde saglikli bir degerlendirme yapabilmemiz igin
bu ayet lizerinde durmamiz gerekmektedir.

Kur’an- Kerim, bir kisim insanlarin hasene ve seyyie konusunda ileri ‘siirdiikleri id-
dialara yer verdikten sonra iyilik ve kotiiltigtin hepsinin Allah’tan olduguna dikkat ceke-
rek style der:

“Nerede olursaniz olun, tahkim edilmig (muhkem ve yiiksek) kalelerde bile bulunsa-
miz, oliim gelip size yetigir. Eger onlara bir iyilik (hasene) dokunsa ‘bu, Allah’tan’dir’
derler. Baglarina bir kotiilitk (seyyie) gelince de ‘bu, senin yiiziindendir’ derler. De ki,
hepsi Allah’tandir. (Bu, byle iken) onlara ne oluyor ki, bir sozii inceligiyle (bir tiirlii)
anlamaga yanasmazlar.” 12

Bizim igin burada ayetin muhataplarinin tespiti biiyiik bir 6nem arzetmektedir. On-
cesi dikkate alindiginda bu ayetin, niiz(il siireci baglamindaki ilk muhataplarimin yahudi
miinafikiar oldugu goriiiir!3.

12) Nisa, 4/78.

13) Bu ayetin evvelinde §byle buyurulur: “{man edenler Allah yolunda savagiriar, kiifredenler ise, ta-
Zut yolunda savagiriar.. Kendilerine, ‘ellerinizi gekin ve dosdogru namaz kilin ve zekat verin’ deni-
len kimselere bakmaz misin? Onlara savag farz kiliminca, iglerinden bir gurup hemen Allah'tan kor-
kar gibi -hatta daha fazla bir korku ile- insanlardan korkmaya bagladilar da ‘ey Rabbimiz, savas:
bize nigin yazdin! Bizi yakin bir siireye kadar ertelesen (daha bir miiddet savag: farz kilmasan) ol-
maz miydi1?’ dediler. De ki: Diinyamn faidesi pek azdir; ahiret ise, ittika edenler (ilaht prensiplere
sarilip korunanlar) icin elbette daha hayirlidir.” Nisa, 4/76, T7.

Bazi miifessirler ayetin sonundaki “.. Diinyann faidesi pek azdir; ahiret ise, ittika edenler (ilaht
prensiplere sarilip korunanlar) icin elbette daha haywrlidir..” seklindeki ifadeden hareketle muha-
taplarin miisliimanlar olmas: gerektigini ileri stirmiiglerdir ki, siyak ve sibak biitiinliigii dikkate alin-
diginda muhataplarin bir kisim miisliimanlar degil miinafiklar oldugu anlagilacaktir. Bize gore bu-
rada bu ifadelerle miinafiklarin su hususu diigiinmeleri istenmektedir: Siirekli ve kedersiz bir hayat
olmas: cihetiyle, uhrevi hayat diinyevi hayattan ¢ok daha iistiindiir, ancak bu hayirl ve iistiin aki-
bet sadece ittika edenler igin s6z konusudur; Syleyse siz simdi ey ehl-i nifak, elinizi kalben hig is-
temedifiniz o savagtan ¢ekin ve namaz ve zekat gibi sizden &ncelikli olarak istenen dini vecibeleri
goniillii olarak ifa etmege ¢aligarak bdyle bir hayirli akibete talip olmaya bakiniz.

Ve yine dikkat edildiginde bu ayetlerde, miiminlerin Allah yolunda, kafirlerin ise tdg0t yolunda sa-
vastiklar ifade edildikten sonra -esasen 6liim korkusuyla savagt hig istemedikleri halde goriiniirde
arzulu olduklarim gostermeye ¢aligan- miinafiklarin tavirlanna yer verildigi goriilecektir. Bundan
otiirli de onlara denilmek istenen kanaatimizce su olmaktadir: Hele siz Once size emredilen su na-
maz ve zekati hakkiyla ifa edin sonra savagtan s6z edin. Nitekim Tevbe suresinde Allah (c.c.) on-
larin namaz: goniilsiiz, zekati-da istemeyerek ifa ettiklerini haber verir. (Bkz., Tevbe, 9/54.)
Aslinda * elem tera illezine /...Kimselere bir bakmaz misin? Veya *...Gérdiin mii onlan?” §ek]mde
terclime edeblleceglmxz ifade kalibi Kur’an’da hemen hemen hep ehl-i kitab ve miinafikiar igin kul-
lanilmistir. (Bkz., Al-i Imran, 3/23; Nisa, 4/44, 49, 51, 60; ibrahim, 14/27 ; Miicadele, 57/8, 14.)
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Simdi bu tespitten sonra bu ilk ayetteki ‘hasene’ ve ‘seyyie’ ile alakali olarak yapilan
yorumlara gecebiliriz.

Kelam ve tefsir alimlerinin ¢cogunluguna gore bu ayette gecen hasene, bolluk, ucuz-
luk ve geniglik anlaminda her bir ni’meti, seyyie ise, kitlik ve sikinti anlaminda her bir
musibeti ifade etmektedir!4.

Bir kisim alim ise, ayetin siyak ve sibakim da dikkate alarak hasene/iyilik ve seyi-
enin/kotiiliigiin bolluk-kitlik anlami yaninda geniglik-sikiti ve zafer/yardim-maglubiyet
anlamindaki her bir nimet ve musibeti de ihtiva ettigini belirtirler!3. S6z konusu bu ki-
siler hasene ve seyyienin Kur’an’da bu son anlamda da kullamildiginin delili olarak su
ayeti hatirlatirlar: “Onlardan dylesi de var ki, ‘izin ver, beni fitneye diigiirme’ der. Bile-
siniz ki zaten onlar fitneye diigmiiglerdir. (Cikardiklar: bu fitnenin neticesi olarak) cehen-
nem o kafirleri mutlaka kugatacaktir. Eger sana bir hasene (bir yardim ve ganimet) eri-
sirse, bu onlar1 fenalagtirir. Ancak bagina bir seyyie (maglubiyet) gelirse, * iyi ki once-
den tedbirimizi almisiz’ derler ve seving icinde geri donerler. De ki: ‘Allah’in bizim igin
yazdigindan bagkast bize asla isabet etmez, O bizim meviamizdir.’ ..”16

Bir iigiincii yaklagim Razi’nin ileri siirdiigii goriistiir ki, o hasene ve seyyienin genel
anlamlarindan hareketle bu ayetin, zikredilen anlamlar1 yaninda insanin taat ve masiyet-
lerini de kapsadigim belirtir!7. Razf, sebebin hususi olmasinm, lafzin umumiligine zarar
vermeyecegini sdyleyerek bu iki kelimenin genel bir anlamda kullanildigim ileri siirer!8.

Kanaatimizce bu ayetin baglami ve muhataplan dikkate alindifinda birinci grup
alimlerin ortaya koydugu yaklagim daha makul goriinmektedir. Zira Kur’an, bu ayetin

Hasili, Kur’an savag hususunda miiminlerin ve kafirlerin tavir ve tutumlarina degindikten sonra aki-
de agisindan farkl: ve kararsiz iigiincii bir sinif olan miinafiklann s6z ve tavirlarim ele almigtir. Su
halde “ayetlerin icerisinde bulunduklar: kontekst dikkatlice incelendiginde, onlarin, saldirgan miig-
rik ve kafirlere kargi heniiz verilen savas emrinin, daha 6nce savag beklentisi igerisinde olan mii-
minlerin ruh diinyalarindaki beklenmedik yansimalarina isaret ettigi goriilecektir” seklindeki bir id-
dianin tutarhilifindan bahsetmemiz giiglesmektedir. (Mesela bkz., Ozdemir, Kdtiiliik Problemi,
s.176.)

14) Bkz., el-Eg'ari, Ebu'l-Hasen, el-fbane an Usili'd-Diyéne, Mektebetii Daru’l-Beyan, Beyrut 1981,
5.140; el-Bakillani, Ebu Bekr Muhammed, Kitabut-Temhid, Milessetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, (thk.:
Imadiiddin Ahmed Haydar) Beyrut 1987, 1,359; el-Behbehari, Ahmed b. Ibrahim, Serhu’l- Akide-
1i't-Tahaviyye, (thk.: Muhammed Said el-Kahtani), el-Mektebu'l-Islami, Beyrut 1391, 5.411; ez-Ze-
mahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah, el-Kessaf, Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut 1995., 1, 527; Kadi Ab-
dulcebar, Tenzihu'l-Kur'dn Ani’l-Metdin, Diru’n-Nahdati'l-Hadise, Beyrut ts., s. 102

15) Bkz., ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Kiitiib ve Resdil ve Feteva lbn Teymiyye fi’l-Akide,
Mektebetii ibn Teymiyye, (thk.: Muhammed Kasim en-Necdi), Beyrut 1996, ViIl, 110; et-Taberf,-
Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-Beydn, (thk.: Mustafa Miislim Muhammed), Daru’l-Fikr, Beyrut
1405,V,173; el-Kurtubf, Muhammed b. Muhammed, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, (thk.: Ahmed
Abdulalim), Kahire 1372, V, 284.

16) Tevbe, 9/49-51. Keza bkz., Al-i imran, 3/120.

17) er-Razi, Mefarihu'l-Gayb, V,194.

18) Bkz., er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 194-195. ibn Kayyim el-Cevziyye Tabiinden Ebu’'l-Aliye’nin de
bu goriisti benimsedigini nakleder. (Bkz., Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebubekr, §i-
Jau IA‘III thk.: Muhammed Bedruddin, Daru’l-Fikr, Beyrut 1397, 5.160.)

,"
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“..(Bu, bdyle iken) onlara ne oluyor ki, bir sizii inceligiyle (bir tiirlii) anlamaga yanag-
mazlar.” kismuyla, haseneyi/iyiligi Allah’a, seyyieyi/kotiiliigii ise bir kula/peygambere
baglamanin anlayis kithigindan kaynaklanan mantiksiz bir diigiince olduguna; “De ki:
Hepsi Allah katindandir” kismiyla da, insana gelen her bir nimet ve musibet konusunda
Allah’mn insanligt kusatan kanunlarina dikkat cekmistir.

Simdi ¢aligmamizin konusunu tegkil eden ayet-i kerimenin degerlendirilmesine ge-
cebiliriz.

Nisa-suresinin 78. ayetinde soz konusu edilen hasene ve seyyie kelimeleri, miiteakip
ayette (79. ayette) “md esdbeke min hasenetin fe min’allahi ve ma esabeke min seyyi’etin
Je min nefsike. Ve erselhdke li’n-ndsi rasiilen ve kefd billahi sehidd. /Sana gelen herbir
iyilik Allah’tandir. Basina gelen herbir kétiiliik ise nefsindendir. Biz seni insanlara rasil
gonderdik; bunun gahidi olarak da Allah yeter.”19 seklinde yeniden ele ainmaktadir.

Genelde miifessirler birinci ayette gegen hasene ve seyyie kelimelerine verdikleri
manayi bu ayette de tekrarlayip su anlami vermiglerdir: ‘Sana gelen her bir ni’met, Al-
lah’in ihsan ve fazliyladir, sana gelen her bir musibet ise, senin nefsindendir, yani senin
hata ve giinahlarin yiiziindendir2C,

Razi ise, bu ayette gecen hasene ve seyyie kelimeleriyle, iman ve kiifriin Allah tara-
findan yaratildig: hususunun da sz konusu edildigini belirtir2!.

Kanaatimizce bu ayet bir 6nceki ayette ‘De ki: Hepsi Allah’tan’dir’ geklindeki genel
bir cevapla verilmek istenen mesajin yanhs anlagilmasini ve keyfi yorumlara ¢ekilmek
istenmesini 6nleyici 6zel bir agiklama olarak gelmektedir. S6yle ki insan nefsinde, bir ta-
raftan iyilik ve giizelliklere sahip ¢ikip onlarla 6viinme, iftihar etme, hatta daha da &te-
sinde gururlanip kendinden gecme duygusu, diger taraftan da kétiiliiklere sahip ¢tkma-
ma duygusu hakimdir. Iste bu noktada yiice Allah, peygamberine “Sana gelen herbir iyi-
lik Allah'tandir. Bagina gelen herbir kétiiliik ise nefsindendir. Biz seni insanlara rasil
gonderdik; bunun gahidi olarak da Allah yeter.” buyurarak boyle bir tavrin yanhshiinin
bilinmesini ve bildirilmesini istemektedir.

Bu ayetin sonu “..ve seni insanlara rasil olarak gonderdik; sahit olarak Allah yeter”
seklinde Hz. Peygamberle (s.a.v.) alakali bir ifadeyle bitmektedir. Bu fezlekeden hare-
ketle diyebiliriz ki, burada Hz. Peygamber’in insanlara gonderilmis bir rasiil olduguna
dikkat cekilerek bununla onun -iyilik ve kotiiliiklerle ilgili olarak- ifa etmesi gereken go-
rev hatirlatilmaktadir. '

Ayrica unutmamak gerekir ki bu ayetin muhatabi her ne kadar her bir insan ise de,
birinci dereceden muhatap Hz. Peygamber’in kendisidir. Su halde bu ayetin mesajini da-
ha iyi kavrayabilmek icin, bu hitabin birinci muhatabini ve onunla ilgili “..Biz seni insan-
lara rasil gonderdik..” seklindeki ifadeyi dikkate almamiz gerekir. Bagka bir deyisle, tek

19) Nisa, 4/79.
20) Omek olarak bkz., el-Beydavi, Tefsiru'l-Beydavi, 11, 220; el-Kurtubi, el- Cami'li Ahkdmu'l-Kur "an,
V,285; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1,529, et-Taberi, Camiu'l-Beyan, V,171.

21) er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, V,192.
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bir ayet i¢erisinde ifade edilen bir hususun o ayetin bagi ve sonu bir biitiin olarak ele ali-
nip degerlendirilmesi icap eder. Bu ciimleden olarak ilgili ayeti §6yle acabiliriz: Biz se-
ni sadece, Allah’in seni mazhar kildig1 hasene cinsinden maddi-manevi her tiirlii nime-
tin O’ndan oldugunu insanlara bildirmen ve bu iyiliklere nail olmanin usul ve yollarim
onlara 6gretmen ve de, seyyie/kotiiliik cinsinden afaki-enfiisf her bir musibet ve giinahin
insan nefsinin kusur, ihmal veya kétiiliiklere olan meylinden kaynaklandigini bildirerek
bunlardan korunmanin yollarin: insanlara géstermen igin génderdik22.

Kisa bir girigten sonra bu ayetteki hasene ve seyyie kelimelerinin her iki agidan de-
gerlendirilmesine gegebiliriz. Bu ayetin yorumuna baglamadan 6nce de bu ayetle alaka-
11 olarak diigiindiigiimiiz ¢erceveyi arzetmekte fayda miilahaza ediyoruz:

A. Hasenenin/lyiligin Allah’tan Olmas:

Kur’an'in bize verdigi onemli derslerden biri de, insana, maddi- manevf her ne gii-
zellik/iyilik isabet ederse, onun -dogrudan veya dolayl: olarak- Allah’tan oldugudur.

Burada md esdbeke min hasenetin gibi bir ifade kalibindaki ‘hasene’ kelimesinin, ha-
yir ve taat baglamindaki ikinci bir anlamin diigiiniilmesine miisaade etmeyecegi ileri sii-
riilebilir. Buna cevaben birka¢ hususu hatirlatmada yarar miilahaza ediyoruz:

i. Arap dilinde Esabent tevftkun min’alldhi ve ‘avaun min’alldhi (Bana Allah’tan bir
tevfik ve yardim isabet etti” denilebilmektedir ki, bununla, tadt cinsinden olan ameller-
de Allah’in kulunu muvaffak kilmast ve yardimda bulunmas kastedilir?3.

22) Yine bu ayetin sonunda ‘.. ve buna sahit olarak Allah yeter® denilmektedir ki bu ifadeyi de yine aye-
tin kendi baglaminda s6yle agabiliriz: ‘Sen sadece bu hususta ifa etmen gereken gorevi yap, Gtesi-
ni rabbine birak, zira O seninle onlar arasinda bir gahittir. Yani onlarin iyiliklere yonelmeleri ve k-
tilliiklerden uzak kalmalar1 konusunda gostermis oldugun her tiirlii gayreti ve onlarin senin bu teb-
ligine nasil bir kargilik verdiklerini Allah ¢ok iyi bilmektedir.
Buradaki hasene ve seyyie kelimeleriyle, kulun amel baglamindaki iyilik ve kétiiliiklerinin de kas-
tedildigini acikhiga kavusturan diger bir 6nemli delil ise, bir sonraki ayette gelen su ifadelerdir:
“Kim rasiile itaat ederse Allah’a itaat etmig olur. Yiiz cevirene gelince, seni onlarin bagina muha-
fiz gondermedik.” Nisa, 80.
Bu ayet-i kerime de yine kendi konteksti icinde degerlendirildiginde karsimiza §6yle bir anlam ¢i-
kacakur: Senin iyilik ve kotiiliikler konusunda Allah’tan almis oldugun gretileri dikkate alip itaat
eden, aslinda seni bu gergeklerle gonderen Allah’a itaat etmig olmaktadir, ancak senin bu tebligin
kargisinda her kim de nefsine uyar, kendi bildigini okursa, ille de onlan iyiliklere yonlendirecegim
ve katiiliiklerden muhafaza edecegiim diye ugragma, giinkii biz seni onlann iizerine muhafiz gén-
dermedik, rastl gonderdik.
Nitekim bu ayetin devaminda “Onlar ‘bas iistiine’ de derler, ama yanindan ayrilinca onlardan bir
giiruh, senin sylediklerinin tersine plan kurarlar. Ve Allah onlarin kirrduklarin: (bir bir) kaydedi-
yor. Artik onlardan vaz geg ve sen ( onlari) Allah’a (havale ederek) tevekkiil et. Ve (bilmis ol ki bu
konuda ) sana (kendisine dayamilacak) bir vekil olarak Allah yeter.” denilerek, bunlann tamamiy-
la kotiiliiklerin yuvasi haline gelmis insanlar oldugu bildirilir ve Hz. Peygambere onlarin kétii tu-
tum ve davraniglariyla miicadele etmesinin artik bir faydasinin olmayacag: hatirlatihir.
er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 195. Bu ayette gecen *hasene’nin anlam gergevesiyle ilgili olarak ba-
z1 miifessirlerce yapilan diger bir itiraz ise ‘miigterek bir lafzin ayni anda iki anlama gelmesinin ca-
iz olmayaca@i’ 6n kabuliinden hareketle, hasene kelimesinin burada maddi nimet anlaminin digin-
da kullanilmis oldugunu iddia etmenin dogru olmayacaf: seklindedir.

23
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ii. Gerek Nahl suresinin “Nimet olarak size ulasan ne varsa hepsi Allah’tandir..”?% -
ayetinde gecen ‘nimet’ kelimesinin, gerekse bu ayette gecen ‘hasene’ kelimesinin, rizik
anlaminda oldugu gibi insanlarin amell planda sergilemis olduklan iyilikleriyle de ilgili
her bir nimeti ifade sadedinde kulamilmig oldugunu diisiinmemize bir mani olmayacag:
kanaatindeyiz. Zira Ibn Kayyim el-Cevziyyenin de ifade ettigi gibi ‘Allah’in kulunu bir
hayir ve iyilige muvaffak kilmasi onun hakkinda bir iyiliktir.’2

iii. Bu ayetin gerek muhataplar gerekse baglami ydniiyle ikinci ayetten farkhlik ar-
zeden bif boyutu vardir. Bu ciimleden olarak, birinci ayette zikredilen hasene kelimesi-
nin ikinci ayetteki hasene kelimesiyle ayni anlam derinliginde kullamldig: ileri siiriile-
mez, zira, birinci ayetin muhataplarinin miinafiklar olmasi hasebiyle onlar icin seyyienin
her iki kismu s6z konusu olsa da hasenenin/iyiliin yalmzca maddi boyutu s6z konusu
olabilir, dolayisiyla, muhataplari bakimindan bu ayetteki ‘hasene’ lafzinin ‘hayir ve ta-
at’ anlamunda da kullamildig1 séylenemez. Ancak birinci dereceden muhatab: Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) olan bu ikinci ayetteki ‘hasene’ kelimesi i¢in durum bdyle degildir. Zira
Hz. Peygamber, Allah’in kendisini maddi-manevi her tiirlii ihsanina mazhar kildig1 bir
insandir. Bu itibarla bu lafzin muhtevasini yalnizea ‘maddi nimet’ anlammyla simirh: ola-
rak degerlendirerneyiz.

Kisa bir degerlendirmeden sonra yiice Yaraticin kullarini mazhar kildig afaki ve
enfiisi iyilikieri gimdi her iki boyutuyla ayn ayn ele alabiliriz.

1. Maddi Nimet Anlamindaki fyiligin Allah’tan Olmasi

Insanoglunun yararlandig1 bu tiirden her bir nimet Allah tarafindan onun istifadesine
sunulmus birer nziktan bagka bir sey degildir.

Kur’an-1 Kerim, insan da dahil olmak iizere biitiin varliklara muhtag oldugu rizki ve-
renin Allah oldugu gergegini bir ayetinde sdyle agiklar:

“Yeryiiziinde yiiriiyen (ve) kendi rizkini tagryamayan (yiiklenemeyen) nice canlinin ve
sizin nizkimzi Allah vermektedir.”26

Biitiin canli varliklarin harika bir surette riziklandinlmas: ancak o yiice Kudret’e
mahsustur. O’nun diginda higbir gii¢, degil tiim canlilarin, en kiiciik bir canlimin dahi riz-
kini yaratmasi miimkiin degildir. Ciinkii en kiiciik bir canli varliga nizik icad etmek, gii-

Kur’an agisindan bu durumun her zaman boyle oldugunu sbyleyemeyiz. Zira Kur’an’da bir ayette
bazen miigterek bir lafiz iki anlam: igine alacak gekilde kullamilir. Al-i Imran suresindeki 26. ayet
bunun en agik bir 6megidir: “De ki: Ey Allahum, miilkiin sahibi Sensin. Sen miilkii diledigine verir-
sin, dilediginden de geker alirsin. Diledigini aziz eder, diledigini de zelil kilarsin. [ﬁm_ r Senin elin-
dedir..” Bu ayette altt glzm ifadelerin birincisinde maddi nimet, ikincisinde ise manevi nimet s6z
konusu edildigi halde, ayetin sonunda her iki nimet de ‘hayn' kelimesiyle ifade edilmigtir. Su hal-
de ‘hayir’ kehmesx gibi hem maddi hem de manevi nimet icin kullanilan ‘hasene’ kelimesinin bu
ayette miigterek bir anlamda kullanilamiyacagins ileri siirmek makul degildir.

- 24) Nahl, 16/53.

25) Bkz., Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alil, s. 160.
26) Ankebut, 29/60. Keza bkz., Hud, 11/6.
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nese , havaya, suya, topraga, buluta kisaca biitiin bir kainata hakim olmay: gerektirir. Su-
rasi bugiin ¢ok iyi bilinmektedir ki, en kiigiik birseyin var edilebilmesi bile kainatla ala-
kadardir. S6zgelimi bir ¢igegi icad edebilmek igin tohuma, topraga, havaya, suya, bulut-
lara ve giinege gii¢ yetirmek ve onlara emir dinletebilmek gerekir. Bu ise, ancak hergeye
sOzii gecen ve hergeye giicii yeten yiice Yaratici’ya has bir durumdur:

“Ey Insanlar, Allah’n size olan nimet(ler)ini hatirlaywni; géklerden ve yerden sizi ri-
ziklandiran Allah’tan bagka bir yaratict mi var? (Boyle iken) nasil oluyor da ( 0 na yo-
nelmek yerine, inkara) gotiiriilityorsunuz/ gevriliyorsunuz? "%’

“Eger O size verdigi rizki kesecek olsa, kimdir sizi riziklandiracak..”?8

Insanin gosterdigi caba ve gayret sadece, sonucun Allah tarafindan yaratilmasi icin
hazirlanmug sartlardir. Rizik gergegi- Kur’an’da da agtk¢a vurgulandis iizere- dogrudan
dogruya Rezzak olan Cenab-1 Hakkin yaratmasina bagl bulunmaktadir

Burada, ‘tohumu topraga insan ekmistir, o bi¢migtir, o 6giitmiistiir, o pisirmisgtir’ de-
nilebilir. Ancak, farkinda olmadan hergiin yedigimiz bir lokma ekmekteki roliimiiziin
ilahf inayet karsisinda ne kadar oldugunun iyi diisiintilmesi lazimdir. Zira bilimelidir ki,
o lokmanin ana kaynag olan toprag var eden ve onu ekime miisait hale getiren Allah’tan
bagkasi degildir. Topraga atilan bugday tanesinin toprak altindaki geligim siirecini hazir-
layan; ona ¢imlenme, basak verme yolunda nem, hava, bulut, 1st ve igiktan yararlanma
imkan: veren yine O’dur. Sonra toprag: igleme ve iiriin alma igin gerekli olan akli, dii-
siinceyi, kas ve kemikleri bize veren yine O’dur. Ve yine bir lokmay: agza gotliriip onun
viicut icin yarayigh hale gelebilmesi icin gerekli olan uzuvlan var eden ve mideden
pankreasa uzanan ¢izgide viicut mekanizmasini harekete geciren O’ndan bagkas: degil-
dir. Gériiliiyor ki, insan, ihtiyarf fiilleri icinde cereyan eden icraatlarinda bile stirekli ola-
rak Allah’in iyiliklerine mazhar olan bir varlik olmaktadir. Bu gergek bize Hz. Ibra-
him’in (a.s.) dilinden s6yle duyurulur:

“Beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren O’dur. Beni yediren ve igiren de O’dur.
(Ve) hastalandigim zaman bana sifa veren de (yine) O'dur.”29

2. Hayir ve Tait Anlamindaki Iyiligin Allah’tan Olmasi

Her bir maddi hasene dogrudan Allah’tan oldugu gibi hayir ve tait anlaminda enfii-
si/manevi her bir hasene de temelde yine Allah’tan olmaktadir. Style ki, her bir giizel
amel ve davranigi, elgileri vasitastyla insanlara bildirip 6gretmek suretiyle, kullarina
bunlar sergileme imkan ve firsatini taniyan Allah’tir. Ve yine insanlarin onlan yapmasi-
n1 emredip isteyen de O’dur. Insan igin bu durumda s6z konusu olan sadece kendisine
yolu gosterilen ve kendisi igin tegvik edilen iyiliklere iradesiyle yonelip iglemektir.

Burada -ayetin ifadesinden hareketle- iyiliklerin gercek anlamda kimden bilinmesi
gerektigi hususunu izah etmege ¢alisirken, asla insan iradesinin roliinii kiictimseyici bir

27) Faur, 35/3.
28) Milk, 67/21.
29) Sudra, 26/78-80.
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tavir i¢inde olmadiimizi ve olamayacagimiz: belirtmek isterim. Zira insan iradest, iyi-
ligin meydana gelmesi konusunda yaraticit bir 6zellige sahip olmasa da, Allah’in, yarat- -
masin onun iizerine bina etmesi sebebiyle kendi capindan kat kat fazla dnem arzetmek-
tedir. Bir diger ifadeyle, Allah’in yaratmasi bizdeki bu iradeye bagh kilindig: i¢indir ki,
irade, apayn bir deger ve kiymet kazanmaktadir.

Vurgulamaga cabgtifimiz husus sudur: Insanin, hayir ve iyiligin meydana gelmesi
hususunda Allah’a nispetle hissesi sinirlidir30, Ciinkii insan yapmak istedigi hayir ve iyi-
ligi Allah’in vermis oldugu sermaye (yetenek)3! ve giicle32 yapmus olmaktadir. Béyle
olunca da kendisine ait olmayan bir sermaye ile iyilik yapan birinin iyilife gercek an-
lamda sahip ¢ikmasi diigiiniilemez.

Sozgelimi, bir infakda (yardimda) bulunmayi iradesiyle dileyen bir insan bu iyilik ve
hayrim1 ancak Allah tarafindan yaratilmig olan nimetlerle yapabilmektedir. Zira insanin
goriiniirde sahibi oldugunu zannetigi nimetlerin hepsinin gercek sahibi Allah’tir. Onlarin
elde edilmesi icin giinesi toprag), suyu, tohumu ve havay1 bir nizam ve biitiinliik i¢inde
igleten Allah’tan bagkasi degildir.

Ayrica iyilik arzusunu insanin kalbine koyan ve yardim edecegi insani1 buna muhtag
kilan ve yapilan bu iyiligi kabul ederek sevap verecek olan da33 yine Allah’tr. Béyle
olunca, herhangi bir yardimda bulunan bir insanin bu iyilikteki hissesi irade planinda
yalnizca onu isteme ve ona yonelmeden Gteye gecmermis olmaktadir.

30) Ancak insanin hissesinin smnirli olmasi, onun islemis oldugu hayirlarin degerinin ve de alacag mii-
kafatlarin da o nispette siirli olacagh anlamina gelmemektedir. Zira, Allah, insana, smirly/ctiz'f ira-
desini hakkiyla kuilandig takdirde hesapsiz miikafatta bulunacagim bildirmektedir.

31) Bu sermaye, Allah’in (c.c) kullarina lutfetmis oldugu g6z, kulak, el, ayak gibi zahirl uzuvlar ve
akil, hafiza ve irade gibi manevi istidatlardir. Insan kendisine verilmis olan bu sermayeyi, yanlis
kullanmadig: veya atil birakmadig takdirde, onunla her bir iyilik ve giizellige mazhar olur. Nasil
ki, insan kapatmadi1 (acik tuttugu) goziiyle, varli: gérmesine vesile olan -Allah’in yaratmis oldu-
§u- 15182 mazhar oluyorsa, agik tuttugu kalb goziiyle de -Allah’in 6grettii- manevi giizelliklere
mazhar olur. Bu ciimleden olarak diyebiliriz ki, insan, hayn bizatihi var eden degildir, o, yalnizca
mevcut olan hayra iradesiyle talip olan, alip kabul eden bir pozisyondadir.

32) Insammn fiillerinin, Allah tarafindan gerceklestirilmig oldugu, -Mutezile alimleri kabul etmese de-
Ehl-i siinnet alimlerinin 6nemle tizerinde durdugu bir husustur. Mutezili diigiince bunu insan hiirri-
yetiyle telif edemedigi icin kabullenememigtir. Ne varki bdyle bir kabulde, insan hiirriyetini orta-
dan kaldiran bir durum asla sz konusu degildir. Ciinkii - fiili yaratan Allah olsa da- hiir iradesiyle
fiilin rengini belirleyen kulun bizatihi kendisidir. Esasen, fiillerimizi gerceklestirmeyi istedigimiz
anda, muhtag oldugumuz giiciin bize Allah tarafindan verilmis olmasi, bizlere apayn bir duygu ve
giiven agilamaktadir. Bu, akiimizia diigiiniip irademizle pratige dokiilmesini istedigimiz bir igi, ken-
di stmrli varhigimiza degil de, hergeye giicii yeten yiice Yaraticinun siursiz giiciine havale etmek de-
mek oldugundan, insana endise yerine giiven telkin eder. Bizim agirmizdan bu, dylesine miijde ve
huzur dolu bir diisiincedir ki, bizi yaratan rabbimiz, bizi fillerimizle bagbasa birakmamakla, kudret
ve ilmiyle her zaman bizim yammizda oldugunu géstermis olmaktadir. Bir miimin igin bundan da-
ha sevindirici ne olabilir?

Nitekim Ibau’l-Vezir (6. 840 h.) bu ayelteki hasene kelimesinin Allah’n kuluna vemis oldugu se-
vap anlamina geldigini belirtir. (Bkz., Ibnu’l-Vezir, Ebu Abdillah el-Kasimf, Iséru’l-Hakk Ala’l-
Halk, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1987, 5.301.)
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Bm;ok insan, yiice Yaraticinin kendisine vermis oldugu yetenek ve imkanla yapmis
oldugu iyiliklerin temelde kimden bilinmesi gerektigi gercegini anlayamadif i¢in veya
anlamak istemedigi icin iyiliklerin tamamiyla kendisinden kaynaklandigim diisiinerek
gurura, simarikliga kapilir34,

Hamdi Yazir tefsirinde ilgili ayetin yorumuyla ilgili olarak sdyle der: Mutlaka sunu
iyi diisinmek lazim gelir ki, Kur’an’da , hem “hepsi Allah’tandir”” hem de “sana gelen
her bir kétiilitk nefsindendir” seklinde zikredilmesi, Allah ile insan arasinda nemli bir
alakanin varligina delalet eder ki, bu da “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”35 aye-
tinde anlatilan “niyabet” (naiblik/vekillik) ve “Gergekten Biz, emaneti goklere, arza ve
daglara arz ettik. Onu tasimaktan cekindiler ve korktular. Onu insan yiiklendi. (Ancak
bir cogu itibariyle) o da, (yiiklendigi bu emanet hususunda) cok zalim, ¢ok cahil bulun-
maktadir.”36 ayetinin yiice aciklamasinda arzedilen “emanet”37 meseleleridir. Kisi her
ne zaman hareket ve planlanini kendi hesabina yapmaga kalkisirsa naipligini ve tagimig
oldugu emaneti su-i istimal etmig ve kotiiliigiin kaynag: olmug olur. Ve her ne zaman ira-
desini emanetin hakkinin verilmesi ve naiblik gérevini yiiriitiilmesi agisindan harcar/kul-
lanir, kendini ‘Allah’in iradesine teslim ederse o zaman da Allah’in iyiliklerine mazhar
olmusg olur38,

34) Pek gok insanin 1gme dug.xugu bu yanh§ miilahazalar izale baglaminda Kur’an bagka bir ayetinde
sbyle der: “Ne yerde ne de nefislerinizde (gerek iiziilmenize gerekse sevinmenize sebep olmak iize-
re) basiuza gelen hichir gey yoktur ki, biz onu yararmazdan énce bir kitapta bulunmug olmas:n.
Siiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir. Bu, kaybetiginize iiziilmeyesiniz ve Allah'in size verdikleriyle de
simarmayasiniz diyedir; Allah gok dviinenleri sevmez.” (Hadid, 57/22-23.) Parantez ig:indeki acik-
lamays, ayetin sonundaki ifadeleri dikkate alarak verdik. Bu ayet, Allah’in temelde bizim i¢gin ha-
arfamig oldugu hayirlar: iradelerimizle yonelip alirken, onlarnin kendimizden kaynaklandigim dii-
siinerek asla gurura kapiimamamizi vurgulamaktadir.

35) Bakara, 2/30.
36) Ahzab, 33/72.

37) Miifessirlerin kahir ekseriyeti, bu ayette gegen ‘emanet’ lafzinin, insanin “sorumlulugunu veya ha-

lifeligini’ ifade ettigi goriigiindedirler. Yazir, tefsirinde bu tevcihe de yer verir, ancak bunun ‘inang-
Iik huyu’ seklinde anlagilmasinin daha muvafik oldugunu séyler. Miiellif ‘Makaleler' isimli eserin-
de ise, ‘emanet’in insana emaneten verilmig olan ‘akil, ihtiyar ve suur’ gibi kuvveler oldugunu be-
lirterek gtyle der: Insanin bu aklf ve iradi kuvvelere mazhar kilmmasi, onun bu alemde dogru ve
giizel amel sergileyebilmesi ve O’nun (c.c) adina birgok tasarrufa namzed olabilmesi lgmdnr Daha
0z bir ifadeyle, onun bu duygularla donatilmasi hilafete layik olabilmesi ve geregini yerine getire-
bilmesi igindir. (Yazir, Makaleler, Kitabevi Yay., Ist. 1997, 1, 51.)
Burada, Kur’an'da emanetin ‘irade’ anlaminda kullanilmig oldugunu 1srarla vurgulayan S. Kutub'u
da hatirlatmug olalim. (Bkz., Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l-Kur'dn, Daru’s-Suriik, Beyrut 1988, V, 2885.)
Insanin benligini olusturan biitiin bu duygularin ona Yaraticisi tarafindan emaneten verilmis oldu-
gu inkart miimkiin olmayan bir gergektir. Zira insanin, yarauhstan alip getirdigi bu duygulann olu-
sumunda her hangi bir dahli s6z konusu degildir. Bu itibarla, insanin, benligini olugturan bu duygu-
larin sahibini tamyamayip hergeyi kendinden bilmesi yer yuzunde listii drtiilemeyecek en bilytik ce-
halettir. Ve boylesi bir cehaletin dogurdugu inkarci bir tipin, yasadig zaman diliminde arzu ve is-
teklerine ters gelen, keyfini bozan herseye ve herkese kargi zulmiin her gesidini miibah gériip onun-
la kargilik vermesi kaginiimazdir,

38) Yazfl;x; Hak Dini Kur’an bili, 11, 1399,

i
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Ozetle ifade etmek gerekirse, yiice Yaratic’mn verdigi akil ve irade gibi manevi is-
tidatlarla, gz, kulak, el, ayak gibi zahirf uzuvlarla ve o’nun emriyle hayir igleyen bir in-
san da, o hayra sahip ¢ikamaz, hakiki anlamda ‘ben yaptim’ diyemez. Ciinkii onu, o isi
yapabilecek gekilde yaratan ve o hayn islemesi i¢in emir, imkan ve gii¢ veren Cenab-1
Allah’tir,

B. Seyyienin/Kétiiliigiin Nefisten Olmasi

Seyyie lafz1 Kur’an’da hem insanin kotii ameline kars1 verilen bir ‘ceza’ ve ‘musi-
bet’ anlaminda39 hem de ‘cezay: gerektiren kétii amel’ karsihiginda40 kullanilmigtir. Biz
bu ayette ‘seyyienin’ her iki anlaminin da kastedildigi kanaatindeyiz*!.

Bu ciimleden olarak, seyyie kelimesinin ‘ceza’ veya ‘musibet’ anlamindan hareketle,
“..Sana gelen herbir kotiiliik ise, nefsindendir” ayeti, ‘Sana gelen her bir seyyie/ceza se-
nin kendi kusur veya hatan yiiziindendir’ geklinde anlagilabilecegi gibi, bu lafzin ‘kotii
amel’ anlamindan hareketle bu ayetin manasinin, ‘musab oldugun (maruz kaldigin) her
bir seyyie/kotii is senin nefsindendir, yani, nefsinin seni ona siiriiklemesindendir’ seklin-
de yorumlanabilmesi de gayet miimkiindiir.

Bu yaklagimimiz igin goyle bir itiraz gelebilir: Kur’an’da insann iglemis oldugu fi-
iller icin ‘bimd fe'alit, bimd kesebii veya bimdfe‘altum, bimd kesebtum’ gibi kaliplar
kullanilmaktadir, dolayisiyla bu ayette “sana (Allah’tan) gelen” anlamindaki md esdbeke
gibi bir ifade kalibinin arkasindan gelen ‘seyyie’ kelimesinin, ‘kotii amel’ manasinda
kullanilabilecegini diigtinmek dogru olmaz.

Bu, izahi gii¢ bir husus degildir. $6yle ki, islenen her bir kotii amel, insanin istek ve
israrinin karsilig1 olarak -Ehl-i Siinnet alimlerinin de vurguladig: iizere42 - Allah tarafin-
. dan gergeklestirilmis olmas1 bakimindan, O’ndan gelmis olmaktadir, ancak, sebep ve
mengeinin nefis olmasi hasebiyle kotiiliik, insana ait olmakta ve ona nispet edilmektedir.

Seyyienin/kotiiliigiin her iki tiiriiniin de insan nefsiyle iligkili olarak meydana geldi-
gine dikkat ¢eken bu ayetin ifade ettigi gercegi simdi sirasiyla ele alacagiz:

1. Cezi Anlamndaki Katiiliigiin Sebebinin Nefis Olmasi
Bu baglik altinda insanin islemis oldugu su¢ ve giinahlar yiiziinden maruz kaldi§:
seyyie/ceza iizerinde duracagiz.

39) Bkz., Al-i imran, 3/120; A’raf, 7/131; Ra’d, 13/6; Neml, 27/46; Rum, 30/36.

40) Bkz., Bakara, 2/81; nisa, 4/85; En’am, 6/160; Yunus, 10/27; Ra'd, 13/22; Mu’min(n, 23/96; Neml,
27/90; Kasas, 28/54; Gafir, 40/40; Fussilet, 41/34.

41) Bu goriisii paylasan alimler igin bkz., el-Behbehari, Ahmed b. Ibrahim, Serhu’l-Akideti t—Tahawy-
ye, (thk.: Muhammed Said el-Kahtant), el-Mektebu’i-Islamf?, Beyrut 1391, s.114; [bn Kayyim el-
Cevziyye, Sifau’l-Alil, 1,160; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1397, 1398.

42) Bilindigi iizere, Ehl-i siinnet anlayisinda, iyi olsun kétii olsun, her bir fiilin gergeklegebnlmesn Allah’m
yaratmasiyla izah edilir. Mesela bkz.;el-Esari, el-/bdne, 5.133; el- Maturidi, Kitabut-Tevhid, 5.229;
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Kur’an siklikla ‘kendi yaptiklari yiiziinden’ ve ‘kendi kazandiklariyla'43 ifadelerini
kullanarak gelen musibetlerin, insanin yanlis ve kusurlarinda aranmasi gerektigini bildi-
rir. Yiice Allah bu hususu bir ayetinde sdyle beyan eder:

“Basuuza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle igledikleriniz yiiziindendir.
(Bununla beraber) Allah (giinahlarimizin) bir cogunu affeder (de onlardan étiirii bir mu- .
sibet vermez.)"%

Bu ayete gbre, insanin bagina gelen her bir musibetin onun isledigi bir giinaha ceza
olarak geldigi anlagilmaktadir. Su halde insanin bagina gelen ceza cinsinden her bir mu-
sibeti kendinden bilmesi gereginin Kur’an’in bir emri oldugunu sdyleyebiliriz. Aksi bir
diigiince insani, daima digsarida bir suclu aramaya sevkedecektir. Bunun igindir ki,
Kur’an bize bir ol¢ii vermektedir: Suclu bagkas: degil, kendi nefsinizdir.

Ancak burada gu hususu aciklifa kavusturmamiz gerekmektedir. Acaba insanin bagi-
na gelen her bir stkinti ve musibet mutlaka onun iglemis oldugu bir su¢ veya bir kusur
ve ihmal sebebiyle midir? Buna, Kur’an’in diger ayetlerini de dikkate aldigimizda ‘evet’
diyebilmemiz isabetli goziikmemektedir. Zira Kur’an’da insanlarin baghliklarni ve sa-
birlanini Slgmek ve ibret almalarini saglama igin de bir ¢ok sikinti ve musibetle denen-
dikleri bildirilmektedir. Ornek olarak su iki ayeti verebiliriz:

“(Ey inananlar), yoksa siz, sizden dnce gelip gecenlerin bagina gelenler size de gel-
meden cennete gireceginizi mi sundunz? Stkinn ve musiber onlara oylesine dokunmug ve
Oylesine sarsimiglard ki, nihayet Peygamber ve beraberindeki mii’minler ‘Allah’in yar-
dimi ne zaman’ diyecek hale gelmiglerdi..”*>

“Biz mutlaka sizi, biraz korku ile, biraz aclik ile, yahut mala, cana veya iiriinlere ge-
lecek noksanlikla deneriz. (Ey Nebi), sen sabredenleri miijdele. Onlar ki baglarina bir
musibet geldiginde ‘Biz Allah’a aidiz ve O’na dénecegiz’ derler.”46

Goriildiigii gibi insanm bagina gelen musibetlerin bir kismu iglemis olduklar sug ve
giinahlarinin cezasi olarak bir kismu da onlarin bagliklarin: lgmeye yonelik olarak gel-
mektedir. Bu ikinci kisimda onlarin sabir ve teslimiyet duygularinin geligtirilmesi ve bu-
na bagh olarak Allah nezdindeki mevkilerinin yiikselmesi s6z konusudur.

Bu ciimleden olarak burada, ‘baginiza gelen her bir musibet nefsinizdendir’ ayetini,
‘glinah ve kusurlarinizin arkasindan ceza olarak gelen her bir musibet sizin kendi yiizii-
niizdendir’ seklinde yorumlamamizin daha uygun olacag: kanaatindeyiz. »

Bu baglamda iizerinde durulmasi gereken bir nokta da sudur: Insan islemis oldugu
her bir giinahindan &tiirii bu diinyada mutlaka cezalandinnlmamaktadir. Eger o her bir
yanhs diigiince ve hareketinden dolay: cezalandirlacak olsaydi, gdziinii musibetten aga-
mayan bir varlik olurdu. Nitekim rahmeti gazabimnin 6niinde bulunan yiice Allah giinah-
larin ¢ogunu affedip bagisladigimi bildirmektedir:

43) Bkz., Nisa, 4/62; Maide, 5/49; En’am, 6/129; A'raf, 7/96; Tevbe, 9/95; Nahl, 16/34; Kasas, 28/47;
Rum, 30/36; Mu'min, 40/17.

44) Surd, 42/30.
45) Bakara, 2/214. Keza bkz., Al-I imran, 3/142; Tevbe, 9/16; Mu'miniin, 23/115.
46) Bakarg, 2/155-156.
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“Eger Allah yaptiklan yiiziinden insanlar: (hemen) cezalandwrsayds, yeryiiziinde hic-
bir canly yarattk birakmazdi. Fakat Allah, onlar: belirtilmig bir siireye kadar erteliyor.
Vakitleri gelince ( geregini yapar). Siiphesiz ki Allah kullarim (bihakkin) gorendir.”%7

[nsanin musibete maruz kalmasina sebep olan hususlar: Kur’an agisindan ii¢ grupta
miitalaa etmek miimkiindiir: i. Nimetlere nankérliik etmek, ii. Insanlara zulmetmek, iii.
{lahf kurallara uymamak.

Lutfedilen nimetlere nankorliikle karstlik veren bir beldenin akibeti bir ayette goyle
resmedilir: A

“Allah (ibret igin size) bir beldenin durumunu misal verir: O belde giivenli/huzurlu
idi; ona rizki heryerden bol bol gelirdi. Sonra onlar Allah’in.nimetlerine kargi nankor-
liik ettiler. Allah da onlara yaptikiarindan 6tiirii achk ve korku sikintisini tattirdi. 48

Zulmiin -uhrevi bir cezanin sebebi oldugu gibi- diinyevi bir musibetin de sebebi ol-
dugunu ise Kur’an, Hz. Musa’nin immetinin gahsinda “..Onlar: zuliimleri sebebiyle yil-
dirim ¢arpti..”® ayetiyle dile getirir. .

Kur’an’da insanin musibete maruz kalmasina sebep olarak gosterilen diger bir husus
da, ilahf kurallarm dikkate alinmamasidir. Bu ilahf kurallar gerek tegrii anlamda olsun
gerekse tekvini anlamda olsun uyulmamasi durumda uhrevi cezay: gerektirdigi gibi diin-
yevi bir cezay: (musibeti) de gerektirmektedir. Mesela, Kur’an iffetle yagama kuralim
¢igneyip fuhgun yayumasuu isteyenierin her iki musibete de maruz kalacaklanm bildi-
rir:

“Inananlar iginde fuhsun yayumasin arzu edenler icin diinyada da ahirette de aci
bir azap vardir. Allah bilir siz bilmezsiniz.”0

Tekvini emirlere nymamanin insani yiiz yiize getirdigi musibet Kur’an’da acikea bil-
dirilmese de, bu esasinda her bir insanin bizzat tecriibe ettigi bir vakiadir. Nasil ki, dinin
prensiplerini dikkate almama, 6zellikle, uhrevi cezanin bir sebebi olmaktadir, bunun gi-
bi, Allah’n, hayatin igleyisi ile ilgili vaz’ ettigi kanunlara/prensiplere muhalefet etmek
de, o tiirden diinyevi bir cezanin/musibetin génderilmesine bir sebep olmaktadir.

Insanin bagina gelen musibetlerin -iglenilen giinahlar yaninda- tekvinf emirlere saril-
madaki ihmal ve kusurun bir cezasi olarak diigiiniilmesi hususunda ise, Uhud’da -Hz.
Peygamberin talimatlarin1 goz ardi ederek- zamansiz bir bigcimde mevzilerini terkeden
bir kisim miisliimanlarin durumlarini 6rnek verebiliriz:

“(Bedir'de) iki mislini (diismanlariuzin) baglarina getirdiginiz bir musibet
{Uhud’da) kendi baginiza geldifi i¢cin mi ‘nerden bu musibet basimiza geldi?’ dediniz.
De ki, (basimiza gelen) o ( musibet) kendi kusurunuzdandir.”5

47) Fatir, 35/45.
48) Nahl, 16/112.
49) Nisa, 4/153.

50) Nur, 24/19. Bu baglamda, peygamberlerinin koydugu 6lgii ve kurallari hige sayarak hevalarna gé-
re bir hayat siirdiirenlerin daha diinyada iken birgok cezaya/musibete maruz birakildiklarin: da ha-
tirlatabiliriz.

51) Al-i imran, 3/165.
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2. Kotii Amel ve Giinah Anlamindaki Seyyienin Nefisten Olmasi

Insan nefsi, hem iyiliklere hem de kétiiliiklere meyilli birbirine zit iki duygu yuma-
gindan miitegekkil bir yapida yaraulmigtir. Kur’an’da “Ona hem flicuru (kotiilik duygu-
sunun tohumlarint) hem de takvay: (bunlardan korunma istidadint) ilham edene yemin
olsun ki, onu temizleyen iflah olmus, kirletip drten ise, ziyana ugramighr”52 beyaniyla
insan fitratinin birbirine zit bu iki egilimine igaret edilir?3.

Akil ve irade gibi insan nefsinin hakikatin1 olugturan birinci boyutu, temelde Yarat-
c1 tarafindan iyilige programlanmistir. Ancak nefsin 6fke, haset, kin ve sehvet gibi his-
lerden miitegekkil ikinci boyutu insam siirekli olarak kotiiliik yapmaga iter. Iste bu his-
lerin baskisina maruz kalan bir akil ve iradenin artik hayir ve iyilige taraftar olmasi sz
konusu degildir. Nitekim Kur’an’da “Siiphesiz ki nefs kotiliigii (agiri bir sekilde) is-
ter.”54 ayetiyle insan nefsinin bu pozisyonuna dikkat gekilir.

Kulun, -kendisini fiicura ¢eken hisleri itibariyle bilerek veya bilmeyerek- insanf ¢iz-
giden agag: diismesi her an muhtemel olmasi y6niiyle, onun diigmemek igin, aklm: bes-
leyecek ve iradesini gii¢lendirecek iman eksenli bir diigiinceye ve bu diisiincenin saghk-
I1 temrinatlari ‘diyebilecegimiz salih amellere ihtiyaci s6z konusudur. Aksi takdirde, -ta-
bir caiz ise- insan fitratinda, seytanin ateslemesine miisait birer dinamit gibi duran 6f-
ke35, kin, haset ve sehvet gibi hislerin, akil ve iradeyi etkisiz hale getirip insani, esfel/dii-
siik bir hayata gotiirmesi kaginilmazdir.

Dinin ve selim aklin onaylamadig kotiilitkler insanla ortaya gikmaktadir. Bununla
sunu anlatmak istiyoruz: Insan, nefsinin negatif boyutunu temsil eden duygularina tes-
lim olarak iradesini menfi yonde kullanmadikea kotiilik meydana gelmez.

Iradesiyle kotiiliiklere sebep olan insanin bazen de ‘madem ki Allah dilemedikge ben
dileyemem, O miisade etmedikge ben bir kétiiliik yapamam, dyleyse yaptiklarimda ne
dahlim var ki, mes’ul ve giinahkar olayim’ diyerek sorumliuluk fikrini lizerinden atmaga
caligmasi s6z konusudur ki, iste bu noktada Kur’an besere ‘sana gelen her bir seyyielki-
tiiliik senin nefsindendir’ hitabiyla seslenerek, kétiiliiklerin insanin kendi nefsinden kay-
naklandigina dikkat ¢eker ve dolayisiyla onun yapacaklarindan sorumlu tutulacagim bil-
dirir.

Bu ayette vurgulanan ‘serrin nefisten olmasi” hususunu psikolojik bir agidan deger-
lendirmek de miimkiindiir: Her seye olumsuz tarafiyla bakan veya olaylara hep pesimis-
tik/karamsar bir bakis agisiyla yaklagan bir insanin, maruz kaldig1 nahog her bir sonucun
sebebinin, kendisi oldugunu syleyebiliriz.

52) Sems, 91/7-11. Bu ayeti ‘Allah insanin nefsine tutum ve diigiincelerinin fucur mu yoksa takva mi
oldugu konusunda fitrf kabiliyetler yerlestirmistir’ seklinde anlamak da miimkiindiir.

53) Bkz., Musa Carullah, Kitabu's-Sunne, (¢ev.: Mehmet Gérmez), Ankara Okulu Yay., Ankara 1998,
5.50; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, (gev.: Hey’et), Insan Yay., Ist. 1986, V11,133, :

54) Yusuf, 12/53.

55) Nitekim bir hadis-i serifte ‘gazap/dfke, seytandandir’ denilerek, seytamn icimizdeki fiiciir duygu-
lanm tahrik eden bir varlik olduguna dikkat gekilir.(Bkz., ibn Hanbel, Miisned, 1V,226.)

:
[
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‘Serrin nefisten olmasi’nin ahlaki agidan temellendirilmesine gelince: Girig kismm-
da da degindigimiz lizere, ahlaki acidan, katiiliik, ‘iyinin kargisinda yer alan, yanhs ya-
da kabul edilemez sey’ olarak ve de ‘mutluluga, ideallere ve amaclara ulagsmay!: engelle-
yen durum’ olarak tarif edilir. insan tabiati, kendisini iyilik ve giizellige sevkeden dugu-
lara sahip oldugu gibi, onu asag1 geken duygulara da sahiptir. Iste insan, tabiatinin bu
ikinci yaniyla, etik olarak her bir kotii sonuca maruz kalabilir. Onun bunlardan kurtula-
bilmesi ancak, bu duygularini aklinin kontroliinde tutmasiyla miimkiindiir. Aksi takdir-
de, davraniglaninin problemli, iglerinin de, gevresinin huzur ve mutlulugunu engelleyici
bir eylem halini almas! kaginilmaz olur.

Su halde insanin istedigi herbir iyilik ve giizelligi temelde isteyip emreden Allah ol-
dugu halde kétiiliikleri isteyen ve onlara davetiye ¢ikaran yalnizca insan nefsinin kendi-
si olmaktadir. Zira Allah kulunun kotiiliigiinii istemez ve ona asla zulmetmez56, O kul-.
larinin giikriine/kulluguna razi olur, inkar ve nankdrliik tiiriinden tavirlarina asla razi ol-
maz37.

Insan, Allah’in kendisine vermis oldugu akil ve irade gibi bir yetenegi; goz, kulak, el
ve ayak gibi madd? bir sermayeyi O’nun emrinin ziddina olarak kotiiliik ve ger istikame-
tinde kullanan bir insan da, sorumlulugu iizerinden atmak icin ‘bana bu kotii igleri yapa-
cak istidatt ve viicudu’ Allah verdi, diyemez. Ciinkii ylice Yaratic: bu sermayeyi ona k&-
titlik volunda kullanmast i¢in vermemistir ve kulunun bu sermaye ile haram bir fiil is-
lemesine asla rizas1 yoktur.

Insan yiice Yaratic’nin -onun terbiye ve terakkisi iin- gstermis oldugu iyilik ve ha-
yir ile ilgili &l¢ti, esas ve uygulamalardan uzak durmakla esasinda kotiiliige adim atrmg
olmaktadir. Diger bir ifadeyle insan, yiice Allah’in kendisine uyulmasin istedigi mevcut
esaslar1 ve bu esaslar iizerine kurulu mevcut amelleri reddetmek, terketmek veya ihmal
etmekle hem giinaha girmis olmakta hem de bagka fiilf glinahlann iglenilmesine kap: a¢-
mug olmaktadir. Bu ciimleden olarak denilebilir ki, dinde iyilik ve giizelligin ifadesi olan
imana veya amele dayali herhangi mevcut bir 6l¢ii ve esasin reddedilmesi veya terk edil-
mesiyle kétiiliikler kendiliginden olugmaktadir. Mesela, dinin, insan tabiatinda var olan
sehvet hissinin tatmini igin 6nerdigi megru ¢izgide iffetle yasama kuralim1 reddeden ve-
ya terk eden birisi, toplum nizamini tahrip eden zinaya kendisini mahkum etmis olmak-
tadir.

Bu baglamda iizerinde durulmas: gereken diger bir nokta da sudur: Insanin kétiiliik
ve serdeki hissesi, iyiliklerin meydana gelmesi hususundaki hissesine kiyas edilmeyecek
kadar biiyiik olmaktadir. Zira kétiiliikler ve serler ifsad ve tahrip cinsindendir. Yapmanin
zor, yitkmanin kolay olmasi hasebiyle, iyiliklerin yapilmas: ve. meydana getirilmesi hu-
susunda pek kisa olan insan eli, yikma ve tahrip hususunda pek uzun bulunmaktadir.
Sozgelimi, bir insann, bir binanin meydana getirilmesi icin miihendise, ustaya, isciye,
tahtaya, ¢cimentoya, suya, ¢iviye, zamana ve daha bir ¢ok seye ihtiyact vardir. Ancak, zor

56) Bkz., Fussilet, 41/46.
57) Bkz., Ziimer, 39/7.
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§ax’dar ve uzun zaman i¢inde yapmaga muvaffak oldugu o binay: yikmak ve tahrip et-
mek isteyen bu kisi i¢in sadece bir kag dinamitle birlikte birka¢ dakika kafi olmaktadir.
Goriildiigti gibi, birgeyin meydana getirilmesi i¢in gerekli olan gii¢, zaman ve imkamn
belki binde biriyle o geyin yikilip tahrip edilmesi gayet miimkiin olmaktadir.

Insan higbir kuvvet harcamadan sadece terk etmek veya ihmal etmekle de birgok tah-
ribata sebep olabilir. Mesela, bir an i¢in baginda bulundugu diimenden aynlan kisi, ya-
pimast gereken bir isi yapmayip terketmekle biiyiik bir mal ve can zayiatina sebebiyet
verebilir.

Konunun agiklifa kavugturulmasi igin verdigimiz gesitli orneklerden de anlagilacag
tizere, insanin iyilik ve kotiilikklerdeki roliinii egitleyebilmemiz pek olanikli gériinme-
mektedir.

Kisaca, insan bir iyiligin meydana gelmesinde iradesinin disinda pek ¢ok seye muh-
ta¢ iken, kotiilii§lin meydana gelmesinde yapmakla memur oldugu bir gérevi sadece terk
veya ihmal etmesi bile yeterli olmaktadir. Bu itibarladir ki, gergek anlamda iyiligin faili
olmas! hususunda insanin hissesi simirli bulundugu halde kaétiiliik ve serdeki rolii simir-
siz denecek bir dzellik arzetmektedir.

C.insanlarin Fiilleri Baglaminda, Iyilik ve Kotiiliiklerin Allah Tarafindan
Yaratilmasi

Nisa suresinin 78. ayetinde *hasene’ ve ‘seyyie’ lafzindan sonra gelen “..De ki: Hep-
si Allah’tandir” ciimlesinin, knlun ﬁxllenm de kapsayip kapsamadig ihtilaf konusu ol-
musgtur.

Igili ayetin tahlilini yaparken de degindigimiz gibi gerek tefsir gerekse kelam alim-
lerinin ¢ogunlugu bu cevapia maddf nimet ve musibetlerin kastedildigini belirtmiglerdir.
Bununla birlikte bu ifadenin insanin fiillerini de kapsadigim ileri siirenler de olmustur’8.

Bu baglamda Nisa suresinin bir sonraki “Sana gelen herbir iyilik Allahtandir. Bagi-
na gelen herbir kotiiliik ise nefsindendir. Biz seni insanlara rasil génderdik; bunun sa-
hidi olarak da Allah yeter.” 39 ayetiyle daha ziyade Mutezil? kelamcilar ilgilenmigler ve
bu ayeti, kulun fiillerinin yaraticis1 oldugunun bir delili olarak ileri siirmiiglerdir. Mese-
la, Ebu Ali el-Ciibbaf (6.303/916), bu ayetin yorumuyla ilgili olarak s6yle der: Iyilik, her
ne kadar kulun kendisinin yaratmig oldugu fiillerden ise de, kul o fiile ancak Allah’in lut-
fu ve kolaylagtirmastyla ulagmaktadur. Iste bu ydniiyle hasenenin Allah’a nispeti dogru
olur. “..Sana gelen her bir seyyie senin nefsindendir” ctimlesinde ise, kotiiliigiin -yarat-
ma dahil- her bakimdan Alllah’a nispeti kesilmigtir®0.

Ciibbai’nin, hususiyle “..Sana gelen her bir seyyie senin nefsindendir” ayetinin ifa-
desinden hareketle, ‘kulun ihtiyarf fiillerinin yaraticis1 oldugu’ tezini temellendirmege

58) Bkz., er-Razi, Mefitihu’l- Gayb V,195; el-Beyadi, Kemaluddin, /saratu’l-Merd min Ibardti’l-Imam,
Daru’l-Kitabi’l-Islami, Ist. 1949, s. 310; es-Subki, Tacuddin Ebu Nasr, es-Seyfu’l-Meshtr fi Serhi
Akideti Ebi Mansur, (takdim ve terceme: M. Saim Yeprem), ifav. Yay., Ist. 2000, s. 34.

59) Nisa, 4/79.
60) Bkz., el-Beyadi, Kemaluddin, [sardtu’l-Merém min Ibarati’l-imém, Daru’l-Kitabi’l-Islami, ist.
1949{; s. 310; Keza bkz., Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'én ani’l-Metéin, s. 102.
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kalkigmasi tutarh degildir. Ciinkii bu ayetin 6ncesindeki ‘..Sana gelen her bir iyilik Al-
lah'tandur..’ ifadesi boyle bir iddianin dogruluguna izin vermez. Ciinkii kulun ihtiyarf fi-
illerinin bir kism1 da hasenat cinsindendir.

~ Kur’anin bu baglamda takip ettigi iislup dikkatlice incelenirse, Mutezilenin bu ayet-
le ilgili sergilemis oldugu yaklagimin isabetli olmadig: goriilecektir. Mesela, Al-i fmran
suresinde gdyle buyurulur:

“De ki: Ey Allalim, miilkiin sahibi Sensin. Sen miilkii diledigine verirsin, diledigin-

den de ceker alirsin. Diledigini aziz eder, diledigini de zelil kilarsin. Hayzr Senin elinde-
dir. Sen herseye giicii yetensin”61

Allah (c.c.), burada -altn: ¢izdigimiz hususlanin da kendisine ait oldugunu bildirdigi
halde- ayetin sonunda yalmzca hayn kendisine nispet etmistir. Bu, vahiy dilinin takip et-
tigi bir uslup olup bununla, yiice Yaratict hakkinda olugabilecek yanlis miilahazalara
meydan vermemek gibi bir maksat g6zetilmig olabilir.

Su halde, burada yalnizca hayrin Allah’in kudret elinde oldugunun bildirilmesi, ha-
yirdan baska birseyin O’nun elinde olmadig1 anlamina gelmemektedir. Diger bir ifadey-
le, ayetin sonunda yalnizca haynn zikredilmesi, kotiiliiklerin O’nun kudret ve yaratma-
siin diginda kaldigini gostermemektedir. Bunu gibi, Nisa suresinin ilgili ayetinde de
maddi-manevi, afaki-enfiist her tiirlii kotiiliigiin kula nispet edilmesi, kulun iglemis ol-
dugu kotitlitklerin Allah’m irade ve kudretinin disinda meydana geldigini gbstermez.

Mutezili yaklagimin yanhgligina kisaca degindikten sonra netice olarak diyebiliriz ki,
bu ayette asil vurgulanmak istenen ‘gerek iyiliklerin gerekse kotiiliiklerin sebep ve kay-
naginin kim oldugu’ diger bir ifadeyle ‘bunlarin kimden bilinmesi gerektigi’ hususudur.
Bununla birlikte bu ayetin, ‘insanin sergilemis oldugu iyilik ve katiiliiklerinin Allah’in
yaratmasiyla varlik sahasina gikti1’ gergegini de igine alan bir anlam derinligine sahip
oldugunu diigiinmeye de bir mani olmadig1 kanaatindeyiz. '

Caligmamiz1 noktalamadan 6nce insanmn iyi veya kotii biitiin fiillerinin Allah’n ya-
ratmasiyla meydana geldigi hususu iizerinde durmak istiyoruz.

Kur’an'in ‘Allah’in herseyin yaraticist’ oldugunu bildiren ayetleri ve gerekse bu ila-
hi beyam teyid eden bugiinkii fizyoloji ilminin verileri, insanin iyi veya kotii biitiin fiil-
lerinin ancak mutlak bir kudretle meydana gelebilecegini gostermektedir.

Bu olugum ve degisimler ister afakta (disimizda) ister enfiiste (igimizde) olsun bir-
sey depistirmez. Kuran’in bu konudaki ifadesi genel olup varligin hem fizik ve hem de
metafizik boyutunu kapsamaktadir. Hadiseler diinyasinda insanlarin iradeleri ve amelle-
ri ne gekilde cereyan ederse etsin yaratici yalnizca Allah’tir ve onun bu hususta hicbir
‘seriki’ de yoktur.

Bugiin tibbin, insan mekanizmasinin ¢aligmasiyla ilgili olarak sundugu bilgiler 151-
ginda diyebiliriz ki, insan iradesine bagli olarak cereyan eden en basit bir eylem ve ha-
reket de bile -onun y&neldigi eylemi/isi tercih etmesi diginda- bir dahli s6z konusu de-

- gildir. Insan rahatlikla yapabildigi yiiriime, kogma, konugma, giilme gibi viicut fonksi-

61) Al-i imran, 3/26.
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yonlarin aligmus olabilir, ancak insan bir kere daha durup diistinmelidir ki, insanin bir ha-
reket veya eylemi icin gerekli olan tiim kaslan, kemikleri, hiicreleri kisacas viicudunda-
ki her tiirlii detay onun bilgisi disinda islemektedir. ‘Insan Mucizesi’ isimli eserde konu-
nun bu y&niiyle ilgili olarak sunulan bilgileri burada arzetmede fayda miilahaza ediyo-
ruz:

Kolumuzu kaldirmak istedigimizde dirsegimiz biikiiliir, yemek yemek istedigimizde
cene kaslarimiz ¢aligir, hizla bir yere kogmak istediimizde bacak kaslarimiz hemen ha-
rekete gecer ve yorulduklarinda bu kaslar aninda gereken tedbirleri alir. Ancak viicudu-
muzda her saniye gergeklesen tiim bu faaliyetler bizim bilgimiz disinda gergeklesir. Me-
sela en basit bir eylem gibi goziiken kolun bir hareketini inceleyelim: Insan kolunu her
kaldirmak istediginde o anda merkezden/beyinden bir elektrik sinyali yola ¢ikar Bu kar-
magik yolculuk sirasinda sinyal 6ncelikle omurilige ugrar. Oradan da mesajin iletilmesi
gereken organa (kaslara) dogru hizla yol alir. Elektrik akimt kas yiizeyi tizerinden geger
ve kasi olugturan milyonlarca kas lifinin -adeta motorun kontagim ¢evirir gibi- hareke-
tini baglatir ve uyariy: alan lifler derhal tepki verir ve kasihirlar. Sonug olarak kol kast
biitiin olarak kasilir ve kol dirsekten biikiiliir. Tiim bu iglemler biz ancak gdziimiizii acip
kapayincaya kadar biter. Biitiin bu gelismeler saniyenin binde biri gibi ¢ok kisa bir za-
manda gergeklegir. Yani kaslardan gecen elektrik akimi saniyenin binde biri kadar bir
hizla ilerleyerek kas liflerinin kontagini gevirir.

Burada mekanizmaya yerlestirilmis bilgi alig verigini saglayan milyonlarca vericinin
gordiigii is de gayet dikkat ¢ekicidir. Biraz daha acarsak, kaslarin ve eklemlerin icinde
viicudun o anki konumuna ait bilgileri veren milyarlarca kiigiik mikroreseptor (mikro al-
gilayici) vardir. Bu algilayicilardan gelen mesajlar, merkezi sinir sistemine ulagir ve bu-
rada yapilan degerlendirmeye gére kaslara yeni emirler verilir. Hasili, insanin yapmak
istedigi hareketin her asamasinda kaslarin icindeki milyonlarca alict her an kaslarin ko-
numlarini merkeze bildirir. Merkezden/beyinden de kaslara bir sonrasinda ne yapmalan
gerektigi bildirilir. Tabiatiyla insan bu bag dondiiriicii bir hizda gergeklesen bu kimyasal
ve fiziksel reaksiyonlardan habersizdir2, o yalnizca elini kaldirmak ister ve elinin kalk-
tigini goriir.

Sonugcta ‘yapan Yaratici’dir’ diyemese de, David Hume da, (1711-1776) en azindan
su gercegi fark edebilmistir. O style der: Kolumu hareket ettirme yolundaki istemimle
ondan dogan eylem arasinda, -sinir ve kaslardaki olusumlardan bi¢imlenmis- uzun bir
nedensel aracilar zinciri yer alir; biz sadece olugumun ilk ve son terimlerini farkedebili-
riz, yani istemle eylemi. Bu ikisi arasinda direkt bir nedensel baglant: diigiiniirsek yani-
linz63,

Bu bilgilerden de anlagilacag iizere bir fiili meydana getirebilmek icin o fiilin biitiin
ayrintilarina vakif bir ilme/bilgiye ve bu bilginin gereklerini yerine getirmege muktedir
mutlak bir irade ve kudrete sahip olmak gerekmektedir. Biitiin bunlar insan igin s6z ko-
nusu olamayacagindan, onun yaraticthgindan bahsetmenin de imkansizhigt kendiligin-

62) Bkz., Insan Mu’cizesi, (heyet), Vural Yay., Ist. 2001, 5.260-264.
63) Bkz., B{' Russell, Ban Felsefesi Tarihi, gev.: Muammer Sencer, Say Yay., Ist. 1996, 11, 449.
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den ortaya gikmaktadir. Bu ¢ergevede Ciiveyni’nin de (6. 478/1085) ifade ettigi gibi, in--
sann yapmus oldugu fiillerinin 6ziinii bilmemesi, yaptiklarinin Allah tarafindan yaratil- -
difimin acik bir delilidir. Yani insan iglerinin esrarina vakif degildir; hangi nitelik ve ger-
ceklikler iizere meydana geldigini bilmez%4. ~

Simdi bu bilgilerin 15181nda Enfal suresinde “Ve md rameyte-iz rameyte-veldkinne’l-
laha ramd.. |..Atarken de sen atmadin, atan Allah idi..”55 seklinde beyan buyurulan bir
gercek herhalde daha kolay anlagilacaktir. Nitekim bu ayette iz rameyte [ ‘sen athginda’
ifadesiyle, olaymn kulun iradesine bakan yéniine dikkat ¢ekilmis, veldkinne’llaha rama
ifadesiyle ise, bu fiili ger¢eklegtirenin bizzat Allah oldugu hatirlatilmigtir. -

Konusmak icin de 6zel bir caba harcamayiz. Istedigimiz sozciiklerin agzimzdan do-
kiilmesi igin, ses tellerinin hangi agiklikta, ne kadar titresmesi gerektigini, agzimizdaki,
dilimizdeki, bogazimizdaki ylizlerce kastan hangilerini, hangi sira ile kag defa, ne oran-
da kasip gevsetecegimizi, cigerlerimize ka¢ santimetrekiip hava alip ve bu havay: hangi
hiz ve araliklarda bogaltmamiz gerektigini ne biliriz ne de farkinda oluruz.

Konugma eyleminde sadece havay: digartya solumayi ve solurken agzimuzin belirli
sekillerde hareket etmesini irade ederek bunlarin kelimelere dokiilmesini istemek insa-
nn iradesi dahilindedir. Ancak insan agzindan ¢ikan bir kelimenin havada binlerce keli-
meye doniigtiiriilerek binlerce dinleyicinin kulagina ayr1 ayn birer kelime olarak ulagti-
rilmasi tamamiyla insan iradesinin diginda olan bir gelismedir. insanin hayal giictiniin bi-
le kavramakta zorluk cektigi bdyle bir olugsumu onun kendi irade ve giiciiniin bir eseri
olarak gormek aldanmugliktan 6te birsey olamaz9.,

Plan ve tasarisi yalnizca niyet ve tercih noktasinda kalip bunun tesindeki herseyden
habersiz olan bir insanin, fiillerini kendisinin gerceklestirdigini iddia etmek miimkiin g&-
zilkmemektedir. Dogrusu biz sadece bize verilen bir iradeyle istiyor ve yoneliyoruz. Is-
temekten sonrast, bir bagkasina ama mutlaka Alim ve mutlaka Kadir, Rahman ve Rahim
olan Bir’ine kaliyor. Bir diger ifadeyle, o sonsuz ilim, kudret ve rahmet sahibinin igimi-
zi tamamlamasi igin bize sebepler planinda sadece istemek ve yonelmek diigiiyor.

Insan karar ve tercih noktasinda hiir olduguna gore®7 neticenin Allah tarafindan ya-
ratilmasi da insana asla bir mecburiyet yiiklemez98. Zira insamin fiilini Allah yaratms ol-
sa da, fiilinin rengini iradesiyle kulun kendisi belirlemis olmaktadir.

Mutezileye gore insanin fiillerini Allah yaratmaz, kul fiilinin yaraticisidir%9. Mutezi-
le’nin ilk temsilcilerii insan1 dogrudan fiillerinin yaraticisi olarak isimlendirmiyorlardi.

64) Bkz., el-Ciiveyni, imamu’i-Haremeyn, el-frgad, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilimiyye, Beyrut 1995, 5.80. Keza
bkz., el-Bakillani, Kadi Ebubekr, er-Temhid, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Beyrut ts., 5.44,45; en-Nesefi,
Ebu’l-Berakit, el-Umde fi'l-Akaid, (thk.: Temel Yesilyurt), Kubbealt: Yay., Malatya 2000, s.34.

65) Enfal, 8/17.

66) Bauguenaya, Yamina, Bilimin Marifetullah Boyutlari, Karakalem Yay. {st. 1998, 5.49.

67) Bkz., ibn Hiimam, el-Miisayere, Cagn Yay., Ist. 1979, s.112-113.

68) Yazicioflu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, 59.

69) Kadi Abdulcebbar, el- Muhit bit-Teklif, thk.: es-Seyyid Azmi, Misir ts., s. 229; el-Ka’bi, Ebu’l-Ka-
sim Abdullah b. Ahmed, e/-Makalar, thk.: Fuad Seyyid, Tunus 1986.5.63.
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Ciiveyni’ye (5.478/1085) gore bunun sebebi, itk Mutezililerin, Allah’tan bagka yaratici
kabul etmeyen ve yaratma vasfini Allah’tan baskasina nispet etmeyen Selef’e yakin bir
bir devrede yagamis olmalaridir. Ancak sonradan Ebu Ali el-Ciibbaf (6.303/916) insan1
fiillerinin yaraticisi olarak isimlendirdi ve bu boyle devam etti’0. Mutezile’nin ‘kul fiili-
nin halikidir’ geklindeki ifadelerinden dolay: aldiklar elestiriler yiiziinden bu mezhebin
onemli bir ismi olan Kadi Abdulcebbar bu konuda daha ok ‘muhdis/meydana getiren’7!
ve ‘miicid/icad eden’72 tabirini kullanir. Bununla blrhkte o ‘halk’ lafzinin insan i¢in de
kullanilabilecegini belirtir?3.

Yaratma ile ilgili ayetleri ‘Islam Diigiincesinde Kotiililkk Problemi’ isimli eserinde
Ehl-i Siinnet ve Mutezile baglaminda bir degerlendirmeye tabi tutan M. Ozdemir “..Ehl-
i Siinnet’in amaci Mutezile’ye koz vermemek, Mutezilenin amaci ise, kendilerinin ‘halk’
kavramiyla yoktan var etmegi degil, aksine 6l¢iip bigme ve planlama anlamina gelen tak-
diri kasdettiklerini géstermektir” der?4.

Su hususu hemen belirtmig olalim ki, Mutezile'nin yaratmadan maksadi, ‘6l¢iip big-
me ve planlama’ séklinde de olsa, insan fillerinin olugumunu izaha bir cevap teskil et-
mez. Zira -yukarida da aydinlatmaga ¢alistifimiz lizere- insan, basit gibi gelen bir kol
hareketi esnasinda goriilen o takdir ve plandan da habersizdir. Onun plan ve tasansi ey-
lemin baginda yalnizca niyet ve tercih noktasinda kalmaktadir. Buradan suraya gelmek
istiyoruz: lyi veya kétii insan fillerinin tamamumun varlik sahasina gikiginy, direkt bir [la-
hi miidzahale olmaksizin izah etmek miimkiin goziikmemektedir7S.

Burada Mutezilf diigiincenin ‘kulun, fiilinin mucidi/muhdisi oldugu’ tezini destekle-
mek igin ileri siirdiigii argiimanlardan biri olan ‘Ehsenu’l-Halikin’ tabirine kisa da olsa
deginmemiz gerekmektedir. Cenab-1 Hakkin sair sifatlaninda oldugu gibi ‘halikiyyet/ya-
ratma’ sifatinin da insanda tecellisi sz konusudur. Su kadar ki, bu sifatin insandaki yan-
simasi -diger sifatlarda da oldugu gibi- kiillf olmay1p ciiz’idir. Allah icin bu sifat ‘her ge-
yi yoktan ve en giizel bir surette var etmeyi’ ifade ederken, insan i¢in yalmzca ‘var ola-
nin terkip, tasvir ve teskilini’ ifade eder. Bu ciimleden olarak, Kur’an’'da yiice Yarati-
cr’'mn icad ve icraatindaki iistiinliigii zihinlere yakinlagtirma maksadina matuf olarak
‘meydana getiren/yapan’ ortak paydasinda, yiice Yaraticiyla diger yapip-edenler arasin-
da bir kargtlagtirmaya gidilir ki, bununla, -O’nun gibi yaratma vasfina sahip bagkalarinin

70) el-Ciiveyni, imamu’l-Haremeyn, el-irsdd, Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 1995, 5.79.

71) Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, thk.: Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Kahire 1965,
s. 332.

72) el-Muhit, s. 112

73) Serhu Usuli’l-Hamse, $.380.

74) Ozdemir, a.g.e., 5.226.

75) Nitekim Fransa'min Descart’tan sonra en bilyiik filozofu olarak kabul edilen Nicole Malebranche
(1638-1715) soyle der: Tanrt, ruha ve cisme kendi giiciinden bir kismini vererek onu ‘etkin’ kilmug-
tir denemez. O zaman Tannnin tannlar yaratmas: gerekirdi ki, bu batil bir yaklagimdir. Nasil ger-
cek din tek bir Tann’nin oldugunu bildiriyorsa, gercek bir felsefe de tek bir Neden'in oldugunu 6-
retir. (Bkz., Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist. 1998, s. 258. Keza bkz., P. Janet -
GSeaxIles Metalib ve Mezahib, gev.: H. Yazr, Eser Ngr., Ist., 1978, 5.214.
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da bulundugu degil- sadece Cenab-1 Hakk’in fcad agisindan ulagilmaz en iistiin ve en son
mertebede olduguna dikkat cekilir. Kisaca, bagindan sonuna kadar tevhid gercegini ses-
lendiren Kur’an’in bu tiirden ifadelerinin, insanin da yaratma vasfina sahip olduguna
hicbir surette delaleti s6z konusu degildir. Zira Kur’an’da ‘Hayru’r-Réazikin’ gibi ifadel-
er de mevcuttur. Nasil ki bu tabirden ‘Allah’tan bagka Razik birisinin/birilerinin oldugu’
anlami ¢ikarilamiyorsa, ‘Ehsenu’l-Halikin’ tabirinden de ‘insanlann da bu vasfa sahip
oldugu’ anlam ¢ikarilamaz.

Sonug

insanin fiilleri de dahil olmak iizere varlikta cereyan eden, biitiin oluwin, doniigtim
ve degisimleri yOneten sirsiz bir ilim ve sonsuz bir gli¢ vardir ki, O (c.c.), herseyi kont-
roliinde tutan Allah’tan bagkasi degildir:

“.Yoksa Allah’in yaratng gibi yaratan ortaklar buldular da yaratma isi kendilerine
siipheli mi geldi? De ki: Allah’tir herseyin yaraticisi. Ve O Vahid'dir (O, miilkiin sahibi
olarak ‘Bir’ oldugu gibi, miilkiiniin yoneticisi olarak da Bir’dir), Kahhar’dur ( hiikmii
herseye gecen bir kudret sahibidir.)”’76

76) Ra’d, 13/16.




