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OZET

Bu ¢alisma son zamanlarda kaderle alakal: giindeme getirilen bazi yorumlarin elegtirel
bir acidan degerlendirilmesini konu edinmektedir.

Kader konusunu dar kaliplar icerisine sikigtirmadan genig bir perspektiften ele aldig-
nuzda iman esaslarmmn, bu esasla gevrelendigini gériiriiz. Yiice Yaratici, gerek egyayla ge-
rekse begserle alakali yaratmay: murad ettigi her bir seyi dnceden ilmf planda takdir etmig-
tir. Bunun aksini diigiinmek O’nun zuhtirata gore, gelisi giizel hareket emgmz iddia etmek
anlamina gelir ki, bu gergekten izahi zor bir durumdur.

Kader inanci, insandaki sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Zira her iginde hikmet ve ada-
let bulunan yiice Yaratici, kusurlarina bahaneler aramamas: icin insana bir irade vermig-
tir. Iste ‘secmek, istemek, niyet ve azmetmek’ anlamlarina gelen ciiz’t irade veya ciiz’i ihti-
yari, kusurunu kadere yiiklemek isteyen insamn kargisia ¢ikarak ‘sen mesulsiin’ der.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Islam’da ‘kader inanci’ vardir ama, ‘kadercilik’ voktur. Bu
itibarla, insan, igledigi giinahlari, mahiyetini dahi bilemedigi kadere yiikleyemez, onu bir
mazeret sebebi olarak ileri siiremez.
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* A Critical View of New Comments on “Fate”
ABSTRACT

This study includes a critical view of certain emergent comments on “fate”.

Taking the issue of fate into consideration with a wide perspective, it becomes obvious
that the pillars of faith are determined by this issue. As the Great Creator wished to effect
creation concerning both the things and the human beigns, He predetermined everything
on an ommiscient scale. To claim the opposite means that He acts randomly without any
specified pattern, which is in turn difficult to explain.

The belief in fate does not necessary annual the accountability of human beings. This .
is because the Great Creator, every work of whom contains wisdom and justice, has endo-
wed mankind with volition in order to prevent human beings from resorting to excuses for
their misdeeds. Thus, partial volition or partial option, meaning ‘to select, to want, to in-
tend and to resolve on’, would make it clear that human beings are accountable for their
deed when they attempt to make the fate as an excuse of their misdeeds.

In sum, Islam approves the ‘belief in fate’, but not ‘fatalism’. Therefore, human beings
cannot provide fate, the essential character of which is even unkown to them, as an excuse
to their misdeeds.
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1. Kader Kelimesinin Anlamm
a. Liigat Anlanm

Kader, liigatte, ‘Glgme, takdir etme, bigime koyma, sekillendirme’ gibi anlamlara ge-
lir. Arap dilinde ka-de-ra, fiili, ‘hisselere ayird: ve herkese payim boliistiirdii, giic yetir-
di’ manalarina gelir. Kelime tef’il babina nakledilince kad-de-ra olur ki, 0 zaman anla-
mu, ‘takdir etti, hilkmetti, hiikmiinii gegirdi ve kazada bulundu’ olurl.

Kaderle alakal: diger bir kelime ise, ‘kaza’dir. Kaza, kelime olarak ‘emir, hiikiim ve
yaratma’ anlamlarina gelir?. Kaza kelimesine Kur’an'daki kullamimlarindan hareketle,
liigat anlamiyla ilgili olarak ‘bir geyin kavlen, fiilen yahut irade planinda tamamlanma-
s1, bitirilmesi’ seklinde bir tarif de getirilir. Bu climleden olarak, “Rabbin ancak kendi-
sine kulluk etmenizi emr (kaza) etti”’3 ayetinin, kavli kaziya; “O, yedi semay: iki giinde
kaza etti (yarattr)”* ayetinin, fiill kazaya; “O bir isi kazd (irade) ettigi zaman, o seye sa-
dece ‘ol’ der o da oluverir”3 ayetinin ise, iradedeki kaziya delalet ettigi belirtilirS.

b. Istilah Anlamm

Genel anlamda Kur’an’da kader, her seyin bir 6l¢ii ve nizamla tanzim edildigini ifa-
de eden ilahi bir program anlaminda kullanihir: Bu kavram mikro alemden makro aleme
kadar top yekfin kainatla ilgilidir. Icinde kader kelimesinin gegtigi ayetler gbz 6niine ali-
ninca bu husus acik bir gekilde gériiliir:

“Siiphesiz Biz her geyi bir kader ile yaramugizdir.”"

“..Her sey O’nun yaminda belli bir kader (mikdar) iledir.”8

“Hazinesi Biz'im kanmizda olmayan hicbir sey yoktur. Biz onu ancak belli btr kade-
re gore indiririz.”®

“O Allah ki, semavatin ve arzin miilkii O’nundur. O eviat edznmengnr miilkiinde bir
ortagt da yoktur. O her seyi yaranp, (her seye) bir kader/plan tayin etmigtir/fe kaddera-
hu takdira.”10

1) IbnManzur, Lisanu’l- Arab, Daru Sadir, Beyrut ts., VII, 745, -

2) Ibn Manzur, a.g.e., XV,186.

3) lIsra, 17/23.

4) Faussilet, 41/12.

5) Bakara, 2/117. ' '

6) Bkz., Meydani, A. el- Habenneke el-Akidetu’l-Islamiyye, Daru’l-Kalem, Dimagk 1996, s. 625.
7) Kamer, 54/49.

8) Ra'd, 13/8.

9) Hicr, 15/21.

10) Furkan, 25/2.
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Ugsuz-bucaksiz denecek kadar bir genislie sahip su kainatta meydana gelen birbi-
rinden ince ve hassas milyarlarca hadisenin, hicbir kanigikliga meydan vermeden devam
edebilmesi ancak boyle bir ilahf programla izah edilebilir.

Kur’an’m iglemis oldugu kader konusu yalmzca egyayla ilgili degildir. Varlik hiye-
rargisi icinde en 6nemli konumu tutan insan icin de s6z konusudur. $imdi su ayeti bu a§1~
dan okumaya ¢aligalim:

“Siiphesiz dliileri ancak Biz diriltiriz. Onlarin yaptiklar: (her isi), birakniklart her
eserilizi yazariz. Ve (de Biz), hergeyi apacik bir Kitap'ta saymigizdir.”1!

Bu ayetin son kisminda ‘ve kiille sey’in ahsayna hu 1 imamin mubin/ ve (de Biz),
her seyi apagik bir kitapta saymugizdir’ denilmektedir. Hig siiphe yok ki, ihsa kelimesiy-
le dile getirilen ‘sayip yazma, kaydetme’ isi insanlarla alakalidir. Zira ciimlenin dncesi,
bizzat insanlarn islemis olduklan fiillerin yazilmasini konu edinmektedir. Demek olu-
yor ki, bu ayette iki ayn yazilig s6z konusu edilmektedir. Birincisi, imam-1 miibine (levh-
i mahfiiza) kaydedilip yazilanlardir ki, her sey orada ilmi viicutlaryla/varliklanyla ka-
yithdir. ikinci ise, teker teker viicuda gelen hadiselerin yazilip kaydedilmesidir. Burada
egya ve hadiseler harici varlik noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan iradi olan fiil-
lerin sorumliulugu ise, tamamen iradenin kendisine aittir. Ciinkii Allah kulunu segen ve
segtiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmigtir!2.

Iste, gerek delaleti kat’f olan bu ve benzeri ayetleri, gerekse Hz. Peygamberin konuy-
la ilgili beyanlarim bir biitiin olarak ele alan keldm alimlerimiz, kader kavramim terim
olarak tarif etmeye ¢aligmuglardir. Diger bir ifadeyle, onlar, var olan bir geyi sadece ke-
lamf bir dille tammlamay: hedeflemislerdir.

Bu ciimleden olarak, Maturidiler agisindan kader, Allah’in takdiridir. Kazi ise,
O’nun bu takdiri infaz etmesi, yani yapilacak seyi eda etmesi ve hitkmii yerine getirme-
sidir!3. Es’ariler acisindan ise, kaza, Allah’in ezeldeki hitkmiidiir. Kader ise, sartlarin var
olugundan sonra bunlarin birer birer meydana getiriligidir!4. Ehl-i Siinnet mezhebinin iki
onemli kolu olan Maturidiler ve Eg’ariler, kaza ve kader kavramlarini, ifade ettikleri ma-
na bakimindan birbirlerinin tersi seklinde anlammglardir. Eg’arilerin ‘kaz4’ dediklerini
Maturidiler kader, ‘kader’i de kazi olarak ele almglardir!3. Aradaki ihtilaf lafzi bir an-
lagmazliktan ibarettir!S.

11) Yasin, 36/12.

12) Bu yaziliglan ifade eden diger ayetler igin bkz., En’am, 6/38 Tevbe, 9/51; Hadid, 57/22.
13) Daha genis bilgi icin bkz. Izmirli, Ismail Hakky, Yeni /m- i Kelam, Ankara. 1981. s. 328-9.
14) Ciircani, Seyyid Serif, er-Ta'rifat, ts., ys., s. 174. ‘

15) Bkz., Sabuni, Nureddin, el - Bidaye fi Usuliddin, ys, ts. s. 71,78; Es’ari, Ebu’l- Hasen, Kitabu’l -
Luma’ fi'r- Reddi Ala Ehli'z- Zeygi Ve'l- Bida’, Beyrut. 1952. 5.46

16) Insanla alakali kader baglaminda, Mutezile mezhebi ise, kader kelimesine, beyan; kaziya ise ‘ha-
ber verme, bildirme’ anlamlarini vermiglerdir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l - Usuli’l- Hamse,
Mektebet-u 'Vehbe, ts., s. 770.
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Su halde “Kur’an’da zikredilen ‘kader’ ve ‘takdir’ kelinielen’nin, Hz. Peygamberin

vefatindan sonra ortaya gikan tiirlii fikirler neticesinde istilahf bir manaya gelen ‘kader’
ile alakalar yoktur”!7 seklindeki bir iddia anlamsiz kalmaktadir.

Islamin temel kavramlarim digaridan inceleyen birisi olarak Toshihiko izutsu’nun
yapmus oldugu tespit gayet dikkat ¢ekicidir: Allah’in hergeyi 6nceden takdir meselesi ke-
lamcilarin uydurmasi olamaz. Ciinkii Islam’in zuhurundan 6nce bile hemen hemen ayni
diigiince, hususi din bir inanca sahip olanlar arasinda da vardi. Hatta hanifler gergevesi-
nin diginda da bu inancin varhg goriiliir.”18

Hasili; biz, kader konusunda, Kur’an’a ragmen, Kur’ani yorumlar yapma hakkina sa-
hip degiliz. Olaya gerek Kur’an’in, gerekse Hz. Peygamberin, anlamlar1 gayet agik olan
beyanlan perspektifinden yaklagtifimzda, -onlarin bildirdigi haberlerin dogruluguna
iman etmig birer insan olarak- ancak sunlan ifade edebilecegimiz kanaatindeyiz: $imdi-
ye kadar ne yapmus ve ne sdylemis, ne yapmus ve nasil davranmugsam, hepsi de Allah’in
ilminde ve Ana Kitap’ta ayniyla mevcuttur. Gelecekte styleyecegim ve yapacagim her
sey -ben bilmesem de- yine Ana Kitap’ta kayitlidir. irademle ne yapacaksam, Allah son-
suz ilmiyle, gecmigimde gelecegimde olmus ve olacak olan hergeyi bildiginden ‘irade-
siyle sunu sunu goyle yapacak diye’ yazmug bulunmaktadir, dolayisiyla, yaptiklarim ve
yapacaklarim bu yaziyla gelismez. Ancak, boyle bir yazinin olmas: beni zorlamak i¢in
degildir, ¢linkii ben yaptigim irademle yapiyorum, Allah da zaten irademle ne yapaca-
gimu ilm-i ezelisiyle bildigi icin boyle yaznusgtir.

2. Bir Iman Esasi Olarak ‘Kader’ Mevzuu

Hz. Peygamberin beyanlarinda gayet acik ifadelerle ele alinan ‘kadere iman’ konusu,
Kur’an’da, agik¢a iman edilmesi gereken bir esas olarak yer almaz. Ancak Kur’an’da,
insanla alakali ezelf bir tespitin varligin: bildiren pek gok ayet stz konusudur:

“Ne yerde ne de kendi nefislerinizde (gerek iiziilmenize gerekse sevinmenize sebep
olacak gekilde) meydana gelen hicbir sey yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce, bir kitap-
ta olmasin. Dogrusu, bu Allah’a gore kolaydir. Bu, elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve de
Allah’n size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diyedir..”19

“Onlara de ki, ‘Allah’in bizim icin yazdigindan bagkas: bize asla erismez.”20

“Stiphesiz dliileri ancak Biz diriltiriz. Onlarin yaptiklar (her isi), biraktiklar: her
eseri/izi yazariz. Ve (de Biz), her seyi apagik bir Kitap'ta saynugizdir.”2!

17) Bkz., Atay, Hiiseyin, Kur'an’da Iman Esaslan, Atay yay., Ankara 1998, s.135.

'18) Izutsu, Toshihiko, Kur 'anda Allah ve Insan, gev.: Siileyman Ates, A.U.LF. yay. Ankara 1975, 5.225.

19) Hadid, 57/22. Ayetin sonunu dikkate aldigimizda bu ayette gegen ‘musibet’ kelimesinin istilah ola-
rak defil, *meydana gelen, ulagan sey’ anlaminda liigat manasiyla kullanildigini goriirtiz.

20) Tevbe, 9/51. Keza bkz., En’am, 6/38; Yasin, 36/12.
21) Yasin, 36/12.
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Goriildiigii iizere, Kur’an bu ayetleriyle bize, her seyin varlik sahasina ¢ikmadan 6n-
ce ilm-i ilahide var oldugunu hicbir tevil ve tefsire ihtiyag birakmayacak bir agiklikla an-
latmaktadir. Nitekim, birinci ayette, insan ve onunla alakali olan her bir durum dahil ol-
mak iizere biitiin varlik ve olaylarin varlik sahasina ¢ikmadan dnce bir kitapta yazili ol-
dugu hususu gayet agik bir sekilde dile getirilmektedir. Keza ikinci ayette de, insan bag-
laminda bu gercege net bir sekilde dikkat cekilmektedir?2. Uciincii ayette ise, -yukarida
da lizerinde durdugumuz gibi- insanla alakal her iki kitabetin/yazinin varlif1 bize haber
verilmektedir. )

Bu baglikla alakali kisa bir giristen sonra, simdi, kader konusunu ‘bir iman esasi’ ola-
rak kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri argiimanlan siralayalim: 1. Iman esaslarini bir
arada bildiren ayetlerde?3 ‘kadere iman’a yer verilmemesi, 2. Kaderle alakali rivayetle-
rin, dhad haberlerden ibaret olmasi (yani miitevatir olmamasi), 3. Bu rivayetlerin, ravi-
lerinin glivenilir olmamasi, 4. Buharf gibi bir kaynagin buna yer vermemesi.

Ileri siiriilen bu itirazlan simdi sirasiyla degerlendirmege calisacagiz:

1. Iman esaslannin bir arada zikredildigi yerde, kadere imandan bahsedilmemesin-
den, Kur’an’da ‘kadere iman asla sz konusu degildir’ hitkmii cikarilamaz. Zira, biraz
diigiincelerimizi yogunlagtirdigimizda bunun bdyle olmadigim goriiriiz. Soyle ki,
Kur’an, bir ¢ok yerde, yaratiimadan once her seyin bir kitapta kayith oldugunu bize bil-
diriyor. Simdi burada durup kendimize su sorulan yoneltelim: Cenab-1 Hakk’in herhan-
gi bir hususla alakali olarak ‘bu bdyledir’ demesi, -netice itibariyle- ‘“bunun béyle oldu-
guna inanin’ demesi, anlamna gelmez mi? Daha agik ve somut bir misalle ifade edecek
olursak, Allah’in, Kitab’inda ‘baginiza gelecek olan her bir sey Allah tarafindan 6nceden
bilinmektedir’ demesi, ‘baginiza gelecek olan her bir seyin énceden Allah tarafindan bi-
linmekte olduguna inanimiz’ anlamina gelmez mi?

Pek ¢ok hadiste yer alan ‘kadere iman’ esasiun Kur’an’da miistakil bir sekilde ifade
edilmemesinin sebeb-i hikmetini §6yle agiklayabiliriz: Allah’a ve O’nun ilim, irade, kud-
ret gibi yiice sifatlarina iman etmek, kaza ve kadere de iman etmeyi icine aldigindan, bir
diger ifadeyle, kadere iman, temelde ‘Allah’a iman esasi’ iginde bulunmug oldugundan
Kur’an’da ayrica tasrih edilmemigtir. Zira, “Allah’in kainatin yaraticis1 olduguna ve ilim

22) ‘Kur’an’da iman Esaslan’ isimli eserinde Hiiseyin Atay Hocamz, kadere imann, Islamin iman
esaslarindan.biri olmadigimi savunmus ve de kadere delaleti gayet agik olan ayetleri, son derece zor-
lamal1 bir teville ele almigtir. Mesela, “De ki: Bize yalmz Allah’in yazdigi isabet eder.” (Tevbe, 51)
ayetini “Pratik hayatta muvaffakiyetsizlige ugrandig1 zaman mii'minlerin ¢aligma sevklerinin kinil-
mamas: ve hayattan yilmamalan i¢in bu gibi felaketterin, Allah’in yazdigi ilahf kanunlara uygun ol-
dugunu soyleyerek, Allah, minafiklara karsi mii’minleri avutmugtur.”seklinde yorumlamigtir.
(Atay, ilgili diger ayetleri de benzer yaklagimlarla yorumlamaktadir. (Bkz., a.g.e., s. 138-141.) Hi¢
stiphe yok ki, boyle bir yaklagim, bu ayetin lafzindan ve de Kur'an'n ilgili diger ayetlerinin ifade
ettigi gerceklerden kopuk bir gekilde 6ne siiriilmiig miicerret bir iddiadir. Ayrica, dilimizde “avut-
ma” tabiri daha ziyade ‘kandirma ve oyalama’ manasinda kullanildi igin, Allah (c.c.) hakkinda bir
eksiklik ve zaafi cagnstiran eden bdyle bir ifadenin cevazim tasvip edebilmemiz de diigiiniilemez.

23) Bkz. Bakar‘z;x, 2/177,285; Nisa, 4/136.
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ve iradesinin biitiin ciiz’iyyat ve kiilliyata samil bulunduguna inananlar, kaza ve kadere,

de iman etmig bulunurlar.”24 Su kadar ki, -ileride de deginecegimiz iizere- bir ddnemde
Hz. Peygamber tarafindan goriilen liizum iizerine, kaza ve kadere imanmn vucub1yet1 ay-
rica tasrih edilmistir.

Nlteklm, Allah’1n ezeli ve sonsuz ilmine, sinirsiz irade ve kudretine iman etmenin ka-
dere de iman etme anlamina geldigini kabul eden bazi alimlerimiz25 kader meselesini,
*Allah’a iman’ baghig: altinda ele almistir. Ancak Hiiseyn Cisri’nin de belirttigi gibi, -ge-
rek tevhid noktasinda cehalete diigiilebilecegi endigesiyle, gerekse bunun, kaderi, iman
esaslart arasinda gérmemeyi ima edebilecegi diisiincesiyle- bir ¢ok alim de, ‘kadere
iman’ esasini, hususi bir baghk altinda zikretmeyi gerekli gormiiglerdir26.

Burada itiraz mahiyetinde akla s6yle bir soru gelebilir: Mademki kader, ilm-i ilahi-
nin bir tinvanidir, o halde Allah’in ilmine inanmak yeterlidir; bunun diger sifatlardan ay-
rilmamasi gerekir, sayet bdyle bir ayrima gidersek, o zaman Allah’in diger sifatlarimi da
ayn ayn zikrederek onlara da birer miistakil iman esas1 olarak inanmanin gerekliligini
one siirme hakkimiz dogmaz mi1? Akil bunu gerektirmez mi?

Evvela bir hususu hemen belirtmis olalim ki, ‘kader’in iman esaslan i¢inde zikredil-
mesini gerekli goren bizler degil, dinde otoritesi tartigilamayacak olan Peygamberin ken-
disidir. Sayet o, gordiigii bir hikmet ve liizum {izere, bir bagka husus i¢in de iman etme-
mizi isteseydi ona da iman etmekle miikellef olurduk. Bu noktanin bizi ilgilendiren bo-
yutu sadece, O’ndan bize gelen haberlerin sihhatli olup olmamas: meselesidir.

Bu konunun can alici noktast kanaatimizce sudur: Saha olarak kader, her ne kadar
Cenab-1 Hakkin ilmi ile tespit ve tayini demek ise de, aym zamanda o, Allah’in Iradesi,
Sem’i, Basan ve Hikmeti de vs. demektir. Zira insanin, iradesinin nazara alinarak takdir
edilmis olan kaderinde, ilim sifat1 gibi Allah’in diger sifatlarinin da taalluku s6z konu-
sudur; sozgelimi, Allah’in bdyle bir tespitte bulunabilmesi i¢in, Onun kullarinin zaman
boyutunda neleri yapacagim hakkiyla gorebilecek bir Basar, neleri sdyleyecegini hak-
kiyla isetecek bir Sem’inin de olmas: gerekmektedir... Bundan anhyoruz ki, kader konu-
su yalnizca -ilim gibi- tek bir sifat: ilgilendiren bir durum degildir. Bu itibarla, ‘kadere
imanin gerekliliginden bahsedersek, o zaman diger sifatlara da imann geregi dogmaz
mt’ seklindeki bir itirazin bu agidan hakh bir tarafinin olamayacag kanaatindeyiz.

Kader inanciyla ilgili olarak dikkatlerimizden kagan dnemli bir nokta daha s6z konu-
sudur. Islemis oldugu kader temasiyla Kur’an’in, zihinlere yerlestirmeyi istedigi 6nemli
mesajlan vardir. Buna 6rnek olarak, burada su ayeti tekrar zikredelim: “Ne yerde ne de
kendi nefislerinizde (gerek iiziilmenize gerekse sevinmenize sebep olacak sekilde) mey-
dana gelen hicbir sey yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce, bir kitapta olmasin. Dogru-
su, bu Allah’a gire kolaydir. Bu, ‘elinizden cikana liziilmeyesiniz ve de Allah’in size ver-

24) Bilmen, O Nasuhi, Muvazzah llm-i Kelam, Bilmen yay., Istanbul ts., 294, )
25) Mesela bkz., Neseff, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, thk.: Claude Selame, Dimagk 1993, 1, 522.
26) Cisri, Hiiseyin, Savabu’l-Kelam, (cev.: Mustafa Zihini Efendi), Teblig yay., Konya, ts., 5.232.
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digi nimetlerle symarmayasimz’ diyedir..”?’ Bu ayetiyle Kur’an, -dikkate alinan ciiz’
iradelerimizin taalluklanyla birlikte- ilahf iradenin esas oldugu kader gergegine dikkat
cekerek, insanlanin, i¢inde bulunduklan cesitli imkan veya sikintilar kargisinda tavir ve
davramiglarinda dengeli kalip, kendilerini kaybetmemelerini hedeflemektedir?8.

2. Kaderin, iman esaslari arasinda sayillamayacagini ileri siirenlerin ikinci itiraz nok-
tas: ise, ilgili rivayetlerin, 4had haberlerden (haber-i vahidlerden) ibaret olmasi, yani mii-
tevatir olmamasi. Bu konuyu giindeme getirenler sunu ileri siirmektedirler: itikad konu-
sunda ‘haber-i ahad’1n kabul edilmemesi, ehl-i siinetge de kaidelegtirilmigtir’29

Inang konularinda haber-i vahidlerin delil olarak kullanilamayacagina dair olan ka-
naat en fazla taraftar toplanug olan goriigtiir, ancak bunun tersi kanata sahip ilim adam-
lan da az sayilmayacak kadar mevcuttur. Nitekim Ali Osman Kockuzu, bu konuya tah-
sis ettigi ‘Rivayet ilimlerinde Haber-i Vahidlerin I’tikad ve Tegri yonlerinden Degeri’
isimli eserinde, Ehl-i Siinnet ekoliiniin Ahmed b. Hanbel ve Ebu’l-Hasen el-Esari’nin gi-
bi 6nemH simalarin bu goriigte oldugunu kaydeder. Bu meseiede, mezkur bu iki zat yal-
niz degildirler. Ibn. Hazm (6.456/1063), ibn Teymiyye (65.728/1328) ve Ibnu’l-Kayyim
el-Cevziyye (6.751/1350) gibi zevat da bu kanaate sahiptirler. S6z konusu bu zatlar, ha-
ber-i vahidleri itikadi konularda delil olarak kullandiklan icin, kabir azabu, siial, mizan,
sirat ve sefaat gibi -miitevatir haberlerle belirlenmemis- haber-i vahidlerle sabit olan pek
¢ok gaybi meselenin mutlaka vuku bulacag: dogrultusunda hiikiimler vermislerdir30.

Goriildiigii gibi, bu genel goriigiin yaninda haber-i vahitleri, delil olarak kullanan, ya- -
ni haberler arasinda bu hususta, miitevatir ve ahad ayrnimi yapmayan alimler de vardir.
Bunlar hadisin saglam olarak Peygamberden gelmesini, yani, itimada sayan yollar ve sa-
hislar tarafindan gelmesini esas almiglardir. Ve yine bu zevata gore, hadis kritigi ilimle-
rinin gerektirdigi sartlar bu rivayetlerde mevcut ise, onlanin ahad haberler durumunda
kalmas1 kiymetierini diigiirmez. Kanaatimizce, bu goriisii paylaganlar, say: bakimindan
az olmadiklar gibi, belki de tatbikattaki durumu, nazari olarak da en iyi ifade eden kim-
selerdir3!,

Aynca, Mustafa Sabri’nin de tnemle belirttigi gibi, bu konudaki hadislerin hepsi
ahad olsa da, kader hadisleri mana itibariyle miitevatirdirler32, bunun icin de ‘ahad ha-

27) Hadid, 57/22.

28) Kader mevzuunun, Hz. Peygamber tarafindan iman esaslan arasinda zikredilmesinin hlkmetlen
iizerinde bir bagka makalemizde durmay: diigiinmekteyiz.

29) Bkz., Atay, a.g.e., 136.

" 30) Kogkuzu, Ali Osman, ‘Rivayet llimlerinde Haber-i Vahidlerin Iikad ve Tegrt yonlerinden Degeri,
diyanet igleri bagkanlig1 yay., Ankara 1988, 5.140-142. Ayrica, Ebu Hanife'ye atfedilen Fikhu’l-Ek-
ber isimli risaleden de hatirlanaca iizere, onda da -her ne kadar haber-i vahidlerin itikadf konular-
da delil olup olamayacag tartisiimig olmasa da- haber-i vahidiere dayamlarak kabir ve sefaat gibi
konulann hak oldugu vurgulanmaktadir.

31) Aym yer.

32) Mustafa Sal;!n Mevkifu'l- Akli ve’l-’Ilm, el-Mektebetu’l- Islamlyye, ys. 1950, 111, 350.
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disler zan ifade eder; zanni deliller ise akaid ilminde delil olarak kullanilamaz’ denile-

mez. Zira bu hadislerin delélet ettikleri mana, kat’iyyet ifade eden ayetlerle33 te’yit edil-
migtir. Kat’1 deliller ile manas te’yit edilen zanni deliller de katiyyet ifade ederler.

3. Konuyla ilgili bir bagka iddia da ilgili rivayetlerin ravilerinin giivenilir olmamasi
seklindedir. Bu da, miicerred bir iddiadan ibarettir, zira, taninmg, giivenilir hadis ricali
tarafindan bu raviler, tevsik edilmiglerdir. Ancak kaderin iman esaslar i¢inde olamayaca-
g ilk bagtan reddetmeye karar vermisler icin, mecriih bir ravi giindeme getirmek hig
de zor olmanugtir. Mesala, H. Atay Hocamuz bu cergevede soyle der: Bunlar icinde en
kuvvetli goriinen rivayetin senedi, Hz. Omer>Abdullah b. Omer>Yahya b. Ya’mer>Ab-
dullah b. Bureyde seklindedir ki, bu son ravi (Abdullah b. Bureyde) Ahmed. b. Hanbel
tarafindan tevsik edilmemistir34. Hocamiz bunu, Zehebi’nin Tehzib isimli eserine dayan-
dirmaktadir. Ne var ki, Zehebf, bu eserinde sadece Ibn Hanbel’e atfedilen bir goriige yer
verdikten sonra, cerh ve tadil alimlerinin Ibn Bureyde’nin (6.105) giivenilir oldugunu
belirten goriiglerini bir bir siralamigtir33. Zehebf kendi kanaatini ise, Takrib isimli eserin-
de ‘iigiincii tabakadan sika bir ravidir’ dir diyerek net bir sekilde ortaya koymugtur36,

Bu cergevede, ‘ilgili raviler, hadis ricali tarafindan tevsik edilmis kisiler olabilirler,
ancak, o donem kelam alimlerinin goriislerini de dikkate almak gerekir’ seklinde bir iti-
raz gelebilir. Ehl-i siinnet kelam alimlerinin bu rivayetleri kabul ettikleri bilinen bir ger-
cektir. Ravilerin sahsina yonelik itirazlar, Mutezili kelam alimleri tarafindan yapilmustir.
Bunun sebebi ise gayet agiktir: Stz konusu rivayetler, bu zevatin, temellendirmeye ga-
Iistiklan gbriiélerle ters diigmektedir. Bu climleden olarak onlar, bu mevzuda, kaderi is-
_ pat igin gelen hadislere hig iltifat gdstermemigler, onlann uydurulmus olduklarin ileri
siirerek, ravilerini yalancilikla itham etmiglerdir3’.

Hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki, Hz. Peygamber’ den dini ve gayr-1 dinf meseleler-
de varid olan ve Islam tegriinde Kur’amn miifessiri olarak ilk mithim kaynag tegkil eden
hadisleri rivayet etmis olan ve giivenilir olduklari, taminmug hadis tenkitgileri tarafindan
tevsik edilmis raviler, ayn: zamanda kaderle ilgili hadislerin de ravileridirler. Eger biz bu
konudaki hadisleri reddetme cihetine yonelirsek, bunu ancak ravilerinin yalan stylemis
veya yalan nakletmig ihtimaline binaen reddetmemiz gerekir; bu takdirde ise, sadece
akaid meselerinde varid olan hadislerin degil, ibadet ve muamelat da dahil, biitiin dini
konularda varid olan hadisierin sthhatinden de siiphe etmek gerekir ki, bu, dini tehdit
eden biiyiik bir tehlikeyi teskil eder38. '

33) Bkz..En’am, 6/38; Tevbe, 9/50-51; Yasin, 36/12; Hadid, 57/22.

34) Atay, a.g.e., s.136. [bn Hanbel’in ahad haberlerle ilgili tevsiklerine itibar etmeyen hocamiz, her ne
hikmetse, onun bu konudaki tevsikine ziyadesiyle 6nem vermektedir.

35) Bkz., Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, Haydarabad 1326, V,157.

. 36) Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, Daru’r-Regid, Haleb 1992, 5.297.

37) Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, T.D.V. yay., Ankara, 1989,
s.160. .

38) Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, TD.V. yay., Ankara, 1989. s.
163. .
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4. Bu konuda itiraz olarak giindeme tagman diger bir nokta ise, bir iman esasi ola-
rak kaderin Buhari’nin sahihi gibi bir muteber eserde yer almamasidir. Ozellikle, onun
Cibril hadisi olarak bilinen rivayeti naklederken, kaderle ilgili kisma yer vermemesi, s6z
konusu edilmektedir. Diger hadis kitaplarinda hadisin konumuzla alakali kismi §yle ge-
ger: ‘..Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve kade-
re, hayrina ve gerrine inanmakuir..”39 Buhari’nin sahihinde tahric edilen rivayet ise §oy-
ledir: “Iman, Allah’a, meleklerine, O’na kavusmaya, kitaplarina, peygamberlerme inan-
man; keza (ldiikten sonra) dirilmeye inanmandir”40

Gortildiigii gibi, kader inanci bir iman esasi olarak, Buhari’nin sahih’i haric, kiitiib-i
sitte dedigimiz diger hadis kitaplarinin hepsinde yer almaktadir4!. Ayrica unutulmama-
lidir ki, kaderin varligiyla ilgili Buhari’nin sahihinde yer alan bir ¢ok rivayet mevcut-
tur42, ' :

Buhari’nin, eserinde kaderin, iman esaslarindan birisi olduguyla ilgili olarak tahric
edilmis bir rivayetinin olmamasi, dier hadis kitaplarindaki ilgili rivayetlere golge diisii-
recek bir gerekce olusturmaz. Boyle bir mantikta israr edilmesi, Sahih-i Buhari’de olma-
yan rivayetlerin lizumsuzlugu anlamna gelebilir ki, bu da ilmilikle bagdasmaz. Bu sa-
dece, Buhari’nin kendi elindeki verilerle ulagtig1 bir sonugtan ibarettir.

Netice olarak, Islam’da kadere iman etmenin zaruretinin, iki delilden kaynaklandigi-
n1 sdyleyebiliriz: Bunlardan birincisi, Cenab-1 Hakk’in kayitsiz ve simirsiz olan mutlak
ilim, irade ve kudret vb. sifatlarina iman etmenin geregi, digeri, konuyla alakali anlam
gayet acik hadislerin varlig1. Bu ciimleden olarak, “ ‘kader yoktur’, diyenlerin iddiasina
karg1, ehl-i siinnet, kadere imani, iman esaslan arasina koyarak igi bastirmak istemig-
tir"43 geklindeki bir yaklagimi, maksadini agan miibalagali bir ifade olarak degerlendir-
mek istiyoruz, zira s6z konu ulema, bunu ‘olmayan’ bir sey lizerine bina etmemistir ki,
boyle bir iddianin haklili1 s6z konusu olabilsin. Ortada -ahad da olsa- delaleti gayet aglk
pek ¢ok rivayet mevcuttur,

Hastli, kader konusunu dar kaliplar igine sikistirmadan genis bir perspektiften ele al-
difimizda, iman esaslarinin, kaza ve kader inanciyla/esasiyla cevrelendigini goriiriiz.
Ciinkii yiice Yaratici, bagta kendi varlifinin bilinip taninmasi olmak iizere, yaratms ola-
cag1 hayatin ve 6tesinin (ahiretin) anlam ve maksadimn ne olacagini ve de bunun igin in-
direcegi ogretileri (kitaplan) hangi insanlara (peygamberlere) hangi varlik (melek) vasi-
tastyla gdnderecegini 6nceden takdir etmistir. Bunun aksini diigiinmek O’nun zuhfirata
gore, gelisi giizel hareket ettigini iddia etmek anlamina gehr ki, bu gercekten izahi zor
bir durumdur.

39) Miislim, Iman 1; Ebu Davud, Siinnet 16; Ibn Mace, Mukaddime 9.
40) Buharf, Iman 43.

41) Kader inancimi iman esaslan arasinda sayan diger rivayetler igin bkz., Nesal, {man 5; Tirmizi, Ka-
der 10, 17; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 97.

42) Bkz., Buh‘aﬁ, Kader 1, 6, 11.
43) Bkz., Atayja.g.e.,s.141.
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3.Allah’mn, Bir Seyi Vukéundan Once Bﬂmesn ve Bunun Zorlayici Olup
Olmamasi Meselesi

Allah Teald’nin ilminin siiblitu ve hergeyi kapsadigs, her tiirlii siiphe ve tereddiitten
uzak olarak nakille per¢inlenmis bir meseledir. Kur’an’da bunun icin pek ¢ok delil var-
dir. Burada birkacin zikredelir_n:

“Gaybin anahtarlar: Allah’in yamindadir; onlar: O’ndan bagkas: bilmez. O karada
ve denizde ne varsa bilir. Yag ve kuru ne varsa hepsi apagcik bir kitaptadir.”%*

“Rabbimin ilmi herseyi kusatrmignr.”45
“O herseyi hakkiyla bilendir.”46

Bu ayetler bize O’nun ilminin mutlak, yani kayitsiz ve sinirsiz oldugunu anlatmak-
tadir. Ilk ayetten de kolayca anlagilacag: gibi, Allah (c.c), sadece goriinenleri deil, bi-
zim i¢in gayb olan seyleri de bilmektedir. Bu ayetin son kisminda ‘her seyin apagik bir
kitapta oldugunun’ belirtilmesiyle ise, esyanin, varlik sahasma ¢ikarilmadan éncé ilm-i
ilahide var olduguna dikkat ¢ekilmektedir. '

Kur’an-1 Kerim’in ve hadis-i geriflerin gayet agik olan ifadelerine ragmen Islam dii-
stincesinde farkh miilahazalar olugmustur. Mesela, Islam filozoflan, Allah’mn kiillileri
(tiimelleri) bildigi, fakat ciizileri (tikelleri) bilmedigini ileri siirmiiglerdir. Yani, onlara
gore, Allah varlik ve egyay: ancak -var olug ve yok olug nedenleri gibi- kiilii sebepleriy-
le, bilir. Bir diger ifadeyle, Allah, hadis varliklari, zaman icerisindeki degisen 6zel du-
rum ve pozisyonlariyla degil de, ancak genel 6zellikleriyle bilir. Filozoflar, buna gerek-
ce olarak da, zaman igerisinde degisiklige maruz kalan esyanin, Allah’in ilminde bir de-
gisiklige sebep olacagim gostermiglerdir?’.

Gercek su ki degigen yalmzea esyamn kendisidir. O’nun igin gecmis, gelecek ve hal
diye bir sey yoktur ki, ilmi i¢in de bir degisiklik stz konusu olsun. Biitiin bu mefhumlar
zihni zaman mefhumuyla yogrulmus bizler i¢in gecerlidir. Allah’a gelince, o yiice Yara-
ticy, sonsuz ve degigmez olan kugatic ilmiyle gegmisi, gelecegi ve hazir zamam ‘bir am,
bir noktay1’ seyreder gibi goriip bilir. Boylesine sinirsiz bir ilme sahip olmayan birisinin,
bag dondiiren ince bir yap: ve nizam icindeki kainat1 yaratabilmesi ve de onu idare ede-
bilmesi nasil miimkiin olabilir ki?

Filozoflarin, Allah’ta bir degisme gerekeéegi gerekeesiyle, O’nun zamanla iligkili
olan tikelleri ciiz’t olarak bilmesinin imkansizligina hiikkmetmelerinin, dinf bir delili ol-
mad11 gibi, onlarin Allah hakkinda bunu ispat etmeleri de miimkiin degildir48.

44) En’am, 6/59.

45) En’am, 6/80.

46) Bakara, 2/29.

47) Bkz., Farabi, Ebu Nasr, Fusiisu’l-Hikem (Siyaset Felsefesine Dair Goriigleri), cev.: Hanef? Ozcan,
izmir 1987, 5.67 vd. ; Ibn Sina, Ebu Ali, el-/sarat ve'r-Tenbihat, (Nasiruddin et-Tusi’nin §erh1yle
birlikte), thk.: Suleyman Diinya, Daru’l-Maarif, Misir 1958, IV, 717 vd.

48) Filozoflarin bu tiirden miilahazalarini tashih baglaminda Kelam alimlerinin vermis oldugu cevap
icin bkz., Gazall, Ebu Hamid, Tehafutu’l-Felasife, thk.: Siileyman Diinya, Daru’l-Maarif, Kahire

.
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~ Allah’mn ilminin sinirsiz ve sonsuzlugunu anlamakta giicliik ¢ekenlerden bazilan da,

O’nun bilgisinin zaman iistii degil de, zamana baglh bir bilgi oldugunu ileri stirmiigler-
dir. Bugiin Siire¢ felsefesi ve ilahiyati akimina mensup bazi diigiiniirlere gre Tann, va-
cibi vacib, miimkiinii de miimkiin olarak bilmektedir. Diger bir ifadeyle Siireg felsefesi,
Tanrimin ‘simdi’yi simdi, ‘gelecek’i de, gelecek olarak bildigini sdyler. ‘Gelecek’, bu
akimin temsilcilerine gore, gergeklik kazanmamus bir ‘imkanlar sahasr’dir. Tann bu sa-
hay: ancak miimkiinler alam olarak bilir. Eger Tann gelecegi ‘sanki gerceklik kazanmug
gibi bilir’ dersek, bu sadece insamn ve 6teki varliklarin degil, Tanrmm bile elini kolunu
baglayan bir determinizm olur4.

Bu akimun 6nemli bir temsilcisi olan Hartshorne gore, klasik teizmin ‘degismez ila-
hi bilgi’ anlayigi, bizi bir ¢ikmaza stiriiklemigtir. Tanrinn bilgisi -zaman i¢inde olup bi-
ten seylerle ilgili oldugu i¢in- zaman dig1 olamaz. Diyelim ki, bir siire sonra bir gey vu-
ku bulacaktir. Tanr1 o seyin imkanini (miimkiin olusunu) &nceden bilir, ama sadece
miimkiin olusunu. Ci_inkii, ortada olan sadece o kadandir; imkanim bilfiil seymis (ger-
ceklesmis) gibi gérmek, -bilgi ile objesi arasindaki uyum agisindan bakildiginda- bilgi
degil bilgisizlik olur. Tann ‘imkan’: da ‘gerceklik’i de biitiiniiyle bilmektedir. Bu acidan
‘tanri her seyi bilir’ hiikmii dogrudur50. Bu hususu biraz daha agacak olursak: Allah ge-
lecege iliskin her seyi biliyor, ¢linkii ilah? ilimde mtmkiin olarak bulunan herhangi bir
sey, gergeklestigi zaman, ilahf ilmin disinda gergeklesmis olmuyor. Sonugta, Allah gele-
cege 111§k1n her geyi bilmig quyor

Gerek Bati’da gerekse Islam dunyasmda bir kisim zevat, ‘var olmayanin bilgisi ol-
maz’ 6n kabuliinden hareketle ‘Allah’in gelecegi oldugu/olacag: gibi bilmesi diigiiniile-
mez’ gibi bir sonuca varirlar. Bunun icin de *bilgi, ancak suje-obje iliskisidir’ climlesine
stk stk vurgu yaparlar. Yani bunlara gore, bilgi ancak, *var olan’ i¢in sgz konusu olabi-
lir. Kanaatimizce, bdylesine derinlegen yanilgilarimizin temelinde, ‘var’in ne oldugu hu-
susu yatmaktadir. Esasinda, bizzat yasadigimuz bir realite olarak biz insanlar her bir ge-
yin iki varlig1 oldugunu gok iyi biliriz. Biri ilmi/zihni varlig1, digeri harict varhigi’!. Me-
sela, bizde, yapmak istediimiz bir binanin ortaya ¢tkmadan &nce zihnimizde ilmf plan-
da bir varli: (projesi) vardir. Biz bbyle bir ‘ var’a higbir zaman ‘yok’ diyemeyiz. Iste, in-
san denen sujenin Hem boyle bir ‘var’ ile hem de harigte viicut giymis nesne (obje) ile
iligkisi ve buna bagli olarak olugan bir bilgisi stz konusudur. Meseleyi konumuza tegmil

1987, 5.213 vd.; Sehristani, Ebu’l-Feth Abdulkerim, Nikayetu'l-Ikdam, Kahire ts., 5.232; Razi, Fah-
ruddin, el—Erbam fi Usuli’d-Din, Haydarabad, 1353, 5.138. Cagimizin du;unurlermden Fazlurrah-
man da bu noktada kelam alimleri gibi diigiinmektedir. O, Ibn Sina da dahil olmak iizere, filozofla-
nn bu konudaki anlayiglaninmn, Islam’a zit oldugunu zira bunun tanrimm bilgisini eksik gormekle
aym anlama geldigini soyler. (Bkz., Fazlurrahman, /bn Sind, ¢cev.: Osman Bilen, (‘Klasik Islam Fi-
lozoflan ve Diigtinceleri” isimli kitabmn igerisinde), Istanbul 1997, s.146.

49) Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk yay., Ankara 1996, s. 166.
50) Aydm, a.g.e., s.166.

51) *Viicudun/Var'in kisimlariyla ilgili bkz., Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam Fi Akaid-i Ehli I-is-
lam, (haz.: '{i Ozdemir- F. Karaman), T.D.V. Elaz1g subesi, Elazig 2000, s.184.
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edecek olursak, Allah, yaratmg oldugu kainat: bildigi gibi, bu varlig1 nasil yaratacagnin |

plan ve projesini de (kaderini de) 6yle bilmektedir.

Allah gerek zatiyla gerekse sifatlariyla miitedl/agkin yiice bir varlik olduguna gore,
O’nun bilgisini yalmzca objelere (harigte varligi olan egyaya) hasretmek ne derece ob-
jektif bir yaklagimdir? Sinirh birer varlik olan biz insanlar bile, heniiz realitede/vakide
olmayan bir seyi ilmf planda bilme ve tasarlama imkanina sahibiz. Mesela, bir mimar,
inga etmek istedigi bir binanin ne gekilde olacagini 6nceden tasarlayabilme ve onu Gyle-
ce bilme giiciine ve de dilediginde onu bir kagida dokme imkanina sahiptir. Burada ‘bi-
zim bilmemizin Allah’la ilgisi nedir ki, bdyle bir izaha gitme hakkimiz olsun? denilebi-
lir. Bizim bilgimizin, Allah’in bilgisiyle bir benzerligi elbetteki s6z konusu olamaz. An-
cak surasi da unutulmamalidir ki, O bize, ‘kijlli/mutlak sifatlarini anlamamiza yardimel
olabilecek ciiz’T oranlarda, niimune nev’inden birer pay vermigtir. Biz, bize verilen bu
fitrf numunelerle O’nun sahip oldugu mutlak sifatlarin varlif ve siursizlift hakkinda bir
bilgi elde etmeye ¢alisiriz. Sz gelimi, O (cc.), Basir bir varlik oldugunu duyurmak igin
bize ciiz’1 bir basar (gérme duyusu) vermigtir. Vermistir ki, bununla O’nun Basar’1 hak-
kinda -sinirli da olsa- bir fikir elde edebilelim. Iste O’nun ilim sifatin1 bu agidan bahse
konu etmek miimkiindiir. :

Islam diinyasinda Muhammed Ikbal’in bu konudaki goriisleri Siire¢ felsefesi diigii-
niirlerinkine oldukga yakindir. ikbale gore, Allah, olmug bitmis bir yapiyr uzaktan mii-
sahede eden bir seyirci degildir. Boyle bir ilahf bilgi anlays: ile, yani, Allah’1n ilmini bir
nevi yansitici bir ayna olarak diisiinmekle, Allah’in ‘her seyi olmadan 6nce bildigi’ inan-
cini belki koruruz; ama, bunu O’nun hiirriyeti- pahasina yapmus oluruz. Gelecek bir im-
kanlar sahasi olarak ilahf hayatta mevcuttur; bir gercekler sahasi olarak degil. Diger bir
ifadeyle, ‘gelecek’in 6nceden varlidt, acik bir imkan olarak vardir, yoksa, sekilleri belir-
lenmis bir olaylar zinciri olarak degil. Eger bu ikincisi olsa, yani tarih, sadece olaylar sil-
silesinin 6nceden belirlenmis fotografimin tedrici olarak ortaya ¢ikigt olarak miitalaa
edilse, o zaman onda ne yenilige, ne de yaratmaya yer vardur. Iste Ikbal’e gore, biitiin bu
yanhs diisiince ve yorumlardan kurtulmak igin, gelecek’in, ilahf ilim, hikmet ve kudret-
le sonradan daima ¢izilmekte/yaratiimakta olan bir hat oldugunun dugunulmem gerek-
mektedir32,

Goriildiigii gibi, ikbal, kader meselesini, Allah’in ezelf ilmi acisindan izah noktasin-
da ciddi giigliikler icindedir. Ona gbre boyle bir kabulde insan iradesinin 6zgiirliigtinden
bahsetme imkani kalmayacaktir.

Bizce Ikbal tarafindan, meselenin ¢6ziimiine yonehk olarak ileri siirmiis oldugu bu
diigiincelerin, Allah’in muilak (kayitsiz, sinirsiz) sifatlan acisindan telifi miimkiin g6-
zikkmemektedir. Nitekim Mehmet Aydin’in da belirttigi gibi, “Ikbal’in, ilim ve kudret s1-
fatlarini insan hiirriyeti agisindan yorumlamasi, oldukga cesaretle atilmug bir adim gibi

52) Ikbal, Muhammed, /slam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogugu, ¢ev.: Ahmet Asrar, Birlesik yay., Is-

tanbul ts., s.111.

L




’KADER"LE ALAKALI YENI YORUMLARA ELESTIREL BIR BAKIS—— 137 .

goriinmektedir, ne var ki, her ¢6ziim gekli gibi Ikbal’inki de beraberinde bir takim giig-
likkleri getirmektedir. Bu giicliiklerin baginda, onun goriiglerinin sinirl: bir ul@ihiyet anla-
yisum getirdigine dair iddia gelir.”53
Her hangi bir insamn, tarihin herhangi bir asamasinda ortaya koyacag: bir eylemin,
Allah tarafindan ezelde bilindigi ve bunun yazildig: seklindeki yaygin siinnf goriige iti-
raz eden ikinci cagdas isim ise, yine Pakistanh bir alim olan Davud Rehber’dir. O, ilahi
ilmin gectigi yaklagik ii¢ yiiz elli ayeti, bu ilmi, nesnelerine gore gruplandirarak tahlil et-
mekte ve tezini ileri siirmektedir. Mesela, Kur’an’da yirmi kez gecen “Allah her seyi bi-
lir” ciimlesini, ilk gectigi yerlerden biri olan Miicadele suresinin yedinci ayetinde tahlil
ederken s0yle diyor: Bu son ciimle, ayetin tteki climleleri kadar tehdit ve korkutma ima
" etmektedir. Pasajdaki her kelime, peygamberin ¢evresindeki miiminler ve kafirler lize-
rinde Allah’in onlan takipte dikkatsiz olmadig: hususunda olabildigine derin etki birak-
may1 amaglamaktadir. Allah onlarin ne yaptiklarim biliyor. Bu konuda (sakin) herhangi
. bir yanlig anlama olmasin. Bu pasajin (58/7) vurgusundan hareketle, Allah’a, ‘her seyi
bilen’ nitelemesini atfetmenin; sonra da, ‘Allah, M.S. 3000 yilinda her hangi bir adamin
ne yapacagim bilit’ demenin herhangi haklilagtiric: bir nedeni var mudir?... Allah’m-il-
mini, kontekstlerinden koparilmug ‘Allah her geyi bilir’ seklindeki bir ciimleye dayana-
rak, teolojik spekiilasyon yapmak, vahyin ruhundan uzaklagmak demektir54.

_ D. Rehber’in ortaya atmug oldugu bu iddia i¢in, ‘sebebin hususiligi, hitkmiin umumi-
ligine engel teskil etmez’ kaidesini hatirlatmanin yeterli olaca kanaatindeyiz. Ayrica,
Allah’in, egyay: varlik sahasina gikmadan 6nce bilmig oldugu hususu, sadece ‘Allah her
seyi bilir’ seklindeki ayetlere dayandiritmuyor ki, onun itirazinin hakli bir yam bulunsun.
Allah’m ilminin kayitsiz ve sinirsiz oldugunu ifade eden -yukarida da 6rneklerini verdi-
gimiz gibi- pek ¢ok ayet mevcuttur,

Bu gergevede Islam Diigiincesinde Kétiiliik Problemi isimli eserinde Metin Ozdemir
de, Siireg felsefecilerinin ve Ikbal’in yaklagimlarinin etkisi altinda Kur’an’daki bir kisim
ayetleri aligilmamug bir tarzda yorumlamaya gitmektedir. Ozdemir kitabinda su ifadele-
re yer verir: [lah? ilmin, insann fiilleri dahil herseyi kusatmasinn, diisiince ve eylem 6z-
glirliigiinii ortadan kaldirip kaldirmayacag meselesine gelince, Siireg felsefecilerinin di-
le getirdigi gibi, Allah’in gelecegi bir ‘realiteler’ sahas: olarak degil de bir ‘imkanlar’ sa-
has olarak bildigine dair Kur’an’da da onemli isaretler vardir: “Firavuna gidin, ciinkii
o0 azdi. Varin ona yumusak soz soyleyin. Belki diigiiniir, yahut gekinir/korkar. (Musa ile
Harun), ‘ey Rabbimiz, onun bize agiri davranmasindan yahut azginlagsmasindan korka-
riz!’ dediler. Allah buyurdu ki, ‘korkmayin, zira ben sizinle beraberim, isitirim ve gorii-
riim.”35 Gergekten de bu ayetler, ikbal’in pek de haksiz olmadigim gosterecek kadar

53) Aydin, Din Felsefesi, 168,

54) Giiler, lhami, Allah’tn Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu yay., Ankara 1998, 5.104 (Davud Rehber,
God of Justice, 5.53’ten naklen) ,

55) Téha, 20/1%346.
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acik ip uglan verir. Her seyden dnce, Allah, Firavun’un sakinma ihtimalini agik bir dille,
vurgular. Zira O, peygamberlerine Firavun’un konumunu ve psikolojik durumunu da
dikkate alarak yumusak s6z soylemelerini tavsiye etmektedir. Ayrica, Allah ben onun si-
ze zarar verecegini ‘biliyorum’ demiyor. Aksine, ‘ben olacaklan isitir ve goriiriim’ diyor.
Kisacasi Allah onlara olan destegini ezelf bilgisine degil, hadiselerin akigina bagliyor. Is-
te tiim bunlar, Allah’in onlann tebligleri karsisinda Firavun’un nasil bir tepki gosterece-
gini, bir realite olarak degil, sadece imkan olarak bildigini ima etmektedir5S.

Yazarn, ayetleri pargac bir bakigla ele aldig1 goriilmektedir. Ciinkii Allah igin ‘6n-
ce’ ve ‘sonra’ diye bir sey olamaz. Sunun i¢in olamaz, zira evvel ve sonra mefhumlan
‘zaman’ ile alakal bir husustur. Yazarimizin da kabulde tereddiit etmeyecegi bir gercek
vardir ki, mekana bagh olarak zaman da yaratilmugtir. Bu, yaratilmis olan ‘zaman’ igin-
deki baglangic ve sonucun yiice Yaratict igin i¢ ice olmas: demektir. Yani -zaman disin-
da oldugu gibi- zaman icerisinde meydana gelen her gey, biitlin yonleriyle Allah tarafin-
dan kugatilmigtir. Su halde, Allah’in, birkag saat veya birkag giin sonra Hz. Musa ve Hz.
Harun (aleyhima’s-selam) karsisinda Firavun’un ortaya koyacagi tavrn Allah’in gergek
anlamda bir realite olarak bilemeyecegini, ancak imkan ve ihtimal bazinda bilebilecegi-
ni ileri slirmenin akilla izah edilebilecek bir yam olabilir mi?

Aslinda bdyle bir bilme, yani, konumu ve psikolojik durumundan hareketle Fira-
vun’un ne gibi bir tavir ortaya koyacagini imkan bazinda Onceden kestirmek, degil Al-
lah’1n, o iki peygamberin de basiret ve firasetleriyle tahmin edebilecekleri bir husustur.
Bu takdirde, Yaratan Allah ile yaratilmis peygamberlerin bilgisi arasinda ne gibi bir fark
kalacaktir? Buradaki ‘belki diigiiniir veya gekinir/korkar’ seklinde gelecege ait dikkat ge-
kilen husus, Allah’in bilip-bilmemesi agisindan degil, s6z konusu iki peygamber agisin-
dandir. Yani Allah tarafindan ne gekilde sonuglanacagi kesin olarak bilinen akibet, pey-
gamberler tarafindan o katiyette bilinmemektedir. Bunun igin de adeta onlara soyle den-
mektedir: Siz gidin, yumugak bir iislupla tebliginizi/uyarimzi yapin. Siz, onun bu dave-
tiniz kargisinda diiglinecegini veya en azindan kendisine yapilmus olan bu tebligi reddet-
menin korkusunu/tedirginligini yasadigini gbreceksiniz. Diger taraftan, yazar’in bu ayet-
Ie ilgili olarak yaptig1 biyle bir yorum, Kur’an’in anlam biitiinliigiinden kopuk pargaci
bir bakustr, ¢linkii, bir cok ayette, Allah’in, olmadan evvel her seyi acik bir kitapta tes-
pit ettigi agikga bildirilen bir husustur.

Yine Ozdemir bu gergevede deli} olarak 6ne siirdiigii ayetlerle ilgili olarak soyle der:
Allah’n olaylan birer realite olarak sadece olug anlarinda bildigine isaret eden ¢ok da-
ha ilging¢ ayetler de vardirS’. Mesela bunlardan bir tanesi sdyledir: “Vaktiyle donmekte
oldugun ciheti simdi sana kible yapmanuz, ancak peygambere uyanlarla ona uymayp

geri donenleri ortaya ¢tkarmamiz (Ii na’leme) igindir. (li na’leme men yettebi'r-rasile

min men yankalibu ald akibeyhi)”58 Gériildiigii gibi Ozdemir ve onun gibi diisiinenler

56) Ozdemir, Metin, isiam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan yay., Istanbul 2001, 5.178-179.
57) Ozdemir, a.g.e., aym yer.
58) Bakara, 2/143. Keza bkz., Kehf, 18/613; Sebe’, 34/21.
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ayette gecen ‘li-na’leme’ ifadesine takilmiglardir. Burada biz Kur’an aragtirmacilanina
diigen, boyle bir ifadeyi, yiice Yaraticimin ‘kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan
miinezzeh’ olugunu tek lahza hatirdan ¢ikarmadan -Kur’an’mn ilgili diger ayetleriyle bir-
likte- kiillf bir bakis acisiyla ele almaktir, yoksa atacagimuz her adim yanilgilarimuz: de-
rinlegtirmekten bagka bir ige yaramayacaktir. Simdi bu ayetin manasini nasil anlamamiz
gerektigine gegelim. Ehl-i Siinnet alimlerinin de goriislerini 6zetler mahiyette gordiigii-
miiz, merhum Hamdi Yazir’in verdigi anlam gbyledir: Senin vaktiyle tizerinde bulundu-
gun Ka’beyi kible yapisimuz bagka bir sey icin degil, ancak peygambere ittiba edecek
olanlan, geldigi izden geri dénecek olanlardan tefrik ve temyiz etmek, habis ile tayyibi
ayirt edip ortaya ¢tkarmak ve bu suretle, her birinin hali benim gibi, siz kullarimla bera-
ber hepimizin malumu olmast i¢indir>®.

Kisaca, bu ve benzeri ayetlerle verilmek istenen mesaj sudur: Benim bildigimi, sizin-
le beraber goriip bilelim diye, biz boyle yapiyoruz. Daha acik bir ifadeyle, sizi, size, si-
zin gozlerinizle gosterelim diye bdyle imtihan ediyoruz/deniyoruz. Zaten Allah’in bildi-
ginin, kullar tarafindan bilinmesi de ancak onlarin bir tecriibeden/denemeden gecmesiy-
le olur. Nitekim baz1 ayetlerde ‘li na’leme’ fiili yerine deneme, imtihandan gegirme an-
lamindaki ‘li nebluve’ ve ‘li yebluve’ gibi fiiler kullamlmigtir:

“Allah amel bakinundan hanginizin daha giizel oldugunu denemek icin hayati ve
oliimii yaratmigtir.” 80

“Hanginizin amelce daha giizel oldugunu denemek icin, gokleri ve yeri alti giinde
yaratandir.”6!

M. Ozdemir, dile getirdigi diisiinceleri temellendirebilmek farkl: agilardan olaya yak-
lagarak bir kisim sorular da yoneltir: Eger her gey ilahf ilimde birer realite olarak gekil-
lenmis olsaydi, Allah’in ard arda peygamberler gondererek insanoglunu yénlendirmeye
caligmasinin, ya da yola gelme imkani olmayan bir kavmi var edip, sonra yola gelmele-
ri i¢in onlara peygamberler géndermesinin, gelmeyince de onlari helak etmesinin ne an-
lam: olabilirdi? Daha da &tesi biitiin bunlar ilahf ilimde birer realite olarak bulunuyorsa,
insana nigin itaat etmesi icin ve yasaklardan kaginmasi igin emrediliyor? Ve yine varhk
sayet ilaht ilimde birer realite olarak varsa, kiramen katibin (gerefli yazicilar) insanlari
nigin izliyor, onun her yaptigini nigin kaydediyordu? Ilahf ilimde birer realite olarak var
olan seylerin tekrardan kayit altina alinmasi, ilahf zata bir eksiklik getirmez miydi?

Esasinda yeniden dillendirilen bu sorularin hicbiri kaynaklarimizda cevapsiz birakil-

mus degildir. Fakat biz yine, kisa da olsa, baz1 hususlan hatirlatmanin yararh olacag ka- -
naatindeyiz.

59) Yaur, a.g.e.l, 526.
 60) Miilk, 67/2.
61) Hud, 11/’/‘.;;Keza bkz., Kehf, 18/7.
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1.Evvela, su hususun ¢ok iyi bilinmesi lazimdir ki, Allah temelde herkesi yola gelme
imkan1 olabilecek bir sekilde yaratmugtir. Yani herkesi hakki; hakikati kabul edebilecek
bir fitratta yaratmigtir. Insanlarin yola gelmemeleri sonradan kendi heva ve heveslerinin
etkisiyle olmustur. Kur’an’da kalbin mithiirlenmesine sebep olarak insanlarin kendi isle-
mig olduklar kiifiir, nifak ve zuliim gibi sifatlarin g&sterilmesi®? her halde bu hususu ye-
terince aydinlatici mahiyettedir.

2. Allah’mn 6nceden iman etmeyeceklerini bilmis oldugu insanlara peygamber gon-
dermesinin sehebine gelince: Bu, itiraz kapisini kapatmak i¢indir. Yani, insanlarin ahi-
rette Allah’a karg1 herhangi bir itirazlarinin olmasim onlemek igindir: “Miljdeleyici ve
uyarici olarak peygamberler (gonderdik) ki, insanlarin, peygamberlerden sonra Allah’a
kargt bir bahanelerinin olmamasin..” Yani iman ve itaat edenlere ahirette ecir ve sevap
ile miijde vermek, inkar ve isyan edenlere cehennem azabim haber verip ¢ekindirmek
iizere elgiler génderdik ki, azabi gérdiikleri zaman, ey rabbim, vaktiyle bize bunlan bil-
dirseydin, hiikiimlerini, seriatini, kanunlarmi bildiren bir peygamber gonderseydin de,
bilmediklerimizi 6grenip onlara tabi olsaydik, boylece felaketler bagimiza gelmeseydi ne
olurdu; “bize bir elgi gonderseydin de, boyle alcak ve rezil olmadan énce, senin ayetle-
rine uysaydik”63 diye mazeret gostermeye haklari kalmasin®.

3. *‘Mademki hersey Allah tarafindan nceden biliniyordu, o halde meleklerin yeni-
den yazmasina ne gerek vardi?’ tarzindaki bir soruya ise verilecek en kisa cevap, ‘O’na
kars: bizim hak iddia etme hakkimuzin olmadig:’ seklinde olacaktir. Zira O, méiliku’l-

miilk’tiir, miilkiinde diledigi sekilde tasarruf eder, diledigini diledigi sekilde takdir eder. .

Su kadar ki, meselenin bizi ilgilendiren yoniiyle alakal: olarak sunu zikredebiliriz: Allah,
kendi sahitligi yaninda, bir de bize, bizim gibi yaratilmig birer varlik olan meleklerin sa-
hitligini, yani yaratilmiglarin yaratilmiglara sahitligini takdir buyurmugtur. Kur’an’a gé-
re, ahirette bu sahitlik durumu, bizim uzuvlarimuz icin de gegerli olacaktir. Nitekim bir
ayette sOyle buyurulur: “..Nihayet oraya vardiklarinda kulaklari, gozleri ve derileri yap-
tiklar: haklanda onlarin aleyhinde sahitlik ettiler. (O giin miicrimler kendi) derilerine
‘nigin aleyhimize sahitlik ettiniz?’ derler. Derileri: ‘Bizi her seyi konugturan Allah ko-
nugsturdu. Ilk defa sizi O yaratmign ve iste O’na dondiiriiliiyorsunuz. Siz (bu giinahlar:
islerken) kulaklarimzin, gozlerinizin ve derilerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden giz-
lenmiyordunuz, yapnklarimizdan cogunu Allah’in bilmeyecefini samyordunuz’ der-
ler.”%5 Simdi Yazar’in mantigiyla soralim: Acaba, Allah ahirette kullarinin ne yaptigini
realite olarak bilemedigi icin mi, insanlarin uzuvlarnim konugturacaktir?

4. Allah’1n her geyi 6nceden bilmis olmasinin kabul edilmesi halinde, meleklerin tek-
rardan kaydinin, ilahf zita bir eksiklik getirebilece§i itirazina gelince: Boyle bir endige,

62) Bkz., Nisa, 4/155; A'raf, 7/101; Mu’min, 40/35; Yunus, 10/74.
63) Taha, 20/134.

64) Yaur, a.g.e., I1I, 130.

65) Fussilet, 41/20-2. Keza bkz., Nur, 24/24.
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tamamuyla yazarin kendi bakis agistyla ilgili bir problemdir. Evet, ahiret giinlinde melek-
lerin kaystlarimin ilahi tespitin karsilastiritmasiyla, her iki kaydin da ayn1 olacag: goriile-
cektir. Bizce bu durum, ilahi zat’a bir eksiklik getiren bir husus olmak yerine O’nun ilim
ve adaletinin yiiceliginin birer sahidi olacaktir. Evvela, insanlarin sonradan kendi irade-
leriyle iglemis olduklan fiillerin melekler tarafindan kaydedilmig bulunan kayitlarinin,
ilahf tespitle ayni olmasi, ilahf ilmin yamlmaz ve sasmaz yiice bir ilim oldugunu bize
gstermis olacaktir. Ikincisi, meleklerin hayatlar1 boyunca insanlan takip ederek yapmus-
olduklan kayitlarin, Allah’m yazmis oldugu kitapla ayni olmasi, Allah’1n kullarina zul-
metmemis oldugunu gostermis olacaktir. Bu da, insanlarm hiir iradeleriyle ortaya koy-
mus olduklan hayatin, kaderi teyit ve tasdik etmesi demektir.

Hasili, gerek M. ikbal, gerek D. Rehber gerekse M. Ozdemir, yorumlarin: Kur’an’a.
dayanarak yaptiklarim ileri siirmilg olsalar da, onlarin bu tiirden yorumlarninin ‘Kur’an’a
ragmen’ oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii ayetlerin bu konudaki ifadeleri higbir giiphe ve
tereddiite yer vermeyecek kadar net ve berraktir. Iste birkag ornek:

“..Yas-kuru ne varsa hepsi bir ‘Kitab-1 Miibin’ dedir.”6

“..Siiphesiz ki Biz, her seyi apagik bir Kitap'ta saymigizdir"67

“Gokte ve yerde goriilmeyen her ne varsa hepsi bir ‘Kitab-1 Miibin’ dedir.”68

Esyanin varlik sahasina ¢ikmadan ¢nce Allah tarafindan bilinip tespit edildigine
umumi olarak dikkat ¢eken bu ayetler yaninda, direkt olarak, insan unsurunun s6z konu-
su edilerek vurgu yapildif: ayetler de vardir:

“Ne yerde ne de kendi nefislerinizde (gerek liziilmenize gerekse sevinmenize sebep
olacak sekilde) meydana gelen hicbir sey yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce, bir kitap-
ta olmasin. Dogrusu, bu Allah’a gére kolaydir. Bu, elinizden ¢ikana iizillmeyesiniz ve de
Allah"n size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diyedir..” 69

“Onlara de ki, ‘Allah’in bizim igin yazdigindan bagkas: bize asla erigmez.” 70

“..Her iimmet igin bir ecel/siire vardur; siireleri sona erince, bir saat bile gectktzrll-
mezler ve one de alinmazlar.”!

Esas itibariyle insan iradesiyle kader a.rasmda bir zitlik yoktur. Insan iradesiyle kader
omuz omuzadir. insanlann isledikleri sevaplarla cennete, giinahlariyla ise cehenneme
gitmeleri bir vak’a ise, bunlarin kader dilinde, Cenab-1 Hak tarafindan tasdik edilmesi,
bir bakima iradelerinin teyid edilmesidir. Demek insanda, hayra, sevaba ve cennete sev-
keden veya tamamen tersine, kotiiye, giinaha, cehenneme diigmesine sebep olan bir gii¢

66) En’am, 6/59.
67) Yasin, 36/12.
68) Neml, 27/75.
69) Hadid, 57/22.
70) Tevbe, 9/51. Keza bkz., En’am, 6/38; Yasin, 36/12;
71) Yunus, 10/49.
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var ki, ilahf takdire esas tegkil ediyor. Iste bu gii¢ iradedir. Ve Allah’in takdiri, bu irade- ,

nin var olmasina ve fonksiyonuna mani degildir. Sanki yiice Yaratici bu takdiriyle/tespi-
tiyle insana §0yle demektedir: Ey kulum, ben, su zamanda, iradeni su istikamette kulla-
nacagini biliyorum. Onun i¢in de senin hakkinda bu isi o gekilde takdir ediyorum. Boy-
le bir tespit ise, iradeyi iptal etmek degil, onu teyit etmek, demektir’2.

Insanla alakal: kader iki kisimdir. Birincisi, iradesinin nazara alinmadigi kismudir.
Buna, onun cinsiyeti, milliyeti, anne ve babasinin kim olacagi, nerede dogup nerede &le-
cegi gibi hususlan dahil edebiliriz. Burada ilahi irade dogrudan miidahildir. Ikincisi, yii-
ce Yaratict’nin, ezell ilmiyle insamn ciiz’f iradesini dikkate alarak tespit ettigi kaderidir.

Konunun daha da iyi anlagilabilmesi icin, somut bir misal vermenin yararl: olacag:
kanaatindeyiz. Bir ka¢ daireli bir bina inga etme isteginde oldugumuzu diigiinelim. Biz,
proje icin evvela bir mimara bag vururuz. O da tamamen kendi bilgi ve insiyatifiyle bi-
ze bu projeyi gizer. Ancak bu mimar, bizim kendisinden -dairelerimizin bir kisum 6zel-
likleriyle ilgili olarak- talep ettigimiz hususlar1 da dikkate alir, ona gére gizer. Iste -tabir
caizse- varligimizin Miman yiice Yaratici, kaderimizin bir kismini, bize sormadan dog-
rudan belirlemektedir. Diger bir kismim da bizim iradelerimize bagl olarak belirlemek-
tedir/¢izmektedir. Burada akla s6yle bir soru gelebilir. Biz s6z konusu mimara daireleri-
mizin dzellikleriyle alakali talebimizi bildirmekteyiz, halbuki ezelde kaderimizi belirle-
ven Allah ile aranmuzda bdyle bir durum soz konusu degildir. Bunu g6yle cevaplayabili-
riz: Gecmigi ve gelecegi ‘hal’ gibi goren, ‘bir nokta’ gibi seyreden ezelf ilmiyle Cenab-1
Hak, kaderimizin ikinci kismim tespit ve tayin ederken, bizim mevcut iradelerimizin y6-
neliglerini birer hususi talep/istek olarak esas almugtir. Yani, Cenab-1 Hak, bizim sonra-
dan zaman iginde ne yapacagimizi, iradelerimizi nasil kullanacagimizi ezeli ilmiyle bil-
_ mektedir ve takdirini de buna gore yapmaktadir. Kisaca, iradi fiillerde takdir, irade dev-
re dig1 tutularak yapilmamugtir.

Kur’an’da pek ¢ok ayet, esyanin varlik sahasina ¢ikmadan once (zaman seridine gir-
meden 6nce), ezell bir ilimle tespit ve tayin edildigini hicbir siipheye mahal birakmaya-
cak sekilde bizlere haber vermektedir. Sayet akideye ait byle bir meseleyi Kur’an’a
iman eden birer insan olarak ¢6zmek istiyorsak bunu onun beyanlar dogrultusunda yo-
rumlamak mecburiyetindeyiz. Yani, Kur’an’a ragmen Kur’anf bir yorumdan s6z edeme-

yiz.
72) Sahin, Abdulfettah, Kitap ve Siinnet Perspektifinde Kader, Nil yay., Izmir 1996, 5.19.

Burada insanin kaderiyle alakali olarak ilahf ilmin ve ilahi iradenin iki ayr: tecellisi s6z konusudur.
Birincisi, hicbir sebep ve sarta bagli olmaksizin bastan ve dogrudan dogruya ortaya ¢iktigi seklidir.
flahf ilim ve iradenin bu tecelli seklinde Allah’in Cebbdr ismi hakimdir, dolayisiyla bu irade cebri-
dir. Zorlayict olarak tecelli eden ilahi iradenin bu kismi, insana bir sorumluluk getirmemektedir. Za-
ten bu yone ait olan ilahf iradenin mazi ve istikbaldeki taalluk ve tecellilerini insanin tamamen bil-
mesi de miimkiin degildir. Ikincisi, ilahf iradenin, sebeplere, sartlara ve kulun iradesine bagh ola-
rak hitkmiint yiiriiten tecelli seklidir, bu yoniinde mutlak bir zorlama degil, miikellef tutma sz ko-
nusudur. Bunun igindir ki de insana irade verilmistir. Burada ilah irade insan iradesini takip etmek-
tedir. Su halde, emir ve nehiyler, helal ve haramlar, sevap ve cezalar, ilahi iradenin cebrf olarak te-
celli ettigi alanda degil, kulun iradesine bagl: olarak tecelli ettigi kisimdadir.
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Insanin, hayatinda iglemis ve isleyecek oldugu iyi veya kétii her bir fiilinin, Allah ta-
rafindan ezelde bilinip tespit ve takdir edilmis olmasi, onun iradesine ragmen degildir.
Zira, insan iradesinin s6z konusu oldugu yerde yapilan takdirde, onun iradesinin hangi
tarafa sarfedilecegi Cenab-1 Hak tarafindan bilinmekte ve ona gore takdir edilmektedir.

Biz bir seyi, Allah’in ezelde bilmis olmas: ve bu bildigini kaydetmesinden (kader-
den) otiirii yapmiyoruz, bilakis, Allah yaptiklarimuzi ve yapacaklarimizi bildigi icin ya-
ziyor. Sayet Allah (c.c.), durumu vasfetmek icin degil de gereginin yerine getirilecegi bir
hitkiimle yazmug olsaydi, o zaman insan iradesinin bir kiymeti kalmayacakti’3.

Allah’in 6nceden bizim yapacagimz bir seyi bilmesi asla bir zorlama olarak diigii-
niilmemelidir. Meselenin anlagiimasina yardimci olmasi bakimindan 1. Giiler’in, Cafer
Siibhani’nin el-Kaza ve’l-Kader isimli eserinden aktarmus oldugu misali verelim: Diye-
lim ki, bir hoca 6grencilerini gok iyi tanidig1 icin, y1l sonu imtihaninda hangi 6grencisi-
nin kag¢ puan alabilecegini yiizde seksen-doksan oraninda dnceden bilmektedir, -ki, bu
oran Allah’ta yiizde yiizdiir- gimdi hocanin bu sonucu 6nceden bilmesi, nasil ki, o 6gren-
cinin o notu almasin etkilemiyorsa, Allah’in ilmi de aynen béyledir74.

Netice: Oyle gérﬁniiyor ki, Allah hakkinda konugurken, O’nun ALLAH (c.c) oldu-
gunu unutarak konusuyoruz. Béyle bir unutkanhigin/gafletin kaginilmaz sonucu olarak
da O'nun mutlak (kayitsiz ve sinursiz) sifatlarini, kayith ve siurh sifatlanmizla kangti-
niyoruz. Gergek su ki, Cenab-1 Hak, uluhiyet’inin geregi olarak, dnceden kullarinin. ile-
ride yapacag: her seyi bilmesi gerekir. Ve yine miilkiinde meydana getirecegi ve olugtu-
racag1 diger seyleri de onceden bilmesi icap eder. Yoksa O’nun ‘kainati yoktan yaratan
ve idare eden en yiice Varlik’ oldugunu izah edebilmemiz miimkiin olmaz. Ve yine aksi- -
ni telaffuz etmek, O’nun s6ziinii ettigimiz mutlak/simrsiz sifatlarinda bir noksanhg ka-
bul etmek anlamina geleceginden, bu yaklagimlarimizi tevhid agisindan bir yere oturt-
mamiz da kolay olmaz.

73) Bkz., el-Kari, Ali, Serhu Fikhi'l-Ekber, Beyrut 1997, s.74. Keza bkz., Maturidi, Ebu Mansur, 7ev-
hid, 5.45; Nesefi, Ebu’-1-Muin, Tasiratu’l-Edille, 1, 196. Mutezile de, Allah’in ezelden beri Zati ile
alim oldugu ve hergeyi bildigi goriisiindedir. Bu y®niiyle onlar da, Allah’in ezelde, sonradan olacak
olanlar bilmesinin, insan iradesiyle geligen bir tarafinin olmadigini belirtmiglerdir. Bkz., Kadi Ab-
dulcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse, s.157 vd.

74) Giiler, a.g.é’i, 5.102.
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