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CAGDAS MUSLUMAN DUSUNUSUNDE “ILERLEME” VE KADER
Dog¢. Dr. Nadim Macit*

" Allah'in hognut oldugu kisi, insanlarin topragin siiren
iyi ciftcidir. ‘ ’ :

Buna karsilik, cift ékiiziine ve giinese yikict bir gézle ba-
kan adam var ya, iste o benim séziimii éldiiriir... Ha-
yati, glicti kétiiye kullanmada arayan, iktidart para ka-
zanmak i¢in arzulayan var ya... Onlar ruhlarim da
vikarlar, diinyayt da mahvederler. Fakat kétiiliikle ele
gecirilen bir krallik yok olacaktir. Onlarin serbestce
zuliim-yapmalarma kim mani olacaktir? "

} ZERDUST
Zend-Avesta [lahileri
(Gathas)

Tarihsel kirllmaya ugrayan toplumlarda hep felaketler iizerinde durmak,
fikrl bakist fiziki ve manevi yaralar iizerinde yogunlastirmak degismez bir dav-
raris bicimi olarak tezahiir etmektedir. Farkh bir kiilltiir diinyas: ile yiizyiize gel-
mek bazen cekinme, sagkinlik, giivensizlik, kin ve acizlik gibi fiili reflekslere,
bazen kendini kiiciik gorme seklinde tezahiir eden satahata, bazende kendini
ovalamanin en aldatici vechesi olan tarihe siginmaya siiriikler. Bu tutumlarin
icerisinde en onanlmaz olan1 hi¢ kuskusuz ki tepkisel davranisin tabiatma bagh
olarak tiretilen dilin ritmine ayak uydurmaktir.

Cagdas Islam diisiincesi bir anlamda fikri tepkilerin tarihidir. Bunun ta-
rihsel dipnotu anlama kavugturulmamis kavramlar. ve srradan sloganlardir.
Islam kiiltiir ve toplumsal diizeninden resmi diizlemde vazgecisin baslangic
noktast Tanzimat'tan bu yana biiyiik bir ekseriyetle modernlesmeci projelere
karst miisliiman diistiniirlerin fikfi tutumlan savunma eksenlidir. Bunun bdyle
olmasinin farkli sebebleri olmasina karsin fikri yozlasmanin bunda 6nemli bir
etken oldugunu &ncelikle vurgulamamiz gerekmektedir. Modernitenin sac a-
vaklarindan biri olan ilerleme ile kader arasinda kurulan olumlu yada olumsuz
bag, capraz diisiinmenin boyutlarini gésterme bakimindan iyi bir 6rnektir.

* Gazi Univ. Corum lahiyat Fak. Kelam Ana Bilim Dali Ogr. Uyesi.
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Modern diistincenin dogup-gelistigi evrende ilerleme din karsiti séyleme
eslik ettiinden dolayi, bunun, Islam toplumuna biirokrat, gazeteciler ve
azinhklar araciligla-yansima bicimide aym sekilde olmustur. Teknolojik
aygitin 6niinde dize gelen miisliimanlar, i¢inde bulunduklari durumu asmak
icin ilerleme kavraminin biiyiilii diinyasina gozii kapal katilarak mevcut bilgiyi
hicbir zihni siizgece tabi tutmadan kopyalama yoluna gitmislerdir. Modern
diisiincenin insa ettigi giic karsisinda sendeleyen Islam toplumu yiizyiize geldigi
problemin ne oldugunu diisiinmeden daha ¢ok kendini savunmak icin bu giicii
elde etmenin yollanm aradi. Nitekim miisliiman diigtiniirlerin ilerleme me-
selesine iliskin olarak yonelttikleri sorular ve verdikleri cevaplar toplumsal
diizlemde aldiklar1 durusu ¢ok net olarak ele vermektedir. Oyle ki ilerleme fikri,
dini terketmek, tarihin belli bir donemini yok saymak, asr1 saadet
miislimanhgina geri dénmek, Kur'an'a donmek gibi temalarla aciklanir. Ta-
rihsizligi yegieyen, tarihi hurafe parentezine alan, miisliimanlar bu hurafenin
dznesi géren bu tez mevcudu gercek kabul eden, dogruyu tarihsel géren bir
tezdir. Kur'an'a dénmek, asr-1 saadet dénemine dénmek seklinde dile getirilen
tez ise giictinii geleneksel fenomenler ile modern fenomenler arasindaki farka -
vurgu yapmaktan alir ve bu vurgudan beslenir. Kuran'a dénmek elbette giizel, -
fakat. bu tarzda kullanimi modern diislincenin {irettigi anahtar kavramlan
Kur'an'a onaylatma egilimini ifade etmektedir. Béyle bir yargidan hareket eden
bir ¢cok miisliiman diisiiniiriin arastirmalarinda 19. yiizyihn ilerici entellektilel ru-
hu ve yenilik¢i gériisiiniin izleri agikca gdriilmektedir.

Toplumu hurafenin éznesi géren aydmnlar din terakkiye manidir gériisiinii
glindeme getirirler. Geg kalmish@in masumiyetini yasayanlar ise ayni anlayist
tersine cevirirler. Sahte biling tizerine oturtulan ikinci tez bilimsel bilgi ile dini
bilgi arasinda mantiksal bir bag kurarak, din ile bilimin celismedigini
kanitlamaya ¢alisir. Hatta farkh bir gelene@e ve tarihe tecriibéye dayal olarak
iiretilen toplumsal, siyasal ve bilimsel teorileri, Islam diistincesininin Bati'y1 et-
kilemesi baglaminda ele almarak bunlar sahiplenmenin yerinde olacag: bile
vurgulanir. Daha da ileri giderek Kur'an'in bir ¢agr aydinlathig: gibi, bilimsel bil-
ginin de bu ¢ad! aydinlatacag vurgularr ve bunun din gibi telakki edilmesi
onerilir.

Bu makale miisliiman diistiniirlerin gerileme-ilerleme fenomenlerine iliskin
ileri stirdiikleri gériiglerin arkasinda yer alan anlamlara ulasmay: amaglar. Bu
nedenle burada ¢ncelikli olarak, ilerleme doktrinin Islam toplumuna yansimas:,
ilerleme miti: felsefi ve tarihi kékleri, ilerleme ile kader inanci arasinda kurulan
bagin anlami, kader, eylem ve sorumluluk gibi temel meseleleri tahlil etmemiz
gerekmektedir.
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ilerleme Doktrinin Islam Toplumuna Yansimas::
ilerleme ile Kader inanc1 Arasinda Kurulan iliski

Islam toplumunun ¢éziliistinii kader inancina baglayanlarin fikri da-
yanaklanni yeterince gosterebilmek icin, dncelikle bu konuya 6énemli bir yer
ayiran ve bu tarhsmaya katilan diisiintirlerin gériislerini ortaya koymamiz ge-
rekmektedir. )

Kader inancimin insani meskenete, zllete ve atalete siiriikledigi gériisiinil
ilk defa oryantalist'lerin dile getirdigini, daha sonra bu gériisiin ayrsiyla Islam
diinyasmna biirokratlar ve gazeteciler tarafindan tasindigini Muhammed Abduh
su sdzleri ile anlatmaktadir:

Kaza ve kader bir ¢ok gafil batilimin sermaye-i tan ve
tezyifi olmus. Onlart bir ¢cok zunin-i batilaya sev-
ketmistir. Oyle tevehhiim ediyorlar ki: bu akide hangi
kavmin vicdaninda ver tutarsa arttk o kavimde kuvvet
ve sehametten eser kalmaz. Yerine zaaf ve meskenet ka-
im olur. Binaenaleyh Miisliimanlar kemdl- fakr ve za-
ruret icinde kalmiglar, kuvve-i harbiye ve siyaside
akvdm-1 sairenin kaffesinden geridirler. Fesdd-1 ahlak
vayilmis, yalancilik, nifak, hiyanet, garazkdrlik, hased
cogalms, aralarina tefrika girmis ne hallerinde ne de
miistakbellerinde hayir kalmamis, menfaat ve ma-
zarratlarina karst gaflet-i mahz icinde bulunuyorlar.
Ezvdk-1 hayat namina yemek, icmek ve uyumak gibi hay-
vaniyete mahsus havaici temin ile iktifa ederek ruhun
zevki olan medeniyet ve fazilette sair akvam ile mu-
sabakayt akillarina bile getirmiyorlar. Lakin hangisinin
eline bir kudret gegerse yani basindakini mutazarrr et-
mekten asla geri durmazlar. Obiir tarafta milel-i
miiterikka bunlan lokma lokma yutup dururken za-
vallilarin satvet ve siddeti birbirleriyle ugrasmaya mun-
hasir kaliyor. Her arizeye karst miskinane bir riza, her
hadiseye vine o tarzda bir kabul gésteriyorlar. Evlerine
cekilmisler sukiin ve rehavet icinde vakit gegiriyorlar.
Giindiizleri meralarina gidiyorlar, aksamlar: agila gelir
gibi me'valarina gekiliyorlar. Biiyiik memurlar: biitiin za-
manlarim lehviyat icinde, sehavat-1 behime pesinde em-
rar ediyorlar. Uzerlerinde ifasina émiirleri kdfi gel-
meyecek kadar vezaif yigilip kalmisken bir kismini olsun
ifa cihetine yanasmuyorlar. Servetlerini emate-i zamana
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medar olacak israfat icinde heder ediyorlar.. Maaslari
bol, lakin buna mukabil millete hicbir nafi hizmette bu-
lunamiyorlar. Daima azim bir tefrika, biiyiik bir
miindferet icinde yasiyorlar. Umumun mesalihini
birakip kendi husiisi isleri ile ugrasiyorlar. Herbiri taht:
tabiatindaki koca bir immeti feda eden, rakibini yanlz
birakarak harigteki bir diismanin hucumuna amade
kilan iki emir arasindaki miindferet ve hustimetin ne de-
recelerde olacag: diistiniilsiin. Iste béyle birbiriyle di-
dinen iki emirin zaafimi kendi i¢in en asude bir kuvvet
gbren bir hiikiimdar ecnebi derhal geliyor, ne asker ne
mithimmat sevki gibi kiilfet ihtiyarina luzum gérmeden
ikisinin memalikini de yutuveriyor. Islam milletine kor-
ku tari olmus, cebanet, meskenet alabildidine taammum
etmistir. Izzet ve sevket icinde gbrdiikleri akvam-i
sdireye yetisebilmek icin icab eden her tiirlii hareketten,
her tiirlii faaliyetten farig olmuslar. Komsularinin, hatta
kendi tebast olan milletlerin terakkiyatini, bunlara kars
mubahatini goérdiikleri halde bile calismiyorlar. Din-
lerinin bu husustaki evdmirine muhalefette bu-
lunuyorlar. Dindaglart olan akvdmdan birinin basina bir
felaket gelir, yahut diismanlarin saldirisina hedef olur-
larsa ne o musibeti tahfife ne de o diismani elbirligiyle
defe sitab etmiyorlar. Haff yada aleni cemiyetler teskil
ederek hamiyet-i milliveyi tehyic etmek, vatandaglarin
meskenetten kurtarmak, acizlere mudvenette bu-
lunmak, kavilerin elinde zebin kalan halk: istirdad ey-
lemek gibi tegebbiislerde bulunmuyorlar...

Batilillar biitiin bunlarin menseini kaza ve kadere imén
etmeyi gosteriyorlar... Iste garplilarin  bir ~ kismu
misliimanlar hakkinda su zann-1 batilayt besledigi gibi
Sarkta'da bir cok beyinsizler onlarin bu sézlerini nefsu’l-
emre mutabik olmak iizere telakki ediyorlar."l

1) Alnh yaphgimz makaleyi M. Akif Ersoy, Sirat-1- Miistakim'de Muhammed Abduh
admna cevirmis, fakat M. Ammara, el-Urvetii’l-Viiska 'daki yazilanmn tamaminin Ce-
maleddin Afganiye ait oldugunu Abduh'un burada sadece tertip gérevini yaptgim
soylemektedir. Bkz. Ammara, M., el-A'mélu’l- Kamile Ii'l-fmam Muhammed Abduh,
1, 229-240, Beyrut, 1970, Arabca ash icin Bkz. Afgani, Cemaleddin, el-Urvet'iil

Sayt: 35, s. 134-135.
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Islam toplumunun icine diistiigti durumu dile getiren bu sézlere Mu-
hammed Abduh itiraz etmektedir. Ciinkii Ona gére gerileme fenomenini
dogrudan kadere baglamak hatalidir. Ustelik kader inancina iliskin olarak ve-
rilen bilgiler Kur'an'in ifade ettigi kader inancimi yansitmamaktadir. Islam
diistince geleneginde ise burada sunuldugu sekliyle bir kader inanci marjinal bir
goriis olup, varligini devam ettirememistir. Ne var ki kader meselesini bu
baglamda tartisan M. Semseddin Giinaltay, Islam toplumunda yaygin olan ka-
der inancinin Kur'an ve stinneti yansitmadigint dile getirerek bu gériisiinii fa-
talizm ve determinizm kavramlarina aciklama getirmekle temellendirmek ister.

"Kaza ve kader meselesinden ilk s6z eden Vasil b.
Atd'dir. O, insan kendi fiilinin yaraticisidir gériisiinii or-
taya attigt zaman Cehm b. Safvan'da insan fiilinde mec-
burdur fikrini temellendirmeye calisiyordu. Birbirine zit
ve ayrt olan bu iki gériis Islim toplumunu alabildigine
sarsarken Es'ari akla ve nakle dayal olarak bu konuda
Islam'in gbriisiinii belirtti. Ne var ki sonradan gelenler
Es'ari'nin ifade ettigi hakikat: bir tarafa birakarak Cehm
b. Safvan'in goriigiinii benimseyip ¢ikmaz yollara
saptilar. Bunun neticesi olarak miisliimanlar arasinda
bir sefalet ve inkiraz dénemi bas gésterdi. Farkinda ol-
maksizin ve Cebri paradigmanin Kur'dn'in nazarinda ne
anlama geldigini diigiinmeksizin mislimanlar cebri te-
olojik  paradigmayt  pratik  olarak  uygulamaya
bagladilar."?

Alnti yapt@miz ciimleler diisiiniiriin bu konudaki temel goriisiinii
vansitmaktadir. Cebri teolojik paradigmanin [slam diisiincesinde yer aldig
soylenebilir. Fakat Es'arinin Islam'in goriisiinii ortaya koydugu sézii ile, Cebri
teolojik paradigma yayginlik kazandi sézii arasini bagdastirmak hicbir sekilde
miimkiin degildir. Ciinkii gériisiin dayandig: temel hatali ve gergek disidir.
Ustelik bdyle bir inancin biiyiik bir medeniyetin insasindan sonra sefalet ve in-
kiraza neden oldugu gériisii rasyonel temelden yoksundur. Bu bakis Kalkinma
gibi toplumsal bir fenomeni tek bir sebebe indiren yalin bakstir. Geri kalmuslik,
maddi ve manevi geri kalmishd: birlikte kapsar ki manevi geri kalmishga
drnegin mitsel manalarin edemenligi, hurafeler, asin tepki, kula kulluk, nifak,
vagalik, araciik, korku, edilgenlik, miistakil hareket edememe ve kader i-
nancma dayal kuru itaat sayilabilir. Diger bir yoniiyle geri kalmuslik; achgs,
kotii beslenmeyi, fakirligi, hastaligi, {immiligi, cehaleti, dogal kaynaklarin yerli
yerince kullamlamayisii, planlama eksikligini ve kurimlarin zaafiyetini kap-

2) Giinaltay, M. Semseddin, Zulmetten Nura, Tevsi Mat., Ist., 1331, s. 354-355.



6 / Nadim MACIT EKEV AKADEMI DERGISI

sar.3 Biitiin bunlarin asilmasi icin, M. S. Giinaltay; dinf 6zgiin kaynaklarina uy-
gun olarak anlamay: ve muslumanlarm bu 6zglin anlayisa santmalarnni ve kuru
itaatin bitmesi gibi hususlar sart k05ar Kuru itaati elestirmesi anlaml, fakat i-
taat ile kader arasinda kurulan bagin olusturdugu anlam ile tarihi stirec icinde
gerceklesen Islam medeniyeti arasnda kurulan anlamin ne oldugu agk -
degildir. M. Semseddin Giinaltay'n tezi giictinii [slam'in kader anlayisi ile mo-
dern dénemde dile getirilen fatalizm ve determinizm kavramlan arasindaki
farki ortaya koymaktan alir. Fakat bu aciklama, Islam toplumunun gerilemesi
ile kader inanci arasindaki bagt ortaya koyma agisindan, yada ilerlemenin nasil
miimkiin olacagi konusunda yeterli bir bilgi sunmamaktadir. Nitekim o séyle
der;

"Fatalizm, her seyi tabiat Ustii bir kuvvetin tesirine
birakmak ve her geyin ezelde bir kuvvet tarafindan
diizenlenmis olduguna inanmaktir. Fatalistlere gére her
sey ezelde takdir ve tayin edilmistir. Oyleyse takdir edi-
len sey ne ise hig siiphesiz ki o zuhur edecektir. Takdire
karst tedbirin hi¢ bir faydast yoktur. Gériiliyor ki fa-
talistler nazarinda insan dahil olmak lizere biitiin tabiat
ezeli takdirin mahkiimiidiir. Fiiller ve olgularin ortaya
ctkisimt gerektiren zorunluluk tabiatin diginda ve onun
lizerindedir... Fenni ve tecriibi yéntem olan de-
terminizm alemde meydana gelen biitiin filleri ve olay-
lar1 illivet prensibi ile agiklamak olup, her cesit olayin
bir takim illetlerin ve sebeblerin zorlamasiwyla ortaya
ctktigint kabul etmektir. Dolayisiyla determinizm tabii
kanunlarin kapsami ve diizeni, her eserin bir miiessiri
oldugundan onunda tabii bir miiessiri olacaktir. Dile ge-
tirilen miiessir, insam o fiilin icrasina sevkeden se-
bepten baska bir sey degildir. Insandaki irade o belirli
sebebe uygunluk géstermekte olup asli anlamda bir et-
kinligi yoktur. Gercek miiessir oIan insanin iradesi ve ih-
tivart degil, silsile-i illetlerdir."

Islam'in temel referanslarinda yer alan kader inancinin fatalizm ve de-
terminizm'den farkh oldugunu dile getiren diisiiniir, bu farkin ne oldugunu be-
lirlemek icin M. Abduh'tan bir alint1 yaparak meseleyi temellendirmek ister.

3) Hasan Hanefi, et-Tiirds ve’t-Tecdid, Kahire 1990, s. 53.
4) Giinaltay, a.g.e., s. 351-353.
5) A.ge., s. 351-353.
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"Kur'én kesbi ihtiyar acikca beltrtmektedzr Bu danlama
mubhalif gibi gériinen ayetlerin tiimil keuvni kanunlar
adiyla bilinen siinnetullaht ifade etmektedir. Kader
problemini ¢ézmek icin kelami ve felsefi kuramlara ih-
tiyac yoktur. Karmasik konular icerisinde hakikat: bul-
maya calismaktansa dogrudan dogruya Kur'én'a
miracaat etmek gerekir. Kur'dn'da kaza ve kader ke-
limelerinin hangi anlamlar: icedikleri belirtilebilirse me-
seleyi hangi o6lgiitler icerisinde éle alinmas: gerektigi
kendiliginden ortaya gzkar"6

Kur'an't anlamayt kelimelerin nesnel anlamina sikistran M. Semseddin
Giinaltay, Cebri teolojik paradigmamin disinda kalan kelami ekollerin bu kav-
ramlamlarin lafzi anlamlarimi belirlediklerini unutmus gériinmektedir. Oysa bu
mesele kelimelerin salt anlamlarim belirlemekten ibaret degildir. Onu an-
lamanin imkamm gosterir. Beseri bir dille Kur'an'in inzal. Her dilin kendine
6zgii gramatik yapist olduguna gére, Kur'an dilinin de kendi i¢inde bir anlam
mantgim besledigi ortadadir. Bu mantdin sinirlar cercevesinde Kur'an: an-
lamak miimkiin olmakla birlikte, hemen belirtmeliyiz ki Kurann anlam
lafizlanin toplamindan, bunlarin ifade ettigi anlamlardan ibaret degildir.
Kur'an'in biitiinltigli bdyle bir anlami asar. Kelami ekollerin kader anlayisini
elestiren ve dogrudan Kur'an'a miiracaatla yeni bir anlayis getirmekten séz e-
den diisiiniir, dncelikle kavramsal analiz yaparak bu konadaki dini metinleri yo-
rumlar. Ne var ki yapmis oldugu yorumlar geleneksel anlayisla birebir ortiistir.

"Kaza ve kader ayni anlamlart iceren kelimelerden olup
Kur'dnda farkhh anlamlar karsihiginda kullanmimiglardir.
Kaza kelimesi Kur'dn metinlerinde ister sozli isterse fiili
olsun bir seyin hiikmii, bir seyden haber vermek, bir
sevi tamamlamak anlamlarint icermektedir. Kur'dnda
varid olan kaza kelimesinin nihai anlami Yiice Allah'
bir seyi irade, yahut infaz ve itmam ettigi takdirde o
seyin hemen olmasidir. Bu anlam ile fatalizm ta-
raftarlarimin kaza kavramina verdikleri anlam arasinda
fark vardir. Gergekte bugiin bizim kaza ve kader de-
digimiz meseleye selef sadece kader demekteydi. Kaza
kelimesi sonradan eklenmistir. Islam inancindaki kader
kainatta bir kanun-i muhkem bir siinnet-i muttaridanin
hiikiimran oldugunu bu mezkiir kanunlara gére ka-
inatta meydana gelen her seyin Allah'in hikmetinin bir
geregi olarak siinen ve miktara gére cerayan ettigini i-
nanmaktir."

6) A.ge., s. 356.
7) A.ge.,s. 375
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Bu ac¢iklama inancin, yada bir inanca iliskin degerler sisteminin insan dav-
ranist iizerindeki etkisini ortaya koymaktan daha ¢ok, mevcut durumu nazara
alarak bu konuda yapilan elestirilere dini referanslar cercevesinde cevap verme
girisimidir. Bu bir yana daha da énemli olan husus: Boyle bir aciklama hem
Kur'ani anlama acisindan hem de belirleyici durumda olan diisiincenin ve-
rilerini bastan dogru sayarak durumu ikisi arasindaki farka vurgu yaparak
dogrulama cabasidir. Arti,- modern bir dildir. Clinkii yorumsal gereksinimler
fevkinde olan zamansiz gercekler manzumesi Onermeye muktedir olma
~yanilgilan yada pek ¢ok metni suurlu ve gercek bir sekilde karmakarisik yo-
rumlama isi ile ugrasmaksizin Kur'ann 6ziine niifuz etme olgulari modern fe-
nomenlerdir. Ustelik Islam'in irade hiirriyetine ve "kalkinma'ya viikledigi an-
lam ile ilerleme doktrininin dayandig: bilginin epistemik tabiati geregi icerdigi
anlam arasinda fark bulunmaktadir. Insanin manevi gelismesini nazara al-
mayan, suf maddi amaglarn hedefleyen ilerleme anlaysi, [slam'n  temel
amaglari ile catismaktadir. Ciinkii Islam, bir anlam diinyas: insa ederken; iler-
leme, bilimsel bilgi temelinde tirettigi araclarla iktidar olmay! hedefler.

Islam toplumunda cebri gériisiin ne &lgiide etkili olup olmadigi konusunda
Fazlurrahman soyle bir aciklama yapmaktadir:

"Cebri gériisiin miisliimanlar arasinda yayginlasmasinin
sebebi Kur'dn degil, diger bir ¢ok digardan gelen ya-
banci etkilerdir. Bunlar arasinda géze en ¢ok c¢arpan
Es'ari ekoliiniin daha basarili olmasidir. Es'ari ekolii, Al-
lah'in mutlak kudretinin her seyden (stiin oldugunu
gdsterebilmek icin insani hi¢ bir sey yapamaz derecede
alcaltmak zorunda kalmigtir, fakat bunun etkisi
miislimanlar iizerinde %ergek olmaktan daha ziyade
sekilsel olarak kalmistir."

Cebri goriisiin kaynagi ve bunun etkisi hususunda M. Semseddin
Gilinaltay'dan ayrilan Fazlurrahman cebri anlayisin yayilmasint dogrudan Es'ari
ekollintin tarihsel siirecte etkin olmasina baglayarak “adlandirma’nin
Stesindeki anlama ulasmaktadir. Cebri goriisii Es'ari ekolii baglaminda ele al-
makla Fazlurrahman meseleyi farkh bir perspektifle okumaktadir. Kader me-
selesinin kompleks yapisi degisik yorumlarin imkénina kapi agmaktadir. Farkl
yorumlar hem referanslart yorumlama cercevesinde hemde fikri diizlemde ken-

dini gostermektedir. Ozellikle problemin ortaya ¢ikisi ve cikisinda etkili olan ta-

8) Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, cev. A. Acikgeng, Insan Yay., Ist., 1980, s. 82.
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rihi sebebleri tefsir etmede goziiken farkhiliklar, bu meselenin iktidar eksenli ol-
dugunu eleveren ipuglari sunmaktadir. Nitekim Muhammed Ikbal, cebri pa-
radigmanin yayginlasmasim bir ka¢ nedene baglamaktadir. O, bu gériisiin fel-
sefi etkilerden ve politk kayglardan kaynaklandign kadar, Islamin topluma
bahsgettigi dinamizmin yitirilmesinden de kaynaklandigin: ileri siirmektedir. Ni-
tekim O;

"Mlahi zat icin kullanilan illet kelimesinin anlamin
arastiran ve zamamn, illet ve ma'lul arasindaki iliskinin
ozl olarak kabul eden felsefe, haliyle ancak Allah't ev-
renden énce varolan ve buna digtan tesir eden, her seye
kadir zat olarak anlayabllzrdl”g diyerek felsefi etkinin te-
melinde ver alan varlik anlayisinin kader meselesindeki
boyutunu géstermek ister.

Diger taraftan fillen maddeciligi kabul etmis olan $Sam'daki firsatct Emevi
hiikkiimdarlan Kerbela’'da reva gordiikleri ziliim ve katliamt oribas etmek a-
macwyla bir bahene pesindeydiler. Béylece Muaviye'nin baslathd: isyandan va-
rarlanarak ve halkin kendilerine karg1 ayaklanmalarini énlemek emelindeydiler.
Mabed el-Ciiheninin bir kez Hasan Basri'ye "Emeviler miisliimanlan éldiiriiyor
ve caniyane hareketlerini Allah'm emrini yerine getirmek suretiyle/sebebiyle
vaptiklarini séyliiyorlar.” ta'rizi lizerine Hasan Basri "Allah'in diismanlan va-
lancidirlar” seklinde ceva vermistir. Ulema'nin biitiin gayretine ragmen ka-
dercilik fikri yayllmlgtlr Mesruti teorinin iyice kék salmasina felseff taban o-
lan Cebri paradigma miisliimanlarin sevkini ¢ldtirmekle kalmamis, toplumu
ydnlendirme ve yénetme durumunda olan iktidarin keyfi tasarruflarina uygun
zemin olusturmustur.

Ikbal, kaderi imkanlan hala belli olmayan zamandan ibaret gérmektedir.
Bir baska deyisle kader, sebeb- sonug¢ kurallan igerisinde bulunmayan za-
mandir. Bu ayni zamanda mantiki anlayisin bana empoze ettigi semadan
bagimsiz bir zamandir. Bir tek kelime ile kader bir fikir veya hesap isi degil his-
sedilen bir zamandir. Kader olarak adlandirilan zaman esyamn 6ziinii teskil et-
mektedir. Aslinda kader her seyin i¢ yetenedi olup, i¢ biinyede sakh olan ve
varatilan 1mkanlarm bir dis baski olmaksizin siralariyla kuvveden fiile
glkma51d1r Bunun icindir ki hayatin yaratic1 faaliyetini mekéanizma tabiriyle

9) Fazlurrahman, a.g.e., s. 153

10) Ikbal, Muhammed, Isldm'da Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmed Asrar,
Rey Yay., 1978, s. 152- 153.

11) A.ge.,s. 152.
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aciklamak imkansizdir.

Kader inancmin benligi yokettigi, bu nedenlede Islam toplumunun geri
kaldigh tezine temel referanslar agisindan katilmayan Ikbal §u gom§ler1 ileri
slirer:

"Kur'dn'in séyledigi kadercilik benligi inkar degildir. Bu
inancin ifade ettigi sey: Bir hayat olup, hicbir engel
tanunayan bir giictiir ki her tiirlii olumsuzluk aninda Al-
lah'a dayanarak insanin kendisini daha giiclii ve rahat
hissetmesidir." :

Kader inancimin insana gii¢ ve rahatlik sagladigini séyleyen diisiiniir, bu i-
nancin insan kisiligini yok ettigine iliskin olarak modern cagda dile getirilen
goriise temelde katlmamaktadir. Ikbal, kadim felsefe = geleneginin Islam
diistincesini etkilemesine parelel olarak ortaya cikan teolojik tartismalann tev-
hid inancinin insan ruhunu derinden etkileyen ve miisliimana aktivite ka-
zandiran yéniinii perdeledigini dile getirir.!

Fazlurrahman, Kur'an'in kader kelimesini kudret ve diizen anlarminda kul-
landigm vurgular. Islam éncesinde bu terimin sik sik ¢ogul sekliyle akdar ola-
rak, kader anlaminda kullamimakta olup, bu anlamda kader, dlcen ve her
seyin gelecegini tayin eden, ¢zellikle dogum, éliim ve nzik konularinda insan
giicliniin erisemedigi kor kuvvet seklinde algllanmak’caych.14 Kur'an bu kav-
rami alarak kor ve merhametsiz tesadiifi glic anlamimm Kadir, Hakim, Rahim o-
lan Allah anlamina cevirdi. Kadir-i Mutlak olan Allah, merhameti ve ya-
ratmaswyla her seyi dlcer, bicer ve her seye kabiliyetler alaru acip davrarus ka-
nunlarint ve &zet olarak tiim karekterini verir. Bu dlgme, bir taraftary tabiatin
diizenli olmasiru saglamakta diger taraftan Allah'm Zat: ile sifatlan arasindaki
en temel ve doldurulamaz fark: anfatir. 19 Fazlurrahman bu goriisleriyle belli bir
- acida M. Ikbal ile ortiismektedir. Bu agiklamalarla ulagilmak istenen husus
sudur: Allah bir 8lcii ve diizen ile alemi yaratmistr, yaratict yanhz O’dur.
Ovyleyse Allah'in koymus oldugu bu diizeni kesfetme ve bununla insanlarin hiz-
metine imkanlar sunma miimkiin olabilir.

Kader kavramimin " emr " ifadesi ile birlikte kullarilmasi ve her iki kav-
ramin tabiat icin ifadesi: Tabiat kanunlanmn Allah'in emirleri oldugu anlamina

gelir. " Allah'in dininden bagkasini m1 anyorlar? Oysa gokte ve yerde olanlarin

hepsi ister istemez O'na teslim olmustur " (Al Imran, 3/83) anlamindaki ayet-

P
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ten insan ile tabiat arasindaki esas farki, daha dogrusu bu kavramin anlamini
tesbit etmek miimkiin olmaktadir. Tabii emirlerde ittatsizlik s6z konusu ol-
madigi halde, insan Allah'n emirlerine isyan edebilir.!® Insani diger
varliklardan ayiran en 6nemli husus bu olmaktadir. Ciinkii insan dogru ve
yanls arasinda bir se¢im yapma yetenegine sahiptir.

Fazlurrahman kelami ekollerin meseleye yaklagimlari tizerine séyle bir tes-
bit yapmaktadir: A

"Mu'tezile, insani tamamen sorumlu yapabilmek icin"
Allah'in fiilini tamamen inkar edip insan: yegane fail o-
larak goriiyordu. Eg'ariler ise Allah'in kudretine halel ge-
tirmemek _icin insanin gliciinii tamamen inkar edi-
yorlardi"7

Her iki goriistin de Kur'ani yansitmadigin séyleyen diisiiniir, Allah insan
icin ezeli bir miicadele zemini acrmis ve insan hayatim bitmeyen ahlaki bir ci-
hada cevirmistir. Eger insan gereken gayreti gosterirse Allah bu miicadelede o-
nunla beraberdir, yorumunu yapmaktadir.

[nsan Allah'n halifesi olma liyakatini gostermek icin hiir secimle do-
natilarak biitiin varatiklar icerisinde &zel bir yer edinmistir. Insanin hiir
secimini olumsuzlar gibi goériinen ayetleri Kur'an'm biitiinligii icerisinde an-
lamanin gerekliligini séyleyen Fazlurrahman, Kur'an, Allah'in rastgele in-
sanlarin kalplerini miihiirledigini ileri siirmez, aksine genellikle insanlarin kendi
davranglarindan dolayt Allah'in béyle yaptigini séyler. (En'am, 5/110, Bakara,
2/3, Nisa, 4/115) Ashnda Kur'an burada psikolojik bir kural koymaktadir. O da
iyi ve kot davranisin devaml tekerriirii o sahsin, o davramisin éniinii almasin
imkansizlastirmasi, hatta énlemeyi bile zorlastirmasidir. Hatta bu 6yle bir du-
ruma gelir ki kendi davramsinin aksini diistinemez. Béyle olmasina karsin, psi-
kolojik aliskanlik kazandiran hareketlerin etkileri ne kadar gliclit olursa olsun
zorlayict olarak yommlanamazlar.18 Ovyleyse insanin iradesini inkar ederek
Kur'an'n mutlak bir insan davransinin cebri savundugunu ileri stirmek yanlz
Kur'an'n tiimiinii reddetmek degil, ayni zamanda biitiin temelini yoketmek
seklinde goriilmelidir.

Insan, suurlu olarak dogru ve yanhs yolu secip orada gittigini ve Allah'n
sadece insanin hareketlerini degerlendirdigini Kur'an (Necm, 56/39-40) acik¢a
styler. Ayrica Kur'an, insanin bir eylemi ¢ok tekrar etmesiyle, daha dogrusu
insanin  bir " seye yonelmesiyle Allah'n o kimseyi o y&nde basarya

16) A.g.e., s. 64.
17) A.gy.
18) Age., s 75
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ulastiracagini da s<‘55.llemek‘cedir.19 Fazlurrahman hem Mu'tezili hem de Es'ari
disstincesini reddetmesine karsin ileri siirdligii tezler dikkat cekicidir. Cebri pa-
radigmanmn {slam diinyasinda bicimsel kaldigint séyleyen diisiiniir, modern za-
manlarda dile getirilen baskin gériisiin yanlishgimi vurgulayarak &nemli bir
gercede parmak basmaktadir.

M. Abduh, Islam toplumundaki olumsuzluklar: kader inancma baglamanin
tam olarak gercedi vansitmadidi gortsinde olup, bunu soyle te-
mellendirmektedir.

"Erbdb-1 zuniinun sézleri yalandir. Ashab-1 vehmin ha-
talari zahirdir. Bunlarin hepsi Allah'a ve miisliimanlara
iftira ediyorlar. Su zamanda Siinni, Sia, Ismailiyye,
Zeydi, Vehhabi, Harici... hicbir miislim yoktur ki Cebr-i
mahza kail olsun da nefsinden ihtiyar ve tradeyi
kiilliven selbetsin. Belki tevaif-i miislimeden herbiri a-
mel ve hareketlerinde kendilerinin irade-i ciiz'iyeye ma-
lik olduklarini, bu iradenin suret-i istimaline gére hem
sevabin hem ikabin medari olacagini bilirler... Cenab-
Hak tarafindan kendilerine verilen o irade-i ciiz'ive ile
muhasib olunacaklarint imtisali feyz ve felaht mucib o-
lan bil-ciimle evamir-i ildhiyeye ittiba etmek menahiden
cekinmek ile memur bulunduklarina itikad ederler. Iste
ancak bu irade, bu ihtivar, tekdlif-i seriyyenin mev-
rididir. Kezalik ancak bu irade ve ihtiyar ile hikmet ve a-
dalet tamam olur. Evet miisliimanlar arasinda Cebriye
namt ile bir firka vardi ki insan biitiin efalinde hic
semme-i ihtivyar bulunmayan bir iztirar ile muztardir,
zanninda bulunur... Fakat miisliimanlar bu firkay: pek
vahi bir safsata sahibi olmakla itham ederlerdi. Zaten bu
mezhep, batila-t ashabt da td dérdiincti hicri asirda nam
ve nisanlart kalmayacak sekilde mahvoldu. Kaza ve ka-
dere itikat ile cebre inkiyad arasinda hicbir miinasabet,
miisbehet olmadigt gibi, yukarida serdettigimiz zunin-i
batila da kaza ve kadere itikadin hicbir zaman icabindan
degildir"20

Degisik distiniirlerden yaptigimiz alntilara bakiirsa $. ‘Giinaltay haric,
miisliiman toplumda gérillen olumsuzluklarin temelinde kader inanct vardir
gériisii fazla itibar gérmemektdir. Fakat bu gorts bir ¢cok oryantalist ve dini

19) Aguv.
20) Abduh, a.g.d., s. 135.
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soyleme kars: olan kisiler tarafindan tekrar tekrar giindeme getirilmigtir. M.
Ikbal ve Fazlurrahman kader meselesini yorumlayan ekollere elestiri getirmekle
birlikte, farkli nedenlere bagh olarak, siyasi ve kiiltiirel etkilesim gibi, Cebri
gorsiin  yayllmak istendigi, fakat bunun Islam diinyasinda sekli diizeyde
kaldigim belirtmektedirler. Ciinkii insanin fiillerinde mecbur oldugu gériisii on-
tolojik temelde hatalidir. Ciinkii insan, ¢ok farkh egilimlerin ve taleblerin bir bi-
rikimi olan "nefs" tir. Ustelik ilerleme diisiincesi, felsefi kdkleri ve tezahiirleri
 meselesi tahlil edildiginde gorillecektir ki modern anlamdaki ilerleme fikrini
Kur'an hicbir sekilde onaylamaz. Diger taraftan toplumsal kalkinmamn cok
degisik  dinamiklerinden ve belirleyicilerinden  bahsetmek  miimkiin
goriinmektedir. Insan eylemlerinin biitiiniiyle bag: olan, hatta cografi durumun
ve giic dengelerinin, standartlasma durumunun yansimasi olan toplum
yapilarmin degisiklige ugramalannin etkin oldugu durumu bir meseleye irca et-
mek, boéyle bir teorik temele dayanarak aciklamak gercedi yansitmaz. Ustelik
kader meselesinin dayandigi dini referanslar farkli durumlara géndermede bu-
lunarak kader meselesini sadece ontolojik diizlemde ele alma girisimlerini ya-
lanlamaktadir.

Dini duslincenin en cetin problemlerinden olan kader meselesi Allah'n i-
lim, irade ve kudret sifatlan ile insanin kendi tabiatimi olusturan temel do-
minantlarin arasindaki iliskide odaklanmis olup, tartisma Mu'tezile hari¢ bu
diizlemde seyretmistir. Bu meseleyi ahlak felsefesi temelinde tartisan ve bir ku-
ram gelistiren Mu'tezile olmakla birlikte bu da ontolojik temelde yapilan
tartismalardan tam olarak kurtaramarmis bir gériistiir. Miiphemin nostalijisi, in-
sarn bilinmeyéne hasreti, insarin tek basina kendisini sekillendiren bir biitiin
olup-olmadigi meselesini yeterince incelemekten alikoymustur. Meselenin
gevsek kalan diger bir yénii, Cemil Merig'in21 deyisiyle diinya, insan ze-
kasinin fetihlerine ragmen elele tutusup hep birlikte sarkilar séyleyebilecegimiz
bir cennet olmaktan cok uzaktir. Fikirlerin, kiiltiirlerin ¢ok siki hesaplasmaya
girdigi, siyasal ve toplumsal catsmalarin her an isledigi ve yénlendirdigi,
gliclerin ve cikarlarin ¢ok ince tavirlarla 6riildiigli bir diinyada, kiilttiriin bize
sundugu ilke ve kurallar toplulugundan kopuk bir aciklama yetersiz kalmak du-
rumundadir. Hatta bu 6yle bir derin izdir ki, bir énceki neslin durumu insanin
kisiliginde derin bir iz birakir. Bir baska medeniyetin bir ka¢ yiizyildan beri
asmis oldugu manialara zincirlenmis nesiller var ki her iki ortamin etkileyici
faktodrleri degisiklik arzetmektedir. Insanin kendi varhgmnin belirledigi ve icinde
vagadih tarihi ortamin belirledidi, yada biling altina yerlesen degismez ka-
bullerin cevreledigi bir durumu kaderin disinda saymak miimkiin m{i diir?

Insan degisik sinirlamalar ve kayitlar icerisinde var olan, varhgin: siirdiiren,

21) Meric, Jurnal, lletisim Yay., Ist., 1993, 1, 45



14 / Nadim MACIT EKEV AKADEMI DERGISI .

sinirlamalarin farkinda olarak asma yada olma yolunda ne élglide basarili olur-
sa o &lgiide hiir olan varhktir. Giidiileri tekrarlanan ama bunlan istediginde en-
gelleyen bir varhktir. Insan diger varliklardan ayiran temel cizgilerden birisi de
budur. Diger taraftan insan caba ve eylemiyle, yaratma giiciiyle tabiat
imkanlannin  biitiiniinden daha 6teye gececek bir gelisme ve déniisiim
gerceklestirebilir 22 Insan benliginin bilincine varmaktan, se¢im ve varaticilik
yetenegini kullanmaktan ali koyan simirlamalar cagimizda varhigimi daha etkin
olarak hissettirmektedir. Ciinkii gelisme ve gliclenme yollar1 sonuna kadar ara-
lanirken insanin kendisi, manevi diinyasi unutulmaktadir.

Ruhi gelisimin ana vetirelerini kontrol eden aile...nesiller arasindaki ruhi
devamlih@: saglayan kimlik-klttr... 3 biitiin bu baglarin hepsi ve bunlara bagl:
olarak her kompleksin gelistirdigi muhite ait bir realiteyi tekrarladigindan do-
lay: kiiltiirel faktorlerin etkinligi de bir smilamadir. Insan bu siirlamalarin tut-
sagt oldugu zaman, kendini isler gdsteren her kurum ve bu vapwya iliskin
olusan dil normal gériinmeye, bunun aksini dile getiren her gériis ise anormal
gériinmeye baslar. Kur'an tarihi modelleri sunarken, génderilen her pey-
gamberin insan. bilincini maskeleyen bdyle bir yapilanmay: degistirmek icin
gbrevlendirildigini anlatir. Insan ne canli ve bilingsiz doganin {irtintidiir ne de
tarihin meydana getirdigi bir dokudur. Eger insan dogamn bir iiriinii ise o za-
man insan yeteneklerini, doganin tabiatinda var olanlarla denklestirme
s6zkonusu olur. Bu durumda insan 6zgiirligli, doganmin onun yaratilis ve ye-
tenegine bagisladin 6lciideki imkanlarla sinilanmis olur. Insan, bu rZJiorug
icinde basit tabii fenomenlerden biri olarak ele alinmis olur. A. Seriati"?* nin
deyisiyle Eger ilahi megiet, insann irade ve se¢imi hi¢ s6z konusu olmaksizin
hitkmiini yiiriitiiyorsa insan sorumlu degildir. Sorumlu olmayan, toplum ve ta-
rihin tutsad olan insan da insan degildir. Oyleyse Kur'an nazarinda kader, bir
yénilyle mahluk olmayi, insan lizerinde etkin olan ana vetireleri, bir yonuyl
de kul olmanin ve bunun geregi olan suurla etkin olan ana vetirelerin
suuurunda olarak kendini bilmeyi ve gerceklestirmeyi anlatir.

Islam toplumu bir cok anzalar nedeniyle kendisini ¢evreleyen ve sinirlayan
"kriz"in farkinda olamad:, oldugu zaman da bu krizi asamwacagini ve dis
diinyay: degistiremiyecegini anladi. Esrar dumanlar ile 6rdiigii hos bahcede
sarkilar sdylerken, baslangicta kendini hissettirmeyen ve derinden isleyen
kiiltiirel yapilanma krizin gri yiiziinii yavas, ama ¢ok giclii bir bicimde gésterdi.
Kendini cevreleyen olumsuzluklar: kadere baglamakta krizin arkasindaki se-
bebleri gdérmek istemedi. Belki de Islam toplumunu ciddi bir savrulmanin
esiginde oldugunu gésteren isaret budur: Clinkii bu dil kendi referanslarindan

22) Seriati, Ali, [slam Nedir?, cev., A. Seyyidoglu, Bir Yay., Ist., ts., 5. 24-25.
23) Merig, a.g.e., s. 52
24) Seriati, a.g.e., s. 31
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cikarilmus bir goriisii degil, tarihin gerisine diismiis oldugunu g&steren farkli bir
diistincenin dili idi.

‘Medeniyet catismanin bir énciistidiir. Islam medeniyeti nas merkezli bir
medeniyet oldugundan yorum aktivitesinin daima canlt olmas: gerekir. Bati'da
birbirini sekillendiren kiiltiirler onbinlerce yillik bir farklilasmarnin bir {iriintidiir.
Herhangi bir kiiltlir, diger kiiltiirlerle bir i¢ hesaplasmaya girip, sentezlesip,
farkhihgim ortaya koyarak ayrklagsamiyorsa tek-bicimci kalr. Kiiltiiriin kapal
devre isleyisi bu asamadan sonra baslar. Nazari kismu askiya alinmis bir dinde
cok kisa bir siirecte mistiklesir ve folklorik hiiviyete biiriiniir... Hayal, yaratma,
icat kabiliyeti hemen hemen tarihin her déneminde ayni 8lclide olmasina
karsin, bunlarin kombinezonlarim her zaman her yerde gérmek miimkiin
degildir. Boyle bir neticeye varmak icin sadece psikolojik faktdrler yetmiyor.
Toplumun bir ¢ok fertlerinde dinamik bir hamleye ihtiya¢ var. Yeni bir sey or-
taya koymada publici olmasi sart. Oysa standart diistince buna engel.
Oyleyse: Sentezler snemli.22

[slam toplumunda gerileme hem psikolojik hemde h.” 793'ten sonra
degisimin manivelansi denilen sentezlemeden yoksunlukla ilgilidir. Hicri 793'
ten sonra yollar artik o kadar bellidir ki diislinmeye hi¢c gerek yok. Problemlere
cok kolay ¢oziim getirme, yada gercek benim uhdemdedir mantig: diisiincede
standartlasmay1 beraberinde getirmistir. Problemin temelindeki gerceklerden
birisi " gevis getirme kiiltiiri" denilen tekarcihgin, tek tip bakisin, stan-
dartlasmanin verdigi psikolojik bosalmadir.

Toplumun saglamhgini ve iligkiler 6riintiistiniin uyumunu snamak, top-
luma iliskin yasalar bilen kimse icin miimkiindiir. Toplumsal yasalar1 bilen
kimse icin toplum icinde koklesmis goriigleri kavramak ve geregince onlar
degistirecek uygulamalara girismek imkan dahilindedir. Degisimin, topluma ait
yasalar1 bilmek ve geredini uygulamaya sokmakla dogrudan bag bu-
lunmaktadir. Bu ise Kkiiltiirii olusturan referanslarin yeniden yorumuna eslik e-
den yaratma ve icat kabiliyetini canli tutmakla alakalidir. Hi¢ bir medeniyet &lii
ruhlara borclu degildir. Kur'an'm temel kavramlarindan biri olan takva bu an-
lamda zihni ve ameli duyarlihdi, yani etkin bir sorumlulugu ifade eder. Islami
anlamda degisimin manivelasi dogrudan bu kavramla alakaldir. Ne varki bu
kavram gelenegimizde miskin miskin durusun yada dini pratiklerin mekanik
tarzda yerine getirilmesi olarak anlasiimaktadir.

Kur'an'da gecen kaza ve kader kelimelerinin semantik alanim belirleyip,
anlamlarina ‘ulastigimiz zaman bu meseleyi sadece ontolojik baglamda ele al-
manin yetersiz oldugu, Kelami ekollerin yorumlart dahi teme] baz alindiginda
meseleyi kadere icra etmenin yanhs oldugu rahathkla anlasilacaktir. Kur'an'in

25) Meric, a.g.e., 5.167.
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inzal edildigi dilde kaza: hiikiim verme, belli bir se ge karar verme, yapma, zo-
runluluk ve acgiklama anlamlarina gelmekte olup tirevleri s6z konusu edil-
digi zaman farkh anlamlar icerdigi anlasmaktadir. Sézgelimi harfi cerlerle kul-
amld 1 zaman vaziyet etti, vurguladi, bitirdi, borcunu &dedi gibi anlamlar
alir.27” Kur'an'da bu kelime gerek insan ve Allah'in bir harekete veya bir seye
son vermesi, gerekse bir seyin kendi tabiatina bagh olarak vaziyet almasi, ni-
hayete ulasma& potansiyel imkanlarin ve oluglarin kendi varoluslarina bagh o-
larak gerceklesmelerini anlatir. Insan olmanin geregi olan kosullan
coziimlemek, insan fiilinin tabiah, insanin evrende kendini ydnlendirme
cabasinin muazzam tarihini 1ncelemek 'meselenin” zihnimizdeki pozisyonunu
degistirecektir.

Kur'an kaza kelimesini farkli bicimlerde kullamr ve kelime bu kullaim
bicimlerine gére anlamlar kazanir. Eylemi, séz veya fiil olarak ayirmak an-
lamimna gelen kaza, stz ve fiilin ilahi ve beseri yonlerine iliskin ayrimini ifade et-
mekle zaten "insanin hiirriyeti” diye adlandirdigimiz bir alanin varhgni onay-
lar.

a) Héhf s6z anlaminda;

"Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babanizada iyi dav-
ranmanizi kesin bir sekilde emretti” (Isra, 17/22)

" Biz kitapda Israilogullarina: Sizler vyeryiiziinde iki defa fesat
cikaracaksiniz ve azgmnlik derecesinde bir kibre kapllacaksmlz diye bildirdik" (
Isra, 17/4)

"Ona(lut'a) su hitkmiimiizii vahyettik: Sabah ¢ikarlerken mutlaka onlarin
ard1 kesilmis olacaktir”" (Hicr, 15/66)

b) [lahi fiil anlaminda;

"Allah adaletle hitkkmeder. Onu birakip taptiklari ise hicbir seye
{ikmedemezler. Siipesiz Allah hakkiyla géren ve isitendir.”( Mu'min, 40/20)

Kaza - Allah'n ibda1 olan icadina ve onu bitirmis olmasmna delalet eder.
(Bkz. Fussilet, 41/12) Ayrica is bitirme, ayirma anlamlarina da gelir. (Bkz. Ba-
kara, 2/200, Hacc, 22/29, Yunus, 10/7], Taha, 20/72)

Kaza kelimesinin Kur'an'da gecen farkli kullanimlar1 nazara alindii zaman
bunun, dogrudan Allah'in sozlii bildirimi ve yaratilis siirecini ifade eden bir
isleyisi dile getirdigi acik¢ca anlasilir. Her varligin kendi tabiatina iliskin
gercekligi tamamlamasi, yada bu gercekligin degisik stireclerini ifade eden bu

26) Ragib él-Isfehérﬁ, el-Miifredat, s. 658.

27) Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kub, el-Kdmasii'l Muhit, Beyrut, 1993, s.
1708

28) Isfehani, a.g.e., s. 674.
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kavram, tarihi ve toplumsal yasalarn, tabii kanunlarin isleyisine iliskin ulagllari
durumlarin iyi ve kétii gériiniimlerine iligkin bir tarumlamadir.

Kader; hiikiim, miktar, tazim, belirleme anlamlanna gelmekte olup,29
tiirevleri séz konusu edildigi zaman gii¢ dileme, zenginlik, bolluk, kuvvet, bir
seyi diizeltmeyi diisiinmek, agirdan almak, eksik ve fazla olmamak, bir seyi
meydana getiren unsurlant  belirlemek, hazirlamak39 gibi anlamlar
icermektedir. Kur'an'da bir ¢cok kez tekrarlanan kader kavrami ve tiirevleri bir
seyin kemiyetini ifade etme ve agiklama anlamlarn igerir. Allah'in takdiri ifa-
desi su iki anlamu tasir;

a) Kudret vermek,

b) Hikmetin geregi olarak bir seyi belli 8l¢iide ve belli sekilde yaratmak;31
(Bkz. (Talak, 65/3, Vakia, 56/60, Kamer, 4/49, Abese, /19-20, Ahzab, 33/
38, Hicr, 15/21, Ala, 87/3) .

Allah'in fiilleri de iki sekildedir;

a) Bil-fiil icat ettikleri, eksiksiz ve fazlalik kabul etmeyen fiilleri. Gokler ve
icindekiler bu kabildendir. Kimse onlan ne dedgistirebilir ne de yokedebilir.

b) Ana unsurlarim fiile, ciizlerini ise kudrete bagladiG: fiiller, belli bir
bicimde takdir ettigi degisme kabul etmez fiiller. Hurma %ekirdeg“ginden elma ve
zeytin degil, hurma agacinin ¢ikmasirnu takdir etmesi gibi. 2

Kader bir seyin belirlenmis zamari ve belirlenmis mekani anlammda da
kullanilir."Belli bir siireye kadar" (Miirselat, 72/22) "Gokten bir su indirdi de
dereler kendi 8l¢lisiince ( o su ile) caglayip akh” (Rad, 13/17) "Yeri kaynaklar
halinde fiskirttik (g6giin ve yerin sulan) takdir edilmis bir isin olmasi icin bir-
lesti" (Kamer, 54/12) Kader kelimesi bolluk, daraltma, saglamlashirma ve muh-
kemlestirme karsiliklarinda da kullanilir. Kader kelimesinin degisik bir formu o-
lan kudire, nizki daralan ve daraltilan anlamini igerir.

"Gormediler mi Allah diledigine rizki genisletiyor, diledigine daraltiyor.
Siihesiz inanan bir toplum icin bunda ibretler vardir.” (Isra, 17/ 30)

Diger bir tiirevi olan kaddir muhkem ve saglam olma anlamlarini icerir.

"Genis zirhlar yap, dokumasini l¢iilit yap ve hepiniz iyi isler yapin. Ciinkii
ben yaptiklarinizi gérmekteyim diye vahyetti” (Sebe, 34/12)

Her seyi olmasi gerektigi bicimde yaratan Allah, her seyin kurtulus yolunu

29) Firuzabadi, a.g.e., s. 591.

30) Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, Kahire, ts., V, 3546, Zebidi, Tacu'l-Aras min Cevheri'l-
Kamas, Misir 1907, I1,.482, Isfehani, a.g.e., s. 657-658, Seyyid Serif Ciircani,
Kitabu't-Ta'rifét, 30 Beyrut 1991, s. 187.

31) Isfehani, a.g.e., s. 658.

32) Isfehant, A.q.y.
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da gostermektedir. Bunu ya kolaylastirarak, emrine vererek, yada &greterek
yapmaktadir. Insani tercihi ile degerlendiren, onun eylemlerini bu élcii ile
degerlendiren Allah, insana sorumluluk yiikler. Sorumlulugun farkin da olmaw
takva ile tammlar. Sorumluluk, kisi icin sagduyuya ulasma ve onu
vayginlastirma firsatlan arthdi oranda fazlalagir. Kader kavramimin insana
yonelik anlami, akhn 8lciilerine uygun olarak bir isi diisiinmek ve isi ona bina
etmektir. Yada arzu ve sehveti ol¢ii alarak isi ona bina etmektir.33 (Bkz.
Miiddessir, 74/ 18-19) Degisimde insanin oynadidi rol ve eylemlerin eylem o-
larak niteligi ve farkh baglamlari ¢ogunlukla géziimiizden kacmaktadir. Oysa
meselenin tartsma noktalarindan birisi budur. Ne var ki bu mesele ontolojik
diizlemde fiili AHah m1 yaratmakta yoksa insan mi yarat maktadir? Seklinde dil-
den diisiiriilmeyen bir soru ile ¢dziimsiizliige feda edilmektedir. Aslinda mesele
varlik felsefesi agisindan da yeterli diizeyde ele alinmamaktadir. Kaza ve kader
kelimelerinin clusturdugu anlam diizeni, alemde her varligin belirlendigini, ya-
ratilmis oldugunu anlatmakla birlikte, insanin yapip etmelerine bagli olarak
olusturulan kaliplarin niteligine gére bir seyin, bir durumun, bir yapilanmanin
hiikiim almasidir. Meselenin ontolojik yani oldugu kadar bilgi ve ahlakla da il-
gisi bulunmaktadir. Eylemler biitiinliigiiniin kesim alam olarak tezahiir eden
vapilanma da bir kaderdir, kader olusunu bu eylemlerin ortak durumunu ifade
eden bir diizenden alr. lyi ve kétii olusunu, insan edimlerinin niteliginden alir.
Ve Allah insani bununla sorumlu tutar. llerleme ideolojisinin bilgi tabiatina
bagl olarak iiretilen araclarin ve bunlann kullanimina iliskin niyetlerin bes-
ledigi, insan ve tabiatin estetik formlarimi bozan aragsal akhn diizenledigi
yapida bir kaderdir. Bunun sorumlusu da insandir.

llerleme Miti: Tarihi ve Felsefi Ktkleri

llerleme kavrami, modern diisiincenin ingasina nciiliik eden her filozofa
gore degisik tanima &zne olsada, esasta bu kavram, toplumun rasyonallesmesi
ve insanlik tarihinin dogrusal bir hareketi izledigi seklinde bilinen iki temel
énermeye dayanmaktadir.34 Séz konusu iki énermenin anlam icerigine bagh
olarak ilerleme, daha iyi, daha yetkin, daha degerli, daha yiiksek bir duruma
dogru basamak basamak olusan, gelisen bir hareketi anlatir.35 Bu iistiinlitk
kipleri ilerleme kuramlarinin temel dayanaklarina ve yorumlarna gore farkhlik
arzetsede modern anlamda ilerleme, akilcilastirma yoluyla gecmisten uzak-
lasma, bilimsel bilgi yoluyla tabiatin biiyiistinii bozma anlamuyla birebir drtiisen
anlam: kargilar. Degismeyi mesruiyyetin bir referansi olarak almayr éngéren
bu anlayis, degisimden hareketle zorunlu olarak her yeninin iyi, ge¢cmiste ka-
lanin kétii oldugu savindan hareketle din karsiti séylemi besler. Bunun tersi es
zamanh bir kiiltiir ve tarihi yasamak anlamina gelmez. Insan tarihinin dogrusal
yada déngiisel oldugu tartismas: "es zamanl olma" anlaminda, dogrusallik le-

33) Isfehant, a.g.e., s. 659
34) Mumford, Lewis, Makina Efsanesi, cev. Firat Orug, Insan Yay., Ist. ,1996, 5.349.
35) Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler Sozltigii, Inkilab Kitabevi, Ist., 1994, 5.102.
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hine ‘bozulacak bir veri degil, insan eyleminin d('jnijsiirﬁlii, farklihgn gercegine
bagh olarak ikinci tez birinciye gére dogrulanma sansina sahip bir énermedir.

flerleme ve yikimama anlamindaki "progress” kelimesinde bir degerlilik
mevcuttur. Anlarmim yitiren din, iyiye ulasmanin baslangicimi  olusturur.
Aslinda ¢ok kaba ve vurgulu olarak dile getirilen bu tez gecerliligini bir &lciide
yitirmis durumda olsada yinede her degisme, bir gelisme ve ilerlemedir savi -
kacinilmaz olarak ge¢miste olam kétii, mevcudu iyi parentezine alir. Oysa ne
gecmiste olan her sey iyidir, ne de her iyi olan sey ilerleyici ve gelisicidir. Yani
jyi ve kotiiniin tefriki "deger” anlayisi ile alakah olup, kiiltiirel yapilara gére
degiskenlik gosterir. Tarihsel dedildir. Fakat bu tarihin degerler alanina iliskin
konularda etkin olmadig: anlamini icermez. Aslinda her ilerleme kendince bir
duruma tekabiil eder, fakat mesrulugu tartigilabilir. Ustiinliik kipiyle ifade edi-
len iyi, vetkin, degerli ifadeleri ileriye ydnelik bir beklentiyi dile getirmekle
degil, vasanilan bir hayattan anlamlanm almalidirlar. Miimkiindiir ki bu ,
beserin yirtict ve tahrib edici gliclinii her an biiyiiten ve besleyen iblisce bir
sarlatanlk olsun. Boyle degilse o zaman ileri/geri, iyi-kdtll, /hak-batil
aynmminin temel Olcliti zaman olur. Bu kaba yanilginin anlamsizigini be-
lirttikten sonra ilerlemenin felsefi kikleri ve bunlara dayal olarak gerceklesen
ilerlemenin tarihi kokleri {izerinde durabiliriz.

XVI. yiizyildan sonra siirekli bir sekilde biriken bilimsel kesiflerin ve teknik
icatlarin arkasinda bunlara eslik eden kozmik ve mekanik diinya gériisiiniin et-
kisinin oldugu aciktir. Bati bilim ve tekniginin yoriingesi fizigin tipik ge-
lisiminden hareketle cizilebilir. XX. vyiizyila kadar, makinalasmanin ge-
lismesindeki éneminden 6&tiirii hareket ettirici unsur olmustur. Roger Garaudy,
bunu su ifadelerle aciklamaktadir;

"XVII. ve XVII. yiizy1l, mekdnigin ilerlemesinin, buhar
makinasimin  ortaya  cikistntn - ve  bunlarin  uy-
gulamalarinin egemen oldugu vyiizyillardir. Sanayi ih-
tilali bunlarin vardiklari sonucu olusturacaktir. XIX.
ylzyth elektrigin uygulamalarinin ve patlarli moturun
bulusunun damgasint vurdugu yiizyillardir. Ideolojik yo-
rumlama alaninda ise bu yiizyl Laplace'nin
mekanikgiliginin ve Auguste Comte'un pozitivizminin
sesini duyurdugu yiizyillardir. XX. vylizyil gelindiginde,
Einstein'in izafiyet teorisi, ve Planck'in kuantum fizigi
ile bizzat fizigin temelleri tartisma konusu yapilir.
Avyrica 6nceki buluglarin bir dizi pratik uygulamast
diinyamizdaki hayati alt-iist eder. 136

36) Garaudy, Roger, Insanligin Medeniyet Destani, cev. Cemal Aydin, Pmar Yay., Ist.,
1995, s.176.
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Teknik icatlar insanin dogaya kathd: seylerdir. Modern dénemdeki teknik
icadin kendisi yeni olmasina karsin ardindaki niyet tabiata hitkmetmeyi sim-
geleyen mitler kadar eskidir. Bunun bizzat kétli oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Burada asil olan ardindaki irade ve buna eslik eden diinya gériisiiniin
tahrife ve tahakkiime déniik yiiziidiir. Ciinkii ilerleme doktrinin ana vasfi, bi-
limsel bilgi yolu ile iiretilen araclarla iktidan elde tutmaktir. Oysa tevhidi ge-
lenekler her ilerlemenin kamlmaz olduguna iliskin herhangi bir hissi u-
vandirmadiklar1  gibi baska alanlarda uzun ilerlemeler dizisi de
éngdrmemislerdir. '

llerlemeyi ekonomik ve teknolojik gelisme olarak gérme fikri tecriibecilik
ve akilcilik akimlarinin Rénesansla baglayan Descartes ve Lockile gelisen ras-
yonalizm ve empirizmin bocalamasiyla devam eden siirecin kat: poitivizme
déniismesiyle olusan anlayisin tiriiniidiir. R. Garaudy, bu stireci kisa ve anlagilir

bir dille s6yle aciklamaktadir;

"Rénesans bir kiiltiir hadisesi olmaktan éte éncelikle ka-
pitalizmle sémiirgeciligin es zamanda dogmalart de-
mektir. Kapitalizmle sémiirgecilik icicedirler. Her ikisi
de kiiltiir planinda, ilahi olana giderek daha cok kayitsiz
kalan ferdin egemenlik iradesinin yliceltilmesiyle ken-
dilerini gésterirler. Yine hem kapitalizm hem de
sémiirgecilik hikmetten koparilan bilimi, tabiat ve in-
sanlar tizerinde hakimiyet heveslerinin kélesi yaparlar.
Iste tam bunlar olurken, Bati'da egemenligin yaldizli
putlarina karst veni bir tapmma sekli dogmustur. Ser-
mayenin ilk birikiminin zorunlu sarti olan sémiirgecilik
macerast kizilderililerin soy kirimiyla basladi"7

Evrimci anlayisin bilgisel tabiatina baglt olarak anlam kazanan ilerleme ev-
rensel bir fenomen olarak gériilmekte ve ilerlemenin temel dayanag: olan bi-
limsel bilgi ise objektif bilgi olarak kabul edilmektedir. Béyle bir kabiiliin anlarm
sudur. Bilimsel ve pozitivist dénem insanlik tarihinin nihaf asamas: olarak Bat:
toplumunun toglumlar aras! hiyerarsisinin zirvesinde yer alisim sembolize edi-
yor, dolayisiyla>® , Bat: disinda kalan biitiin toplumlar evrim merdiveninin ebe-
diyyen en-alt basamaklarinda kalmaya mahkiimdurlar. Bu zorunlu olarak galip-
maglub ayiimini devreye sokar. Aslinda bu galip durumda olan, yada bilimsel
bilgi yolu ile iiretimi gerceklestiren tarafin "Steki'ni sémiirmeye hakki ol-

dugunu dayatan "felseff kilikh" bir agiklamadir.

37) Garaudy a.g.e., s.143-144. .
38) Arslan, Hiisamettin, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., Ist., 1992,s. 9.
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Bilimsel bilginin verilerine bagh olarak iiretilen teknolo 9}1 yasama sahib
cikmayan, sadece degisimi hedefleyen teknolojidir. A. Inam? in deyisiyle tek--
noloji salt {iretilmis makinalar, arac-gere¢, bir {iretim siireci ve onun bilgisi
degil, teknoloji kdkeninde bir anlama cabasi, anlam verme ¢abasidir. Teknoloji
kendine 6zgil bir i¢ isleyise sahib olsada diger insan etkinliklerinden so-
yutlanamaz. llerleme diislincesinin dayanad olan bilgi, glice vurgu yap-
maktadir. Dolayisiyla insanhd@ ciddi bir bicimde tehdit eden mevcut ve po-
tansiyel kirlenmislik giice vurgu yapan anlayisin urunudur Biz buna: Bilimsel
bilginin iktidan adim veriyoruz.

{lerleme kuramlarini inceledigimiz zaman bunlarnn hepsinin ilerlemeyi belli
bir takim ekonomik ve endiistriyel gdstergelere gore tanimladiklarini goriiriiz.
Aslinda bu kendine ve iginde bulundugu evrene yabanciasan insanin aragsal
ayaitlarla tahrib serlivenine lojistik destek hazirlama girisimidir. Teknolojik ik-
tidar, toplumlarn manipiile etmede etkin bir rol alarak her tirlii dayatmay: yap-
maktadir. Mevcut isleyis kuvvetin icine gémiilerek "bilimsel" eksenli bir dille o-
lanlan me§rula%t1rmakta ve insanlan zorunlu bir kadere hapsetmektedir. S.
Hiiseyin Nasr?® n deyisiyle insanlarin, sekiiler hiimanizm, titopyaciik veya
tarihi determinizme dayali ilerleme fikrini; Allah'in, tarihi, cennetin ilk haline
cevirmek icin durdurmas: demek olan bir titopyadan tliremis kayitsizhg: ve be-
lirsizligi "bilim diliyle" yasamalandir. F. Fukayama , tarihin sonunu ilan ederek,
ilerleme tezinin evrensel oldugunu, buna ayak uyduramayan toplumlann "bi-
linc"e ge¢ kalan toplumlar olup, tarih disi kalacaklarmi israrla wvur-
gulamaktadir. Oysa evrensellik (Universalizm) gii¢liiniin tercih edebilecegi bir
stratejidir. Bu yoniiyle Fukayama hakhdir. Ciinkii entellektiiel statitkonun ko-
runabilmesi icin basvurulabilecek biricik strateji budur. Evrimci bakisa eslik e-
den evrensellik giic merkezli bir diinya insa etmeyi amaclar. Yani bilgi
mesrulastinlmus glictiir, dolayisiyla evrensellik bu giictin fonksiyonudur.d‘1 Ni-
tekim ilerleme doktrinine gére tarih, bilimsel olarak saptanan olgularin empirik
bir betimlenisi olmaldir. Ciinkii tarih, kendi hareketiyle yanlislar: ayiklamakta
ve dogrulari {istiin ¢ikarmaktadir. Dogru yeni olan an'a yanls ge¢mise diin'e a-
ittir. Dolayisiyla dogru olan zamana uygun gelendir. Bunun anlami: Gelecegin
" hak, gecmisin batl konumuna yerlestirilmesidir. Giintimiiz Tiirkiye'sinde bu-
nun yansimasl, slogonik diizeyde olsa bile béyle olmaktadir. Aslinda bu hak ve
batilin zamansal icerik kazanmasidir. Lord Northbourne*? nin deyisiyle te-
rakki/ilerleme, gdzleme dayah bilimin ve bu bilimi temel alan felsefnin

39) Inam, Ahmet, Teknoloji Benim Neyim Oluyor?, Alamuk Yay., Ank. 1993, s. 62.

40) Nasr, S. Huseym Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Hevet, Insan Yay., lst.
1996 s. 18.

41) Bkz. Arslan a.g.y.

42) Northboume Lord, llerlemeye Farkli Bir Bakig, cev., D. Ozer, Insan Yay., Ist.,
1989, s. 8.
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esliginde olusturulan siyasal projeye bagh kalan toplumlarin diinyevilesme
siirecine ve iktidarmna iliskin teknik bir adlandirmadir.

Kiiltiirel tarih anlayisi ilerleme-gerileme fenomenlerini incelemenin yolu o-
larak tek tek kiiltiirlerin ve uygarliklarin aragtinlmasini énermektedir. Bu teze
gore tarih, medeniyetlerin yiikselip ve coktiiklerini géstermekle kalmaz ayni za-
manda hicbir medeniyetin ebedi olarak hayyatiyetini surdurmedl%lm her me-
deniyet éliirken insanhga "evrensel bir kilise" devrettigini gésterir.*° Fakat ta-
rihin siireclerini doganin siireglerine benzeten déngiisel anlayis toplumsal olan
ile olgusal olan arasinda kurdugu iliski acisindan elestirilebilir niteliktedir. Te-
leolojik tarih anlayisi ile bu anlayisin laiklestirilmis sekli olan tarth anlayisiin
kalkis noktalart ayni olmasmna karsin, teleolojojik tarih anlayisi yeni bir hayatin
varolusuna bagh olarak bir bitisin devamim &ncelerken, Aydinlanma caginin
akilcilan insan-merkezli diinya goriisiinti ve aklin énceligi seklindeki tarih an-
layisini geri getirmisler ve tarihe akli niteligini kazandirmak istemislerdir.
Insanin basarilarinda bir ilerleme bulundugu savini temel alan bu goriis, ge-
lecek caglarda insanin doga kaynaklari iizerindeki egemenligine wvurgu
yapmuslardir. Bu gériisiin farkl diizeyleri ki, ilerleme ile evrim arasinda kurulan
dogrudan iliskive dayah ekstrem anlayis blr yana, insan dusiincesinin etkinligi
ve 6grenme yoluyla aradan gegen kusaklarin deneyimlerini kendi deneyimine
katarak ilerlemeden s6z eden anlayis tartisilabilir 6zelliktedir. Nitekim Edward
Hallett Carr?** |, "Tarik edinilmis becerilerin kusaktan kusada iletilmesi i¢inde
ilerlemedir" n‘adesxyle bu goriisii dile getirmektedir. llerlemenin bir baglangici
ve sonu var mudir? sorusunu cevaplandiran Carr style bir aciklama yap-
maktadir;

"Dogusunu  belki de ilerleme konusundaki var-
sayimimizin baslangi¢c noktas: olarak alabilecedimiz uy-
garlik, siiphesiz ki bir bulus degil, icinde muhtemelen
zaman zaman gézalict sicramalarin da oldugu, son de-
rece yavas bir gelisme siireciydi. llerlemenin nihat bir a-
mact bulundugu-varsayimi daha ciddi yanlis anlamalara
yol acrmustir. Hegel, ilerlemenin nihai amacini Prusya
monarsisinda gordiigii icin hakl olarak suclanmustir...
Fakat tarihin bir nihai amact oldugu vyolundaki
onkabiiliin, tarihciden cok dinbilimcive yakisan bir es-
katolojik bir rengi vardir ve bu, bizi tarihin disinda he-
def bulundugu sapkinligina geri goturir. 45

43) Bkz. Toynbee, Amold, Tarih Bilinci, Bates Yay., Ist.,1978.

44) Carr, Edward Hallett, Tarih Nedir?, cev., M. Gizem Giirtiirk, lletisim Yay., Ist.,1993,
s. 136.

45) A.g.e.,s.137.
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[lerleme olgusunu agiklamak icin dile getirilen teoriler farklilik arzetmekle
birlikte, yinede ileri stiriilen gériislerin temelde ilerleyici olanla, ilerlemis olan a-
rasinda kurulan iliskive dayandiklar1 gorilmektedir. Fakat "ilerlemis” sayilan bir
durumun Olciitlerine iligkin goriigsler dogruluklarini nereden almaktadirlar.
Baslangi¢ ile olus arasinda kurulan bag "nedensellik" ilkesini arama acisindan
dogru olsa bile her tarihi ortam ve toplum i¢in ayni sebebleri gecerli saymak
miimkiin mudiir? Belkide farkli dénemlerin istemlerini ve varolug kosullarini,
bunlann 6zel iceriklerini ve bu icerige katilan dis faktérleri belirlemek gerekir.
Bu ortak noktalar belirleme acisindan ipuclar verebilecek nitelikte olsa bile yi-
nede veterli degildir. Ciinkii her ilerleme kendince bir durumu isaretler ve an-
lamini baglamindan alir. Diyelim toplumsal haklarin herkese yayilmasi, servet
farkliliklarinin kaldinlmasi icin ¢aba gdsterenler bilingli olarak bunlart yaymaya
" ugragmaktadirlar. Acaba bunlar toplumsal ve tarihi bir yasayi, yada varsaymi
gerceklestirmek mi istiyorlar, yoksa onlarin eylemlerine béyle bir yorumu ge-
tiren tarihci midir? Eger uygarhd: ileri gotiirmek icin gerekli cabamin bir nok-
tada yavaslayarak yok oldugu ve sonra bagka bir yerde yeniden ortaya ¢ikhigi
goriiliirse bu: "Her tlirlii ilerleme zamanca ve mekanca stirekli degildir. Ciinkil
bir dénemde énder durumdaki bir grubun, buna ulus, sinif, uygarlik ne dersek
diyelim gelecek dénemde benzer rélii oynamas: miimkiin degildir anlamina ge-
lir.#6" Sundan &tiirii ki byle bir grup énceki dénemin glenekleri, cikarlar: ve
ideolojileriyle kendisini gelecek donemin istemlerine ve kosullarina du-
yumlamayacak kadar biitiinlesmigtir.

Tarihte ilerlemenin dogadaki evrimden farkl olarak kazanilmis basarilarin
aktarimasmna dayandign tarihin bir varsayumuidir. Bu basanlar hem maddi
seyleri hem de kisinin gevresine egemen olma, degistirme ve kullanma ye-
tenegini kapsar. Toplumsal gelismenin 6znel dnemi, tiirevsel olmakla ve eko-
nomik ve teknolojik sistemnce belirlenmekle birlikte, gérece bir bagimsizlik
tasiyan siyasal yasam; kiiltiir, egitim, 6zgiirliik ve temel haklarin korunmasi gi-
bi fenomenlerin dile getirilmesi ikincilerin birincilere feda edildigi bir diinyada
vasadigimizi, ya da modern anlamda ilerleme denildigi zaman anlagilarun tek-
nolojik ve endiistrivel potansiyelin anlagilmakta oldugu gercegini isaretler.
[deolojik amaclarin araclara kadar yerlestigi bir diinya aslinda bu "anlasilanm”
dogrulamaktadir. Insan: {istiin ahlaka sevkeden, fesat, cinayet ve sefaletten u-
zaklastiran temel amil, hikmet; gelismenin arka-planinda yer almiyorsa maddi
birikimin ve aracsal yigmlarin insanlart mutlu edecegine inanmak nasil
miimkiin olabilir? Hikmetten maksad: Insanin, varligimmn bilincinde olmasi, fer-
di ahlak ve insanin uyanik, giiclii ve sadlam vicdarudir. Insani kolaylikla ya-
ratihs aigirinda tutup, dogru ve makul bir yéne sevkeden; sapikliklar, diisiisler,

46) Carr, Edward Hallett, Tarih Nedir?, cev. M. Gizem Giirtiirk, lletisim Yay., Ist., 1993, s.
138.
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siifli emeller ve miitecaviz heveslerin egemenliginden koruyan bir bilgi sistemi
olmadxkg:a47 maddi birikimin ve teknik araclarin siifli emellere lojistik destek
saglayacag: ortadadir. Zaten olan da budur. Bu durumda ilerleme olgusunu:
slirtilestirme stireci olarak tanimlamamiz pek de kaba ka¢cmayacaktir.

ilerleme"nin islami Bilgi Sisteminde Anlami,
Diisiinsel ve Bilimsel Uyamsa Gec-Kalmishdin Sebebleri:

Tecriibecilik ve akilcilik fikri akimlarnini yasamayan Islam toplumunda iler-
leme fikri, disaridan gelen bir fikir agismin irlinii olarak giindeme gelmistir.
Ozellikle ondokuzuncu asir ilerleme felsefesinin, Islamciigin temel un-
surlarindan biri haline gelmesi, gézleme dayali bilimin ve bu bilimi temel alan
felsefenin {istiinlitk sagladig: ve derin bir anlayis degisikligini simgeledigi kriz
dénemini isaretlemesi bu fikri akimmn bilgi merkezleri tarafindan ciddi bicimde
etkiledigini kanitlar. Gercekte bu dénem Islam toplumunun; toplumsal, si-
vasal, felseff ve ahlaki alanlarda tokezlemesinin arka- planinda yer alan ne-
denlerin teker teker disa vuruldugu tarihi bir kesittir. Dinin insan iradesini en-
gelledigi ve insanin dzgiirliigiinii yitirdigi goriisti, Modern diisiincenin Kilise've
karst gelistirdigi bir tez olmasina karsin, hem referanslar hemde tarihi tecriibe
acisindan farkliik arzeden Islam'i ayni kategoriye dahil ederek elestirmek, ayn
sonuglarla vyargilamak gercekten satahatin sirtina mantk kaftanmi  giy-
dirmekten baska bir sey degildir. Cemil Meri¢ 19 in ifadesiyle, sorumluluktan
kurtarmak i¢in biiyiik hayellerin kalesine siginmak, gercegi tefsir etmede ge-

‘rekli olan esaslar1 kehéanet ve esrar altina ¢ekip meseleyi basit bir dilemmaya
indirgemek modern zamanlarda miisliiman diisiiniirlerin ayrilmaz bir vasfi ola-
rak stirmektedir.

[slam toplumunun gerilemesini dine, yada dinin temel konularindan biri o-
lan kader inancina baglayan aydinlanmactlarin zihni kirlenmisligi uc noktalarda
yasadiklarini gsteren en saglam kanit: ki farkh dint anlayist ve tariht tecriibeyi
aynilestirme girisimleridir. Meselenin daha ilging tarafi inkiraz ve sefaleti, kader
meselesinin yanlis anlasiip ve yerlestirilmesine baglamaktir ki, bu hicbir fikri
temele dayanmayan siradan bir gériistiir. Herhangi bir meseleye tutarll bir
bicimde vaklasmanin 6lciitlerinden biri, eldeki verileri mevcut durumla
sinirlandirmadan tarihi seyir icerisinde problem olan fenomenin sabit yada tek-
rarlanabilir 6zelligini dikkate almaktr. Oysa aydinlanmacilar israrla, belli bir
olciide de muglak bir tavirla problemi bir tarihi donerhin sinulan ile
dzdeslestirmektedirler. Burjuvazinin dogsunu saglayan tarihi ortamin farkli di-

47) Seriati, Ali, Islam Nedir?, cev. Ali Seyyidoglu, Bir Yay., Ist., ts., s. 98-99.
48) Ulken, H. Ziva, Turkxye’de Cagdas Diistince Tarihi, Ulken Yay Ist., 1992, 5. 64.
49) Meric, Jurnal, 11, 72.
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namiklere dayéndlg“;l halde illa da dini sorumlu tutmak, modern bilginin
tabiatinin geregi olarak miisliimanlar1 zan altinda tutarak hiicum alarim ge-
nisletme amacindan baska bir sey degildir.

Ozgirliigii, kisisel mutluluklan karsilamak, bilim ve bilimin uygulamalarini
harekete gecirmeyi hep aklin kuracaf diizene baglamak epistemolojik an-
lamda dikey boyutu dislamak anlamina gelir ki, bu degisim imkéanini, diinyay:
dini kavrayistan soyutlama, tiim dogda-listii mitleri ve kutsal sembolleri
- parcalamakla baglantili olup, insanin genis ufuklaryla biitiinlesmis olan kutsal:
tarih disi saymakla kesisen bir goriistiir. Boyle bir icerige sahib olan diisiinceyi
[slam'la bagdastirmak hic bir sekilde miimkiin degildir. Yani ilerleme, insanin
maddi ve kilgisal yoniine iliskin bir anlama sahip olup sekiiler tabana otur-
maktadir. Deyim yerindeyse, insan varolussal gercekligini kendi zihninde kav-
ramlastirdigina gére modemn anlamda ilerleme, diinyevi bir toplum
gerceklestirmenin diger bir ad: olmaktadir. Kur'an béylesi bir zihniyeti etkili bir
dille elestirmektedir:

"Insanlardan &ylesi var ki, bu diinya havati hakkindaki
gorisleri senin hosuna gider; (dahasi) kalbindekilere Al-
lah' 1 sahit tutar, iistelik tartismada son derece ustadir.
Ancak hakimiyeti eline alir almaz veryiiziinde fesat
¢tkarmaya, (insanin) iriinii(ni) ve nesli(ni) yok etmeye
calsir. Allah fesad: sevmez" (Bakara, 2/204-205)

Kur'an, temel kayaisi bu diinya hayat: olan kisinin tavn ile 6teki diinyay
da diisiinen Kkisinin tavr1 arasindaki farka géndermede bulunduktan sonra, bu
pasajla, insan toplumunun ve insana yeryiiziindeki konumunun islahi ko-
nusunda engel olan temel bir soruna deginir: Bu sorun: Tamamen bu diinya
mesgalesine katilan ve gériiniirde saglam delillerle kendi ahlaki degerlerini vur-
gulayarak kendisini hakli ¢tkarmaya calisan anlayistir. Bu anlayis emek yoluyla
saglam kazanc ve geliri de yok eder. Eger hars bu baglamda "tiriin" olarak an-
lasilirsa, bu mecazi olarak genelde insan davranslarina ve 6zelde de toplumsal
tavirlara uygulanabilir. Diger taraftan dil yéniinden meseleye yaklasilirsa, bu-
nun, aile hayatinin sarsintiya ugramasi ve sonucta biitlin bir toplumsal yapinin
¢cokmesi ile es anlamh oldugu goriilir. Burada temel olarak saglanmasi ge-
reken husus; yukarida taumlanan zihniyet, genel bir kabul goriip, sosyal dav-
raruslart giincelestirir hale gelir gelmez kacinilmaz bir sekilde yaygin bir ahlaki
ciirlime ve sonug olarak sosyal bir ¢éziilme ile noktalanir.”0 Bilime (Science)
yapilan asir1 vurgu bu amaca bagh olarak yapimaktadir. Oysa biyoloji, ma-
tematik, fen, hukuk, edebiyat bilgileri, yani bilim, insani; cinayetler islemek ve

50) Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, cev. Heyet, Isaret Yay., Ist., 1996, I, 60.
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adaletsizlik yapmaktan alikoymuyor. Ustelik cinayetler ve sucun islenis sekli bi- -
limsel bilgi tarafindan degistirilerek, yayginlagtnilip ve gelistiriliyor. Nitekim en
ileri bilimlere sahip giiniimiiz medeni milletleri-sémiirgecilik, kélecilik, ziiliim,
savas, aldatma, tecaviiz, fesat ¢ikarmakla mesguldiirler. Evet ilmi ve blhmsol
gelismeler, sosyal ilgilerden bagim koparmis medeni insani, ahlaki acidan islah
etmedigi gibi, aksine onu alcaltip, diistise sevketmektedir, yabancilastirmaktadir.
Hatta diyebiliriz ki insani, giinah ve cinayet islemede yetenekli yapmaktadr.

Her inanc ve diisiince varolugsal gercekligi kavramsallastirirken §eyler1n ve
insanin nasil oldugunu degil, nasil olmas gerektigini de belirlemis olur.52 Mo-
dernite, dini insan hayatindan dislarken, dinin varolusa iliskin kavramlarmi tah-
rif ederek kendince bir anlam olusturmakta ve hayati bu bilginin {izerine insa
etmektedir. Bilgiyi askin alandan soyutlayan , tecriibi alana hasreden, bilgiyi
insan ereklerinde arayan modern diisiince insani mechul duvarlar arasinda
mechul kuvvetlere yalvaran ibtidai insana benzetmektedir. Oysa Ibrahimi ge-
lenege mensup dinlerin tiimiinde " doniistiirme” iki temel esasa dayanir. Bi-
rincisi nefsin déniistiiriilmesidir ki, bu, ontolojik anlamda bu alemin bir parcast
olan insanin akil, biling, sahsiyet noktalarinda egitilmesini icerir. Bu insanin bil-
me, anlama yetisinden baslayan bir siiregle " olma"ya kadar viikselen bir
asamay anlatir. Nefsi déniistiirmekle alakali olarak Kur'an: "Onlar nefislerinde
olani degistirmedikce, Allah bir toplumun durumunu degistirmez" (Rad, 13/
11) der. Toplumun degisme ve farklilasmas: Allah'in mesiyetine degil, top-
lumun 6ziintin, ruhsal ve ahlaki degisimine baghdir.Ve Allah'in koymus oldugu
stinnetlerden biridir. Ve buna ilaveten baska bir hususu dile getirmektedir: Bu
da psikolojik amilin toplum ve tarihte oynadid: roldiir. 53 Kur'an bununla ego-
ya ait olani igte varolan baglardan kurtarmay: degil, bununla birlikte ontolojik
baglamda anlama, anlamlandima yeteneginde olan insanin biitiinsel olarak
egitimini amaclar. Ikincisi tabiatin, tarihin getirmis oldugu belirlenmeden kur-
tarmak, Insanin Allah'la, tabiatla, toplumla diyalogunu saglamak. Bir baska de-
yisle insany;tabiata, topluma ve tarihe bagimh kilan zindanlardan kurtarmaktir.
Dunyevi tabiatmzin sinrsiz  yonlendirmelerinden, insan tabiatimizi ya-
bancilastiran etkenlerden kurtarmakla &zgtirluge ulasmaktir. Kur'an cok acik
bicimde insaru yabancilastiran biitiin etkenlerin (ziiliim, baski vb)  insan
oldiirmeden daha koétii oldugunu soyler. Insam yabancilastiran ve manevi
degerlere inancii kaybetmesine yol acan her tiirli miidahale insani bagiml
kilmaktir. "O halde, artik zuliim ve baski kalmayincaya ve yalnizca Allah'a kul- .
luk edilinciye kadar onlarla savasin..."(Bakara, 2/19) " Din yalniz Allah'in olun-

51) Seriati, a.g.e., s.- 96, Capra, Fritiof, Yeni bir Diisiince, cev. Mustafa Armagan, Agac
Yay., Ist. 1992, s. 41.

52) Seriati, a.g.e., s. 92.

53) Meric, a.g.e., s. 62.
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caya kadar" yani, hicbir cezalandirima korkusu duymadan Allah'a ibadet edi-
linceye ve hi¢ kimse baska bir insana korku ile boyun edmek zorunda kal-
mayincaya kadar savasin. Kur'an acikca "zulum ve baski” merkezli her olusuma
karsi, isterse bu dini ortamda olsun direnmeyi ve miicadele etmeyi
dnermektedir.

Ibrahimi gelenekte insanhk tarihinin peygamberler araciligiyla siirekli ye-
nilenmesinin anlarm insamu yoénlendiren, belirleyen  daha dogrusu ya-
bancilastiran biitiin etkenlerden korumaktr. Bu ilahi miidahale, yani pey-
gamberlerin génderilisi dogrudan insan icin ilahi lutuftur. Oyleyse gelismenin
anlami insam salt diinyevi varlik, titketen hayvan’ olarak goren biitiin an-
layislardan farklilik arzeder. Sadece maddi boyuta dayanan déniistiirme aragsal
akhin {irettigi bilginin iktidarina gémiilmektir. Eger asil amacimiz ¢evremize e-
gonun 6zgiirliiglinii kisitlamamasi icin bas egdirmek ise bu ikili isleyisle ancak
- miimkiin olabilir. Tabiati déniigtiirmek ile insann egitimi parelel gitmelidir. Bu
saglanmadikca, c¢evrenin bize * sunduklarindan vyararlanamayiz. Hatta
tirettiklerimiz bizim tabiatla baglarimizi parcalayabilir. Insam tiiketimin insafsiz
giidiimiine terketmek gibi bir tehlike de s6z konusudur.

Ibrahimi dinlerin nihai amaci insanin kendisini asmasidir. Yani "olmak"tir.
- Ararnilan bilgi sadece dis diinyanin bilgisi degil, kendini yine kendi iradesi altina
almayt amaclayan bilgidir ki, bu kelimenin tek anlamwla hikmettir. Dis
diinyaya iliskin bilgiyi Kur'an yadsimaz. Tarihi stirecte yadsindigina iliskin ve-
riler tarihseldir. Aslinda hikmet, disa ve ice yonelik bilgidir. Tezahiirii bars,
glizellik ve 6zgiirliiktiir. Hikmetten kopuk aracsal aklin tiriinii olan bilgi, sadece
olgusal alani esas alan bilgidir. Insanin manevi yapisim yikan bu bilginin te-
zahiirli bunalhm, savas ve katliamdir.

Diinyay: kendisinden kacinilmasi gereken bir zindan olarak tanimlayan an-
laysla, her seyi empirik dogrulama alanina hasreden anlayis atasinda sonug o-
larak bir fark yoktur. Her ikisinin de sonucu: yabancilasmadir. Tahrif ile
tiirediligin kesistigi nokta belklde budur Modernitenin yabancilastirict boyutu
diistiniildiigti zaman Cemil Meng in Hangi bilgi en iptidai dinin naslarindan
daha saglam séziine hak vermemek miimkiin degil. Ciinkli modern bilgi, insan
akhmn siirekli bir sekilde kendisi ve tabiat hakkinda arac tireterek dogal
siirecler lizerinde egemenlik kurmayi amaclamaktadir. Diinyevilesmenin an-
lami tam olarak budur. Yani dinin olusturugu anlam diinyasindan "bilgi"nin ik-
tidarma %egmek. Araclarin olusturdugu mekanik iktidara. Nitekim Martin He-
idegger®® bu hususa séyle deginir;

54) Merig, a.g.e., s. 62.
55) Der Spiegel, "Heidegger'le Tarihi Séylesi” cev. T. ligaz, Yap: Kredi Yay., Ist., 1993, s.
26.
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"... Modern zamanlar tekniginin gezegen Slcegindeki de-
vinimi tarihi belirleyen glictiir. Ve bliytikliigii hicbir
sekile abartilmis olamaz. Genelde bir siyasal sistemin
teknik cagina naszl uyarlanabzlecegl bugtin ‘benim icin
en belirleyici soru.. :

En belirleyici sorudur, ciinkii modern epistemolojide bilenle bilinen a-
rasinda ikilik s6z konusudur. Bilinen seyle bilen arasinda hicbir 6zdeslik yoktur.
Eger belirgin Q%drﬁ{ bildigimiz hi¢bir sey, icimizdeki o duygusal ve diistinsel yol-
lar1 kullanip, bildiklerimizle drtiismiiyorsa o zaman belirleyici bilginin nesneleri
olduklan siirece bedenlerimiz ve ruhlarimiz , o en icteki varhidgmzla, yarn asil
kendisine dair bilgisi olana gére dista, kenarda vada cevrede kalacaktir.?6 Bi-
zim varligimiz hakkindaki bilgimiz tamamiyle acik ve secik olmazsa eger, bi-
linmezligin insa ettigi belirsizligin diizeninde tarihsel kadere gémiilecegimiz or-
tadadir. Oyleyse Islam toplumunun céziiltistinii kadere baglayanlar, insanligin
ylizylize kaldigi bu kaderi nasil aciklarlar?

Dogal epistemolojinin onyedinci ve onsekizinci yiizyilda modern bilimin
dogusuyla birlikte ortaya cikan bir dizi gelismeye tekabiil ettigi aciktir. Insanu,
toplumu ve diger fenomenleri doga-iistli gliglere basvurmaksizin, doga ka-
nunlarina atifla agiklamay deneyen, insani, toplumu ve evreni vahyedilen dinle
degilde akil ve deneyle, dogal din (natural religion) in verileriyle aciklayan-bir
anlay1§m57 ilerleme kavramina yiikledigi anlami ve olusturdugu anlayist Islam'la
uzlastirmak hi¢ miimkiin degildir.

Peki, Islam toplumunun goku§unu/genlemesm1 distinsel ve bilimsel u-
yanisa gec kalsini nasil aciklayabiliriz? Islam toplumumun cokiistine iliskin
degisik tezler ilri siiriilmekle birlikte, bizce lizerinde durulmasi gereken ne-
denlerin basinda sunlar gelmektedir.

1. Insanun bilgi yetileri iizerinde olan meseleleri tartisarak, bunu tefekkiir
sanmak. Sézgelimi Allah'n Zat', ahiretin mahiyeti, vahyin mahiyeti, ruh, akil,
madde, &z, cevher vb. gibi. Oysa Kur'an bunlarin hlgbmsmm mahiyetinden
sbzetmez, akletmeden sz eder.

2. Kur'an'm agik emirlerini insai ve irsadi seklinde ayirip, atll aklin ve-
rilerivle carpik yorumlar gelistirerek ilmi belli bir alanla sirlandirmak.
Kur'an'da ilm ifadesi genel kullanildig: halde, kadim felsefenin etkisiyle dini ilm
dini olmayan ilm seklinde bir ayirim yapip sonrada dinf ilimlerin tstiinliigiine
iliskin vurgular yapmak biitiinliigiin parcalanmasinda yeterli olmustur.8

56) Northbourne, a.g.e., s. 10-11.
57) Arslan, a.g.e., s. 6.
58) Seriati, a.g.e., s. 78



CAGDAS MUSLYUMAN DONUSUNDE “ILERLEME “ve “KADER” ~—————— 29

3. Kur'an ontolojisi ve kozmolojisi dikkatle incelendigi zaman onda ol-
“dukca kuwvetli bir sekilde diinya hakimiyeti idesi bulundugu goriilecektir. Bu,
Kuran'n  mesajinda "diinyevilik" idesinin bulundugu anlamma gelir.
(Bkz.Sa'd38/32, Araf,7/32) Farkh fikii ve kiiltiirel etkiyle gbzden kagmnlan
snemli bir husus sudur: Kur'an'in diinyanin faniligine iliskin vurgusu abartih bir
sekilde nazara verilerek mesajda yer alan "diinyevi" lik etkin bir bicimde
parclanmustir. Oysa ¢limlii olan insanlardrr, insanhk degil, fertlerin yok ol-
masina mukabil, begeriyet.kiyamete kadar hayatim siirdiirecektir. Fakat be-
lirtmemiz ggrelnr ki Kuran'm mesajindaki diinyevilik ne laiklik ne de
sekiilerliktir.

4. Kur'an hayatin her alaninda tekamiiliin varligini séyledigi halde ge-
leneksel Islam diisiincesinde Kur'an'in belirli bir yorumuna bagh olarak ulasilan
hususlarin son noktay: isaretledigi fikrini dolayh ve dolaysiz olarak zihinlere
yerlestirdi. Oysa alemde olgunlasma egilimi oldukca giicliidiir. Aslinda alemin
yaratilist olgunlasma kanuna tabidir. Insanda bu alemin bir parcasi olduguna
goére onda dahi tekamiiliin oldugu ortadadir. 60 Diger taraftan Kur'an't anlama
acisindan Kelami istidlalleri ve fikhi istinbatlar1 evrensel diizeyde gecerli géren
nesnelci tutumun geredi olarak belli bir zaman sonra "her soylenen son
sdylenen” olarak kabul edilmistir. Yapilan agiklama ve yorumlar salt gerceklik
goriilerek bunlar Kur'an'a perde yapilmiglardir.

5. Kur'an ve Stinnet'in-farkli yorumlari olan ekolleri bir ara¢ olarak degilde
bir hedef gérmek. Islam'da besinci ve altinci asirdan itibaren taassub ve tu-
tuculuk dénemi baglyor. Fikri ihtilaflarin siyasi otorite ile bitirildigi bir ortamda
diisiince olamaz. Ciinkii problemlerin insas: ihtilaflarla miimkiindiir. Belli kod-
larla diisiinen ve siyasi yonlendirmelerin dilini uygun gérisler tireten bir top-
lurn 8liidiir, Aslinda bu diisiinmemenin bir baska seklidir. Diisiinelenlerin tek-
rar1, aslinda diisiinilmeyenlere gétiirecek imkanlan ortadan kaldirmaktir. dini
meseleler {izerinde serbestce arastirmalar yapmak ve dinle ilgili yeni
diistincelere varmak; dini, tarihi degisiklikler ve zamanla uyum icine sokmak
diisiince ve fikir humyetmm varlginin ve mezhebi ihtilaflara resmiyet
tanindiginin gosterge51d1r Oysa fikri ihtilaflarin olmamas olumlu gériilerek
standart bir anlayisin gecerli ve degismez oldugu dikte edﬂmlstlr ve halen edil-
mektedir,

6. Son olarak cehalet, korku.vé cikar seklinde adlandirabilecegimiz seytan
ticgeni. Evet biitlin toplumsal ve siyasal ¢éziilmelerin arka-planinda bu {icgen
yer almaktadir. Buradaki cehalet ilmin karsit: bir cehaletten daha ¢ok hikmetin

59) Hocaoglu, Durmus, "Sekiilerizm ve Laisizm ve Tiirk Laisizmi” Tiirkiye Giinliigu, say:
29, (Temmmus- Agustos 1996), s. 56

60) Seriati, a.g.e., s. 79.

61Seriati, a.g.e., s. 79-80.
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karsihg cehalettir. Ciinkii hikmet ahlaki garanti eder. Metafizik alari yok sa- -
yan bir diisiincenin temeli olan "bilim" anlayisinin ahlaki garanti etmesi hi¢
miimkiin degildir. Hikmetten maksad: Insan varliginin bilincinde olmas, ferdi
ahlak ve insamup uyanik, giiclit ve saglam vicdamudir. Kur'an'da hikmet dogru
bilgi ve haklﬂl:{ltamml anlamindadir. Korku ve ¢ikara dayal bir yapilanmay:
hicbir toplum sirtinda tastyamaz ve bunun altinda ezilir.

7- Aslinda Isldm toplumu bagh bulundugu referanslarin icerdikleri anahtar
kavramlar anlam diizenine ulastramayan, es zamanh bir tarihe ve kiiltiire sa-
hip olan bir toplumdur. Bunun temel dinamigini siyasi otorite olusturmaktadir.
Biitiin tarih boyunca fikri ihtilaflara miidahale eden, kendilerince ¢éziim tireten
ve buna baghligi emreden siyasi otoriteler, toplumu ve diistinen insanlan tercih
_yapmaya zorlamuglardir. Sozgelimi Gazzalinin krize girisini tek kelimeyle
aciklamak o kadar Kolay degildir. Iktidar, Gazzalinin ne yazdigindan ve nasil -
vazdigindan tutun neyi yazmast gerektigine kadar miidahale etmistir. Bu yalniz
bir 6rnek. Bunu biitiin referanslariyla ortaya koymak miimkiin. Islam toplumu

glindelik ideolojinin ¢ok etkin oldugu bir toplumdur. “"Dediler"in birikimine da-

yah bir bilgi de "korku ve cikan" onceleyen ideolojik aygitlarin etkin olmast
kacimlmazdir. Bize gbre temel problem budur: Yani tek diize fikrin kut-
sallagtiriimasi ve bunu zorunlu kilan siyasi otoritelerin kutsallaghinlmast... Daha
dogrusu Islam toplumundaki kilisenin adi degisiktir: Siyasal kilise. Bunun te-
melini ise standart zihinlerin standart goriislerini farkl: kelime ve usluplarla tek-
rar etmek olusturmaktadir. Aymi seyi farkh kelimelerle tekrar etme yetenegi bi-
zim fikri gelenegimiz de hala sayginlgim korumaktadir. Bizdeki kerrat bilgisinin
6nemi buradan kaynaklaniyor...

Bu giin diiniin izdiislimii, gelecegdin aynasidur...





