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Ozet

Farabi 10. yy.da yasamis en onemli Islam bilim adami ve
filozoflarindandir. Kendisinden sonra, felsefi etkileri yiizyillar boyu devam
etmistir. Eserlerinde felsefe ve dinin aymi hakikati inceleyen iki farkli yol
oldugunu ileri stirmistiir.

Bu calismada Farabi ve Plotinos felsefelerinde 6nemli bir yer tutan
Sudur siireci ve evrenin varolusundaki rolii incelenmektedir. Farabi’nin
kozmolojisinin ti¢ dayanagi bulunur. Aristoteles’in nedensellik ilkesine dayali
metafizigi, Plotinos’un Sudur goriisii ve yer merkezli evren goriisi.
Farabi’nin felsefesinde onemli etkileri olan iki diislinlir Aristoteles ve
Platon’dur.

Anahtar kelimeler: Evrenin yaratilisi, Sudur teorisi, mimkiin varlik
ve zaruri varlik, bir ve ¢okluk

Abstract

Farabi was one of the greatest scientists and philosophers of the
Islamic world in his time. Farabi had great influence on philosophy for several
centuries. In the books, he advanced the view that philosophy and religion are
two different model of approaching the same truth.

In this article is studied the process of emanation which is important
in Plotinos and Farabi’s philosophy and its role in the creation of universe.
Farabi’s cosmology is essentially based upon three pillars: Aristotelian
metaphysics of causation, highly developed Plotinian emanational cosmology
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and ptolemaic astronomy. The main influence on Farabi’s philosophy was
Plato and Aristotle’s views.

Key words: Create of universe, emanation, possible being and
necessity being, unity and variety.

Giris

Farabi (872 — 950), felsefesinde, hakikatin yapisina ve
kaynagina dair problemlerin ¢6ziimii i¢in sudur teorisini 6ne siiren ilk
Islam filozofudur. Bu teoride evrenin yaratilisi, Bir ad1 verilen askin
ilkeden baglayan ve siirekli, kendiliginden bir akis, “sudur” ile
aciklanir.  ilk defa Plotinos tarafindan &ne siiriilmiis olan sudur
teorisinin Ortacag Hristiyan ve Islam diisiincesinde derin etkileri
oldugu gozlenmektedir. Ozellikle Islam felsefesinde miisliiman
filozoflar ve mutasavviflar varligin Vacibu’l Viicid’tan ¢ikisini, yani
Bir’den ¢oka gecisi anlatmada, sudur teorisinden faydalanmiglardir.

Islam diinyasinda, genelde Yeni Platonculuk &zelde sudur
veya feyz teorisi olarak bilinen teori, Islam felsefesine uzun siire
Aristoteles’e ait oldugu sanilan, Plotinos’un “Theologia” adli eseri ile
gecmistir.'

Sudur terim olarak, ¢ikmak, fiskirmak, tagsmak, meydana
gelmek, tiiremek, vuku bulmak gibi anlamlara gelmektedir. Felsefi
literatiirde ise biitiin tiiremis veya ikincil seylerin daha temel ya da ilk
olan bir seyden ¢ikmalari, varliga gelmeleri islemi veya siireci olarak
tanimlanabilir.” islam diisiincesinde “feyz” terimiyle karsilanan sudur,
varliklarin Vacibu’l Viiciid’tan var olmasi, tasarak yayilmasi anlaminda
kullanilirken Bati’da  “emanasyon” sudur karsiligt  olarak
kullanilmaktadir.

Calismamizda Plotinos ve Farabi’nin diislince sistemlerinde
onemli bir yere sahip olan sudur teorisi incelenmektedir. Once
Plotinos’un hakikat anlayis1 ve etkilendigi filozoflarin diistinceleri daha
sonra Farabi’nin sudur ile ilgili goriisleri ele alinmaktadir. Sonug
kisminda Farabi ve Plotinos’un sudur teorilerinin bir degerlendirmesi
yapilmaktadir.

Plotinos’ta Sudur

1. Bir

Plotinos (244 — 270)’un felsefi sistemi, hem duyusal diinyanin akil
yoluyla ac¢iklanmasi ve hem de insanin bu gecici olandan asil kalici

' Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, A.U1.F.Yaynlari, Ankara,
1988, s.61.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2002, 5.1056; Hangerlioglu,
Orhan, Felsefe Sozligii, Istanbul, 1989, 5.423.
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olana ulagmasi icin bir kilavuzluk gérevi yapmay1 amaglamaktadir. O
da Ik Cag felsefesindeki meshur sorularin cevabini aramaktadir. Var
olan seyler nasil meydana gelmislerdir? Ilk sebep nedir? Kaynaga geri
dontis nasil olacaktir?

Plotinos, Yunan felsefesinin problemlerine kendi ¢aginin
taleplerini gdz 6niine alarak cevap vermektedir. Hellenistik dénemin,
son dénemi olan M.S. III. ylizy1l ile M.S. IV. yiizyildaki 6nemli gii¢
yeni Platonculuk olmus, Plotinos’un sisteminde en genis ifadesini
bulmustur.

Eski Yunan filozoflari, Tanriyr maddeye bi¢cim ve giizellik
veren bir sanatkdr gibi tasavvur etmiglerdir. Oysa Hiristiyanlik,
Yahudilik ve Islamiyet’e gore Tanr1 sonsuzdur. Tanrinin sonsuzlugu ve
mitkemmelligi ezeli bir varliga sahip olan maddeye izin vermez. Bu
nedenle evren, ancak Tanrmin bir eseri olabilir. Tanr1 yoktan var
edebilir. Tek Tanrili dinlerde Tanri diistincesi Aristoteles’teki gibi
evrenin amact veya ideali olarak distinlilmemektedir. O evrenin
yaraticisi ve fail nedenidir.

Plotinos’ta Bir; Yunan felsefesinde diistiniildiigti gibi
kendisinden bagimsiz maddeye sekil veren ve giizellestiren bir varlik
degildir. Ya da sadece bir zihin, diisiince ve akil degildir. Plotinos
Yahudilik ve Hiristiyanlik Tanr1 anlayisini da biitiiniiyle kabul
etmemektedir. Ciinkii evren O’nun iradesi ile yokluktan wvarliga
gelmemekte tersine evren ezeli bir tagma ile tagsmaktadir. Tanri ile
evren arasinda 6z olarak ve zaman olarak bir farklilik veya oncelik-
sonralik bulunmamaktadir. Plotinos’a goére alemin suduru, varliklarin
siralanmas1 seklinde meydana gelmistir. En tistte Bir bulunur. Bir’in
kendisi aklin lizerinde olmakla beraber, kendisini ilk agma bigimi
akildir. Zaten Plotinos’un kullandig1 terim Bir’dir. Tanr1 ifadesini
kullanmamaktadir. “Bir” akil iistiidiir, ama akla aykir1 degildir.

Plotinos felsefe tarihinde ilk varolus asamasini ifade etmek icin
kullanilan “Ilk Varlik”in Bir oldugu sonucuna varmaktadir. ilk varlik
Bir oldugu i¢in O’na ¢okluk gerektiren higbir nitelik yiiklenemez. Bu
nedenle Plotinos’un sudur anlayisini ortaya ¢ikarmak i¢in oncelikle
Bir’in agiklanmasi gerekir.

Plotinos sisteminde varliklar, hiyerarsik bir diizende meydana
gelirler. En tiistte Bir bulunur. Bir’den tiireyen ilk gergeklik Platon’un
idealarina, Aristoteles’in form teorisine karsilik gelen Akil ilkesidir,
Nous’tur. Nous’tan akil ve duyular diinyas1 arasindaki araci varlik, Ruh
meydana gelir. Ruh duyusal diinyay1 diizenler ve en yiiksek ilkeye
ulasabilir. Ruh, bir ve ¢oktur. Bir’in farkli haldeki birligidir.

Plotinos sisteminde Bir, askindir. Akilla kavranmasi ve
anlagilmasi1 miimkiin degildir. Onun ne oldugu degil, ancak ne olmadig:
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sOylenebilir. Varligin, zamanin ve niteliklerin otesindedir. Bir, Nous
degildir. Ruh degildir, evrenin tiimii degildir. Her sey ona yonelir ama
o0 higbir seye yonelmez. Anlagilamadig1 gibi sozle de ifade edilemez.
Belirsiz oldugu icin ondan gelenler dokdliir ve ifade edilir. Ancak
bunlarin da Bir olmadig1 séylenir’.

Plotinos’da Bir, Stoalilarin i¢kin ve Aristoteles’in askin
Tanrisinin bir sentezidir. Mutlak degismez bir birliktir. Cokluk ve
degisiklik Bir’in etkisiyle ortaya ¢ikar'. Bu sifatla o tim sonlu
gergekligin, varligin ve ruhun iizerindedir’.

Plotinos’un Bir’i Yunan diisiincesi icinde yer alan lyi ile
Ozdestir. Plotinos’a gore Bir ve iyi terimleri adlandirilmasi ve
anlasilmas1 miimkiin olmayan ayni askin ilkeye giderler. Bir’in birligi
onun 6ziidiir. Bir basittir, saf birliktir. Bilesik degildir. Kendi kendine
yetendir. Diger her seyden bagimsiz bir tabiata sahiptir. En st ilke
olarak, meydana getirilmemistir, kendi kendinin nedenidir®.

Bir’den sonra gelen varliklarin Bir’den gelmeleri ve ona
aracilarla geri donmeleri zorunludur. Kaynaga doniis, siralar
atlanmadan yapilmalidir. Biitiin varliklarin 6ntinde yer alan, ilk var
olan sadece kendi basma vardir ve digerleriyle karismaz. Basit olan
Bir’dir ve arkasindakiler Bir degildir. Basit olmayan, terkip olan sey
ilke olamaz. Bilesik olmak i¢in basit terimlere ihtiya¢ gosterirler. Bir
essizdir, tirememisti, maddi olmayandir’. Kendisinden tiiremis
olanlarla karismamistir. Varliklarin ondan tiiremesi ise bir eksiklik
dogurmaz. Her seyin kendisinden ¢iktig1 ilk ilke ne algi ne diisiince ile
kavranabilir degildir. En yiiksek ve en iyidir®.

Bir’in iyi olmasi, prensip anlamindadir. O iyilige, giizellige,
zekaya forma sahip olmamakla beraber iyilik, giizellik ve zeka
kaynagidir. Onu bireysel bir varlik yapmak onu kiigiiltiir. Bizim i¢in iyi
olan sey Bir i¢in iyi degildir. O her seydir fakat diistindiigiimiiz hi¢bir
sey degildir. Ona sifatlar verilmemeli hatta var oldugu bile
sdylenmemelidir’. O biitiin sdylenebilen ve diisiiniilebilen her seyin

3 Betiil Cotuksdken, Saffet Babiir: Ortacag’da Felsefe, Kabalc1 Yay., Ist.,
1993, s. 38.

* Kamuran Birand: [lk Cag Felsefesi Tarihi, A.UIlFak., Ankara, 1987, s.
125.

> Wilheim Weischedel: Felsefenin Arka Merdiveni, Cev.: Sedat Umran, iz
Yay., Ist.,1993, s. 97.

¢ Zerrin Kurtoglu: Plotinos’un Ask Kurami, Giindogan Yayinlari, Ankara,
1992, s.55-56.

" Plotinos, Enneadlar, Cev.: Zeki Ozcan, Asa Yay., Bursa, 1996, s. 39 —40.
¥ M. Gokberk: Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, ist., 1980, s. 134.

° A. Weber: Felsefe Tarihi, Sosyal Yay., ist., 1991, s. 111 — 112.
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tizerinde yer alir. Ideler duyularm iistinde, O da idelerin iistiinde yer
alir. O’na ulagmak i¢in diistincenin kullandigi merdiveni atarak kendi
kendisinden vazge¢mesi ve temasaya dalmasi, yani O’na ulagsmak igin
O’nu sezme sevgisine kendini birakmas1 gerekir.

Plotinos’un Bir’i iyilikle nitelendirmesi, ¢okluga yol agtig1 icin
reddedilmektedir. Fakat Yeni Platonculugun genel bir niteligini
olusturan en yiiksek ide diisiincesi Plotinos i¢in de bir geliski olarak
kabul edilmez. O da Platon gibi, farkl1 mahiyette bir varlik anlayisina
sahip olsa bile Varliklarin ilkini “iyi” olarak nitelendirir.

Platon’da Tanr1 varliktan ustiindiir, fakat ideden tistiin degildir.
Kendisi akilla kavranabilen bir idedir. Oysa Plotinos’ta Bir ideden
tistiindiir. Bu da iki diistince arasindaki bir farki ortaya ¢ikarmaktadir.

Plotinos, Bir’i tanimladiktan sonra varliklarin olusunu
aciklamaya geger. Bir ve Cok arasindaki iliski ve bu iliskinin
zorunlulugu Sudur Teorisi ile (Emanasyon, Tasma, Tiirtim,
Perilampsis) agiklanir. Stoacilarin  gergekligin  maddi yayilisinm
aciklamak icin kullandigi bu goriisii, Plotinos maddi olmayan ruhi
gerceklik icin kullanir. Ciinkii ona gore saf madde var degildir ve
gergekligin maddi tasarimi yapilamaz. Sudur teorisinde Plotinos ruhi
bir olus anlatir. Bir’den Nous’un ve Nous’tan Ruh’un ¢ikmasi
kaynagini etkilemeden gerceklesir. Ik ve sonraki ¢ikislarda bir suur
s6z konusu degildir. Zorunlu bir tasma ile Bir kendinden sonraki varlik
asamasini ortaya ¢ikarir. Sudurun zorunlu olmasi, bagka sekilde
gerceklesmesinin  imkansiz oldugu anlamini tasir, bu tagmada bir
zorlama goriilmez'’. Plotinos’a gére Tanri Bir oldugu icin, icinde
yasadigimiz diinyay1 yaratmis olamaz. Ciinkii yaratma bir eylemdir ve
her bir eylem degisimi zorunlu kilar. Bu nedenle varolusu agiklamak
icin Sudur Ogretisini ileri stirer. Bir; ilk olan ve tek olan bir varlik
olarak baslangi¢ ve sonu olmaksizin zorunlu olarak 4lemi olusturur."

Plotinos varliklarin tagsmasinin ezeli- ebedi oldugunu, olus
diizeninin zamansal degil, mantiksal oldugunu ifade eder. Bir’in suurlu
bir sekilde planlamasi ve se¢cmesi s6z konusu degildir. Zorunlu bir
sekilde ezeli ve ebedi olarak Nous Bir’den, Ruh ise Nous’dan ¢ikar. Bu
sire¢  miikemmelligin gittikce azaldigi asamalar seklindedir'”.
Plotinos’a gore sonsuz gerceklikle ilgilenmemiz, varliklarin diizenini,
kaynagin1 agiklamada zaman siirecini  bir tarafa birakmayi
gerektirmektedir"’,

10 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 59.

""" Plotinos, Enneadlar, Cev.: Zeki Ozcan, 39-40, 82.
12 Wilheim Weischedel: a.g.e., s. 97.

13 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 55 — 60.
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Plotinos’un ¢oklugu aciklamaya dair goriisleri kaynak ile
varliklarin siirekliligini ifade eder. Bir’in tasmasi onun her yerde
oldugunu gosterir. Yani diinyanin disinda olmayan Bir, varligin gesitli
diizeylerinde farkli goriintiilerdedir. Plotinos i¢in bu asla 6zdeslik
degildir. Tagma, varliklarin asamali uzaklasmasini isaret eder. Bir’den
uzaklasan varliklar her asamada tanrisalliklarindan biraz daha
kaybederler. Bu asagi dogru gidis en son nokta olan maddede son
bulur. Bir, sonra gelen varliklarla ayn1 olmadig1 gibi diger diizeydeki
varliklar bile birbirleriyle ayni olamazlar.

Yaratict anlayisa karsit bir gorlis olan sudur teorisi
evrimcilikten de farklilik gosterir. Evrimin kendisi zamansal bir siireg
olup ayrica gelisme siirecini icerir. Oysa sudurda varlik kaynagindan
uzaklagtikca gii¢ ve deger kaybi s6z konusudur. Bununla birlikte sudur
ile panteizm arasinda bir yakinlik vardir. Sudur teorisindeki ask ilke,
panteizmde i¢kin hale gelir."*

Plotinos’un tagma ogretisi, gercekte Hristiyan diisiincesinde
mevcut olan Tanr1 ve yaratilanlar arasindaki mesafeyi azaltmak hatta
yok etmek ister gibidir'’. Hristiyan teolojisine agik bir ¢rnek olarak
Augustinus’un ( 354 - 430 ) panteizme kars1 olan goriisii verilebilir'®.
“Tanr her seyin tUstiindedir, evrene yayilmis degildir’. Plotinos’un
cokluk ve onlarin tiiredigi kaynak arasindaki ayrimi ortadan kaldirma
¢abas1 Spinoza’nin ( 1632 -1677 )diislince sisteminde goriilebilir. “Var
olanlarin tiimiinii, Tanrt belli bir diizene gore kendi O6ziinden
tiiretmistir, kokleri Tanrida olan biitiin bu nesnelerin ideleri de onda
olacaktir. Dolayisiyla tanr1 kavramini bilince biitiin igteki ideleri de,
bunlarm birbirine olan baglantilarin1 da bilmis oluruz”'’. Panteizmin
net bir ifadesi Spinoza tarafindan ortaya konulmustur.

Plotinos varlikta diializmi kabul etmemektedir. Ilk Varlik tiim
varliklarin aslidir. Bu konuda her ne kadar Stoacilarla ayni diisiinceye
sahipse de varligin aslinin maddi oldugu konusunda onlardan ayrilir.

Plotinos Bir’den wvarliklarin Sudur etme siirecini bazi
egretilemeler yoluyla agiklamaya c¢aligir:

O halde bir nesneler ¢coklugu ilkten nasil meydana gelir? Eger

ilk yetkin bir varliksa, her seyin en yetkini olan bir varliksa,

bundan dolay:, ayni sekilde ilk gii¢se onun, biitiin varliklarn
en giicliisii olmasi ve diger giiclerin de, kudretleri oraninda
onu taklit etmeleri gerekir. Oysa bir varligin, yetkinlik

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, ist., 2000, 5.956.
15 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 60.

1 Betiil Cotuksoken: Saffet Babiir, a.g.e., s. 53.
'"M. Gokberk: a.g.e., s. 294.
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noktasina ulagir ulasmaz neden oldugunu goriiyoruz. O kendi
basima kalmaya dayanamaz,; fakat bagka bir varlik meydana
getirir, bu sadece diisiinen bir iradeye sahip varliklar icin
degil, istemeden biten veya kendi varliklariyla giiglerinin
yettigi her seyi haber veren cansiz varliklar icin de dogrudur.
Ornegin ates 1sitir, kar sogutur, zehir baska bir sey iizerinde
etkin olur; nihayet biitiin nesneler giicleri oraninda, ezelilikte
ve iyilikte ilkeyi taklit ederler. O halde en yetkin ve iyi varlik
aslinda nasil hareketsiz olacaktir? Bunu istedigi icin mi?
Yoksa her seyin giicii oldugu halde, kendinden digsari ¢tkmaya
giicti yetmedigi icin mi? Eger giicil yetmedigi icin ise, o zaman
hala nasil ilke olacaktir? O halde varliklar baska varliklar var
edecekleri giicii ondan aldiklarina gore, ondan basgka bir sey
olmalidir”".

Plotinos Bir’den sudur etme siirecini agiklamada benzetmelere
sikca basvurur. Clinkii “Bir” ve “Sudur” mantiksal agiklamaya imkan
vermemektedir. Kavram yetersizliginden dolay1 her benzetme yoluyla,
bu ¢ikisin farkli bir sekli ifade edilmeye ¢alisiimaktadir.

Bir tasan ama azalmayan bir irmak, 151k gonderen fakat 1518101
yaymada eksilmeyen bir giines gibidir'’. Giines-1s1k, ates-1s1, kaynak-
su, tohumun biiytimesi gibi benzetmeler, olusun farkli anlamlar1 i¢in
kullanilmaktadir. Fakat en sik kullandigi benzetme giines-1s1k
benzetmesidir. iki’nin Bir’den ¢ikmasi, 15131n giinesten ¢ikmasi gibi
kaynagini, Bir’i etkilemeyen ve azaltmayan bir tasmadir™.

Isik Plotinos sisteminde gokleri aydinlatan, ayni1 anda her yerde
olabilen, maddi olmayan 1siktir*'.

Plotinos, tinsel wvarliklarin meydana gelmesinin zorunlu
oldugunu sdyler. Bunun nedeni arastirildiginda , cevabi Platon’un
Timaios’ undan aldig1 anlasilir.

“O 1iyidir ve iyi olan sey hicbir kiskanchiga sahip degildir; bu
nedenle o, kiskanmaksizin, biitlin seylerin miimkiin olabildigince
kendisi gibi olmalarini istedi”**.

“Tanr iyiliktir, her seyin varligini isteyen Babadir”.

Iyi olanin iyiyi yapmasi gerekli goriilen ahlak anlayisi,
Plotinos’da emanasyon &gretisinde, kendisine dayanilan temel ilke

'8 Plotinos: a.g.e., s. 40.

1 Wilheim Weischedel: a.g.c., s. 96.
2 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 6.1

! Timaios: Platon.

*2 Timaios: Platon.
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durumuna getirilmistir. Kaynagm “Platon’un Iyi olmak iyiyi
yapmaktir” goriisinden almis olan ilke wvarligin ilkesi haline
doniistiiriilmiistiir™.  Plotinos’un etik kozmolojisinde Bir ihtiyaci
oldugu veya istedigi i¢in degil iyi oldugu i¢in varligi meydana
getirmektedir.

Plotinos, mitkemmel olanin, disina tasma ve bir sey olusturma
zorunda oldugunu séylemektedir. Mitkemmellik tiretici olma demektir.
Bu tagma olgunlugun, tamhigin eksilmesi degildir. Bu bir sanat¢inin
kendini ifade etme zorunluluguna benzetilebilir. Miikemmellik, Bir,
Yasam ve Gii¢’tiir. Bir’in zorunlu tagsmasi Nous’u, Nous Ruh’u, Ruh
ise Tabiat: meydana getirecektir**.

Bir’den ¢ikan her seyde, ona geri donme istegi bulunmaktadir.
Varliklar ona yaklagsmak ve ulasmak isterler. Alemde bir uyum varsa,
bu mevcut her seyin ayn1 mutlak’a dogru gitmesi nedeniyledir.
Varligin bu kaynagina yonelisi, doniisii, bir temasadir, diisiincedir.
Algilamak, gérmek ve diisiinmek her isin ve her hareketin amacidir.
Herkes kendince mutlaki aramaktadir. Temasa daha asagida yer almis
olan varliklarin {retilmesini ve mikemmelligini saglar. Bu da
kaynaklarina doniis yoluyla benzerlerini treten temel ilkeyle
gerceklestirilir.

Plotinos wvarlik zincirinin her halkasinin temasa halinde
oldugunu sdylemektedir. Kaynagini temasa eden her varlik, asagida yer
alacak olan varligr tretir. Bu durumda varlik silsilesindeki her varlik
hem temasa eden hem de edilendir™.

Plotinos’un Bir’den Cok’un zorunlu olarak ¢ikmasi diisiincesi
bu ¢ikisin zorunlu veya suurlu, istekli bir tasma olmadigini, bunlarin
daha sonra ortaya g¢ikacagini isaret etmektedir. Suur Nous’ta, istek ise
Ruh’ta ortaya ¢ikacaktir®.

2.Nous

Plotinos sisteminde mutlak Bir’in ¢okluga diismeden 6nceki
asamas1 Nous’tur. Mutlak Bir olan en Yiice Ilke’den tasan ilk varlik,
ilk hipostaz Nous’tur.  Nous Plotinos felsefesinin en Onemli
kavramlarindan biridir. Ona gore asil varlik Nous’tur’’ Bir’den ¢ikan
Nous diger biitiin varliklarin Bir’den sonraki kaynagidir. Alemde
bulunan varliklarin en biiytigudiir.

3 Zerrin Kurtoglu: a.g.c., s. 64.
#* Alfred Weber: a.g.e., s. 113.
5 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 65.
% Macit Gokberk: a.g.e., s. 135.
2 Plotinos;a.g.e; s.73.
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Akla gore gercek varlik ve hakiki 6z olan Nous’un mahiyeti
nedir? Ger¢ek varlik ve 6z midiir? Ayn bir varlik var midir yok
mudur? Nous varliklarla 6zdes midir degil midir? Idealar: ihtiva eder
mi etmez mi?**

Nous’da birlik ile ¢okluk, bir arada bulunur. Nous Bir’den
sudur eder ve hemen doniip ilk nedenini diisiinmeye baslar. Bir, iyilik
ve milkemmelligin bir sonucu olarak Nous’u meydana getirmistir.
Nous’un i¢indeki ¢okluk, ilk idealardir. Diinyada var olanlar ilk 6nce
bu idealar i¢inde, daha sonra cisimler diinyasinda yerlerini alirlar®.
Nous idealar biitiintidiir ve her bir bireysel idea, 6zel bir form i¢indeki
Nous’tur™.

Nous’un temel hareketi temasa icinde olmadir. Nous’un
temasa etmesinin anlami kaynagimi aramasi ve ona geri donme
cabasidir. Bu noktada artik ilk hareketten farkli olarak bir diger hareket
goriliir. Cokluktan Birlik’e giden, Bir’i arayan ruhi bir hareket. Nous’a
Plotinos’un yiikledigi gorevler ¢ok fazla oldugundan onu ifade
edebilecek farkli bir s6zciik bulmak giiclesmektedir. Nous’u kullanma
tercih edilecektir.

Nous kavrami oldukga karmasik bir yapiya sahiptir. Nous icin
bazi karsiliklar kullamlmustir. “Intellect”, “Sprit”, “anlik”, “akil”,
“zihin”. Zihin ve akil terimleri ¢ikarsamali akila isaret eder. Oysa Nous
sezgisel diistinceyi, apagik kavramayi ifade eder.

Nous Bir’den ¢ikan ilk ilke varlik ve ilk oldugu i¢in birligini
korur. Fakat birligin devam etmesi ayn1 zamanda ¢okluk icinde Birlik
seklindedir. Bir’in birligi bozulmadan, ¢ok; bir’den meydana gelir’'
Cokluk, Plotinus i¢in sonlu varliklarin karakteridir. Bir ise ilk olan, bir
olandir. Bu sifatla Bir, tiim sonlu realitenin varligin ve ruhun
iizerindedir.*

Nous’un, Plotinus’ta ¢ok karmagik bir kavram oldugunu
yukarida belirtmistik. Nous, ozelliklerine bakildiginda hem Tanrisal
ozellikler tasir hem de ¢oklugun ilkesi durumunda oldugundan maddi
nitelikleri kendinde barindirir. O, birin suretidir. Alemde bulunan
varliklarin en biiyigtudiir. Nous’da birlik ve ¢okluk birlikte bulunur.

% Plotinos: a.g.e., s.27.

2 Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir: a.g.e., s. 38.

30 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 67.

3! Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 70.

32 Plotinus, Enneades, Ingilizce’ye ceviren: Stephen MacKenna, Penguin
Book Ltd. Sti, London 1991, V, IX (5), s. 425; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 88;
Bowe, G.S., Plotinus an The Platonic Metaphisical Hierarchy, New
York, 2003, s. 57.
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Cokluk yonii Bir’i seyre dalmakla gerceklesir. Icindeki ¢cokluk idealar:
olusturur. Plotinus’a gore Nous, idealar Alemini icerir. idealar akilda
ickin olup, onun disinda var olmazlar. Idealar cisimsel varliklarin,
diinyadan 6nceki mekanlaridir. Kisacasi, akil, kendisinden ezeli olarak
sudir eden miinferit ve ferdi varliklar cokluguna gebedir.*

Plotinos Nousun varliga gelisini asagidaki bicimde ifade
etmektedir:

Hicbir sey aramayan, hi¢chir seye sahip olmayan, highbir seye
ihtiyact olmayan Bir, miikemmeldir ve bizim metaforumuzda tasmistir
ve onun bollugu yeni olani iiretmistir. Bu iiriin yeniden sebebine
donmiis, doyurulmus ve onun temasacisi, boylelikle de bir akilsal ilke
haline gelmistir. Bu Bir’ e dogru durus (bir seyin Bir’in huzurunda
durmast olgusu) varligi olugturmustur. Bir’e ydneltilen bu temaga
akilsal ilkeyi olusturmustur.”®

Plotinos’a gore Nous kendini diistinen ilk varliktir. “Kendini
Nous oldugu icin diisiiniir. Kendisi nasilsa 6yle diisiiniir O hem
kendini hem varliklar1 diigtiniir, hem de doniip Bir’i seyre dalar. Yani
bir ¢ok fiile sahiptir. iste buradan ¢okluga gecilebilir. Plotinos’un
Enneadlar adl1 eserinin degisik yerlerinde “diistiinmek ¢ok olmaktir”
seklinde ibareye rastlanmaktadir. Bir’in béyle bir imkani yoktu.
Plotinus’a gore, yine Bir’in agkinlik, tanimlanamazlik ve varliktan
bagkalik ilkesine gore, Bir’e diislince, irade ya da etkinlik de
atfedilemez. O diistince degildir, ¢ilinkii diisiince, diislinen ile
diistintilen arasinda bir aymim gerektirir. Dolayisiyla Bir’e ikilik
katmak demektir.”’Bir ne kendini ne baskalarmi diisiiniirdii.”® Bu
nedenle Bir’di. Cokluk Nous asamasinda ortaya ¢ikar. Nous’un Bir ve
basit olmadigini Plotinos Enneadlar’da s6yle agiklar: Nous kendinden
once olan1 disiiniir; o bizzat kendinden 6nce olana doéner. Veya o
bizzat diistinen varlik ve diisiiniilen objedir ve o zaman iki
(nitelikli)dir ve basit degildir., sonug olarak Bir degildir.”’

Birlikten ¢okluga gecis bu varlik kategorisinde nasil meydana
gelmektedir? Nous un Bir’i temasasi hem birligin bir baska diizeyde
devam etmesi hem de ¢okluga atilan ilk adim anlamina gelmektedir.

33 Plotinos,Enneades ing gev. s. V.IIL. (49) .381; Gilson E, Tanr: ve Felsefe,
¢ev.: Mehmet Aydin, [zmir 1986, s. 39.

** Plotinos, a.g.e.; s.V.IL(361).

3% Plotinos, Enneadlar, Zeki Ozcan ¢ev.;s.58.

36 Plotinos: a.g.e., 5.49.

37 Mustafa Yildirim, Plotinos ve Farabi’de Sudur, Felsefe Diinyasi, Say1: 11,
Mart, 1994.,s. 45 .

3% Plotinos,a.g.e.s.49.

¥ A.ges.82.
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Cokluk Bir’de degil Nous’ta gerceklesir. Ancak Nous ayni zamanda
Bir’den c¢ikan ilk varlik ve ilke olmasi sifatiyla birligini de
korumalidir. Béylece ¢okluk iginde birlik yani Bir ve ¢ok, Bir’in
birligini bozmaksizin Bir’den meydana gelir. Nous’tan bir sonraki
varligin sudiir etmesi ve bunun da Nous sebebiyle olmasi herhangi bir
hareket ya da zorlama olmaksizin gerceklesir.

Nous mitkemmellik agisindan Bir’e yakin gibi goriinse de Bir’in
sahip oldugu miikemmelligin onda bulunmas1 miimkiin degildir. Nous,
Bir gibi kendinden bir sey eksilmeden Ruh’u iiretecektir. Ruh’un
cikmasi bir zorunlulukla meydana gelir. Fakat Nous’un tagsmasi, Bir’in
tagsmasindan su sekilde ayrilir. Nous temasa halindeyken tasmayi
olusturur. Tagmanin nedeni, temasa veya temasanin harekete
aktarilmasidir. Temasa Bir’in tasmasina neden olusturamaz™.

Peki Bir ile Nous’un farki ne olabilir? Bir, kendisinin bir
sebebi olmayan sebeptir. Biitiin varliklarin varoluslarini kendisine
borg¢lu olduklar1 bir kaynaktir. Bir ile Nous arasindaki farkin derece
farki degil, daha temel bir ayrilik oldugu anlagilmaktadir. Bir ve
Nous’un arasindaki uzaklik ancak ask yoluyla Nous’un gecebilecegi bir
uzakliktir.*!

Varlik siralamasinin merkez kavrami Nous’tur. Nous ilk
ilkenin altinda yer alir, her sey Nous’tadir. Nous iyinin girig yoludur ve
bizlere her seyi tanitan da odur. lyi; mutlak birlik i¢inde yer alirken,
Nous; Iyi’nin ¢okluktaki belirtisi, isareti gibidir*’.

Varlik basit degil bilesiktir. Mesela insan, ruh ve bedenden,
cisim ise dort unsurdan olugmuslardir. Fakat cisimleri olusturan
unsurlarin her biri madde ve formdan birleserek sekillenmistir. Ayni
sekilde Ruh’un mahiyeti ve Nous’un Ruh’a form kazandirip
kazandirmadigi arastirilabilir (Ruh’un Nous’a i¢kin mi agkin m1 oldugu
arastirilmaktadir). Formlar1 kabul eden ates, su, hava ve toprak;
formlarim farkl bir kaynaktan alirlar. O da Ruh’tur. Ruh do6rt unsura,
diinya formu kazandirmaktadir. Ruh’a bu yaratici ilkeyi veren
Nous’tur. Nous Ruh’un formudur. Nous’un Ruh’a verdigi sey,
gerceklige tam yakinken, bedenin Ruh’tan aldig1 sey bir taklittir®.

Nous Ruh’tan tstiin bir konumdadir. Ruh’un kendisini gligten
fiile geciren nedeni, Nous, olmasaydi, o fiil halinde bir varlik haline
gelmeyebilirdi. Yetkin olmayan varliklar, c¢ocuklarmm babalarindan
tiiremesi gibi, yetkinliklerini tiireticilerinden alirlar. Ik yaraticilarina

0 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 69 — 70.
4 A.ge.,s. 71.

2 Plotinos: a.g.e., s. 28

B Age,s. 28.
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oranla bir sekilsiz madde olduklarindan, varlik olmakla yetkinlesirler.
Diinyada hig¢bir sey kendine 6zdes degildir. Yaratici ilkeler de boyledir.
Ozdes olmadiklar1 gibi ezeli de degildirler. Bu nedenlerle Nous
Ruh’tan 6nce gelmelidir*,

Nous fiil halinde ve ezeli olarak var olandir. Sahip oldugu her
seye kendinden dolayi sahiptir. Diigsiinme Nous’un sonradan kazandigi
bir sey degildir. Kendisini kendisiyle diistintir. O gii¢ halinde degil fiil
halindedir. Nous varliklar1 diisiinen ve var ettirendir. Nous varliklarin
yasasi olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla var olmak ve diisiinmek ayni
seydir. Diinyadaki varliklar degistigi halde, gercek varliklar asla
degismezler, kendileri olarak kalirlar. Mekanda degildirler ve
bliytiklikkleri yoktur. Zihinsel ve bagimsiz bir varoluslart soz
konusudur®.

Nous varliklarla ayn1 seydir, onlar igerir. Bu icerme bir biitiin
olma anlamindadir, mekanda icerme degildir. Tiim varliklar diinyada
bir biitiin olusturur, fakat ayridirlar. Ruh’ta yer alan bilgiler de
boyledir. Nous hem her seydir hem de her sey degildir. Biitliniin
parcalarim1 icerdigi gibi biitiin varliklar1 icerir. Bir varligm tiim
nitelikleri, tohumda bolinmez bir haldedir. Tiiretici ruh ise bir tist
durumdaki ruhun imajidir. Bu tohumsal giic (tabiat olarak
isimlendirilir) maddeyi sekil degisikligine ugratandir. Duyulur objeleri
olan bilimler, nesnelerin imajidir. Fakat gerg¢ek bilimler diistiniiliir
objelere sahiptir ve kavramina sahip oldugu nesnelerle ozdestirler.
Nous ilk varliklarla 6zdes oldugundan, onlar1 incelerken kendi
kavrayis1 disinda bir tavir takinmaz. Biitiin bunlar Ruh’ta goriilebilir.
Yine Nous kendindedir, hareketsiz ve kendine sahiptir. Varliktan 6nce
degildir. Ciinkii Nous’u varliktan 6nce kabul etmek, onun varliklari
turettigini ve bunu planladigin1  sOylemektir. Fakat wvarliklar
diistincededirler. Nous ve varlik tek bir fiil halindedir ve tek bir
mabhiyettir. Bu idea, varligin formu ve fiilinin ayni oldugunu gosterir.
Bunlar1 birbirinden ayiran bizleriz. Oysa Nous bizim ayiric1 zekamiz
gibi calismaz*®.

Nous ger¢ek varliklarin diinyasidir. Nous’daki bu varliklar,
idealar, bu diinyanin dusiinilir modelini olustururlar. Nous’un
nesneleri ile arasindaki iliski Ozdeslik iliskisidir. Nous nesneleri
bilirken ayni zamanda kendini bilmektedir. Ozne-nesne ozdesligi,
Nous’un kendi {izerine diigiinmesi varliga bir gecis olarak hakiki bilgiyi
ortaya koyar. Aristoteles, diislinen, diisiiniilen ve diislinceyi ayni

44Plotinos, age.,s.29.
®Age.,s. 3.
®Age.,s. 3334



Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii m

sayarak, en milkemmel varligi, Tanriy1, kendisini disiinen diistince
olarak niteliyordu. Aristoteles’de diisiince konusu yalnizca ilk hareket
ettiricinin kendisi iken, Nous’ta diisiince nesneleri olan idealar, duyulur
diinyanin da ilk 6rnekleridirler.

Plotinos Bir’e ikilik girmemesi icin Aristoteles’in 6zdeslik
goriisiinii Nous diizeyinde kullanmaktadir. Ciinkii Bir eger kendini
diistinen olsaydi ondan 6nce bilgisiz durumda bulunacakti. Plotinos
Platon’dan da farkli diisinmektedir. Platon’a gore hakiki yasayan
varliklar idealar disilinsel diizeydedirler. Demiorgos idealarin alt
tarafinda zihin durumundadir, idealar zihnin disinda ve ondan
bagimsizdirlar Oysa Plotinosta idealar alemin olugmasi i¢in bir ara
basamak veya sebep olarak diisiiniilmiistiir.*’. Plotinos’da kavranilan
diinya ile gercek varlik 6zdesleserek hakiki bilgi elde edilir. Aristoteles
ve Plotinos’da 6znenin nesneyi bilmesi kendini bilmesi anlamina gelir.
Fakat Plotinos’da Nous’un diisiince nesneleri olan idealar, duyulur
alemin ilk 6rnekleri iken Aristoteles’de ilk hareket ettiricinin diisiince
nesnesi yalniz kendisidir*.

Nous diizeyinde 6zne-nesne 6zdesligi Aristoteles kaynakli olsa
da Plotinos’un kendine 6zgii diisiincesi olarak kabul edilir*’.Plotinos’un
bu orijinal diisiincesi Nous-gercek diinya 6zdesligi sonucuna gotiiriir.
Ona gore bilmek var olmaktir. Nous varligi diistintir ve var kilar, varlik
da Nous’la varolus ve diisiinme kazanir. Diistinme fiili Nous’tan 6nce
gelse, hakiki bilgi imk&m ortadan kalkacaktir. Nesnel idealist olan
Plotinos, hakikatin zihinden bagimsiz oldugunu soyler. Nous ve
idealar1 da hakikat i¢in 6zdeslestirir. Varliklar ve Nous ayni etkinlik
oldugu i¢in ikisi de ayni seydir. Varliklar Nous’un igerigidir ve tabiati
geregi diisiinmeye sahiptirler™’.

Varlik ve 6z arasinda da Nous diizeyinde 6zdeslik vardir.
(Bir seyin bilgisini olusturan sey de o seyin var olmasidir. Ciinkii var
olmayan bir seyin bilgisine sahip olunamaz). Ilk hipostaz Bir, varlik ve
0ze askin bir durumda bulundugundan ilk varlik Nous’tur. Bir
degildir’".

Plotinos sisteminde {ticlincli 6zdeslik ise Nous ve yasam
distincesidir. Nous yasayan ilk yagamdir. Yasamlar distincedir. Ciinkii
onlar Logostur. Logos Nous’tan asagiya dogru her seyde mevcut olan
akilsalliktir. Nous Bir’in, Ruh Nous’un logosu ve etkinligidir. Logos

47 Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir: a.g.e..s.40.
* Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 75.

49 Age.,s. 77.

0 Age,s. 77— 178.

T Agee., s. 79 — 80.
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olan her bir yasam, onlarin bir tiir bilgi olmasi demektir. Plotinos’a
gore hakiki yasam, bilgiye uygun olan yasamdir. Bilgi ruhi yasama
ozdestir”.

Plotinos Nous diizeyinde 6zdeslikler kurarak, Nous un farklilik
icinde birligi durumunu saglamlastiriyor. Ayrica Nous’ta duyusal
diinyanin biitiin seylerinin ilk orneklerinin kavranilir diinyada da ilk
omek olarak bulundugunu ortaya cikariyor. Bir’den tasan Nous’ta
bulunan ideler iki ttirludiir. Birincisi biittin var olanlarin genel sekilleri
olan idelerdir. (Hareket. Varlik v.b.) ikincisi ise bireysel varliklarin tiir
ornekleridir. Yalmz genel kavramlarin degil her ferdin ideas: da
Nous’ta yer alir. Onlar sayisiz ve sonsuz degildir. idealar belli ve
degismez sayidadir.

Bu evren Nous’tan ornek alinmistir. Asli oradadir. Fakat
yaratilanlar Orada ve Burada aym degildir. Ciinkii Nous’ta rasyonel
diistince degil, sezgi mevcuttur. Ayrica Plotinos’a goére her bir bireyin
ruhu, kavranilir diinyada da vardir. Her bir ruh, evrendeki tim
logoslara sahiptir. Her bireyin arketipi Orada oldugu i¢in, kendisi
Nous’a ulagabilir. Bu, imajdan ayrilip gergek iilkeye kavusmay1
getirecektir.

Kendiligin evrensel varlikla karistigi kendine yonelmis
diistince olan Nous en yiice ruhi yasam basamagidir. Duyusal
diinyadaki giizelliklerin kopya oldugunu anlayan kisi ask ile asil
giizelligi, Nous’u arayacaktir. Platon’un Giizel idesinin yerini,
Plotinos’da Nous almaktadir.

3.Ruh ve Doga

Bir’in giicii tim varliklarin temelini ve yerini saglamasidir.
Varliklarin temeli Nous’tur. Evrendeki maddenin kendisiyle bigim
alip belirlenecegi yer, ruhsal form ise Ruh’tur.”

Plotinos’un sisteminde Nous ve madde arasindaki aktif
hareketli bir varlik, duyulan diinyaya gerceklik verecektir **. Ruh Nous
karsisinda pasiftir, ancak madde ile kars1 karsiya geldiginde aktif olur.
Iste Nous’tan sudfir eden {i¢iincii esas, hayat ve hareketin prensibi olan
“Ruh”tur. Ruh Aristoteles’te oldugu gibi bedenin formu, ne olacaginin
eregi degildir. Ruh bedenle birlesmeden 6nce de vardir.

2 Agee., s. 79 — 80.

>3Plotinos, The internet Encyclopedia of
Philosophy,http://www.iep.utm.edu./p/Plotinos.htm(10.07.2009).
“Age.,s. 88.
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Plotinos sisteminde Nous’un suduru Ruh agamasini olusturur.
ideler Nous’ta bulunduklar1 yerde kalirlar, tasmazlar.”> Nous Bir’i ve
kendi muhtevasi(sahip oldugu ideler) lizerine diisiinmesi nedeniyle
ideler hem tek hem de ¢oktur. Ruh hem diisiintir hem de aktiftir. O
varliklar zincirinde oniinde yer alan Nous’u (ideleri) diistiniir ve
kendisi de tasar. Ruh da Nous gibi diisiinen ve eyleyen olmak {izere
iki kapasiteye sahiptir. Bu iki etkinligi dolayisiyla Ruh’ta iki kisim
bulunur. Ruh’un iki etkisi s6z konusudur. lki, Nous’la siirekli iliskide
olan diisiinen, wstiin Ruh’tur. Ikincisi degisen (duyusal) alanda
karanlik, ¢okluk ve gesitli olanin belirsizligi yani madde tizerinde aktif
olan, sekillendiren, diisiik Ruh’tur.”® Ruh Nous’ta bulunan diisiincenin
igerdigi tinsel evrenin canli imaj1 olan maddi evreni olusturur. Madde
veya saf edilgenlik gegici olarak bozulur ve diisiiniiliir ger¢egi unutur.
Ruhun diinyay1 yonetme gorevi yaninda Nous’a doniis gorevi vardir.

Evrensel Ruh olarak adlandirilan ruhun st kismi, Nous’u
temasa eder, Doga olarak adlandirilan alt kismi ise yayilir ve diinyay1
diizenler. Evrensel Ruh kavranilir diinyada, yani Nous’tadir. Ayri bir
hipostaz gibi goriinse de bir onceki hipostazin icindedir. Doga adi
verilen alt diizey bazi Plotinos yorumlarina goére dordiincii bir
hipostazdir’’. Ruh’ta iki kistm ayrim: Ruh’un bedene girisini agiklama
nedeniyle yapilmustir. Ikili etkinligine ragmen Ruh da Nous gibi birlik
halindedir.

Plotinos’da maddi evren akilsaldir. Organik bir biitiin halinde
canlidir. Bu canlilik ve akilsallik maddeden gelmeyecegine goére bu
diinyanin diizeni ve iyiligi Ruh’tan kaynaklanmaktadir.

Plotinos Ruh’un diinyay1 hayranlikla izlemesi, bununla birlikte
asagl gormesini veya Oliimlileri kendisinden {istiin tutmasini bir
nedene baglar, o da Ruh’un diismiis olmasi. Diger yandan diinyay1
olusturmak zorunlu bir asamadir’®. Plotinos dogadaki her giiciin bir
Ruh oldugunu s6yleyerek sinirsiz bir animizmi temsil eder. Ruhun her
yerde yayilan kismi alt kismidir. Béylece Nous dleminde o varolusuna
devam edecektir’’.Ruh maddi olan seylerin biitiiniinii i¢ine alabilir.
Ciinkii yayilmasi simirsiz Ruh her bedendedir. Beden olmayan yerden
de eksik degildir. Dinyanin diizeni Ruh’un i¢ diizenine baghdir.
Degismez bu i¢ diizen evrene de yansir. Duyusal evren bu diizeni ifade

55 Plotinus, Zeki Ozcan gevirisi, s.105.

36plotinus, The internet Encyclopedia of
Philosophy,http://www.iep.utm.edu./p/Plotinos.htm(10.07.2009).
°7 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 90.

¥ Age.,s. 98.

¥ Agee., s. 100.
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edecektir; diizen, uyum ve giizellik gosteren miikemmel bir imaj
olacaktir®.

Plotinos’un animizmi her varliga manevi bir gii¢ atfetmekte ve
diinyay1 bilinebilir hale getirmektedir. Plotinos’un Spritiialist fizigi
mekanistlere karsidir. Ayni fizik goriisti daha sonra Leibniz’de (1646 -
1716 ) canlandirilacaktir. Bu fizik anlayisinda parcalar, Ggeler
olmay1p, parcanin triintidiirler. Tinsel fizik anlayisina gore ezeli ebedi
olan evrenin, parcalar1 degisir ve yok olur. Gergek olan biitiindiir, tek
tek nesneler ise gegicidir®'.

Asag1 yukan iliskisi kotiilik probleminin cevaplandirilmasini
da gerektirecektir. Plotinos’a gore bireysel Ruh’lar, Evrensel Ruh’un
parcast olursa kader’e bagli olunur. Oysa insan, ruhu araciliiyla
kavranilir diinyada yerini alabilir. Ruhlar kendi aralarinda kopuk
degildir, bir sempati onlar1 birbirine baglar. Duygulanimlar buna 6rnek
verilebilir. Bu sempati ruhlardan ileride bir ilahi birlik oldugunu
gosterir®. Tek tek ruhlar Evrensel Ruh’ta birbirlerine baglhdirlar, hatta
ozdestirler®.

Plotinos’un ele aldig1 temellendirmeler ya birligi ya ¢oklugu
izah tarzindadir. Ruhlara iliskin olarak da boyle yapacaktir. Ruhlarin
hem birligini hem c¢oklugunu varsaymak uygun diisecektir. Eger
bireysel ruhlar Evren Ruhu’nun bir sonucu degilse nasil ortaya
¢tkmiglardir?

Ruhlarin ¢ogalmasi, ruhlart Evrensel Ruh’a baglayan baglarin
gevsek birakilarak her ruhun kendi 6zelliklerinin ortaya ¢ikisi anlamina
gelir. Ruhlarin ¢oklugu bu durumda birlik durumundan dagilma
durumuna gegen bir manevi yasam ¢oklugudur®.

Burada ruhlar diinyasi bagimsiz gibi goriiniirse de aslinda
kavranilir diinyaya baglanmaktadir. Evrensel ruh duyu diinyasina
gecmez. Yukarida durur ve mevcut diinyay1 yaratir ve gozetir. Plotinos
Gnostiklerin Evrensel Ruh’un diigmiis ve kusurlu oldugu goriisiine
katilmaz. O Evrensel Ruh’u bireysel ruhtan ayirmistir. Maddeye diisme
veya saf diisiinceye yiikselme bireysel ruhlara atfedilmektedir. “Maddi
alandaki diistis Ruh’un bir tercihidir.” demekle Plotinos ruhun
aldatilmighigimi da ifade eder. Buna “Kanatlarin Kayb1” denmektedir.
Beden ruh i¢in bir hapishanedir. Ruh kendini yaratana degil, kendi
yarattig1 taklide asik olur®. Duyusal diinyadaki giizellige hayran olan

®Age.,s 100—101.

o Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 102 — 103.
82 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 103.

% Macit Gokberk: a.g.e., s. 133.

8% Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 107.

% Age.,s 108 —112.
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Ruh’un st kismi degil, alt kismidir. Ruh’un diistisi denilen durum,
aslinda bedenin Ruh’un yasamina katilmasidir. Ikisinin birlesmesidir.
Ruh agisindan kotiidiir. Ruh ac1 ¢eker, unutur ve kotiiliige diiser. Ust
kisim ise etkilenmeden kalir.

Ruh’un duyusal diinyaya girisi, onu asil yerinden
uzaklastirmaz. Burada her insanin se¢imine goOre yasamasi
diisiiniilecektir. Insan Ruh’un istedigi diizeyinde bulunabilecektir.
Fakat Nous’un yasamini siirekli olarak yasayamayacagi bilinmelidir.
Ruh burada ve simdi olanla, duyusal olanla iligki icindedir. Asil 6nemli
olan konu onun kendi oziine yabancilasmasini engelleyecek kendi
evine doniislintin nasil gerceklesecegidir.

Sudur teorisinde “insan” duyular aleminde yer almaktadir.
Tabiatta yer alan insan ilk bedenine donmek ister. O Ruh’tan ayri bir
pay aldig1 igin farkl1 bir yere sahiptir. insanin Nous’a ulagmasi ve Bir’i
gdrme imkan1 miimkiindiir. Bu extase hali asil mutluluktur.®®

Ruh duyusal olandan, kendi 6ziine donmek amaciyla yolculuga
cikacaktir. Bu yolculugun ilk duraklar1 Bir ve Nous olacaktir. Ruh
hipostazlar dizisinde akilsal nedenlerin ve kavranilir diinyada bulunan
nedenlerin sonuncusudur. Duyusal diinyadaki nedenlerin ise ilkidir. Tki
varlik grubu arasinda bir ara asamadir. Metafiziksel agidan ruh yasamin
her alanina yay1lir®’

Rasyonel yapi olarak degil fakat dini yasam acisindan ruh
ayricalikli bir durumdadir. Ruh, manevi yasamin en yiiksek diizeyine
cikabilme yetenegine sahiptir. En alttan en yiiksege kadar, varlik ve
degerler siralamasinin her diizeyinde doniiserek bulunabilmesi ve
Bir’le kendi 6ziine ulasabilme ayricaligi onu Plotinos diisiincesinin
merkezine yerlestirmektedir®.

Farabi’de Sudur

Farabi klasik Yunan felsefesi ile Is1Am’1 birbiriyle uzlastirmaya
caligmis ilk filozoftur. Felsefesinin temeli Plotinosgu “sudur” teorisine
dayanmakla birlikte metafizigi eklektiktir (se¢meci). Farabi
diistincesinde, Platon, Aristoteles ve Stoa’dan derlenen fikirlerin
birlestirilmesi yoluyla olusan yeni Platoncu diisiincenin, islami izah
tarzi olarak kullanilmasi, doniistiiriilmesi s6z konusudur. Felsefesinde
varolusu aciklamak amaciyla Sudur teorisini ileri siiren ilk Misliiman
filolozoftur.

5 Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir:s.40.
7Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 89.
88 Zerrin Kurtoglu: a.g.e., s. 89.
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Farabi’nin diisiince sisteminin anlagilmasi varlik goriisiiniin
anlasilmasi ile miimkiindiir. Farabi felsefe yazilarinda ilk Sebep’ten
baslayarak maddeye kadar inen bir varliklar siralamasini géz 6niinde
bulundurur.

Varolanlar iki kisimdan olusur: Birincisi yalmiz kendisi
diistintldigiinde varligi zaruri olmayan, miimkiin gibi, ikincisi ise
varlig1 zaruri olandir, Vacib-ul Viicud gibi. Miimkiin, var olmak i¢in
bir sebebe muhtagtir. Yoklugu da miimkiindiir. Miimkiin olan seyler ya
ezelden beri vardirlar (kidem) ya da bir donem mevcut olup baska bir
donemde mevcut degildirler. Miimkiin olan seylerin sonsuz bir dizilisi
s0z konusu degildir. Onlar bir sebeple meydana gelmislerdir.
Birbirlerinin sebebi olamazlar. Ilk mevcut olan zaruri varhiga
dayanirlar®.

1.1k Sebep

Biitiin varolanlarin varlik nedeni ilk varolandir. O her tiirlii
eksiklikten uzaktir. En iistiin ve en 6ncedir. Milkemmellik olarak en tist
diizeydedir. Var olmasi zaruridir. Var olmamas1 miimkiin degildir.
Varlig1 icin bir sebep veya amag¢ yoktur. O bir madde olmadig1 gibi
sureti de yoktur. Ozii ve tozii olmak bakimindan daimi olarak vardr”.

IIk varolan kendisinden baska her seyden farklidir. Varlik
bakimindan tamdir, bu nedenle de kendisinden bagka bir seye ait
degildir. Ayrica ziddinin olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii ziddi
olsaydi ilk olanin ziddi1 tarafindan ve tozli itibariyla ortadan
kaldirilabilir olmasi durumu s6z konusu olurdu. Ortadan kaldirilabilir
bir sey kendi varligin1 ve bekasini kendi toziinden almamis anlamina
gelir. Ayrica iki zit birbirleriyle aym varlik mertebesindedirler. Oysa
ilk olan varlik bakimindan biriciktir’'.

Ayni sekilde ilk olan zihni bakimdan t6ziinii olusturan seylere
ayrilmaz. Ciinkii bu durumda bir seyin taniminin pargalarinin
gosterdigi anlamlar, tanimlanan seyin varliginin nedeni olacak ve
varlik nedeni durumuna doniiseceklerdir. Pargalara doniisebilir
olmadig1 gibi herhangi bir biiyiiklige sahip degildir. Cisim disidir. Fiil,
nitelik ve t6z bakimindan boliinemedigi i¢in Bir’dir. Bir olma kendi

% Biiyiik Tiirk Feylesofu Uzlukoglu Farabi'nin eserlerinden secme parcalar,
Cev.: Kivameddin, Istanbul Devlet Matbaasi, Ist., 1935, s. 31 —32.

™ Biiyiik Tiirk Feylesofu Uzlukoglu Farabi’nin eserlerinden se¢me parcalar,
A.ge.,s. 32.

! Farabi, EI — Medinetii’l — Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Kiiltiir Bak. Yay.,
Ank, 1990,s. 1 -2
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0zel varligina sahip olmay1 ifade eder. Bir olan’ 1n bu anlami zorunlu
olarak “varlik”la bir arada gider’”.

[k varlik madde degildir. Maddesi yoktur. Tézii olarak bilfiil
akildir. Ciinkii madde, suretin akil olmasina bilfiil diislinmesine engel
olandir. O maddeye muhta¢ olmadigindan tozii bakimindan bilfiil
akildir ve akilsaldir (makul) . O akilsal olmak i¢in kendisinin disinda
O’nu diisiinecek ayr1 bir 6ze muhtag olmayip bizzat kendisi, §ziinii
disiiniir. Kendi 6ziinii diisiinmesinden bilfiil makul, akilli ve akil olur.
Bunlarimn tiimii boliinmez bir tézdiir”.

Sudur teorisi gergevesinde Farabi’ye gore, ilk Olan’m temel
fonksiyonu akletmektir. ilk’in akli ve insanm akletmesi arasindaki
iliskiyi agiklamak amaciyla insan akli ile ilk arasinda bir ayirim yapar:
Insan, tozii akil oldugundan dolay: diisiinmez, tziimiizii olusturmayan
bir akildan 6tiirii diisiiniiriiz. Fakat Ilk farklidir. Akil, akil ve makulun
tek bir anlamu, tek bir 6zii ve tek bir goriilmez cevheri (t6zii) vardir.

[Ik olanin alim olmasi, bilmesi ve bilinmesi baska bir 6ze
ihtiya¢ gostermez. Onun t6zii yeterlidir. Hakim (bilge) olmasi da ayni
sekildedir. En mikemmel sey hakkinda miikkemmel bilgi ile
bilmektedir. O diridir, en miikkemmel akilsallar1 en mitkemmel bir bilgi
ile kavrayan ve bilen mitkemmel akildir. ilk olan dogru ve gergektir.
Ciinkii dogru ve gergek varlikla aynidir™.

Varligt mikkemmel olan sey, tarafimizca bilindiginde,
diistintldiigiinde, zihnimizin digindaki varhigma uygun disecektir.
Fakat akillarimizin madde ve yoklukla karigsmis olmasi sonucunda akil
giiciinde olusan zayiflik O’nu idrak etmemizi gii¢lestirmektedir. O’nun
milkkemmelligi bizi sasirtarak tasavvurumuzu zorlastirir. Kavrayis
zorlugumuz O’nun kendisinin kavranmasinin zorlugundan degil bizim
tasavvur etmedeki zayifligimizdan kaynaklanmaktadir. Maddenin
kendisi ilk tézden uzak olusumuza sebep oldugu i¢in maddeden ne
kadar siyrilirsak ilk T6z’e iliskin tasavvurumuz o kadar tam olacaktir’.

2.1k Sebep ve ilk Sudur

Farabi’nin diisiince sisteminde ana varlik Tanri’dir’®. Tanr1 var
olan her seyin kendisinden varliga geldigi seydir. Varliga gelme bir
tagsmanin sonucudur. Meydana gelen varlik ilk olandan sudur ederek
cikmaktadir. Varliga gelen seyin varligi, ilk olanin higbir gekilde

?Age.,s. 67.

B Age.,s.78.

™ Age.,s. 8.

? Age.,s. 8—14.

7 Farabi, Es — Siyasetii’l — Medeniye, Cev.: Mehmet Aydin, Abdiilkadir
Sener, Rum Ayas, Kiiltiir Bak. Yay., Ist., 1980, s. 15.
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nedeni degildir. Ik olanin amac1 diger seyleri varliga getirmek degildir.
Eger Gyle olsaydi, ilk olanin bir amaci olmasi ve bu nedenle ilk
olmamasi gerekirdi. Ayrica ilk olan varliga getirmekle sahip oldugu
mitkemmellikten baska, daha once sahip olmadigi bir mitkemmellik
elde etme durumunda degildir. Onun varlig1 baska sey i¢in degil, kendi
ozii i¢indir”’.

IIk olan, biriyle oziiniin tozlesmesinin meydana geldigi ve
ikinciyle kendisinden baska seylerin ¢iktig1 iki seye ayrilmamaktadir.
O ancak tek bir 6zdiir ve kendisiyle tozlestigi ve kendisinden tasarak
diger her seyin meydana geldigi tek bir tozdiir. Onun varliginin tagmasi
icin 6zii disinda higbir seye ihtiyaci yoktur®. Giines sicaklik vermek
icin harekete, marangoz tahtayi islemek icin aletlere muhtagtir. Fakat
[k Olan varliklar1 meydana getirmek icin ne harekete ne de niteliklere
muhtag¢ degildir. Ayn1 zamanda bagkasinin varliginin tagsmasina engel
olacak bir seyin olmasi da miimkiin degildir”.

Var olanlar ¢okluk gosterirler ve miikemmellik yoniinden de
farklhidirlar. Mitkemmel olma bakimindan var olanlardaki mevcut bu
farkliliklar ilk olandan tagmalarma engel degildir.

3.Sudur

Farabi’de Allah agkin ve mutlaktir. Evrenin disinda yer alir.
Kozmoloji Allah’tan sudur edecektir. Aristoteles’te ilk madde ezeli ve
zorunludur. Yaratilmamustir. Islamda 4lem Allah’in iradesi ile
yaratilmistir. Ezeli olamaz. Burada bir sentez yaparak Farabi Aristo
gibi maddenin ezeli oldugunu kabul eder. Fakat maddenin 6zelligi
Allah’in ezeliliginden kaynaklanan, sudur etmesinden dolay1r bir
ezeliliktir. Bu durum Islamdaki yaratmaya yine de zittir.

Sudur teorisi Plotinos’ta incelenirken, pek c¢ok benzetmeler
yoluyla agiklanmaya c¢alisildigi goriilmiistii. Farabi’de Allah’in ezeli
bilgisi kendi digindaki biitiin var olanlarin yaratilis sebebidir. Allah i¢in
bilmek ve diistinmek, yaratmak ve islemek ile ayn1 anlama
gelmektedir. Sudur (fezeyan) Allah’in ezeli bilgisinin ve diisiincesinin
sonucudur. Allah kendisi disindaki her seye varligimi verir. Varligi
tasarak yayilir. Varliklar; akillar, Goksel cisimler, dort unsur ve
bunlarin farkli iligkilerinden olusan Ay-alti ve Ay-iistii aleminden
olusur.

" Farabi: El — Medinetii’l — Fazila, s. 15 — 16.
®Age.,s. 16.
P Age.,s. 15.
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Simdi Farabi’nin Sudur teorisini nasil agikladigim1 gozden
gecirelim®.

Varolan seyler hiyerarsik bir derecelendirme seklinde, ilk olana
yakinlik derecesine goére meydana gelirler. Bu durumda, varliklarin
mitkemmellik agisindan en iistiinii 6nce varliga gelir. Daha sonra daha
kusurlu olanlar miikemmelin arkasindan takip ederler. Sonugta bu
hiyerarsi varlik bakimindan 6yle bir noktaya ulasir ki onun &tesine
gecmek imkansizlagir. Var olanlarin hepsi var olmanm miimkiin
olmadig1 bir varlik derecesinde sona ererler®’.

Ik olan hi¢bir varligin goz ardi edilmeden tastig1 bir kaynak
olmas1 agisindan comerttir. Comertligi téziinden kaynaklanir. Ayrica
her bir varligin tek tek kendi derecesine miinasip bir sekilde varliktan
pay elde edinebilmeleri bakimindan adildir. Adaleti de toziinden
gelmektedir. O toziiniin disinda bir seyden ileri gelmez™.

[1k olanin tozii, farkli derecelerde varliga gelenleri, birbirleriyle
bagdastirip, biitiinlestirecek, Ozetle tek bir sey haline getirecek
meydana getiren bir tozdiir.

Bizim diinyamizda en mikemmel varliklar hakkinda
kullandigimiz, mitkemmellige ve varlik tistiinliigiine isaret eden isimler
mevcuttur. Fakat bu isimlerin hi¢biri ilk olanin miikemmelligine isaret
edemezler. Onlar sadece O’nun toziine has olan miitkemmellige isaret
ederler®.

Miikemmellik isimleri sayica ¢oktur. Oysa ilk Olan’da farkli
mitkemmellik ¢esitleri bulunmaz. Bu bir¢ok ismin boliinmez bir varliga
tek bir toze isaret etmesi gerekir. Ayrica kendisi disinda bir seye nispet
eden, o seyin parcasini tegkil eden mitkemmellik isimleri (adil, comert)
ile ilk olana isaret edilmez. Ciinkii bu nispeti onun miikemmelliginin
bir pargast kabul etmek ve milkemmelliginin bu nispetle var oldugunu
diisinmek dogru olamaz™.

4.Ay Ustii ve Alem

Farabi ay tistii dlemin varligmi tartisarak yerytizii ve gokylizi
dlemlerinin ag¢iklamasmi yaparken temelde degisme veya c¢okluk
problemini ¢ézmeye ¢alisir. Bu amagla 6nce Tanri’nin mahiyetini ve
niteliklerini belirtmisti. Daha sonra ilk sebepten, ezeli sudur

0 Age.,s. 16.
' Age.,s. 16.
2Age.,s 16-17.
¥ Age.,s. 18.
“Age.,s. 19.
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prensibinin, cisimlerin fani varligiin prensibi ile nasil birlestirilecegini
izah eder.

Ikinciler (el-Sevani) ilk’ten sudur eden akillardir. ikincilerin
zitlar1 bulunmamaktadir. Ciinkii zidd1 olanin ortak bir maddesi ve zidd1
bulunur. Ikincilerin maddesiz olmalarindan dolayi, hepsi icin kendisi
disinda tiirler olmadigini iddia eder.

Bu ikinciler veya akillar, say1 olarak 10 dur. Her biri varlik ve
derece acisindan tektir. Ikincilerin her biri goksel cisimlerin
kiirelerinden birini meydana getirir. Bu nedenle onlar, goksel
cisimlerin varhigmin ikinci sebebi olarak degerlendirilmektedirler. Ilk,
ikincilerin ve tiim varliklarin sebebidir.

Ikincilerin varlig1 sudur halinde olmasina karsm ikincilerden
goksel cisimlerin varligi zorunlu varlik sinifina aittir. Ikincilerin goksel
cisimlerle iliskisi manevi tabiattir. Sudur siireci onuncu akla gelinceye
kadar zorunlu bir varlik olarak devam eder.

Ik olandan ilk akil ¢ikar. Bu ikinci var olanm, ilk var olani
diisinmesinden de diger varliklar ¢ikar®.

IIk var olandan ikinci tasar. O oziinii ve Ilk’i diisiiniir ve
diistinmesinden Otlirti ticlincti bir var olan ¢ikar. Bunun kendine
nispetle miimkiin oldugunu diisiinmesiyle de ayrica ilk gék (madde)
cikar, suretinden de o gok katinin (ilk felegin) formu meydana gelir.

Ucgiincii var olan da bir madde olmay1p akildir. Kendisini ve ilk
var olam diisiinerek kendinden doérdiincii var olan ve sabit yildizlar
kiiresi ¢ikar. Bu da madde degildir ve kendini diisiiniir. Ilk var olam
diistinmesinden ise zorunlu bir sekilde Satiirn kiiresi ¢ikar. Ayrica ilk
var olan1 diistinmesinden dolay1 zorunlu olarak besinci varlik ¢ikar.

Besinci varliktan altinct varlik ve Jipiter kiiresi, altinci
varliktan Mars kiiresi ve yedinci varlik ¢ikar. Yedinci varliktan giines
kiiresi ve sekizinci varlik ¢ikar. Sekizinci varliktan Veniis kiiresi ve
dokuzuncu varlik ¢ikar. Onuncu varligin diisiincesinden on birinci
varlik ve ay kiiresinin varligi ¢ikar. On birinci var olanin varligi da
maddede degildir. O kendi 6ziinii ve ilk var olami diisliniir. Fakat
maddeden ayr iistiin varliklar, akillar ve makuller artik sona erer™.

Akillar Farabi sisteminde, maddeden uzak varliklardir. Fiil
halindedirler. Sonuncu olan Faal akil, ayn felegine tekabiil eder. Ay
alt1 alemini yOnetir. Bu akildan beseri ruhlar ve dort unsur ¢ikar.

On akail ilahi karakterlerdir. Gok cisimlerini harekete gecirirler.
Akallar ayn1 zamanda diistincedirler.

®Age.,s. 17.
%A ge.,s. 20-22.
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5. Ay Alt1 Alem

Ay istii dlemde var olanlar Ay kiiresinin varlig1 ve Faal Akil
varlig1 ile sona ermekteydi. Faal Akil onuncu akildir. Faal akil, maddi
bir varlik degildir. Farabi onu ruh olarak isimlendirir. Faal Akil ay alti
dleme aittir ve bedenin sudur sebebidir. Faal Aklin varlig1 ay altt
alemin mitkkemmelligini tamamlamay1 saglar.

Onuncu akildan ilk madde veya heyula ve bunlarla birlesen
formlar sudur eder. Iste evren bircok degisik formun madde ile
birlesmesi veya maddeden ayrilmasi sonucudur. Yeryiiziinde Faal Akil
yaninda diger akillar da etkilidir. Bu yolla Ay alt1 dlemle ay {istii alem
arasinda bir bag kurulur.

Ay {stl alemdeki varliklar t6z olarak en {istiin mitkemmellige
sahiptirler. Onlardan sonra gelenler ise farkli bir tabiata sahiptirler.
Baslangicta varliklar1 en kusurlu bir sekildedir. Onlarin her bir tozii
daha sonra diger arazlar1 bakimindan en yiiksek bir kusursuzluga
erisinceye kadar yukari1 dogru giderler. Bu durum bu varlik tiirtiniin
tabiatindan ileri gelir. Bir kismi iradi, bir kismi tabii, bir kismi ise her
ikisidir. Once tabii varliklar gelir®’.

Tabil Ay Alt1 cisimler ates, hava, su, toprak, buhar, alev, taslar,
madeni seyler, bitkiler, dil ve disiincesi olmayan hayvanlarla dil ve
diisiinceye sahip olan hayvanlardir®.

a. Madde ve Suret

Farabi onuncu akil olan Faal Akil yolu ile fizigini
aciklamaktadir. Faal Akil’dan ilk madde ¢ikar. Suretler de diger
akillarin yardimiyla Faal akildan sudur ederler. Maddenin ve suretin de
nedeni vardir ve sudur etmistir.

Madde, suretin kendisiyle kaim bulundugu 6znedir, dayanaktir.
Suret madde olmadan var olamaz ve varlikta devamliligi s6z konusu
olamaz. Maddenin varligi suret i¢in iken, suretin varligit maddeyi
varliga getirmek i¢in degildir. Tersine cisimlesecek t6ziin bilfiil t6z
olmasi i¢indir. Madde ve sureti olmadan bir tiir kuvve halindedir.
Ancak suret olustugunda bilfiil olarak iki varlik ¢esidinden miikemmeli
ile var olur®.

Ay Altt cisimlerin varliga gelmemesi veya gelmesi
miimkiindiir. Suretleri birbirlerine zittir. Her bir cismin maddesi
suretini veya ziddini1 kabul edebildigi gibi bir seyin sureti mevcut

T Age.,s. 21 -23.
¥ Age.,s. 23.
¥ Age.,s. 24.
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olabilir veya olmayabilir. Hatta bu suret olmadan da madde var
olabilir”.

Unsurlar bu cisimlerin maddesidir. Unsurlar maddesinin
maddesi yoktur. Onlar Ay Alt1 cisimlerin ilk maddeleridir. Bunlar
suretlerini baslangictan beri almazlar. Once maddeleri verilir. Daha fiil
durumunda olmayan kuvve halindedirler. Kendisiyle tozlesecegi
suretlerini kazanmaya calisirlar. Suret elde edinceye kadar yukari
dogru yiikselirler’'.

b. Varliklarin siralanisi

Daha once var olanlarin tersine, ilk 6nce en az degerli olan
gelir. Oradan en miikemmel olan’a ulasincaya kadar, az miikkemmelden
daha miikemmele dogru gidilir. Deger bakimindan en diisiik olan olan
“madde”dir. Onun {zerinde unsurlar, onun {izerinde de sirasiyla
madeni cisimler, bitkiler, dil ve diisinceye sahip olmayan hayvanlar,
nihayet dil ve diisiinceye sahip olan hayvanlar yer almaktadir. En
mitkemmeli konusan ve diisiinen hayvandir’. Bu tasnifte Aristoteles’in
etkisi agikca goriilmektedir.

c. Gok cisimleri

Goksel cisimlerin her grubu bir dairesel cisim ¢ergevesindedir.
Bu cisimlerin hepsi cins bakimindan aynmi olup tiir bakimindan
birbirinden ayrilirlar. Her bir tiirde yalnizca bir cisim bulunur. Mesela
Giines’in biricik olmas1 v.s”.

Bu goksel cisimler ayaltt dleminde bulunan maddeye sahip
varliklarla aymi cinstendirler. Fakat suretlerini tagiyanlarda bir eksiklik
bulunmadigindan ve onlara bdyle bir eksikligin tekabiil etmemesinden,
bu tagtyicilar suretlerinin diistinmelerine engel olmazlar. Ayn1 zamanda
Ozleri geregi de akil olmalarin1 da engellemezler. Her birinin sureti
bilfiil akildir™.

Onlar on Askin Akil’dan farkli, ama insanla ortak bir seye
sahiptirler. Tiim t6ziinii olusturmayan bir akilla diistinmektedirler.

d. Olus
Goksel cisimlerden ilk maddenin varligi, tozii bakimindan
farkli cisimler, zit suretlerin varligi, ilk madde iizerinde zit suretlerin

P Age.,s. 24.
T Age.,s. 25.
2 A.ge.,s. 25.
% Age.,s. 27.
“Age.,26-27.
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degismesi ve birbirlerini takip etmeleri, zit suretlere sahip seylerin
birbirleriyle karismasi ortaya c¢ikar. Bu karisim tiirlerinden, farkli
tirden cisimler ¢ikar. Once unsurlar sonra buharlar gibi cisimler,
bulutlar, riizgarlar meydana gelir. Unsurlardan kuvvetler ve bunlardan
da pek cok karisim meydana gelir. Insan sonuncu karisimim bir iiriinii
olarak meydana gelmektedir.

Goksel cisimler bu varlik tiirleri tizerinde etkilidirler. Etkilerin
birlesmesi sonucunda yeni karisimlar dogar ki bunlar pek ¢ok cins
sayisiz, sahsi varliklardir. Goksel cisimlerin altinda yer alan tabil
seylerin nedeni de bunlardir.

Ay alt1 dlemdeki cisimler varliga geldikten sonra varliklarini
stirdiirmekte ve korumaktadirlar. Fakat 6nce varligin1 korurken daha
sonra ortadan kalkmakta ve zidd1 varliga gelmektedir. Bu ebedi olarak
devam eder. Suret bakimindan varligin devam ettigi, maddesi
bakimindansa ikisinin ayn1 anda ger¢eklesmedigi goriilmektedir.

Plotinos Ve  Farabi’nin Sudur  Anlayislarinin
Degerlendirilmesi

Farabi’'nin din ile felsefe arasindaki uzlastirma girisimi,
donemindeki felsefe elestirilerinden kaynaklanir. “Felsefe tek bir
hakikati bildiriyorsa neden Aristoteles ve Platon’un iki farkli sistemi
mevcuttur?” Bu soru ile iki biiyiik felsefi diisiince karsilastirilmakta ve
celigkilerin agiklanmasi istenmekteydi. Neticede felsefenin kendisinin
hakikatin bilgisinin diginda oldugu iddia ediliyordu. Farabi’ye gore
felsefe hakikati aramanin yoludur. Biiyiik felsefeciler yontem veya
ifade tarzi bakimindan farklilik gosterseler de temelde ayni felsefi
goriislere sahiptirler.

Farabi din-felsefe iligkisi cergevesinde dnce yaratma meselesini
ele alir. Onun yasadig1 en biiyiik giicliik, Islam’daki, evreni higten,
yoktan yaratan Tanr1 kavrami ile Yunan diisiincesinde, ilk derecede
onemli olmayan, diinya iizerinde etkide bulunmayan Ilk Sebep
kavramini birlestirmek olmustur.

Yunan felsefesinde Tanr1 Demiorgos, Kaos halinde olan evreni
sonradan diizenlemis ve kozmos haline getirmistir. Bu anlayisin
Islam’in Tanr1 kavramiyla catigma halinde oldugu gériiliir. Ozellikle
Aristoteles diisiincesinde yer alan geleneksel madde anlayisi ile Allah
kavrami ¢eligki halindedir. Aristoteles’in Tanris1 hareketsizdir. Fakat
Islam diisiincesinde Allah tek ilahtir. Biitiin varlig1 ve evreni iradesi ile
yoktan yaratmistir. Yaratis ve miidahale her an devam etmektedir.
Ayrica Allah’in miidahalesi insan hayatinin farkli yonlerinde sosyal,
ahlaki, manevi, siyasi ve giindelik hayatinda devam etmektedir.
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Farabi, evrenin sudurunda Plotinos’u takip etmistir. Plotinos
kendisi Tanr1 kelimesini kullanmamaktadir. Fakat ilk sebep Bir’in
Tanr’ya karsilik olarak kullanildigi goriilmektedir. Bu  goriisii
temellendirmek i¢in mutlak iyi varsayimmi kullanmistir. Plotinos’a
gbre evren Bir’in tagsmasi sonucunda olusmustur. Bir’den evrene dogru
bir akis s6z konusudur. Plotinos tek bir varligi alip biitiin varliklar1 ona
dayandirir. Her varligin glinesten 1s1k almasi gibi, varliklar Bir’den 151k
alirlar. Bir, miikemmel ve yetkin oldugu i¢in tasar. Plotinos bu tasmay1
aciklamak icin emanasyon ve temasayr kullanir. Plotinos’ta tagma
ezelidir. Mikemmellikten kaynaklanir, mantiksal bir zorunluluktan
veya hareketten ileri gelmez.

Farabi Yeni Platoncu diisiince akimi yoluyla Yunan diisiincesi
ile uzlasilabilecegini diistinmiistir. Bu nedenle sudur teorisini
gelistirmis ve Plotinos’t izlemistir. Evrenin ontolojik ve metafizik
aciklamasini tek bir varliga bagl olarak agiklamaya c¢alismistir. Onun
Tanr1 anlayisinin pek ¢ok Antik Yunan diisiincesinde yer alan tanrilarin
bir sentezi oldugu goriilmektedir.

Farabi’ye gore de Bir’den ancak Bir ¢ikar ve bu ¢ikis tagma
biciminde kendini gosterir. Onun sudur teorisinin Aristoteles’in ezeli
evren goriisinden uzak olmadigi gorilir. Farabi’ye gore madde
Allah’tan ayn bir gerceklik degildir. Madde ezelidir. Ezelilik 6zelligi
Allahin suduruna baglidir. Maddenin kendisi ile Allah arasinda maddi
olmayan akillar bulunmaktadir. Sudur teorisinin temelinde Allah’in
kendi kendini bilmesi goriisii vardir. Allah’in 6ziinii bilmesi yaratma
ile ayn1 seydir. Varliklarin nedeni O’nun bilme ve yaratmasidir. Sudur
teorisi ezeli bir bilmenin sonucudur. Farabi sudur teorisini on akil
teorisi ile destekler. On Akil teorisi Aristoteles’in goksel cisimler
goriistinden kaynaklanmaktadir. Yine Yunan astronomlarinin evrenin
dokuz gok kiiresinden meydana geldigi diisiincesi ile de benzerlik
icindedir. Farabi’de On akil, Tanri ile varlik arasinda yer alan, kisilige
sahip ve islevleri bulunan araci giiclerdir. Varliklarin her biri, aynen
Plotinos’da oldugu gibi, kendisinden sonrakinin sebebi, kendisinden
oncekinin eseridir. Farabi’nin Tanr1 anlayisi ve buna bagl diislince
sistemi ne Aristoteles, ne Platon ve Plotinos’un, ne de Islam’m 6gretisi
degildir. Farabi’nin kendi 6gretisidir.

Farabi’nin evrenin kadim oldugu sonucuna gotiiren maddeye
dair gorisii, Allah’in sifatlarina sudur disinda yer vermemesi ve
Akillarm yaraticih@: elestirilecek goriisleridir. Bu nedenlerle Islam
diinyasinda tepkilerle karsilasmistir. Bununla birlikte Sufi doktrinler
icinde yer aldig1 goriilmektedir.
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Mevcut benzerlikler ifade edildikten sonra goze carpan temel
bir farktan s6z ederek konuyu sonuglandiralim. Plotinos’ta varligin
meydana gelmesinin sebebi cosma, agk iken, Farabi’de ilimdir.
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