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Ozet

Bu yazida kutsallik kavramimin anlami ve cercevesi anlasilmaya
calisilacaktir. ilk bakista Tiirkce ve Latin dillerindeki etimolojik yapisi
tizerinde durulacak. Bu etimolojik yapidan yola ¢ikilarak kutsallik
kavraminin anlam c¢ercevesi ortaya konulacaktir. Daha sonra da kutsallik
kelimesine en yakin Arapg¢a kavram olan g-d-s kavramimin Kuran’daki
kullanimindan yola ¢ikilarak Kutsalligin Allah ile olan iliskisi ortaya
konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kutsallik, kut, kutsal olmayan (profan).

Abstract

In this paper it will be tried to understand the mean and frame of the
holy notion. Firstly it will be discussed the related notions with holy in
Turkish and Latin languages to understand the holy’s context ond mean.
Then it will be discussed the most closed word to the holy in Arabic q-d-s
and its derivatives which used in verses of the Qur’an to understand the holy
and its relation to Allah.

Keywords: Holy, sacred, God, profan.

Kutsal Kelimesinin Arapca Ve Tiirk¢edeki Etimolojik Yapisi
Gunlik dilde ‘kutsal’ kelimesi, yaygin olarak kullanilmasina
ragmen kutsal ile ne kast edildigi soruldugunda olduk¢a zor bir
soruyla karst karsiya oldugumuz hemen fark edilir. Kutsal veya
kutsallik kelimesinin yayginlig: ile birlikte anlaminin agik olmamasi
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durumu biitiin dillerin ortak bir sorunudur. Kutsalin herkesce kabul
edilir bir taniminin yapilmasi belki de miimkiin degildir. O nedenle
kutsal deyince neyin kast edildigi bir sorundur. Insanlarm giinliik
dildeki kullanimina 6rnek verecek olursak, 'kutsal' kelimesinin su
tamlamalarda kullanildigin1 goriirtiz: Kutsal topraklar, kutsal kitap,
kutsal gorev, kutsal emanetler, kutsal ruh... vb.

Kutsal kelimesi Tirk Dil Kurumu’nun yayimladigi Tiirkce
Sozliik’te, “tapmilacak veya yolunda can verilecek mukaddes, karst
cikilmamasi gereken, Tanri’ya adanmis olan, Tanrisal olan” seklinde
tanimlanir. Burada kutsal sozctigii 'mukaddes'in tam karsilig1 olarak
kullanilmaktadir. Aymi sozlikte ‘mukaddesat’ kelimesi, "kutsal
sayillan her tiirli inan¢ ve davranig" seklinde acgiklanmistir.
Mukaddes'in mastar hali olan 'takdis' kelimesine de 'kutsamak' anlami

Verilmistir.1 Meydan Larouss'ta kutsal soyle tanimlanir: "Mutlak
degerlere sahip olan, insani asan. Mutlak kudret karsisinda bir 'korku'
unsuru kapsar, ... kutsal nesne tamamiyla kendine 6zgii bir biiytileyici

giice sahiptir."2
‘Kutsal’ kelimesi, ‘kutsi’ kelimesinden degil ‘kus’ kelimesine
‘sel-sal’ eklenerek olusturulmus bir kelimedir. "Kut" ise eski Tiirk¢ede

firsat, hayir, bereket anlamindadir.3 Kutadgu Bilig'in 92. beyitinde
‘Kut’un Tanriin bir ihsan1 oldugunu, Tanrn tarafindan ‘Kut’ verilip
alimdigin1 anliyoruz: Bayat kimke kilsa inayet basut/Aning oldr ayun
bolu birdi kut. Yani "Tanr1 kime inayet ve yardim ederse diinya onun

olur ve o kut'a kavusur" denilmektedir.4
Bunlarin disinda bir de Arapga (&% ) kokiinden gelen ve
Osmanlicada kullanilan ‘qu#’ kelimesi vardir. Bu kelimenin yukarida

sozii edilen ‘kut’la ilgisi yoktur. Arapcadaki ‘qut’, yemek

anlamindadir. Hatta Osmanlica’da ‘Kut-1 Mesih,” hurma veya sarap5
anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla ‘sal’ eki alan kelime Eski
Tiirkgedeki ‘kut’ tur; Arapcadan Osmanlicaya ge¢mis olan (<8 qut’
kelimesi degildir. Eski Tiirk¢edeki ‘kut’ kelimesi ile karistirilmasi
mimkiin olan bir kelime daha vardir. ‘Kutsi’ kelimesi. ‘Kutsi’
kelimesi, her ne kadar ‘Kutsal’la bir ses benzerligi varsa da ‘kutsi’
Arapga kokenli bir kelimedir. Arapga (o=38) ‘g-d-s” kokiinden gelen bu

1 Tiirkee Sozliik, Tiirk Dil Kurumu: Istanbul-1992

2 Kutsal maddesi, Meydan Larouse , Istanbul 1981.

3 “Kut’ maddesi., Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul-1986

4 Sait Baser, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tére, Ankara 1990, s.52

5 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Ankara-1988
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kelime degisik tiirevleriyle (istikak) ‘kutsal’ kelimesinin karsiliginda
kullanilabilir. Bir¢ok sozliikte 'sacred’ veya ‘holy’ miibarek ve

mukaddes diye g:evrilir.6 Ayni sekilde giintimiiz Arapgasinda da 'sacre’

ve 'kutsal' karsiliginda ‘mukaddes’ kelimesi kullanilmaktadir.” Kok
itibariyla gecisli (miiteaddi) bir fiil olan (g-d-s) fiili ibn-i Manzur'a
gore, Allah'n tenzih edilmesi, eksiklikten arindirmasi ve tebrik etmek
demektir. Mesela mukaddes toprak demek, miibarek toprak demektir.8
Firuzabadi’de de bu fiile temizlenmek ve miibarek olmak seklinde
anlam verilmistir. Burada (g-d-s) fiil kokii temizlemek diye
tanimlanir. ‘Kutsalin’® tam karsiligi olarak kullanilan kelime’
‘mukaddes’tir. Oyle anlasilmaktadir ki Kur’an’da yer alan bu
kelimenin kokeni ibranca’da 'q-d-8' kokiinden tiiremis olan ‘qadud’
kelimesidir. Ciinkii, Eski Ahit’te Ibranca 'q-d-8' kokiinden tiiremis
kelime kutsalin karsilig1r olarak kullanilmistir. M. Kenzie’ye gore
"Bir¢ok bilim adamimin nazarinda Ibranca’nin 'q-d-8' harfleri, kutsalin
temel anlamimi icerir. Fakat orada bu kelimenin Tanri'nin kendisi
anlaminda kullanildigin1 goriiyoruz. Tanrmin disindaki yaratiklar ise

kutsallik 6zelligini, belli tiirden iliskilerle Tanr1’dan alir.”9

Kutsal Kelimesinin Bati1 Dillerindeki Etimolojik Yapisi

Rudolf Otto’nun The Holy Idea isimli kitabinda kutsal i¢in,
‘tamamen farkl1’ ve ‘hig bir seye benzemeyen’ (wholly other) seklinde
bir tanim getirmektedir. Otto’ya gore Tanr1 tam bir bilinemezlik
ozelligine sahiptir. Onun i¢indir ki Rudolf Otto bu kavrami
‘numinous’ kavrami ile anlatmaya g¢alismistir. Numinous ise tahmin
edilecegi gibi Kant’ terminolojisindeki ‘numen’ kavramindan
tiretilmistir. Bir anlamda Tanri’nin kutsal (%oly) olusunu O’nun
‘numinous’ olmasina baglamaktadir Rudolf Otto. Diger bir ifade ile
Tanr’nin numinous olusu, O’nun hi¢bir seye benzemeyen, tamamen
baska (wholly other) olmasindandir. Bu durumda Tanri’nin kutsal
olusu eger onun yaratilan varliklara benzememesinden ileri geliyorsa
veya bununla ayni anlamda ise o zaman yaratilanlarin kutsal olarak
goriilmesi miimkiin degildir gibi bir anlam igerdigini soylemek
miimkiindiir. Tabi Rudolf Otto’nun kutsallik kavraminin &gelerini
tamimlamak icin kullandigi bir diger kavram da tremendum

6 {smail Fenni, Liigatce-i Felsefe, Istanbul 1341.

7 Bunu icin bkz. Hasan Hanefi, Draset el Felsefiye, Kahire, 1987, s.528;
Sark el- Avsat Gazetesi, 26 Subat, 1997, s.1

8 ibn-i Manzur, Lisan el -Arab, g-d-s maddesi, Beyrut 1992.
9 Mc Kenzie, ‘Holy’, Dictionary of Bible, New York-1965, s.365



Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii m

kavramidir. Mc Kenzie, Rudolf Otto’nun bu iki kavramim kutsallik ile
iligkilendirirken soyle bir formiilasyona gider: Rudolf Otto’nun
tremendum  dedigi ‘mnominus’  korkutucu ozellige sahip iken
‘fascinating’ olarak adlandirilan yonii ise cezb edici ve biiyiileyici

manasina gelir.lo

Rudolf Otto’nun kutsali, dolayisiyla Tanr1 ve dini bilinemezlik
kavramiyla izah etmesini bir tiir agnostik yaklasim olarak
nitelendirmek mimkiindiir. Boyle bir tavrin dinle ya da Tanri’yla
insan arasinda bircok probleme yol acacagi tabiidir. Nitekim
M.Kenzie de bu duruma isaret ederek Tanri’nin 'tamamen baska'lik
ozelliginden kaynaklanmis bir kutsal’in insan tarafindan tam olarak
tecriibe edilmesinin zor oldugunu belirtir. O, ‘fezahiir’ (theophani)
kavramiyla s6z konusu bilinemezligi agmaya caligir. Ona gore insanin

gordiigii onun azametidir. Bu da kutsalin kendisi degil tezahiirtidiir. 11

Rudolf Otto'ya goére insan dogustan ‘kutsal’i, i¢inde tasiyarak
gelen bir varliktir. O, daha 6nce sdylendigi gibi Kant'in terminolojisini
kullanir. Ona gore 'kutsal' ( holy) kelimesi tam anlamiyla kombine ve
kompleks bir ‘kategori’dir. ‘Akli’ ve ‘gayri akli’ ([non-rasyonel)
unsurlardan olugmaktadir. Her ikisi de tamamen birer ‘a priori
kategori’dir. Rudolf Otto, kutsal'daki bu iki unsurun biitiin duyusal
tecriibelerden uzak, orjinal, tretilemeyen, biitiin algilamalardan ayr

ve salt aklin iginde var olduklarini sdyler.12 Rudolf Otto daha da ileri
gider ve “kutsallik adlandirmasi numen alan icindir, numen de

Tanrisal (deity) demektir”, 13 ifadesiyle kutsalin Tanri'nin bizzat
kendisi oldugunu demeye getirir. Kutsali sadece Tanri’ya ait bir
ozellik olarak kabul eden anlayis baskalara tarafindan da dile
getirilmistir. Mesela L.D. Xavier bunlardan biridir. Ona gére "incil’de
kutsallik aslinda Tanriya 6zgii olarak kullanilir. Fakat esyanin da (kisi
veya seyler) ozelligi olabilmektedir. Esyadaki bu kutsallik bize Tanr1
ile varliklar1 arasindaki iliskinin sonradanligini ifade eder. S6z konusu
kutsallik ister Tanri’nin esya tizerindeki tasarrufuyla, isterse insanin
Ahit’e bagliliga ¢agrilmasiyla olsun, her iki durum da sonradan olan
bir kutsalliktir.  Grekce'de ‘haios’ terimi genellikle Ibrancaya
‘qadosh’ (qdod) diye gevrilir; ‘ayr1’ ve ‘ilaha ait’ anlaminda kullanilir.
Eski Ahit'te oldugu gibi Yeni Ahit'te de yalmizca Tanri'min kutsal
oldugu sodylenir; onun adi kutsal olmali ki, Tanr1 herkes¢e Tanr1 kabul

10 M Kenzie, 4.g.e. s.365

Il gge. s.365

12 Rudof Otto, The Idea of the Holy, New York-1958, s.112.
13 Otto, a.g.e. s.197.
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edilebilsin."14 L. D. Xavier’e gore Tanr'nin kutsalligi kendisini
muhtelif  sekillerde  meleklere, peygamberlere, secilmislere,

tapinaklara ve kurallarina yansitir. 15
Acaba kutsalin anlaminda her zaman iyilik ve Tanrisal bir yonii
esas almak mimkiin miidiir?. Mesela S. Freud'a gore kutsal, Rudolf

13

Otto'nun dustincesini aksine ‘asil iyi’ (mainly good)16 degildir:
‘Sacer’ salt ‘kutsal’ ‘takdis edilmis’ (mukaddes) anlamlarini
icermemektedir. Ayni zamanda bizim yalnizca ‘mel’un’, ‘menfur’

sozciikleriyle ¢evirebilecegimiz bir anlami da kapsamaktad1r.”17

Bati dillerinde ‘kutsal’ kelimesi yerine kullanilan ¢ok sayida
kelime vardir. Mesela ‘sacred’, ‘holy’, ‘sactity’, ‘deity’... ve bunun
gibi bir ¢ok kelime ‘kutsal’ anlamina gelebilecek sekilde
kullanilmistir. Fakat en ¢ok kullanilan ‘sacred’ ve ‘holy’ kelimeleridir.
Genellikle ‘sacred’ ve ‘holy’, aym fenomeni ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Latince’de ‘kutsal’ anlamina gelen ‘sanctum’ ve
‘sacrum’ kelimeleri vardir. ‘Sanctum’ da, ‘kutsal’ (holy) gibi, ilahi
giice ulasma anlamindadir. ‘Saint’ (aziz) ‘sanctus’tan gelir.
Latincedeki ‘sanctum’dan Italyancadaki ve Ispanyolcadaki ‘santo ve
Fransizca’daki ‘saint’i tiretilmistir. Ayni sekilde Latincedeki
‘sacrom’, Italyancada ‘sacro’, Ispanyolcada ‘sagrado’ ve Fransizcada
‘sacre’ olmustur. Almanca’da ise kiilt anlaminda ‘sakral’ kelimesi

kullanilmaktadir.18 Ayrica Yalmzca yasayan dillerde degil, eski
dillerde de kutsal kavramimmin karsiligi olan terimler bulmak
miimkiindiir. Mesela "sacer sozciigii Polinezyalilarin 'tabu' kelimesinin
karsihgidir. Yunanhlarin ‘o’ sézciigii ile Ibranilerin 'qadovs' sozciigii
de Polinezyalilarin 'tabu' Afrika’daki (Madagaskar), giiney ve orta
Asya'daki bir¢ok kavimlerin baska adlarla ifade ettikleri bir sdzciik

olsa gerektir."19 Freud'den nakledilen bu goriis 'kutsal' kavramina
klasik ve diiz bir tabu anlam yiiklemektedir.

Yirminci yiizyil Bat1 diinyasinda kutsal {izerine incelemeleri olan
yazardan ikisi, Rudolf Otto ve Mircea Eliade, kendilerine en ¢ok
miiracaat edilen diisiiniirler olarak goziikmektedir. 1920'lerde yazan

14 xavier Le'on-Dufur, ‘Holy’, Dictionary of the Niw Testament, New Y ork-
1980 s. 329- 30.

IS5 gge. s.230.

16 Otto, a.g.e. s.216.

17 Freud, Hz. Musa ve Tektanricilik, Cev. K. Sigal,Istanbul-1987.s. 187.

18 Oxtoby, R, “Holy” md., The Encyclopedia of Religion, New Y ork1986.
19 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, ¢ev. Niyazi Berkes, Istanbul 1978, s.30.
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Rudolf Otto kitabina Ingilizce ‘holy’ kelimesinin Almanca karsiligi
olan ‘Das Heilig’i baslik yapmistir. Fakat 1950'lerde Mircea Eliade
ayn1 konudaki kitabima ‘Le Sacre Et Le Profane’ ismini vermistir.
Yine M. Eliade'nin nesli ve sonrasi cogunlukla ‘sacred’ kelimesini
kullanmay1 tercih etmislerdir. J. W. Harvey, 1958'de Ingilizcesini
yayinladigi Rudolf Otto'nun kitabina yazdigi ilavede Rudolf Otto'nun
kullandig1 (heilig) igin, ‘holy’yi tercih etmesinin nedeni olarak soyle
demektedir: Holy, sacred, senctity, divinity, deity, ve hollow
kelimelerinin hepsi yaklasik anlamdadir. J. W. Harwey, ‘sacred’
kelimesini degil de ‘holy’yi kullanmasinin nedenini, ‘holy’nin Incil’in
terminolojisinden olmas1 olarak gosterir. Eski Ahit’in Isaya
bolimiinde defaaten geger. Ona gore ‘holy’, ‘numinous’un insanda
biraktig1 ruh halini ‘sacred’dan daha belirgin ve hissedilir bir sekilde

ac;lklar.zo

Carston Colpe, ad1 gegen iki kavram arasinda bazi farkliliklarin
oldugunu iddia eder. Ona gore’sacred’ son dénem Ingilizcesinde
kullanilmakta olup Latince kokenlidir. Fransizca’dan Ingilizce’ye
geemistir. Oysa ‘holy’ (heilig) Germen (Anglo-Saxson) orijinlidir.
Sacred ‘holy nin biitiin semantik kullanimini igermemektedir. Mesala
Incil'de ‘sacred man’ (rahib), ‘sacred spirit’ (Kutsal Ruh) seklinde
degil ‘holy man’ ve ‘holy spirit’ seklinde geger. Ona goére 'sacred ile
'holy' arasindaki farklardan bir digeri de sudur: 'Sacred’, 'sacre'nin
past halidir. Bu bize sacred anlamindaki kutsalligim sonradanlik
icerdigini gostermektedir. Burada olmus-bitmis bir kutsallik vardir.
Oysa ‘holy’de bir siireklilik hali vardir. Holy’de Tanri tarafindan
kutsallastirilmig ve kismen nesnel bir anlam vardir. 'Holy' kelimesini
kullandigimizda, sanki kastettigimiz kendi kutsaltmizmis gibi bir
durum vardir. Fakat ‘sacred’ i¢in bu 6znel durumdan g¢ok bir tiir
disaridanlik ve nesnellik vardir. Bir Hiristiyan kutsal kitabina
referansta bulununca ‘Holy Bible’ der. Fakat bagkalarinin kitabindan
bahsedince ‘sacred’ kelimesini kullanir. Ornegin ‘ The sacred book of
the East’ (Dogunun Kutsal kitaplar1) ifadesinde bu ifadeyi kullanan
kisinin kendini bir tiir diganidan sayma niyetini sezmek

miimkiindiir.21

Tanr disinda kutsal sayilan kutsallarin Tanrt ile nasil bir iligkisi
oldugu konusu da kutsalin neligi bakimindan yanitlanmasi zor olan
sorulardandir. Buna gore (1) insanin Tanr ile iligskilerinde ortaya
cikan durum; (2) kutsallik Tanriya adanmak suretiyle kazanilan bir

20 Otto, a.g.e., s.216.
2l g ge., s.434.
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ozelliktir. Insan bir objeyi takdis edince veya feda edince bu durum

olusur.22 Bununla birlikte denilebilir ki bu iki kavram arasindaki
farkin ortaya konmasi icin ayrintili bir etimolojik ve semantik
sorgulama yapmak gerekebilir. Ancak gerek giinlik kullanimda ve
gerek din felsefesi kitaplarinda bu ayrima dikkat edilmedigi

g(iriilmektedir.23 Hatta kutsalin kavramsal temellendirmesini baslica
konu olarak secen Rudolf Otto ve Eliade'nin kitaplarinda bile bu iki
kelimenin rasgele ve bir digerinin yerine kullanildigin1 gérmek
mimkiindiir.

Kutsal kelimesinin ele almis oldugumuz bu etimolojik ¢ercevenin
disina tasan bazi anlamlari da vardir. Mesela Oxford'un Ingilizce
sozliigiinde bu konuda birka¢ sayfalik bir acgiklama yapilmustir.
Burada kutsal kelimesine (#oly) dair s6ylenenleri 6zetlersek yaklasik
olarak sunlar yazilidir:

1-Kutsal 6zellikle bir Tanr sifatidir;

2-Kutsal, kutsalligin1 Tanr1'dan alan seylerin sifatidir;

3-Tanri’nin beklentileri ve istekleri dogrultusunda olan her tiirlii

(tabii ve insani)eylemin sifati.24

Kutsalin bir din i¢in en énemli ve en belirleyici 6zellik oldugunu
ve hatta din i¢in Tanr1 anlayisinin belirlenmesinden bile daha 6ncelikli
bir degere sahip oldugunu savunan N. Soderblom, bu kavrami
sosyoloji ve psikolojinin terimlerini kullanarak olgusal ve tecriibi bir
cerceveye indirgemek ister. Ona gore kutsal, ilkel dinlerin
tecriibesinde iki kavramla karsilanabilir:

1-Malenezyalilarin ‘mana’s1 ki bu, ‘pozitif kutsallik’ igerir.

2-Polinezyalilarca kullanilan ‘tabu’ kavramiyla da ‘negatif
kutsallik® kastedilir. ‘Mana’da gizemli bir giic vardir. Buna karsilik

‘tabu’da yasaklama, korku ve tehlike esastir.2d

Ote yandan Tiirkiye’de kutsal kelimesinin giinliik hayattaki
yaygin kullanimlarina bakacak olursak kutsalin tamamen belirsiz
oldugunu sdylemek miimkiin gibidir. Ornegin, Mimar Turgut
Cansever, "Islom mimarisi kutsal sanatin bir yansimasidir. Kutsal
sanat terimi, sadece dini nesneler yahut yapilara, cami ve mescitlere

22 Carlston Colpe, ‘Sacred and Profane’, The Ency. of Rel., New York-
1986, s. 518.

23 Bkz. Davit, A. Pailin, Groundwork of Philosphy of Religion, London-
1989, s.140.

24 Oxford English Dictionary, Londor-1933.

25 N. Soderblom, ‘Holiness’, The Encyclopedia of Religion and Ethic, Ed.
James Hasting, New York-1951, s.731.
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ya da ibadetlerde kullanilan esyaya adanmis sanat eserleriyle sinirl
degildir. Aslina bakilirsa, islam’daki Tevhid kavrami kutsal ile sekiiler
arasinda bir ayrima gidilmesine izin vermez. Ciinkii Islam’a gore
yerytiziindeki her nokta ve varligm her am kutsal varligin bir tir

tecellisidir’20 demektedir.

Kur’an’da Kutsallik (q-d-s) Kavraminin Kullanimi

Turk¢e ve kimi Bati dillerinde kutsal sozctgiiniin anlami
hakkinda bu sdylenenden sonra bu sézciigiin Kur’an ayetlerinde nasil
kullanildigina bakmakta yarar vardir. Yazinin basinda da izah edildigi
gibi bu sézciik Arapca’daki () ‘g-d-s’ kokiinden tiiretilen sozciik
cesitleriyle kullanilmaktadir. Mesela 'sacre' ve 'kutsal' karsiliginda
‘mukaddes’ kelimesi kullanilmaktadir.27 Kok itibariyla gegisli
(miiteaddi) bir fiil olan (g-d-s) fiili ibn-i Manzur'a gére, tenzih ve

tebrik anlaminda kullaniimaktadir.28 Bilindigi gibi gecisli (miiteaddi)
bir fiilin islemesi i¢in bir 6zne bir de nesne olmalidir: Kutsallagtiran
ve kutsallastirilan. Bu baglamda g-d-s’nin Kur’an’daki kullanimini iki
kategoride toplamak miimkiindiir. Birincisi, Allah tarafindan
kullanilan g-d-s fiili. Ikincisi de melekler tarafindan kullanilan g-d-s
fiili. Meleklerin 6zne konumunda oldugu g-d-s fiilinin kullaniminda
her zaman konu, yani nesne sadece Allah olmaktadir. Yani melek i¢in
ancak Allah’t ‘kutsamak’ miimkiin olmaktadir. Allah, Kur’an’da
melege kendisinin diginda bir varlig1 kutsama yetkisi vermemektedir.
Bu durumda Allah’1t zaten kutsal bir varlik oldugu kabul edilecek
olursa melegin Allah’1 kutsamasi, ona kutsallik vermesi degil ancak
onun kutsalligin1 hatirlamasindan ibaret olur. Yani melek ancak
Allah’m kutsalligin1 hatirlar veya anar (zikir). Fakat g-d-s fiili Allah
icin kullanildigit zaman konu yani nesne farkli varliklar
olabilmektedir. Buradan Allah’in bazi varliklar1 kutsayabildigi yani
onlara kutsallik verdigi anlasiliyor.

Kur'an’daki g-d-s fiillerinin kullanimina bakildiginda bu durum
acikca goriilebilir. Bu fiil kokii birden fazla kalipta kullanilmigtir. Bu
kullanimlarin bazilar1 soyledir:

Nuqaddisu: (b+%) (biz kutsariz )

26 Turgut Cansever, Kutsal Sanat Bize Ne Soyler’, Izlenim Dergisi, Nisan
1996.

27 Bunu icin bkz. Hasan Hanefi, Draset el Felsefiye, Kahire, 1987, s.528;
Sark el-Avsat Gazetesi, 26 Subat, 1997, s.1

28 fbn-i Manzur, Lisan el -Arab, Beyrut-1992.
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"(Melekler) ; Bizler hamdinle sana tesbih ve seni tasdik edip
dururken (kutsarken), yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek
insan1 m1 halife kiliyorsun dediler."29

el-Kuds: (o+3V)(mastar hali, kutsal demektir)

1-"Meryem oglu Isa'ya mucizeler verdik ve onu Ruh'ul- Kuds ile
destekledik."30

2-" Meryem oglu isa'ya a¢ik mucizeler verdik, kendisini Ruh'ul-
Kuds ile te'yid ettik."31

3-"Allah o zaman soyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Sana
annene nimetimi  hatirlal Hani seni Ruh'ul Kuds ile
des‘ceklernistim.."32

4-" De ki: Onu Ruh'ul-Kuds, iman edenlere sebat vermek ,
Miisliimanlari, dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek igin
Rabbin katindan hak olarak indirdi."33

el-Kuddus: (»+s) (¢ok kutsal veya kutsallastiran)

1-"O oyle bir Allah'tir ki, kendisinden bagka Tanri yoktur. O,
malik ve sahiptir, kuddustur, selamet verendir."34

2-"Goklerde ve yerde olanlarin hepsi miilkiin sahibi, kuddus,

aziz, hakim olan Allah' tesbih eder."33

el-Mukaddes: (0=34l') (kutsallastlrllmls).36
1-"Muhakkak ki ben senin Rabbinim! Hemen nalinlarini ¢ikar!

Ciinkii sen (ey Musa) mukaddes Tuva Vadisindesin!"37

2-"Tur'daki mukaddes Vadi'de Rabbi O'na (Hz. Musa)
seslenmisti."38

3-(Hz. Musa kavmine soyle demisti): "Ey kavmim! Allah'in size
yazdigi mukaddes topraga girin ve arkamiza donmeyin yoksa

kaybederek donmiis olursunuz. "39

29 Bakara 2/30.

30 Bakara 2/87.

31Bakara 2/253.

32 Maide 5/110.

33 Nahl 16/102.

34 Hagir 59/23.

35 Cuma 62/1.

36 yukaridaki boliimlerde B-R-K ve K-D-S'ye bakiniz.
37 Taha 20/12.

38 Nazi'at 79/16.
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Fahrettin er-Razi, yukarida soziini ettigimiz ‘nukaddisu’ i¢in
"Tesbih Allah'1 kotii ve ¢irkin vasiflardan uzak tutmaktir,. ‘Takdis’ de
boyledir"40 diyor.

Esasen bir eylem olan Q-D-S, buradaki kullanimda artik, bir
anlamda eylemlilik halini yitirmis durumundadir. Ornegin bir takdis
seramonisi olan Hiristiyanhigin vaftiz téreni her ne kadar kilise Isa

adina yapiyorsa da,41 gercek anlamda, nesnel alemde olan ( alem es-
sehade) iki seyden biri digerini takdis etmektedir, arindirmaktadir.
Yukarida da degindigimiz gibi islam dininde Allah'm disinda, ister
gaybi ister suhudi aleme ait olsun, higbir varligin kirli olan, kutsal
olmayan (profane) bir varlig1 takdis edemeyecegi agiktir. Yukaridaki
ayette (Bakara-30) gecen meleklerin takdis etmesi bir hatirlama olarak
diistintilebilir. Aksi taktirde Allah'a (c.c.) onceden sahip olmadigi bir
sifat yiiklemis olmak noktasinda isldAm’in Tanr1 anlayisiyla celisilmis
olur.

Yukarida meallerini verdigimiz ayetlerden dikkat edilecek bir
baska nokta da bazilarinda ‘Ruh el-Kuds’ ifadesidir. F. Razi Bakara
suresinin 87. ayetini agiklarken "Ruh el-Kuds, Cebrail ‘(a.s.)dir. Ruh
Cebrail, Kuds ise Allah'u Te’aladir, demektedir. (Yani Allah'in
Cebrail'i demektir.) Yiice Allah sanki Cebrail (a.s.)in sanimi

yliceltmek i¢in onu kendisine muzaf (tamlanan, M.C.) kllml$t11‘."42
"Ruhu’l-Kuds’den maksat el-Ruh el-mukaddes (kutsallastirilmig ruh,
sifat tamlamasi, M,C.) demektir... Beden nasil ruhla diriliyorsa, din de
Cebrail’le hayat bulmaktadir. Ciinkii Cebrail peygamberlere vahy

getirmeyi iistlenmistir."43 Cogunlukla Cebrail’den Islami literatiirde
"Kutsal Ruh" seklinde bahsedilmistir, Cebrail i¢in. Kur'an-1 Kerim'de
isim tamlamasi olan bu iki kelime sifat tamlamasi seklinde
algilanmistir. Bu da su anlami beraberinde getirmistir: ‘Kutsal Ruh’
dendiginde kutsal olan Cebrail'in kendisidir. Tabi ki ‘Allah'in Ruhu’
(Kutsal’in Ruhu) derken Allah'in ruhunun ne demek oldugu veya bu
kullanimin tam olarak ne anlama geldigini kavramak veya izah etmek
de problem olusturabilir. Literatiiriimiizde ‘Ruh el-Kuds’ kavraminin
Islami cercevede kavramsal bir sorgulamasi veya kritigi yapilmamis;

39 Maide/5/21.

40 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Cev. S. Yildirim, Ankara 1990, Cilt. I,
s.255.

41 gyat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hristiyanlik, Ankara 1988,
s.144.

42F. Razi, a.g.e. Cilt. IX, s.278.
43 F. Razi, a.g.e. Cilt. 111, s.205.



m Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

sorun gibi goriilmemistir. Ilave olarak Cebrail'in daha ¢ok
peygamberlerle birlikte edebiyata konu olmasindan dolay1 ¢ok ¢esitli
isimleri vardir. "Cebrail, Kur'an-1 Kerim'deki isimleri yaninda
Ruhullah, Hamidullah, Er-Ruhu'l A’zam, el-Aklu'l Ekrem, en-Namus
el-Ekber, el-Aklul-Faal, Vahib'us-Suver, Hazinu'l- Kuds, Tavusul-
Melaike gibi tinvanlarla da anmilir."44 Ayrica Cebrail kelimesinin de
kendisi Kur'an-1 Kerim'de Cibril seklinde gegmektedir.45 Isim
tamlamas1 seklindedir. "Yahudi ve Hristiyan kaynaklarda ise Gabriel
seklinde gecer. ‘Giiclii insan’ anlamindaki ‘Ceber’ ile Tanr1
manasindaki ‘el” kelimesinden olusan Gabriel’in Keldani veya
Stiryani mese-i oldugu kabul edilir. Kelime Yunaca ve Latince'ye de
ayni sekilde gec;mistir"46 Misliiman dilcilerin ¢ogu Cebrail'in
‘Allahin kulw’, bazilar1 da ‘Ceberutullah’ tamlamasindan geldigini
ileri stirerek ‘Allah'm Giici” anlamina geldigini séylemistir.47
Kur’an’da kutsallik ile ilgili bir diger tamlama da "Arz-1
Mukaddes"tir. "Arz-1 Mukaddes", 'temizlenmis toprak' olup afet ve
belalardan arinmis yerler demektir. Miifessirler bu beldenin, sirkten
temizlenmis oldugunu ve peygamberler i¢in de bir mesken oldugunu
sOylemislerdir ki bu goriis tizerinde biraz diisiinmek gerekir. Cilinkii bu
topraklar, Hz. Musa'ya, ‘Arz-1 Mukaddes'e girin’ dendigi zaman, ne

sirkten temizlenmistir, ne de peygambere bir ikametgah idi.#8 Buna,
"Bu topraklar 6nceki devirlerde boyle (sirkten temizlenmis) idi" diye

cevap verilebilir.49 Bu yiizden Kutsal Toprak kabul ediliyor. Fakat
bir yerin kutsalligindan bahsediliyorsa, o yerin sinirlan
cizilebilmelidir. Cunkii kutsal ile siradan yerin degeri ve anlami
farklidir. Kutsal'1 kutsal olmayandan ayiran kismin bir esigi olmalidir.
Aksi halde kutsal't kutsal olmayandan ayiran bir esik yok demektir.
Bu da ayn1 anda hem kutsal hem de kutsal olmayan bir yerin varlig
anlamina gelir ki bu da acik bir ¢eliski ortaya c¢ikarir. Esasen ayni
tarzda, ayn1 emirde ve ayn1 Yaratict Gii¢ tarafindan yaratilan evrenin
homojen olmayip bazi yerlerin ve bazi zamanlarin ontolojik anlamda
bir farkliliga ve tstiinlige sahip oldugunu agiklamak felsefi anlamda
izah1 zor bir tanimlamadir. Bununla birlikte M. Eliade’nin dedigi gibi,

44Cebrail’ md. Islam Ansiklopedisi, T.D.V. Istanbul-1992.
45Bakara 2/97,98; Tahrim 66/4

46 Cebrail’ md. ayni yer.

47 <Cebrail’ md. ayni yer.

48 F. Razi, a.g.e., CiltIX, s.16

49 F. Razi, a.g.e., Cilt .IX s.16
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"dindar insan i¢in mekéan tiirdes degildir; onun i¢in mekan kopuklar,
kiriklar sunmaktadir; digerlerinden niteliksel olarak farkli olan mekan

pargalar1 bulunmaktadir. "50

Kutsallik anlamini ¢agrigtiran bir diger Kur’ani sozciik de (B-R-
K) kokiinden gelen ‘Bereket’ ve tiirevleridir (istikak). Ibn-i Manzur
(B-R-K) i¢cin mutululuk veya mutlu etmek, miibarek kilmak "
Tebareke: Takaddesallah ve tenezzehellah demektir. Bu sifat sadece

Allah i¢in kullanllrm@‘ur"s1 der. Firuzabadi, berekete, bir seyin
artmasi mutlu, olmasi (artma) ve hareketlenmesi anlamini veriyor. O
da, tebareke kalibinda kullanilinca Allah'a mahsus bir kullanim

oldugunu, ‘tenezzehe’ ve ‘tekaddese’ anlamina gelecegini stjyler.52
Oyle goriiniiyor ki (B-R-K) kokiinden tiiremis sozciiklerin de tipki Q-
D-S kokiinden tiireyen sozclikler gibi kullanilmaktadir. Kutsal olan
Allah’tir ve Allah bazi varliklara kutsallik verebilir. Ama bu kutsal
ilahi bir sey oldugu i¢in tam olarak tanimlanmasi ve anlagilmasi
zordur. O nedenle Allah’in bereketlendirdigi veya takdis ettigi
varliklarin kutsalliklarinin tam olarak ne anlama geldigini sdylemek
ve izah etmek zordur. Ancak kesin olan bir sey vardir ki
kutsallastirilan sey Tanri’dan bir sey tasimaktadir. Ve bu nedenle
saygiya degerdir. Q-D-S'min baslica iki tirlii kullanimi goéze
carpmaktadir: Esyayr nesne konumuna sokan ism-i meful haliyle
kullanilmistir.  Bu  birinci  kullanim  "mukaddes" seklindendir.
Ikincisinde ise 'takdis' veya 'nukaddisu' seklinde kullanilmigtir. Allah
tarafindan kutsallastirilan seyler ic¢in 'mukaddes' kalibi kullanilir.
Fakat 'mukaddes Allah' ve aym anlama gelen 'Kutsal Allah'
denilemez. Insanlar ve melekler eger bu fiili kullanilacaksa bu 'tenzih'
anlamina geldigi icin konu sadece Allah olmaktadir. Allah'a "seni

kutsariz"33  derken peygambere, kitaba veya Kabe'ye 'kutsariz!
(nukaddisu) diyemiyoruz. Bu nedenle Q-D-S ve B-R-K kokiinden
tiretilmis olan sozciiklerin kullanimia bakildiginda aslinda kutsal
olanin sadece Allah oldugu ve diger kutsal olan seylerin tamaminin
goreli  kutsallar oldugunu soylemek mimkiindiir. Kutsal’in
tanimlanmasi Tanr1 hakkinda konusmanin biitiin zorluklarini
icermekle beraber bu zorluklarin da rasyonalite kriterinden ileri
geldigi unutulmamalidir. Tanri’ya veya kutsalin neligine imani
(fideist) veya wvarolussal bakis acis1 ile yaklasildiginda aslinda

50 M.Eliade, Kutsal ve Din Disi, Cev. M. Ali Kilicbay, Ankara 1991, s.1
5lipna Manzur, Lisan el- Arab, ‘Tebareke’ maddesi, Beyrut-1992

52 Firuzabadi, Kamus el- Muhit, trsz.

53 Bakara 2/30
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kutsalin ve Tanr’’nin tanimlanmasinin pek zorluk igermedigi
gorilecektir.
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