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SIA’'NIN SIYASALLASMA SURECINDE SEYYID KIVAMEDDIN MARASI
SAYYID GHAVAM AL-DIN MARASHI IN THE POLITICISATION OF SHIA

DERYA COSKUN

Oz

Sia, XIV. yiizy1l baslarinda etkin bir ideoloji
olarak Horasan’da goriilmeye baslamig bu
cergevede ¢esitli isyanlar ve siyasi tesekkiiller
vasitastyla varligm hissettirmistir. Serbedariler
tarafindan Horasan’da tohumlar1 atilan ve zamanla
filizlenerek Mazenderdn cografyasmma kadar
etkisini siirdiiren bu akim, dini igerikli siyasi
yapilanmalarin olugsmasma onciiliik etmistir. Bu
siyasallagma Horasan’da Serbedariler tarafindan
kendini  gostermis  sonraki  siiregte  de
Mazenderan’da Marasiler’in biinyesinde viicut
bulmusgtur. Sia’nin 6zellikle Mazenderan’da siyasi
bir kimlik kazanmasindaki otorite, Seyyid
Kivameddin Marasi’dir. Bu baglamda makale dini
bir kimlik olarak ortaya g¢ikan Sia’nin Seyyid
Kivameddin Marasi tarafindan siyasallasma
siirecini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Mazenderan, Seyyid
Kivameddin, Marasiler. ideoloji.

Abstract

Shia began to be noticed as an active ideology
in Khorasan in the beginning of the XIV" century
and made its presence felt through various
rebellions and political organisations. Seeded by the
Sarbadars in Khorasan, sprouted in time and
expanding its influence up to the region of
Mazandaran, this movement pioneered the
formation of political organisations with a religious
content. Although this politicisation showed itself
by the Sarbadars in Khorasan, it eventually came
into being among the Marashis in Mazandaran. The
authority who ensured that Shia gained a political
identity especially in Mazandaran is Seyed Ghavam
Al-Din Marashi. In this context, the present article
addresses Seyed Ghavam's politicisation of Shia
that initially emerged as a religious identity.

Key Words: Shia, Mazandaran,
Kivameddin, Marashis, Ideology.
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Structured Abstract

Shia is known as a school that emerged after the division between people upon the death of
Prophet Muhammad. Administrators who are subject to this school take office not by election but on
the condition that they are descended from Ali’s lineage. It was considered a result of the Shia belief
that the people who wanted to get rid of the Mongol oppression in the 14th century in the Khorasan
lands united around this school and rebelled against the oppressions and then lived independently by
establishing a state. This movement, which was seeded by the Sarbadars in Khorasan, sprouted in time,
spread its influence up to the land of Mazandaran, and led the formation of religious-political
structures. Although this politicization was initiated by the Sarbadars in Khorasan, it was embodied
among the Marashis in Mazandaran. Sayyid Ghavam al-Din Marashi was the authority who enabled
Shia to secure a political identity, especially in Mazandaran. Considering the path he followed, it is
obvious that he took the Sarbadars as an example. Sayyid Ghavam al-Din, who wanted to place Shia
at the foundation of the state he established in Mazandaran, always tried to keep his religious influence
alive in this sense. Making efforts to spread his teachings in the Mazandaran region after he received
education from Shaikh Hassan Juri, he gained the love of people and centralised and politicized Shia
by establishing a state in the name of the Marashis. There were many independent families in the land
of Mazandaran during this period. One of them was the Kiyas. They were in conflict with the Sayyids
and with the Marashis because of the latter’s stern attitude to their belief. Then, a war called “Per¢in-
i Celalek Mar” took place between the Dervishes and the Kiyas. Kiya Afrasiyab Chelavi’s hard attitude
towards the people caused people to turn to Sayyid Ghavam al-Din. During the war, the disciples of
Sayyid Ghavam al-Din used a cotton field of a woman from Mazandaran, digging a ditch in front of
the fenced field, pouring water into it and then soil into the water to ensure that the trench was filled
with mud. As Kiya Afrasiyab Chelavi fell into this trap and was defeated, the winning party was the
dervishes. After the war, Kiya Afrasiyab Chelavi and his three sons were killed and the Chelavi army
fell apart. Religion-based problems between the Kiyas and Marashis did not persist for long; in fact,
these two political establishments reached such a point where they would not hesitate acting together
in their interests. When Kiya Afrasiyab Chelavi tried to eliminate Bavandid Fakhr al-Dawla Hasan, he
wanted to get a fatwa from Sayyid Ghavam al-Din in order to justify his act, and this was the clearest
evidence that the Kiyas tended to Shia only when political interests necessitated this. Despite this fact
that was not welcomed by other states, Sayyid Ghavam al-Din issued a fatwa confirming that Fakhr
al-Dawla Hasan was guilty. Although Sayyid Ghavam al-Din wanted to remain in the background of
the governance, he was accepted as the supreme authority within the state. It is for this reason that
Kiya Afrasiyab Chelavi first went to Sayyid Ghavam al-Din upon the problems he had with his
opponents. Kiya Afrasiyab Chelavi regretted the fatwa he received due to the social pressure; thus he
turned to Sayyid Ghavam al-Din in repentance. His desire was to avoid being marked as an unwanted
person by the society and to increase his power in this way. The fact that Kiya Chelavis as one of the
most important dynasties of Mazandaran also pledged allegiance to Sayyid Ghavam al-Din increased
the latter’s influence over the people, many of whom had become lined up to become his disciples. Kiya
Afirasiyab Chelavi’s opponents could not understand why he had requested such a fatwa in the first
place and they criticised it as contrary to the sharia. The approval of this fatwa was probably influenced
by the social and political conditions of Mazandaran. The fact that the entertainment and adultery
addiction of the Bavandid rulers, who had ruled seven hundred years in Mazandaran, caused them to
be destroyed internally was accepted as the most obvious evidence of this social disorder. Sayyid
Ghavam al-Din preferred to move aside only to deal with religious affairs, leaving the state governance
to the sole control of his sons. Increasing the frequency of his sermons for the adoption of Shia by the
masses, he was not really an administrative identity anymore. In his sermons, he defended a religious
basis for politics. Another reason why Sayyid Ghavam al-Din did not want to be active in the
administration was that he did not have a strong and ambitious executive identity. After establishing
the state, therefore, he wanted to leave the administration to his eldest son Sayyid Abdullah, but he, like
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his father, stated that he wanted to deal with religious affairs and requested that the right of
administration be given to one of his brothers. Thereupon, Sayyid Ghavam al-Din appointed one of the
younger brothers, Sayyid Kamal al-Din, as ruler, while Sayyid Reza al-Din was appointed as
commander in Amol. Thus, the state administration was divided among the sons of Sayyid Ghavam al-
Din, ensuring that there was an administrator at the centre. In order to support his sons, Sayyid
Ghavam al-Din provided religious motivation to the soldiers involved in the wars and encouraged them
to win the war. Considering it the most important duty to preach in order ensure that Shia spread to
large masses, he was always aware that the pressures brought about by social disturbances could only
be overcome through riots, and he always encouraged people in this regard. In Mazandaran, Shia was
accepted by the majority of the people and Sunnism was maintained by a small mass especially among
the scholars. Sayyid Ghavam al-Din’s activities in support of Shiism are closely related to Zaydism
because he was seen as a reflection of Zaydi ideology in Mazandaran.

1. Giris

Bir kisi etrafinda toplamip ona tabii olarak onu desteklemek anlamma gelen Sia,
Siinnilikle beraber Islam dininin ana mezheplerinden biri olarak bilinmektedir (Oz 2010:
111). Bir hayli ac1 olaylar sonucunda ortaya ¢ikmis olan bu akim, Ozellikle Hz.
Muhammed’in 6liimii sonrasindaki siyasi karigikliklar donemiyle yakimndan ilgilidir. Hz.
Muhammed’in 6liimii ve akabinde halifenin kim olacagi meselesi lizerine yasanan kaos,
Sia’nin siyasi tartigmalarm ortasinda filizlenmesine neden olmustur. Sia’ya gore Hz.
Muhammed’in amcasmnin oglu ve damadi olan Hz. Ali, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra,
onun yerine gegebilecek tek kisi olarak kabul edildiginden (Onat 1997: 81-82) ilk ii¢ halifenin
mesruiyeti de inkdr edilmistir (Kaymal 2017: 173). Bu baglamda degerlendirildiginde
mezheplerin siyasi nedenlere bagli olarak ortaya ¢iktiklari goriilmektedir. Elbette bu duruma
ayakta kalabilmek igin siyasi bir kilif da gerekmektedir ki bu durum, $ia’nin siyasallasma
slirecini zorunlu hale getirmistir. Hz. Ali’nin Fatima’dan olan kiigiik oglu Hz. Hiiseyin’in
kardesleri ve aile fertleriyle birlikte, Emevi halifesi Yezid bin Muaviye’'nin Kife valisi
Ubeydullah bin Ziyad’m birliklerince ¢dlde on giin susuz birakilarak Kerbela’da vahsi bir
sekilde katledilmesi Sfa’nin siyasallasma siirecindeki en Gnemli olaylardan biridir. Hz.
Hiiseyin’in tiirbesinin bulunmasindan dolay1 Irak’ta bir sehir manasina da gelen Kerbeld, asil
bilinirligini bu korkung olay vasitasiyla kazanmanin yani sira Sii olsun Siinni olsun tim
Miisliimanlarin kalbinde onulmaz yaralar agmustir (Ozarslan 2016: 52). Emeviler ve
Abbasiler tarafindan Hz. Ali’nin neslinden gelmis olanlarm gormiis olduklar1 zuliim,
yoneticilere ve devlete olan giiveni derinden sarsmustir (Ustiin 1993: 375).

Sia, devlet yoneticisinin segimle basa gegmesine karst olmakla beraber imamet!
anlayisini benimsemektedir. Bu nedenle diinyevi ve uhrevi nizami saglamak igin (Akyol
1999: 138) bir imama ihtiyag duyulmus (Onat 1992: 89) bu kisi din ve diinya islerini
yiiriitmek, ilahi hiikiimleri korumak ve toplumu yénetmek i¢in gérevlendirilmistir (Koseoglu

! Sia, devlet baskanlarmi baska bir deyisle de imamlarim segim yoluyla belirleme ritiielini reddeder. Ciinkii bu
ideolojiye gore imam adi, kisiye Allah tarafindan verilen ruhani bir mevkidir. Imamm belirlenmesinin halka,
kamuoyuna, herhangi bir suraya devredilememesinin nedeni imameti, niiblivvet ile e deger olarak goriilmesinden
ileri gelmektedir. Imamlarin peygamberler ile ayni niteliklere sahip olduklarina inanmak, beraberinde imamlar1 da
Allah’i tayin etmesi gerektigine inanmay1 Sngdrmektedir. Bu nedenledir ki Siilerin gdziinde on iki Imam’n sézleri
ve fiilleri, Hz. Muhammed’in siinneti gibi kiymetlidir. Hatta Imamlar Allah’tan ilham alirlar ve asla yanilmazlar.
Sia’da on iki Imam’a itaat etmek, Allah’a itaat etmek ile es degerde olup Imamet, Sia’da bir iman meselesidir
(Ozarslan 2005: 45-46; Figlali 1986: 159-160).
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1997: 95). Bu ozellikler Sii imamlarinin bir hitkiimdar gibi hareket etmesinin de oniini
acmugstir. Boylece Sia, bazi toplumlar tarafindan hareketli yapiya sahip bir ideoloji olarak
kabul edilmistir. Bu hareketli yap1 Sia’nin smirlarini asmasina hatta siyasetin iginde sozii
gecer Olciide deger gormesini saglamistir. Bunun en belirgin dmegini XIV. yiizyil
Horasan’inda $ia temelli ortaya c¢ikan Serbedari hareketiyle gormek miimkiindiir.
Serbedarilerin siyasallagmasindaki ilk destek, Sia ve ona siki sikiya bagh olan halktan
gelmistir. Sonraki donemde ise Mazenderan cografyasinda goriilmeye baslayan din odakli
bu ideoloji, Seyyid Kivameddin Marasi tarafindan Marasiler adinda kurulan devletin
kanatlar altinda yerini bulmustur.

2. Seyyid Kivimeddin Marasi’nin Kisiligi ve Sia ideolojisi

Amil yaknlarinda bulunan Dabu’da dogan Seyyid Kivameddin’in soyu, Hz. Ali’nin
oglu Hiiseyin ve torunu Zeynelabidine dayandirilmaktaydi (Hafiz Ebra III, 1380: 313;
Mirhand V, 1339: 599; Handmir III, 1362: 337). Onun atalar1, aslen Anadolu’daki Maras
sehrinden gd¢ ederek Iran’da bulunan Kazvin ve Mazenderan bolgesine yerlesen
Marasiler’di?. Marasilerden 6ne ¢ikan isimlerden biri olan Seyyid KivAimeddin bin Abdullah
Marasi, Mir-i Bozorg unvani ile anilmaktaydi (Hafiz Ebra I, 1380: 83; Rengber 2015: 79).
flk dini egitimini dogdugu sehirden almus olan Seyyid Kivimeddin, Serbedarilerin® dini
liderlerinden biri olan Seyh Hasan Cevri'nin fikirlerinden etkilenmis ve onun yolundan
gitmeyi tercih etmisti. Seyh Hasan Cevri’nin Sia’y1 kabul ederek bu akima yonelik vaazlar
verip genis kitlelerce bu mezhebi benimsetme ¢abasi her ne kadar Horasan’da baglamis olsa
da o, hocas1 Seyh Halife’'nin memleketi olan Mazenderan’da da S$ia’nin sosyal reformist
yapisimin kabul gérmesini istemisti. Bu istek onun miiritlerinden biri olan ve onun
oliimiinden sonra seyhlik payesi alan Seyyid Izzeddin Sovgandi* zamaninda gerceklemisti.
Seyyid Izzeddin Sovgandi dini lider olarak basa gectikten sonra dgretilerini gerek Sebzevar
gerekse Mazenderan’da yaymaya baglamisti. Bu nedenledir ki Marasiler’in dini alt yapilar
Serbedarilerinki ile aynidir. Seyyid Kivimeddin Seyh Hasan Cevri’nin dliimii sonrasinda
Seyyid Izzeddin Sovgandi’nin vaazlarim dinlemeye devam etmisti. Oyle ki bu akimin
Mazenderan’da sistemli bir gekilde yayilmasini ve kabul gdrmesini saglayan kisi de Seyyid
Kivameddin Marasi olmustu. Seyyid Kivameddin, seyhinden aldigi1 irsad icazesinin ardindan
Amil’e gelerek halk tarafindan kiymetli bir sahsiyet olarak kabul gormiistii (Mehcuri II,
1380: 15: Sehristani 1375: 118).

2 XIV. ve XVI. yiizyillar arasinda Iran’m Mézenderan bolgesinde hiikiim siirmiis bir hanedan olarak bilinen
Marasiler, ayni bolgede yasayan Kiyalarla cesitli miicadeleler igine girerek siyasi varliklarini uzun siire korumayi
bagarmislardir. Sia temelli kurulan bu devlete Timur, son vermistir (Ozgiidenli 2003: 37-38).

3 Serbedariler, Horasan’in Sebzevar sehrini merkez edinerek kurulmus bir devlet olup zamanin ydneticilerine kargt
faaliyetlerde bulunarak Serbedari hareketinin Horasan kolunu olusturmuslardir. Sosyal adalet ve esitligi saglamak
amaciyla ¢ikmis olduklar yolda kendileriyle aym kaderi paylasan topluluklar i¢in 6rnek teskil eden Serbedariler,
kokenleri itibariyle anne tarafindan Bermekilere; baba tarafindan ise imam Hiiseyin’e (a.s) dayandirilmis fran asilh
bir devlettir (Emin 1382: 32; Eminzade 1384: 69; Manz 1997: 46; Coskun 2019: 102 ).

4 Seyyid Izzeddin Sovgandi, Sari sehrinin seyitlerinden olan Seyyid KivAmeddin’in babasi olarak ifade
edilmektedir. Fakat bu bilginin dogrulugu saibelidir. O, Serbedéri hiikiimdarlarindan Hoca Taceddin Ali b.
Semseddin Cesmi zamaninda yasamis oldugu bir takim olumsuzluklar nedeniyle Seyyid Kivameddin’i de yanina
alarak Mazenderan’a gitmistir (Devletsah 2011: 363; Ajend, 1985:109; Semerkandi I, 1974: 146-147; Handmir 111,
1362: 325-326; Bausani 2002: 230; Coskun 2016: 26).
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Seyyid Kivameddin, Siilerin sekizinci imami olarak kabul edilen Imam Riza’nin
tiirbesini ziyaret etmek i¢cin Meshed’e dogru yola ¢ikmisti (Ajend 1985: 226). Onun bu
ziyareti yapmasindaki amag, Sia’y1 temel alarak siyasi bir yap1 olusturmakti. Zira siyasi bir
tesekkiil kurmak i¢in toplumun destegini almak hayati 6nem tasiyordu. Bu nedenle Sia
iizerine dgretilerde bulunarak halki etrafinda toplamayi basaran Seyyid Kivameddin, tipki
Serbedari devletinin kurulusunda oldugu gibi devrimci bir yol izlemis ve Marasiler adinda
bir devlet kurmay1 bagarmusti. Seyyid Kivameddin’in Seyh Hasan Cevri’nin 6liimiinden 6nce
1340-42 yillarinda Tus’un beldelerinden Meshed’e yapmis oldugu yolculuk, burada Seyh
Hasan Cevri ve Baba Hilal gibi Sii imamlariyla tanismasina vesile olmustu. Bu durum
stirecin hizlt bir sekilde ilerlemesini saglamigti (Handmir 111, 1362: 337).

Meshed, miiritlik kavraminin yogun olarak goriildiigii yer oldugundan sehrin biitiin
siyasi ve dini igleri, seyhlerin sorumlulugu altindaydi (Marasi 1850: 328). Miiritleriyle
Seyyid Izzeddin Sovgandi’nin yaninda yaklasik kirk giin boyunca kalan Seyyid Kivaimeddin,
burada dervislerin yakin davraniglara mazhar olmustu. Kirk giiniin sonunda Mazenderan’a
giden Seyyid Kivameddin bir siire burada kaldiktan sonra Horasan’a dogru yola ¢ikmisti. Bu
yolculuk muhtemelen 1348-1358 yillar1 arasi bir tarihte yapilmusti. Zira bu tarihlerde Hoca
Vecihiiddin Mesud 6ldiiriilmiis ve Serbedari Devleti siyasi ¢alkantilar igine girmisti (Ajend
1985: 271). Seyyid izzeddin Sovgandi’nin yanmnda kaldig: siire zarfinda dervislerin yakm
ilgisini goren Seyyid Kivameddin, Dervisler Teskilati’'min isleyisinden ve devrimci
fikirlerinden etkilenmisti. Bunun yani sira Hiiseyni Sadat el-Gtiri’nin Dervisler Teskilat’nin
diislince yapilarina agiklik getirmesi agisindan Gnemli olan asagidaki beyitleri, Seyyid
Kivameddin’i Zeydi ideolojisinin devami olan Mazenderan’da seyhlik yapmaya baslamasina
ayrica bir etki saglammsti.

Bu ferahlatici yol gaflette olanlar i¢in degil

Ona layik olan ancak nurla dolu goniiller igindir

Bu yol Allah’a inananlarin yoludur

Riyakarlarm ve sarhoglarin yolu degil

Onun sevdasidan ctimle dlem karismig

Onun denizinde bu kotii kalplilere yer yok

Bu gordiigiin gdfil dilenciler

Kendini begenmis bencillerdir, ge¢ bunlart

Mana (maneviyat)ehlini talep et

Zinhar suret (diinya) ehline itibar etme

O kadar ki bu virane diinyanin hayrani oldular

Biilbiillerin otmesinden mest oldular ki

Kendilerini hepten kaybettiler

Bir lokma fazla ekmek ugruna dinlerinden ve diinyalarindan da oldular
Laflarla o lokmay: elde etmek icin tuzak kurdular

Hagsa, Allah 'tan bir iz bile bulamadilar

San sohret ugruna sereflerini verdiler

Mabhser giintinde en biiyiik diismanlart kendi riyakdrliklar: oldu
Kendilerine gelenek kildiklar: bu yolu, yol sandilar

Din adamlarinin mezhebiyle gidilen yolu geride biraktilar

Bu ikiyiizlii ve sadece diinya pesinde olan dilencilerden uzak dur
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Eger mana ve maneviyat istiyorsan Allah’m yolundan git
Bu yolda ozgiir ruhlu bir kula sigin

Hiiseyni’den bu 6giidii dinle ve 6gren

Maneviyat yolunda gayret et, ta ki

Benim soylediklerimi kendi i¢inde duyuncaya kadar
Goniil kapisinda akif ol ey delikanl

Benim babamdan hatirladigim s budur

Bizim yaygaramiz artik bir ise yaramaz

Eger bir deniz gordiiysen hemen igine bir kayik at

Eger denizin her yerinde bu kayiklar olursa

Bu gemiyi hizlica gotiiriirsiin yolun sonuna kadar

Giin gelir ki ne deniz kalir ne de senin kayigin

O zaman da senin muhitini parlatan bir miicevher var
Sonra hepsinin goniilden olmus ve goniilsiiz bir dlemi gériirsiin
Ki hepsi denizi istiyorlar fakat hepsi sahildeler

Ey saki sarap ver ki bunlarin hepsi efsaneydi

Ne soylediysem o meyhanenin vasfi idi

Kendinden gegen birine sarap verilirse

Bu sarabw iildigi meyhanede, yiiz camn karsiigi bir arpadw” (Marasi 1850: 335-336).

Beyitlerin yapisia bakildiginda sosyal adalet ve manevi duygularin yiiceligi goze
carpmaktayd1. Ozellikle diinya malina ve degerlerine tamah edilmemesine dikkat ceken bu
edebi parga, Seyyid Kivameddin’i derinden etkilemisti. Bu nedenle Seyyid Kivameddin
Marési, Seyyid Izzeddin Sovgandi’den de almis oldugu feyz ile Amil’e gelmis ve burada
ibadetle mesgul olmugtu (Handmir 111, 1362: 337). Seyyid Kivameddin yaklagik on y1l sonra
Seyyid izzeddin Sovgandi’yi tekrar ziyarete gitmisti. Fakat bu sirada Serbedari Hoca Al
Semseddin Cesmi’nin dervislere karsi olumsuz bir siyaset izlemesi nedeniyle Sovgandi’nin
Mazenderan’a gitmek iizere yola ¢iktigim 6grenmisti. Bu yolculuk esnasinda Sovgandi, yash
olmasi hasebiyle yol sartlarina dayanamayarak hayatin1 kaybetmisti. Bu olay sonrasinda
Seyyid Kivameddin Méazenderan’a tamamen yerleserek burada dervislik ve safilik icra
etmeye baglamsti. (Hafiz EbrQi I, 1380: 313; Mirhand V, 1339: 599; Handmir 111, 1362: 337).
Bu sayede bir¢ok miirit kazanan Seyyid Kivameddin, zamanla bu cografyada tek gii¢ haline
gelmisti (Ajend 1985: 272; Neseb 1382: 166; Bausani 2002: 230).

Seyyid Kivameddin’in gerek Seyh Halife’nin gerekse Seyh Hasan Cevri’nin Sia
ogretilerini kendine rehber edindigi muhakkaktir. Bu nedenle Seyyid Kivimeddin’in
ogretileri onlarin dgretilerinin devamu niteliginde olup (Marasi 1850: 344; Ajend 1985: 275)
dgretilerin manevi boyutunu Isndaseriyye olusturuyordu. Bu iki seyh imanmu arasindaki
etkilesimin diger bir nedeni de her iki seyhin de Méazenderanh olmasiydi. Bu baglamda
verdigi vaazlarda din ve devletin ayrilmaz bir biitiin oldugu gergegini savunan Seyyid
Kivameddin (Ajend 1985: 273-275) bu konuya gdstermis oldugu 6zeni su ifadelerle
anlatmaktadir:

Ben postnisinlik ve fakirlik kuliibesinin késesine ¢ekilmekten baska bir sey
istemem. Sizleri, dogru yolda oldugunuz siirece namaz ve saldvat vakitlerinde
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haywr dualarimla anacagim. Cenab-1 Allah’tan basarilar elde etmenize
yardimct olmasin diliyorum ve dileyecegim.

Hz. Seyyid Efendi, inci sagan sozciiklerle 6giitler ve vaazlar buyurdu. Evlatlar,
Allah’n esigine niyaz ettiler, dua etmeye ve Fatiha okumaya bagladilar ve dediler ki: Devleti
ihtisam sahibi yapan seyhimizin bize vermis oldugu ogiitler bizi memnun etti. Sonra
slikranlarini1 sundular, ihlasla ve Allah’mn adina yemin ederek dediler ki: Asla ve hdsa o
Hazretin buyurdugu emirden ¢ikmayiz. Kim ki senin hiikmiine karsi ¢ikarsa, tiziim agacinin
dallar gibi cagin zulmiine maruz kalip ezilecek, tiziim gibi... (Marasi 1850: 306).

3. Seyyid Kivimeddin Marasi’nin Yoneticiligi

Marasilerin ilk hiitkiimdar, kurucusu da olmasi hasebiyle Seyyid Kivameddin Marasi
idi. Seyhlik payesi aldiktan sonra Amil’un Dabu koyiine gelen Seyyid Kivimeddin
(Sehristani 1375: 119-120) burada halk tarafindan sevilmis ve saygi gormiistii (Mehcuri
1380: 15; Sehristani 1375: 118).

Seyyid Kivameddin, dini niifuzunu siyasi bir tesekkdille taglandirmadig siirece belirli
bir kesime hitap etmekten Gteye gecemeyecegini biliyordu. Bu dénemde Mazenderan
cografyasinda birbirinden bagimsiz birgok aile bulunuyordu. Bunlardan biri de Seyyid
Kivimeddin Marasi ile sorun yasamalar1 nedeniyle 6nem tasiyan Kiyalar® idi. Kiya Celavi
Efrasiyab’in seyitlere ve onlarin inanglarina karsi sert tutumu ve akabinde meydana gelen
Pergin-i Celalek Mar Savas1® Seyyid Kivimeddin Marasi’nin dini &gretilerini, siyasi bir
yaptyla taglandirmasimnin 6niinii agmisti (Manz 2013: 165).

Kiyalar ve Marasiler arasinda yasanan din temelli sorun uzun siire devam etmemis
hatta bu iki siyasi tesekkiil, ¢ikarlar1 dogrultusunda ortak hareket etmekten de geri
durmamuslardi. Kiya Celavi Efresiyab’m Bavendi Fahriiddevle Hasani, ortadan kaldirmak
icin girisimde bulundugu (Merg¢il V, 1992: 216) sirada bu olay1 mesrulagtirmak adma Seyyid
Kivameddin’den fetva almak istemesi, siyasi ¢ikarlar s6z konusu oldugunda Kiyalarin Sia’ya
egilim gosterdiklerinin en acik kanitrydi. Diger devletler tarafindan hos karsilanmayan bu

5 Mézenderan’da hiikiim siiren Kiyalar, Kiyd Celaviler ve Kiya Celaliler olmak iizere iki farkli bey tarafindan
yonetilmislerdir. Kiya Celavilerin hiikiimdar1 Celavi Efrasiyab’dir. Ondan sonra da oglu Iskenderi Seyhi, yonetimi
devralmig ve Celaviler varliklarim siirdiirmeye devam etmislerdir. Kiya Celaliler’in yoneticisi ise Celali Ahmed
Ecel’dir (Semerkandi I, 1974: 305; Handmir I1I, 1983: 338; Rabino 1928: 142; Ajend 1985: 247-248)

6 Percin-i Celalek Mar Savasi, 760-61/1359 yilinda Dervisler ve Kiyalar arasinda yasanan diismanlik neticesinde
meydana gelmistir. Maragi eserinde bu savas sirasinda dervisler ordusunun {i¢ kisiden olustugunu Kiya Celavi
Efrasiyab’in ise ihtisaml bir orduya sahip oldugunu yazmaktadir. Bu ifade akla pek uygun degildir. Zira ti¢ kisinin
ihtisamli bir orduya kafa tutmasi yahut savasmas1 miimkiin olmamakla beraber sayisi bu kadar az tarafin savagiimadan
bertaraf edilmesi s6z konusu olabilmektedir. Kiya Celavi Efrasiyab’n halka kars1 sert tutum iginde olmasi, insanlarin
Seyyid Kivamedin’e yonelmesine neden olmustur. Bu durum Seyyid Kivdmeddin cephesinde dnemli bir gelismedir.
Savag sirasinda Seyyid Kivameddin’in miiritleri Mazenderanlt bir kadimin pamuk tarlasim kullanmuslardir. Citle
kusatilmis tarlanin 6niine bir hendek kazarak igine su dolduran miiritler, suyun igine de toprak bosaltarak hendegin
¢amurla dolmasim saglamuslardir. Boylece Kiya Celavi Efrasiyab’in ordusunun buradan gegisi zorlasmus dervisler de
citlerin arkasina gecerek siper almuslardir. Kiya Celavi Efiasiyab, hazirlanan bu tuzaga diiserek yenilmis kazanan taraf
dervisler olmustur. Savasin ardindan Kiya Celavi Efrasiyab ve ii¢ oglu 6ldiiriilmiis ve Celavi ordusu dagilmugtir (Marast
1850: 346-349; Ajend 1985: 290; Sehristani 1375: 129-131; Coskun 2019: 488).
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duruma ragmen’ Seyyid KivAmeddin, Fahriiddevle Hasan’in suglu oldugunu tasdik eden bir
fetva vermisti. Marasi eserinde konuya su sekilde agiklik getirmektedir:

Dolayisiyla Kiya Celavi Efresiyab Amiil un alimleri ve fakihlerinden Bavendi Melik
Fahriiddevie Hasani 'nin katledilmesine dair fetva aldi, sonra bu fetva, Seyyid Kivimeddin’in
miihriiyle damgalandi (Marasi 1850: 268; Ajend 1985: 279).

Bu ifadeden de anlagildigi tizere Seyyid Kivameddin, her ne kadar yonetici kimligiyle
anilmak istememisse de devletlerarast iligkilerde iist merci olarak kendisi goriilmiistiir. Kiya
Celavi Efresiyab’m mubhalifleri tarafindan yasadigi sorunlar neticesinde ilk olarak Seyyid
Kivimeddin’in yanina gidisi de yine bu bakis agisinmn sonucudur®.

Kiya Celavi Efrasiyab, ¢evrenin baskisi dolayisiyla aldigi fetvadan pisman olmus ve
Seyyid KivAmeddin’in yanma gitmek suretiyle ondan tdvbe almust1 ®. Kiyad Celavi
Efrasiyab’in bu sekilde davranmasinda toplum tarafindan istenmeyen bir kisi kimliginden
kurtulmak istemesi etkili olmus ve o, giiciinii bu sekilde arttirmaya ¢aligmisti. (Marasi 1850:
341-343; Ajend 1985: 280). Mazenderan’m 6nemli hanedanlarindan Kiya Celavilerin de
Seyyid Kivameddin’e biat etmesi, onun halk {izerindeki niifuzunun daha da artmasini
saglamisti’®. Halk, Seyyid KivAmeddin’in miiridi olmak i¢in adeta siraya girmisti (Sehristani
1375: 122-123; Hakikat 1363: 257). Kiya Celavi Efrasiyab’in muhalifleri onun neden bdyle
bir fetva ¢ikardigini anlayamamiglar ve bu durumun seriata aykiri oldugunu ileri siirmiislerdi.
Bu fetvanin onayinda muhtemelen Mazenderan’in iginde bulundugu sosyal ve siyasi sartlar
etkiliydi (Ajend 1985: 279). Zira Méazenderdn’da yedi yiiz yil hiikiim siirmiis olan
Bavendiler’in basina gegen hiikiimdarlar eglence ve zinaya fazlasiyla diiskiinlerdi. Onlarin
bu tutumlar devletin icten bir ¢okiis yasamasina neden olmustu*!.

Seyyid Kivameddin Marési, Kiyalarla yasadigi siyasi ¢atismalarin bir neticesi olarak
Sia temelli Marasiler adinda bir devlet kurmustu®?. O, devletin yonetimi ogullarmin tekeline
birakarak (Sehristani 1375: 135-137; Mir Caferi 1383: 23) sadece dini islerle ilgilenmek i¢in
bir kenara cekilmek istiyordu. Bu nedenle Seyyid Kivimeddin, Sia’nin genis Kkitleler

" KiyA Celavi Efrasiyab’m damadi Larcan hiikiimdar1 Zeméandar KiyA Hasan, kayin pederini seriat kurallari
gergevesinde tovbe etmesi icin uyarmustir. Bu sirada Seyyid Kivameddin, Serbedarilerin Sii ideolojisinden
etkilenerek diinyevi 6gretilerini gelistirmis boylece Mazenderan halkimin gonliine girmeyi basarnugtir. Bu durumu
fark eden Kiya Celavi Efrasiyab, toplum goziinde deger gérmek amaciyla onun miiridi olmugtur. (Marasi 1850:
267; Ajend 1985: 277-278).

8 Seyid Kivimeddin, Kiya Celavi Efrasiyab’in sagim kendi eliyle tirag etmis dervisler kiilahini bagma takarak onu kendi
miiridi yapmustir. Onun tirag edilmesi Méazenderan halkinda belirgin olarak goriilen bir olaydir. Ozellikle Mazenderan
erkekleri baslarinda kakiile benzer sag birakmaktaydilarr. Hatta bu kakiile de Koldk adi vermekteydiler. Bu kakiile sahip
kisilere de Koldlekddr denilmistir. Koldlekdarlar kakiilleri ile 6viiniirlerdi. Méazenderan da din adamlari, seyitler
haricinde hiikiimdar ve emirlerin de i¢inde bulundugu tiim Mazenderan halki kakiil biciminde sa¢ birakmuglardir.
Bazilar1 bu kakiilii 6rityor bazilart da Koldbend adinda bir bas bagi takmuglardir (Marasi 1850: 188, 341).

® Marasi eserinde, Kiya Celavi Efrasiyab’in Seyyid Kivameddin’e ydnelmesindeki nedeni onun iginde bulundugu
siyasi ¢gikmaza baglamaktadir (Maréasi 1850: 340-341).

10 Seyyid Kivimeddinin Sia iizerine icraatlarmin Zeydilik ile yakindan bir baglantisi vardir. O Zeydi ideolojisinin
Mazenderén’daki yansimasi olarak gériilmiistiir (Ruhani 1369: 96).

11 Bavendi hanedani feodallerden olusuyordu ve bu kisiler halkin elinde bulunan her seyi aliyorlardi. Bunun yani
sira siyasi bosluktan kaynakli olusan devlet i¢i savaslar ve veba salginlarinin halki gli¢siiz birakmasi Mazenderan’in
on ii¢ y1l boyunca yagmalanmasina neden olmustu (Marasi 1850: 267,317).

12 Seyh Hasan Cevri, Canikurbani Muhammed Ali Beyk’e yazdign mektupta siyasi islere bulagsma niyetinde
olmadigin sdylemigse de sonraki siirecte siyasetin icinde yer aldig1 goriilmektedir ( Marasi 1850: 328-334; Mirhand
V, 1339: 609-613).
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tarafindan benimsenmesi i¢in verdigi vaazlari (Hakikat 1363: 261; Sehristani 1375: 133) her
gecen giin arttirmistt. Onun yonetimde faal olmak istememesinin bagka bir nedeni de giiclii
ve hirshi bir yonetici kimliginin olmamasiydi. Bu sebepledir ki o devleti kurduktan sonra
yonetimi biiylik oglu Seyyid Abdullah’a birakmak istemis fakat oglu da babasi gibi dini
islerle ilgilenmek istedigini belirterek yoneticilik hakkini kardeslerinden birine devretmek
istemisti. Bunun iizerine Seyyid Kivameddin, ogullarindan Seyyid Kemaleddin’i yonetici
olarak tayin etmis diger oglu Seyyid Rizaiiddini de Amtil’de emir olarak gorevlendirilmisti
(Sehristani 1375: 135-137; Mir Caferi 1383: 23). Boylelikle merkezde bir yonetici olmak
kaydiyla devlet yonetimi Seyyid Kivameddin’in ogullar1 arasinda taksim edilmisti.

Seyyid Kivameddin, ogullarmna destek olmak amaciyla savaglarda yer almus askerlere
dini bir motivasyon saglayarak onlari, savasi kazanmalar1 hususunda cesaretlendirmisti.
Sia’nin genis kitlelere ulagmasi konusunda vaazlar vermeyi en 6nemli gorevi sayan Seyyid
Kivameddin (Hakikat 1363: 261; Sehristani 1375: 133), sosyal bozukluklarin getirmis
oldugu baskilarn iistesinden gelebilmenin ayaklanmalar vasitasiyla olabilece@ini savunmus
halki hep bu gergevede orgiitlemisti. Mazenderan’da Sia, halkin gogunlugu tarafindan kabul
gormiis Siinnilik ise 6zellikle alimler arasinda az bir kitle tarafindan siirdiiriilmiistii (Ajend
1985: 277).

4. Sonug

Sia, Hz. Muhammed’in 6liimii sonrasinda halkin itilafa diiserek birbirinden ayrigsmasi
sonucu ortaya ¢ikmms bir ekoldiir. Bu ekole gore yoneticiler secimle yonetici olamazlardi.
Onlarn idareci olmasim saglayan en 6nemli kistas, Hz. Ali'nin soyundan gelmis olma
zorunluluguydu. Tohumlarmi Horasan topraklarinda atan bu akim, Mazenderan’a degin
etkisini silirdiirmeyi basarmis boylece genis kitlelerce tanisma imkani1 bulmustur. Bu
baglamda degerlendirildiginde denilebilir ki Sfa, toplumlarin siyasal, sosyal ve iktisadi
etkileri altinda kalarak sekillenmis bir inang bigimidir. Ozellikle girdigi her cografyada siyasi
bir kimlik kazanarak hizli bir sekilde halk arasinda yayilmayi basaran bu ideoloji,
devletlerarast iligkilerde 6nem verilen bir olgu olarak kabul edilmistir. Zira siyasi iligkilerde
fetva yonetiminin kullanilmasiyla herhangi bir olayr mesrulagtirma durumu, $ia’nin siyasi
bir zeminde hizla ilerlemesini saglamistir. Bu sebepledir ki Sia, sadece dini kimligiyle kisith
kalmamis siyasetle birleserek farkli bir boyut kazanmugtir. Bu baglamda Sia’nin
siyasallasmasinda etkili bir otorite olarak karsimiza Marasilerin kurucusu Seyyid
Kivameddin Marasi ¢ikmaktadir. Onun izledigi yola bakildiginda Serbedérileri 6rnek aldig:
ortadadir. Tipki onlar gibi Mazenderan’da kurmus oldugu devletin temeline Sia’yi
yerlestirmek isteyen Seyyid Kivameddin, bu anlamda dini niifuzunu her zaman canli tutmaya
calismustir. Sia, bir ideoloji olarak siyasetle harmanlanmak suretiyle ustaca siyasi
tesekkdillerin yapisi i¢inde rol oynamistir.
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