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MUSLUMAN-HIRISTIYAN MUNASEBETLERI SURECINDE
HIRISTIYANLARIN ISLAM’A VE MUSLUMANLARA BAKISI

Ali ERBAS™
GIiRiS

Miisliiman-hiristiyan miinasebetleri islam’in dogugundan itibaren baglamis ve giinii-
miize kadar siiregelmigtir. Bu iki inan¢ mensuplan arasindaki ilk kargilasma, islam’in ilk
yillarinda Mekkelilerin zulmiinden kurtulmak icin miisliimanlarin Habeg krali Necisi'ye
siginmalariyla giindeme gelmistir. Miisliimanlarin Mekke'den Medine’ye hicretinden sonra
bu miinasebetler daha da siklasmis, Hz. Omer devrinde Necran hiristiyanlar basta olmak
iizere, Misir kiptileri ve daha sonra Bizanshlarla uzun yillar devam etmigtir. Miisliimanlarin
ispanya’y) fethederek orada Endiiliis islam medeniyetini yedi asir boyunca siirdiirmeleri ve
bu meyanda oradaki hiristiyanlarla beraber yagamalari, miinasebetlerin hangi boyutlara ulag-
tiginin en belirgin gdstergelerindendir. Islam topraklar: genigledikge yine en fazla muhatab
olduklari inang temsilcileri hiristiyanlar olmustur. Zira Islam’in en fazla yayilma gosterdigi
bélgelerde gogunluk olarak hiristiyanlar yasamakta idi. Bunun igin asirlar boyu siiregelen
bir beraberlik s6z konusuydu. Bu miinasebetler bazen karsilikli anlagmalarla baris igerisinde
gétiiriilmiig, bazen de Hagh seferleri gibi kanli savaglarla tarih sayfalarina gecmistir. Istan-
bul’un miisliiman Tirkler tarafindan fethedilisi, Hiristiyan Bizans’in tarihe gomiilmesine
sebep olmus, ancak miinasebetler bitmemis, aksine daha da artmigtir. Ciinkii Miisliimanlar
fethetmis olduklan topraklardaki bagka inangtan olan insanlan yerlerinden ¢ikarmadan ve
miisliiman olmaya zorlamadan, birtakim anlagmalarla kendilerine tdbi olarak yasamalarnina
miisade ediyorlardi. Dolayisiyla bu durum miinasebetlerin daha da artmasina vesile oluyor-
du. Fetihten sonra halk bazinda normal seyrinde devam eden miinasebetler, devletler arasi
iligkilerde diplomatik &zellikler kazanmaya baglamistir. Bu 6zelligini giiniimiizde de devam
ettirmekle birlikte, yirminci yiizyilin ortalarinda miisliiman ve hiristiyan cemaatleri arasin-
daki miinasebetler, “Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu” sekline doniigmiig ve bu minval iizere
devam etmektedir.

*  Dog. Dr., Sakarya U. {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Calismarmizda hiristiyanlarin bu miinasebetler gercevesinde Islam’a ve miisliimanlara
nasil yaklastiklanini izah etmeye calisacagiz,

A- ISLAM’IN ILK DONEMLERINDE HIRISTIYANLARIN MUSLUMANLARA
YAKLASIMI

Islam’in zuhurundan énce Arap Yarimadasi’'nda hiristiyan topluluklarinin bulundugu
belli bagh merkezler Taglib, Gassén, Eyle, Dumetii’l-Cendel, Tay kabilelerinin yagadig:
bolgelerdi. Ayrica Yanimada’'min giineyinde Necran, hiristiyan merkezlerinin en giicliisii ve
en etkilisi idi!. Habegistan ise, bagindaki krah da dahil, huristiyanlann en fazla yasadig iilke
idi. Bu belli merkezlerin yaninda Mekke'de kéle, tiiccar veya misyoner olarak yasayan bir
hiristiyan cemaatinden, ayrica Ehabis ve Hire hiristiyanlarindan da bahsedilmistir2.

Gériildiigii gibi Islam'n ilk dénemlerinde hiristiyanlar yogun olarak Mekke digindaki
bolgelerde yasadiklar i¢in, miisliimanlarla hiristiyanlanin bazi meseleleri yiiz yiize goriisme
imkanlar: yoktu. Bu tiir goriismeler ancak mektuplar, elgiler ve heyetler aracilif ile yiirii-
tilmekteydi. Bu manada ilk miisliman-hiristiyan gériismesi, Ibn Ishak’mn rivayetine gére,
yirmi kadar Habegli hiristiyanin Kabe’de Hz. Peygamber’le kargilikli olarak konugup, tartis-
mas1 seklinde baglamigtir. Bunlar Kur'an-1 Kerim'i dinledikten sonra, kendi kitaplarinda
gelecegi tavsif edilen peygamber’in Hz. Muhammed oldugunu kabul ederek miisliiman
olmuglardir. Bu yaklagimlarindan dolay: Ebi Cehil onlarla miinakaga etmistir3. Baz1 kay-
naklarda bu rivayetin Necranli hiristiyanlara ait oldugu belirtilmektedir. Yapilan bu tartig-
ma ve Kur’an’i dinledikten sonra miisliiman olan bu kimseler, belki de miisliimanligx kabul
eden ilk hiristiyanlar vasfin1 da kazanmig olabilirler. Cagdag yazarlardan miistegrik Caetani,
Ibn Ishék’in bu rivayetini aynen zikretmekle yetinmis; M. Hamidiillah ise bununla ilgili
olarak, “... oldukga miiphem bir rivayet...””S demistir.

Mekke donemine ait miisliiman-hiristiyan miinasebetleri igin verilebilecek en dikkat
cekici ornek, 615 yilinda yapilan Habesistan hicretidir. Mekkelilerin zulmiinden kurtulmak
icin Hz. Peygamber’in Habegistan’a hicret etmelerini tavsiye ettigi miisliimanlara, Hiristi-
yan dinine mensup olan Habes krali Necési sahip ¢ikmugti. Kureysliler yurdu terkeden
miisliimanlann gittikge artmas: iizerine eziyetlerini gogaltmiglar, muhacirlerin Habes top-
raklarinda emniyet igerisinde olduklarim: grenince muhacirleri geri gevirmek igin bir heyet
gbndermeye karar vermiglerdiS. Necési’ye giden heyet, miiltecilerin suclu olduklarini, kendi
dinlerinden ciktiklarimi ve iistelik Hiristiyan Dini’ne de girmediklerini belirterek, miislii-
manlan kendilerine idde etmesini istediler. Fakat Necisi, kendisine iltica etmig olanlan bir
kere dinlemeden bunu kabul etmeyecegini belirtti. Bunun iizerine miisliimanlar izahat

Carl Brockelmann, s. 3.

Cevad Ali, VI, 185-210,

ibn Higam, I, 391-392,

Bk. ibn Hacer, VIII, 67.

Caetani, 11, 313-314; M. Hamidullah, I, 411.
Ibn Hisam, I, 333.
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vermek iizere Necisi'nin huzuruna ¢agrildilar. Hz. Peygamber’in yegeni Cafer b. Ebi Tilib,
arkadaslan adina soz alarak, Islam’in ilk tebliglerini yansitan ve miigrik Arap hayat: iizerin-
de Hz. Muhammed’in gergeklestirdigi ferdi ve toplumsal degisiklikleri gosteren etkileyici
bir konugma yapti’. Sonra Nec#si bu ilahi tebligden Cafer’in bazi parcalar hatirlayip
hatirlamadigim1 sordu. Cafer Meryem suresinin bas kisimlarim® okudu. Kaynaklar, bu
ayetleri dinleyen Necdsi ve papazlarin kendi agilarindan mukaddes olan biitiin hususlarin
ayetlerde ululanmas: kargisinda agladiklarin: ifade ederler®. Ayrica Necasi Ashama’nin
Nasturi veya Aryan oldugu icin Isd hakkinda miisliimanlarin gériislerini garip karsilamamag
olabilecegini styleyenler de!? vardir.

Necési bu konugmalardan sonra Mekkelilerin planini anlar ve kendisine getirilen
hediyeleri iade ettirir. Miisliiman miiltecilere tanimis oldugu himayeyi yenileyerek, iilkesin-
de emin olarak kalabileceklerini belirtir!!.

Necisi’nin, miisliimanlarin Bedir Savagi’'mi kazanmasina ¢ok sevinmesi ve “Allah,
Rasuliine Bedir'de yardim etmigtir, bundan dolay: Allah’a hamdederim” demesi de kaynaklar-
da zikredilen hususlardandir'2, Onun ilk miisliimanlara bu sekilde davranmasini, Miisliiman-
Hiristiyan miinasebetlerinin tarihi siireci icerisinde en sicak yaklagim olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

Miisliimanlarin hiristiyanlarla daha sonraki kargilagmalan artitk Medine'ye hicretten
sonra ortaya ¢ikmig ve farkh sekillerde siiregelmigtir. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medi-
ne’ye yapmug oldugu Hicret’in, 6niindeki engelleri kaldirarak Islam'in yayilmasina ivme
kazandirdig1, ayrica bu safhadan sonra miisliman-hiristiyan miinasebetlerinin vazgegilmez
bir 6zellik kazandif diigiincesine Batih yazarlar da tereddiitsiiz bir sekilde katilmaktadirlar'3.

Hz. Peygamber Medine’de islam devletinin temellerini attiktan ve Medine halkini bu
devlet yapis: icinde tegkilatlandirdiktan sonra komsu kabilelerle birtakim temaslar kurmay:
hedef almigti. Bu miinasebetle bir cok devlet ve kabile reislerine mektuplar gondererek,
onlar Islam’a davet etmigti. Bu davetlere onlarin yaklasimlari hep farkli olmustur. Mesela
hiristiyan reislerinden Misir mukavkisi Hatip ibn Ebi Belta Hz. Peygamber’e verdigi
cevapta, beklenen peygamberin Araplar arasindan ¢ikmayacagina igaret ederek, teklifini
reddetmistir. Aym: sekilde Hz. Peygamber Hicri VI. yilda Gassani hiikiimdan Haris b. Ebi
Sémir'e de bir mektup géndermistir. Bir hiristiyan olan Héris béyle bir davet karsisinda hid-
detlenmis ve Medine’ye hiicum edecegini bildirmistir. Gassénilere bunlardan bagka birgok

7  Trimingham, s. 45.

8 Meryem, 18/1-40.

9  Ibn Higam, I, 336; Ibn Esir, II, 81.

10 Muir, s. 372,

11 ibn Hisam, I, 338.

12 Vikdi, s. 90.

13 Bu konuda miiracaat edilebilecek eserler: T. Andrae, Mohamet, sa vie et sa doctrine, Paris 1945; E.
Dermenghem, La vie de Mohamet, Paris 1950; W.M, Watt, Mahomer @ La Mecque, Paris 1958; Mahomet
a Medine, Paris 1959; Maxime Rodinson, Mahomet, Paris 1976.
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mektup daha yazilmig, ancak onlar biitiin mektuplara menfi cevap vermisler, miisliimanlia
yaklagimlar hep soguk olmustur. Rumlarin reisi Heraklius’a da bir kag sefer Islam’a davet
mektubu gondermesine ragmen, miisbet bir cevap alamamugtir!4.

Hz. Peygamber ayrica Necran hiristiyanlariyla da ilgilenmis, Islam’i teblig etmek iizere
Mugire b. Su’be'yi géndermisti. Necran huristiyanlan ise, Kur’an-1 Kerim’e karsi bazi iti-
razlari ileri siirmiiglerdi. Neticede Hz. Peygamber Necran kegiglerine hitaben bir mektup
yazmigtir. Bu mektuptan sonra Necran hiristiyanlar altrg kigilik bir heyet gondermigler-
dir. Bu heyetin, Hz. Peygamber'e sordugu bazi sorular ve yapilan tartigmalar neticesinde Al-
i Imran Siresi’nin ilk seksen ayeti nézil olmustur. Necran heyetinin menfi tutumlarina
karg1 Kur’an’in bu kesin emirlerini alan Hz. Peygamber, nihayet davasinda hakli oldugunu
daha kesin gostermek igin Allah’in emri geregince onlari Miibdhale'ye (Lanetlesme) davet
etmigtir. Ciinkii yapilan tartigmalarin sonu gelmiyordu. Béylece davasinda haksiz olanin
tizerine Allah’in laneti yagacakti. Ancak Necran heyeti kendi aralarinda yaptiklan istigare ile
Miibahale'yi kabul etmediler ve Hz. Peygamber'e, herkesin kendi diniyle bagbaga kalmasim
teklif ettiler. Hz. Peygamber de onlann bu teklifini kabul ederek, cizye karsih§inda maddi
ve manevi giivenliklerinin Islam devletine ait oldugunu bildirmistir!3.

Hz. Muhammed’in Necranli hiristiyanlarla yaptigi bu miinakagalar, Dinler Tarihi’nin
konulari bakimindan miihim unsurlar ihtiva etmektedir. Ayrica Hz. Muhammed’in Islam
Dini’ni teblig ettigi yirmi li¢c seneye yakin bir zaman igerisinde, kendisiyle bu gekilde
konugan ve miinakaga eden ne hiristiyan ve ne de yahudi bagka bir heyet gelmistir!6,

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra her dért halife zamaninda da huristiyanlarla miinase-
betler siirdiiriiliir. Ik halife Eb Bekir (632-634) Arabistan’da muvaffak olduktan sonra
Iran’a dogru yonelir. 633’te Hire’yi, 634’te ise Suriye'yi fetheder. Bizans ve Iran bu yoktan
artik belini dogrultamaz olur. Hz. Ebu Bekir'den sonra halife olan Hz. Omer (634-644)
637'de Kudiis'ii ve tiim Mezopotamya'y: fethederek, 642'de Misir'a hakim olur. Vergi
(cizye) 6deme karsilifinda hiristiyan ve yahudi dinlerine toleransh davramr!7. Bu dénemde
kipti hiristiyanlar Bizans Imparatorlugu’nun baski ve zulmii alunda varligin siirdiirmek-
teydi. Kiptilerin, inang yoniinden Istanbul ve Roma kiliselerinden ayr olusu millf kimlik-
lerini koruma arzulari, imparatorlugun onlar iizerine agir vergiler yiiklemesine ve hiirri-
yetlerini sinirlamasina sebep olmustur. Bu durum kiptileri Bizans idaresinden kurtulma ara- -
yiglar icine itmigtir. Kiptilerin icinde bulundugu bu olumsuz gartlar ve efendilerinin onlara
uyguladigt kati tutum kargisinda, Islam’in hosgérii ve adalet anlayisi, Misir'in miislii-
manlar tarafindan fethini kolaylastirmigtir. Nitekim Kiptiler miisliimanlari kurtarici olarak
kar§lllaérm§lar; ‘onlarin kendilerine sagladigi hiirriyet ve imkan sayesinde kuvvetlenmis-
lerdir'®,

14  Bu mektuplar igin bk, Kalkasendi, VI, 376-380.

15 Mehmet Aydin, ,Reddiyeler, s. 27-30; ve bk. Fayda, II, 144.
16  Fayda, II, 147.

17 Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 31-44.

18  Leroy, II, 896-97.
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Monofizit olmayan hiristiyan yazarlar bile Kiptilerin Bizans iggali altinda kargilas-
tiklar1 zuliim ve iskenceyi dogrulamuglardir. Fakat her haliikdrda, bir hiristiyanin miislii-
manlara sicak yaklagmasim ve onlarin idaresinde yagamay: tercih etmesini hazmedememis,
Kiptilerin miisliimanlar1 kurtarici olarak gormesini yadirgamiglardir. O dénemde Misir
mukavkis: olan Cyrus’un Bizanslilara karst miisliimanlar tarafim segmesini ihanet olarak
nitelemiglerdir!®,

Hz. Omer'in gayri miislimlere has uygulamalan, Islam devletleri igerisine giren bu
insanlar1 cok kisa siire sonunda, bir taraftan miisliimanlan tanimak, diger taraftan Islam
Dini'nin esaslarini 6grenmek suretiyle, yeni dine kars: sicak bir yaklagim igerisine
girmelerini ve benimsemelerini biitiiniiyle kolaylagturmistir.

Hulef-i Ragidinden Hz. Osman ve Hz. Ali donemi genellikle i¢ cekigmelerle geger.
Halife Muaviye (661-680) Emevi hanedanligin1 ?am'a tagir ve Batili tarihgilerin tabiriyle,
biiyiik bir dini hosgorii uygular. Fakat Medineli miisliiman &limler bu tiir bir politik
hosgorii yaklagimim pek iyi karsilamazlar. Ancak Hiristiyan Bizans Islam'a ve miisliiman-
lara husdimet igerisinde yaklasir ve 699'da Islam'in yayilis: Bizans ile durdurulmaya kalki-
s1ldig1 zaman zorluklar baggdsterir. Ayn: yaklagim igerisinde olan Ermeni Kilisesi'ne kars
da sert catigmalara girilir. Aym: sey Suriye ve Misir'da da vuku bulur. Omer b. Abdiilaziz ve
Yezid II (720-724) kesislere ve hiristiyanlara karg: sertlik politikasim siirdii-riir. Fakat bu
gergin ortam bile mi.islﬁmanla;la hiristiyanlar arasindaki fikri ve dini tartigmalan engelleye-
mez. Kendini hiristiyanlardan iistiin hisseden ve Kur'an'da verilen 6giitlerle yiireklendirilen
entellektiiel miisliimanlar, hiristiyanlarla her ortamda dini bir tartiyma zemini olusturmaya

caligirlar20,

Bu yillarda miisliimanlarin baglatmig oldugu dini tartigmalara hiristiyanlar, polemikci
bir tavir ve iislup ile yaklagir. flk nce Kur'an’in kendileri ile ilgili verdigi bilgilere itiraz
ederler ve tartisma konusu yaparlar. Hiristiyanlik ile Islam arasindaki en bariz farkliligin,
Hz. Isa’min Kur’an’da Tann degil, bir peygamber?! olarak tanitilmis olmasin1 gdsterirler.
Kur’an’in bu tutumuna hiristiyanlar menfi bir tavirla yaklagmuglar ve bu bilgilerin, nceki
yiizyillarin kristolojik tartismalarinin bir yansimasi oldugunu ve Hz. Peygamber'in bu
doneleri, gnostik incillerden veya marjinal hiristiyan mezhep mensuplarindan 6grenmis
olabilecegini iddia etmiglerdi. Bazi hiristiyan yazarlar ise, Yahudi-Hiristiyanlanin Yakin-
Dogu iilkelerinde ¢ok yaygin oldugunu belirterek,22 Kur'an'daki bu tutumu, Yahudi-
hiristiyanligin bir muhafazasi olarak degerlendirmiglerdir?3,

19  Erdem, XXXVI, 158.

20  Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 31-44.

21  Bk. en-Nisd, 4/171.

22  Ries, V,227.

23 Bk. Schoeps, s. 342-343. Aynca su kaynaklara da bakilabilir: T. Andrae, Les Origines de I'lslam et le
Christianisme, Paris 1955 ve Denise Masson, Le Coran et la revelation judeo-chretienne, Paris 1959; R.
Amaldez, Jesus, fils de Marie, Prophete de I'Islam, Paris 1980. Yahudi-Hiristiyanlik konusunda bir
bibliyografya galigmasi olarak bk. F. Manns, Bibliographie du Judeo-Christianisme, Kudiis 1979.
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B- VIIL-XIIL. YUZYILLAR ARASI SURIYE VE BIZANS HIRISTIYANLARININ
ISLAMA BAKISI

islam iilkeleri igerisinde hiristiyan niifusun en kalabalik oldugu yerlerden biri de
Suriye'dir ve miisliimanlarla asirlarca birlikte yasamiglardir. Hiristiyan tarihgilere gore
miisliimanlar, dinf tartigmalara diigkiin géziikmekte ve bunun igin uygun firsatlar aramakta-
dirlar. Hiristiyanlar ise, tartigmalar boyunca kendilerini rakiplerine cevap vermek zorunda
hissetmektedirler. Bu sebeple dialogdan ziyade sert bir polemik ortami meydana gelmek-
tedir. Jean Damascene'in Sapkinlar Kitab: isimli eseri, genel olarak miisliimanlarin hiristi-
yanlara yonelttigi elestirilere cevap bulmaya c¢alismakta ve kendisi de miisliimanlif:
elestiriye tabi tutmaktadir. Bizans'ta ise apolojistler ve polemikciler elestirilerini Kur'an'in
bizzat kendisi iizerinde yogunlastirirlar. Zaten apolojetik ve polemik metodunu ilk olarak
baglatan da Bizansh Nicetas’dir. Cok sert bir karaktere sahip olan bu metod, sahislardan
ziyade metinler iizerinde durur ve bu metinleri Islam'a kargi saldirgan hiristiyanlann gozle-
riyle okurlar. Kendi politik ve teolojik perspektifleri 1s181nda Kur'an metnini ¢iiriitmeyi
hedeflerler. Boylece, miisliiman teolojisi ve hiristiyan polemigi arasinda yavag yavas bir
ucurum meydana gelir. Miisliimanlarin hiristiyan teolojisi noktasindaki itirazlarinin da her
yerde aymi oldugu ileri siiriiliir. Yani bunlanin, Isa'nm tanriligi, Teslis sirri, carmih hadisesi
ve ikonlarmn yiiceltilmesi gibi hususlardan ibaret oldugu belirtilmektedir. Bizans ise,
Kur'an'a saldirir ve Islam'i, puta tapar bir din olarak tamitir>4,

Hiristiyanlarin miisliimanlara karg1 savunmaci ve polemik geklinde ortaya ¢ikan tavrim
ayn ayn ele almakta fayda vardir.

1. Hiristiyan Savunmacilif:

Hiristiyanlar bir taraftan, Kur'an't ve Islam'i elestirirler, diger taraftan da kendi dinle-
rinin savunmasini yaparlar2S. Miisliimanlar hiristiyanlar1 “tevhid"i terketmekle suglarlar,
buna kargin Hiristiyan savunmacilar ilging bir yola bagvurarak, teslis doktrini ve Isa'nin
tanrihg hususlarini isbat etmek igin Kur'an'dan delil gosterirler. Nisa Suresi'nin 171.
ayetinin, Mesih'i "Allah'in Kelimesi" ve "Ruh" olarak vasiflandirmasim, Allah ile Isa’nin
ayni cevherden gelmis oldugunu ispatladigin ileri siirerler.

Huristiyanlar bu gibi yollarla bazi miisliimanlar: hiristiyanlagtirmaya tesebbiis ederler.
Bu yonteme zellikle 750 civarinda Edesse'de dogan Suriyeli melkit Theodore Ebu-Qurra
(750-825) tarafindan bagvurulmustur. Theodore Ebu-Qurra bir takim kelime oyunlariyla
Isa'nin, Tanr'nin Oflu oldugunu ve Teslis'in agikca bir politeizm manasina gelmedigini
isbatlamaya caligmistir26,

24 Khoury, Polemique byzantine contre I'Islam (VIIL-XXIIL yiizyillar), Leiden, Brill, 1972. Yazar bu
eserinin bir cildini surf bu soruna tahsis eder ve Hz. Peygamber'e, Kur'an'a ve Islam'a karg1 polemikcilerin
argiimanlanm sirasiyla incelemeye tabi tutar.

25 Bukonuda bk. A.Th. Khoury, sy. 116, s. 11-16 ve Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 142-254.

26  Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 83-105. Aynca bk. Abel, s. 61-85.



Huristiyanlarin Islam’a Ve Miisliimanlara Bakist | 123

Miisliimanlar islam'in Hiristiyanlik gibi degil, tamamen eksiksiz bir din oldugunu
belirterek hiristiyanlar: Islam’a ihtidaya ¢agirirlar. Hiristiyanlarsa savunmaci bir metot izle-
yerek, Mesih'in dininin eksiksizligi konusunda miisbet cevaplar vermek igin deliller bulma-
ya caligirlar. Delillerinden biri olarak Kur'an't Kerim'i gésterirler ve Méide suresi'nin 43, 47 -
ve 51. ayetlerinin, Kur'an'in mesajinin sadece Araplar'a tahsis edildigini ve evrensel olmadi-
g te'yid ettigini ileri siirerler. Bu sebeple miisliimanlarin Hiristiyanlifa ihtida etmek
zorunda oldugunu savunurlar?’.

2. Hiristiyan Polemigi

Hiristiyan polemigi, Hiristiyanliin Islam'a nazaran daha iistiin bir din oldugunu
ispatlamak igin deliller arama gayesi iizerine kurulmustur. Polemik konusu yaptiklan
hususlar, Islam'in vahiy, peygamberlik ve mucize konularinda yogunlagir. Hiristiyan pole-
mikgileri Islam'in bu ii¢ 6nemli degerini polemik konusu yapmakla kalmaz, Hz. Peygam-
berin evliliklerini ve timmiligini de bu konu i¢ine dahil ederek bizzat sahsiyetine saldirirlar.
Hz. Peygamber'den sonra sira Kur'an'a gelir ve onun da Allah'in kitab degil, eskilerin hika-
yeleri ve efsanelerden miitegekkil, kurtulusu saglamaktan uzak ve bir insan eseri oldugunu
iddia ederler. Isa'nin kendisini Carmih'ta feda ederek biitiin insanligin kurtulugunu gercekles-
tirdigi tezi, polemikcilerin iizerinde 1srarla durdugu bir konudur ve onlar, Kur'an tarafindan
inkar edilen bu tiir bir kurtulug kargisinda miisliimanlarin sadece iman itirafinin, siinnetinin,
namazinin ve cihadinin oldufunu belirtirler. Polemikcilerin ele aldig: bir bagka husus ise,
ahlakT bir konudur ki, burada da 6zellikle cok eslilik ve siddeti 6ne ¢ikanrlar. Bu iki husu-
sun gercek bir dine yakismadigini ifade ederler. Sonra daha da ileri giderek, miisliimanlarin,
Allah'a ibadetlerinde seklen ince bir pagan putgulugu mevcut oldugunu &ne siirerler.
Ka'be'deki Hacerii'l-Esved'in ta'zim edilisini de buna delil gosterirler. Haccin, Arabistan'in
eski yildizlara tapanlarin dinlerinden, &zellikle de ay ve giines kiiltiinden kalma bir ritiiel
oldugunu iddia ederler?8.

Hiristiyan polemikgilerini yasadiklar bolgelere gore iki gekilde ele almak gerekir.
a) Islam Topraklarinda Yasayan Polemikgiler

Islam topraklarinda yasayan polemikgilerin baginda Jean Damascéne (675-750)
gelir. 675 yillarninda $am'in Melkit hiristiyanlarina mensup bir aile iginde dogan Jean
Damascéne, ilk dnceleri halife Muaviye'nin gevresinde yer alir. 717-720 yillan arasinda
uygulanan Anayasa, zimmilerin, devletin iist kademelerinde gérev yapmalarini yasaklar.
Bunun iizerine Jean, iinlii Saint-Sabbas manastirina gider, kesis olur ve birgok eser kaleme
alir. Bu eserlerinden sadece, 742'den sonra kaleme aldifi Source de la Connaissance
(Bilginin Kayna@) ve Livre des Heresies (Sapkinlar Kitabi) isimli iki eseri muhafaza
edilebilmistir. Halifelerin g¢evresinde gegen uzun bir ikameti sayesinde Islam't tanima

27 Zananir, L'Eglise et L'Islam, s. 143-254.
28 Ries, V, 233
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imkani bulmug ve siralamis oldugu 103 yanlig doktrin arasinda islam'i da saymustir. O,
Islam'in akdidi ve uygulamalan iginde zayif noktalar aramaya ¢aligmugtir. {lk énce Hz.
Peygamber'in Kitab-1 Mukaddes ve Aryuscu bir kegis ile kontakt halinde oldugu iddiasimi
giindeme getirir. Hz. Peygamber'e uyku halinde iken gelen vahiy ile alay eder. Sonra,
Kur'an'in baz: tutarsizliklar ve yanhslar ihtiva ettigini iddia eder. Isa'nin annesi Meryem,
Isa'nin carmihi olay: ve Ibrahim'in kurban kissasi ile ilgili agiklamalarinin yanhs oldugunu
soyler. Allah’in Isa’y1 carmihtan kurtararak gége yiikselttifi meselesinin tamamen uydurma
oldugunu ileri siirer. Ozellikle Hz. Muhammed'in ahlaki hayat: ve evlilikle ilgili olarak
Kur'an'in talimatlar iizerinde durur?’.

Islam topraklarinda Jean Damascene’den bagka bir ¢ok polemikci daha vardir. Harran
Melkit papazi Suriyeli Theodore Ebii Kurra (750-825) bunlarin en tamnmuglarindandir
ve Hz. Muhammed’i cinlerin emrinde bir sahte peygamber olarak takdim eder. Ayrica el-
Muhévera beyne'l-Halife el-Mehdi ve Timutavus el-Baslik isimli eserler kaleme almig olan
Bagdat Nasturi katolikosu Timothee I (728-823), Tekrit Yakubi papazi Ebii Réita (IX.
asir), Bagdat Felsefe Okulu bagkani Yahya b. Adi (893-974), Bagdath Yakubi filozof
Ibn Zur’a (943-1008) ve bir de Paul d’Antioche (XIL. asir) Islam topraklarinda yasa-
yan diger polemikgilerdir3C,

Dogu’daki hiristiyan vaiz (Jean Damascene gibi) ve bilginlerin tek amaci,
hiristiyanlann Islam’dan ve miislimanlardan etkilenmelerine manf olmaku3!.

b) Bizansh Polemikgiler

Bizansh Basileus Michel ITI (842-867), Tann ile cevher birligine sahip ve Baba'da
ebedilesmig bir Ogul Tanr inancint reddeden miisliimanlardan iki mektup alir. Basileus,
akilcilik adina, hiristiyanlifi yipratmaya caligan bu elestirileri cevaplandirma isini Nicetas
de Byzance'a (842-912) verir. Bunun iizerine Nicetas su kitaplan yazar:

1. Exposé de la Doctrine Chretienne et Réponse 4 la Premiere Lettre des Agaréens
(Hiristiyan Doktrininin Izahi ve Miisliimanlarin {lk Mektubuna Cevap).

2. Réponse et Refutation de la Dexieme Lettre des Agaréens (Miisliimanlarin kinci
Mektubuna Cevap ve Red)

3. Refutation du Coran (Kur’an’in Reddi).

Miisliimanlarin mektuplan ve Nicetas'in cevabr muhtemelen 855-856dan onceki bir
tarihe aittir. Nicetas'in cevab iki kisimdan olusur: Birinci kisim "hiristiyan doktrininin
tanitimi"ny, ikinci kisim ise, “miisliimanlara verdigi cevab™ ihtiva eder32.

29  Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 47-67.
30 Caspar, Traite de Théologie Musulmane, s. 76.
31 Rodinson, s. 17.

32 Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 110-162.
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Nicetas daha &nce apolojist (savunmaci) iken bu agamadan sonra polemikgi olur.
Batihlara gore onun, miisliimanlarin mektuplarina verdigi cevap Islam igin bir ok etkisi
yapar. Bundan béyle o, tiim polemikgiler ve Bizansh tartigmacilarn tiimiine ilham kaynag:
olur. Nicetas ortaya atmig oldugu tarigsma konularim analiz eder ve Islam'in sistematik
doktrinal bir kritigini yapar. Oncelikle, kendi tartigmacilarina faydal olmas: icin, miislii-
manlar tarafindan agilan tartigmalara cevap niteligi tagiyacak bir dokiiman hazirlar. Islam'in
yegane gercek din oldufu, miisriklerin 6ldiiriilmesi kanunu ve Hiristiyanlia yapilan
elestirileri agisindan Islam’ ele alir. Kur'an metninin sistematik bir analizini yapar. ilk on
surenin her birine tam bir bliim ayirir, sonra daha kisa cevaplarla yetinir. Burada Kur’an'in
vahily mahsulii olmadigini, seytdni bir ilhama dayandifini, sanattan ve giivenilirlikten
yoksun bir kitap oldugunu belirtir. Neticede Ona gére Muhammed sahte peygamber, Kur’an
sahte kitap, Islam da sahte ve baul bir dindir. Muhammed ve miisliimanlar ise Tanri'ya
degil, seytana tapmaktadirlar33.

Bizansh polemikgilere onciiliik eden Nicetas'tan sonra bu hareketin arkas: gelir ve
bagka polemikgiler de ortaya gikar. Bunlar genellikle birbirlerinin yazilarindan etkilenmig ve
asagi yukan ayni konulan ele almiglardir. Evode (IX. asir), Passion des Quarante-deux
Martyrs d’Amortium (Amortiumlu 42 Sehid'in Izdirab1) ve Bizanshi kesis Georges
Hamartolos (IX. asir), Chronique Breve (Kisa Tarih) isimli eserlerinde Islam’a ve onun
kitabiyla peygamberine iftiralara devam etmistir. Ayrica Euthyme Zigabene,
Théophane le Confesseury(IX. asir), Urfali kesis Barthélemy d’Edesse, Jean IIL
Cantacuzene (1290-1383), Manuel II. Paleologue (1350-1425) gibi yazarlar genel-
likle Jean Damascene, Nicétas ve Hamartolos'un yazilarindan faydalanmglar ve islam’a
karg: reddiyeler yazmiglardir. Bunlarin Islam’la ilgili ortak goriisii su idi: Muhammed bir
hastaydi. Hastalif1 esi Hatice'yi o kadar tizmiigtii ki, o egini teselli etmek ve sakinlegtirmek
igin, yakin bir yerde siirgiin hayat yasayan réfizi bir rahibin yardimina bagvurmug ve bu
rahibin miidahelesi Muhammed'i sahte peygamberlik macerasina itmistir34.

c) Bati Avrupal Polemikgiler

Ayni dénemde Bati Avrupa'da da Islam’a kar: iftiralarla dolu eserler yazilmisur.
Bunlarin baglicalar1 Alexandre du Pont'un Le Roman de Mahomet'si ve Jacques de
Voragine'in Légende Doré’sidir. Le Roman de Mahomet’de Hz. Muhammed geometri,
musiki, astronomi, dilbilgisi, aritmetik, manuk ve hitabette kuvvetli ve gok bilgili bir
kimse olarak gosterilir. Ticari seyahatlerinden birinde o, Rahip Bahira'ya rastlar, Bahira
ona: “Mahon, sen tamamen geytana aitsin ve onun malisin. Senin yapacagin biiyiik kargik-
liklar sebebiyle Isa’nin seriati yikilacak ve kétii bir seriat ortaya gikacak” vb. seyler soyler.
Yazar aynica Hz. Muhammed'in saral: oldugunu iddia eder. Jacques Voragine ise “Légende
Dorée”de Hz. Muhammed'i papa segilemedigi igin hayal kirikliZina ugrayan ve sarhog bir

33 Ries, V, 230-231.
34  Harman, s. 100, 101.
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sekilde domuzlar arasinda len, Roma kilisesinin bir kardinali olarak takdim eder3. Oliver
de Padérborn’un (6. 1227) Historia Daiatina ve Historia Regum Terrae Sactae isimli
eserleri ile Thomas d’Aquin’in (6. 1274) Summa Contre Gentiles ve De Rationibus
Fidei Contra Saracenos, Graecos et Armenos ad Cantorem Antiochenum isimli eserleri bu
donemde Islam’a kargt yazilmig reddiyelerden sayilir. XV-XVI. yiizyillarda Islam’a karsi
reddiyeler devam etmistir. Nicolas de Cuse, 1461'de Cribratio Alcorani’yi yazmis,
Ludovico Maracci, Alcorani Textus Universus adiyla Kur'an’i Latince’ye cevirmisg,
terciimeye bir 6nsoz ekleyerek Kur’an': tenkit etmistir. Protestan reformcular, basta Luther
olmak iizere Mélanchton, Bibliander, Islam’a diismandirlar. Luther “Kur'an
Tanri'yla ve insanlarla alay etmekten hoglanan seytan tarafindan yazilmigtir” demektedir36.

C- ISPANYA'DA VIII-XII. YUZYILLARDA MOZARAB37 HIRISTIYANLARIN
ISLAM'A KARSI TUTUMU

Miisliimanlar zaman zaman Ispanya'ya sefer agarlar, Bu seferlerinde bazen zafere, bazen
de hezimete ugrarlar. Provans3® kiyilarina, Korsika'ya, Sardinya’ya saldiran miisliimanlarla
Galya’da savas yapilir. Nihayet 711'de miislimanlar iilkeyi fethederler ve burada sosyal,
kiiltiirel ve dinf agidan yeni bir organizasyon gergeklestirirler. Hiristiyanlara bu durumu
kabul etmek zor gelir ve I. Muhammed'in (852-886) hakimiyeti altinda iki kiiltiir arasinda
diigmanliklar basgosterir. Hiristiyanlar, kilise ¢canlan ¢alinmasi, kilise diginda halka ait bazi
torenler diizenlenmesi ve bir takim ayin alay: torenleri organize edilmesi noktalarinda
yapilan bazi yasaklamalari hos karsilamazlar. Ulke niifusu gok kangir ve yerli halkin
kullandig: dille beraber basta Arapga olmak iizere, Roma dili, klasik Arapga, Latince,
Ibranice gibi diller konusulmaya baglanir. Hiristiyanlarin bir ¢ogu Islam'a ihtida eder.
Bunlara muvalladun veya musalima ismi verilir. Hiristiyanlar boliiniir, bir kismi Arap
kiiltiiriinii biitiiniiyle reddeder, digerleri ise bu kiiltiirii benimseyenler tarafinda yer alirlar.
Ispanya’da ayrica sabellianizm, priscillianizm, adoptianizm ve nestorianizm gibi bazi sapik
hareketler ortaya cikar. Burada hiristiyanlar miisliimanlari yahudilere nazaran cok daha aktif
bulurlar. Camileriyle, minareleriyle, miiezzinleriyle ve adeta islam'in propagandasi olan
giinliik bes vakit ezanlariyla Islam kiiltiirii hizla yiikselirken, Latin kiiltiirii ¢cokmeye baslar.
O ancak manastrlarda tutunmaya ¢aligir duruma diiger. Mozarablar bir taraftan hiristiyan
geleneklarini devam ettirmelerine ragmen diger taraftan Araplar gibi yagamaya ve diigiin-
meye baglayarak araplagirlar. Islam'a kars: ¢ikanlar ise, hiristiyan manastirlan etrafindaki
kdylerde yasayan bir grup azinliktan ibaret kalir3®.

Bu azinhik Mozarablardan bazilari belli sebeplerden dolay1 miisliimanlarla daha
yakindan ilgilenirler. Zira, idaresi altinda yasadiklari miisliimanlarin siyasi hakimiyeti Arap

35 Arnaidez, s. 45-46.

36 Caspar, Traité de Théologie Musulmane, s. 107.

37  Endiilis Araplari'mn egemenligi altinda bulunan hiristiyanlar.
38 Eski Fransa'da bir bilge.

39 Ries, V, 236.
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kiiltiirliniin hiristiyan imaninin aleyhine serbestce yayilmasina yol acmistir. Bunun igin
efendileri ve efendilerinin diitinceleri hakkinda daha dogru ve daha aydinlik bir bilgi edin-
mek ihtiyacini duyarlar?0, Bu sebeple Alvarus 851'de Documantum martyriale isimli ese-
rini, 854 yihinda, Indiculus Luminosus isimli kitapcigim yazar. Bu kitapgif ile hiristi-
yanlan dinlerine bagh kalmaya tesvik eder. 851'den 856'ya kadar Memoriale sanctorum'u
yazar. Bu kitabin muhtevasi, Hz. Muhammed'in getirdigi mesaja karsi Kurtuba hiristiyan-
larini uyarmaktir. Son olarak yazmig oldugu liber apologeticus martyrum isimli eserinde,
Hz. Peygamber'i -higa- fantaisist (caninin istedigi gibi davranan, keyfince is yapan) biri
olarak tamtir#!,

XI. yiizyila kadar miinasebetler genellikle birbirlerini tamima ve bazen de fikri
miicadeleler tarzinda siiregelir. Ancak bu tarihten sonra miisliiman diinya tiim hiristiyan
diinyas: tarafindan tek dilgman olarak ilan edilir. Ispanya’da, Giiney italya’da ve Sicilya’da
Islam’a kars: siirdiiriilen savaglar sadece savunma amaci giitmez. Hiristiyanligin aZir ve
dalgali olan ilerleyisi, fetihler yapan kavimlerle siyasi ve kiiltiirel agidan artik daha siirekli
miinasebetler kurmay: gerektiriyordu. Mahalli savaslar sona ermisti. Ispanya’nin hiristiyan-
lar tarafindan yeniden fethi ugrunda biitiin Avrupa Ispanyollarla omuz omuza dégiismek igin
seferber olmustu, Normanlar Ingiltere’den Italya’ya gegiyordu. Ulkeler kiigiik pargalara
boliinmiigtii. Papalik ideolojisinin kurulug ve yiikselisine bagh olarak beliren Cluny akimi
her yanda itibar goriiyordu. Kita Avrupasi tizerinde yogunlagan Karolenj imparatorlugunun
ideolojisinin yerine bagtan basa dini degerler iizerine kurulmug Papalik ideolojisi gegiyordu.
Papa 1077 tarihinde Canossa'da, imparatoru sembolik de olsa kiigiik diigiirmiistii. Papalarnin
yiicelttigi hiristiyan birligini kurmak i¢in Papa’nin rehberliginde gerceklestirilecek muhte-
sem emellere ihtiyag vardi. “Reconquista” (yeniden fetih) biitiin Akdeniz diinyasina yayila-
bilse, Hiristiyanlik icin ne costurucu bir gaye olurdu. Nitekim arzular1 gerceklesti ve
Ispanya miisliimanlar1 basta olmak iizere tiim miisliimanlar1 ortadan kaldirmaya y&nelik
miicadelelerini “Hacli Seferleri” ismi altinda yiizyillar boyu siirdiirdiiler. Bir ¢ok yazarin
altimi ¢izdigi gibi, huristiyan diinyasinin ideolojik ve politik bir yap: olarak miisliiman
diinyaya karsi davramigi, bugiiniin kapitalist diinyasinin eski kominist diinyaya kars1
davranigina benzemekteydi®?.

D- HACLI SEFERLERI
Hagh seferi kelimesi (croisade) XIIIL. yiizy1l Latin ortagaginda ortaya ¢ikar. Bu seferler

hiristiyanlar ve miisliimanlar arasinda asirlarca siiregelen gatigma ve savaslara sebep olmus-
tur. Dogulularin goziinde hagh seferleri, iizerinde hag isareti (crucesignati) bulunduran

40 Rodinson, s. 19.

41  Millet-Gerard, s. 211-215; Aynca bk. Garaudy, L'Islam en Occident, Courdoue, capitale de l'esprit, Paris

1987; Ispanya‘'da Islam ve Hiristiyanlik konusunda su eserlere miiracaat edilebilir: E. Levi-Provengal,
Histoire de I'Espagne musulmane, 3. cilt, Paris 1950-1953; L'Islam Christianisé. Etude sur le Soufisme
d'Ibn 'Arabi de Murcie, trc. B. Dubant, Paris 1982; C.E. Dufourcq, La vie Quotudienne dans I'Europe
Medievale sous Domination Musulmane, Paris 1978; H. Didier, "Le biconfessialisme en Espange”,
Islamochristiana, 7, Roma 1981, s. 79-126.

42  Rodinson, s. 17-18, 20.
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hacilar tarafindan yapilan savaslardir. Hac diigiincesinin Ortagag boyunca ¢ok énemli bir yeri
vardir. XV. yiizyildan itibaren bu savaslarin tarihini kaleme alan yazarlar, bunlar, miislii-
manlar tarafindan isgal edilen Kutsal Yerleri kurtarmak i¢in, Papa tarafindan kararlagtirnilmis
askerf haclar olarak degerlendirmektedirler®3.

1. Askeri Olaylar ve Kilise

Hagh seferleri bir anlamda Akdeniz havzasinin yansinin 400 yilda miisliimanlarin eline
gecmesine hiristiyan diinyasinin gostermis oldugu tepkidir. Kendisinden sonraki seferlere
ornek olan Birinci Hagh Seferi’nin hiristiyan hiikiimdarlarin Islam’a kars: agtifi “kutsal
savaglar”dan farki, hem bir hac yolculugu ve hem de bir savag olmasidir. Gregorius VII'nin
tasarisini yeniden ele alan Papa Urbanus II, Selguklu Tiirkleri kargisinda aciz kalan Bizans
Imparatorlugu’nun yardimina Batil savascilar géndermek ister. Clermont Konsili’nde
(1095) Dogu huristiyanlarinin ¢ektigi acilar iizerine vaaz verir ve onlarnin yardimina kogacak-
lara, Isa’nin mezanim ziyaret eden hacilar gibi, tiim giinahlarinin bagislanacagim vadeder.
Kutsal yerleri ziyaret ve Islam’a karg1 verilecek savasla tiim giinahlarin bagislanmasi, Hagh
Seferi’nin hem Kudiis'ii ve hem de Dogu hiristiyanlarim1 miisliiman egemenliginden kurtar-
may! amagladig: diiglincesini uyandirdig: icin Papa’nin ¢agnisi biiyiik ilgi goriir, ama bu
ilgide dinf duygularin yam sira Dogu’nun zenginliklerinden pay alma tutkusu da etkili olur.
Elbiselerinin iistiine, yeminlerinin bir simgesi olarak kumastan bir hag dikip “hag1 alanlar”,
Kudiis’e hac yolculugu yapmaya s6z vermis sayilmiglardir. Cok gegmeden Hagh Seferi icin
hukuki bir karar hazirlanir, Buna gore Kilise, yemininin gereklerini yerine getirdigi siirece
haglinin canim1 ve malin1 himayesi altina alacagim vadeder®4,

Hach seferleri, genel olarak, 1096'dan 1291'e kadar, miisliimanlar tarafindan iggal edil-
mis Kutsal Yerleri kurtarmak, hacilarin korunmasini saglamak ve daha sonralan ise Suriye
Latin Devleti'ni muhafaza etmek gayeleriyle Bati tarafindan organize edilmis askerd seferlere
ad olmustur. Dogu'ya dogru yapilan bu seferlerin sayisi sekizdir. {lk seferde Pierre I'Ermite
ve Yoksul Gautier'in yonetimindeki disiplinsiz topluluk daha Macaristan ve Balkanlar’
asarken, gectikleri yerleri yagmalarlar. Istanbul nlerine geldiklerinde yagma ve tahribatt
stirdiiren haglilars, imparator hemen kargi kiyrya ¢ikartir. Anadolu’da Tiirkler tarafindan
kiligtan gegirilen bu ilk haglilarin ancak kiiciik bir bsliimii Istanbul'a geri déner. Bu hagh .
seferi 1099'da Boillon'lu Godefroid tarafindan Kudiis'iin alinmasiyla son bulur. Bu tarihten
itibaren, Roma Kilisesi ve Dogu kiliseleri arasindaki bliinme siireci daha da hizlanir ve
Kutsal Toprak'a bir papaz sinifi yerlegtirilir. Diger seferler de hep aym1 gayeye ulagmak igin
diizenlenir ve son olarak sekizinci hagli seferi 9 Mayis 1271'de gergeklestirilir. Bu sefer

43  Bu konuda su eserlere bakilabilir: Grousset, Histoire des Croisades et du royaume franc de Jerusalem,
Cilt, 3, Paris 1934-1936; Les Croisades, Paris 1955; L'Epopée des croisades, Paris 1957; P. Alphandry-A.
Dupront, La Chrétienté et l'idée de croisade, 2 cilt, Paris 1954-1959; M. Villey, La Croisade, Paris 1942;
Cecile Morrisson, Les Croisades, Paris 1969, 1984; E. Sivan, L'/slam et la Croisade, Paris 1968; A.
Msnloul;, Les Croisades vues par les Arabes, Paris 1983; A. Dupront, Du Sacré Croisades et Pelerinages,
Paris 1987,

44  Biiyiik Larousse, X, 4915.
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sonunda S. Jean d'acre miisliimanlanin eline gecer. Bu da, Dogu'ya kars: diizenlenmis haglht
seferlerinin sonu olur?3.

Ancak hach ruhu daha uzun siire devam eder. 1291°den baglayarak kutsal yerleri yeni-
den fethetme diisiincesi canlanir. Ayrica ayakta kalan Latin devletlerini de savunmak gereki-
yordu (Kibris, Ege adalari, Frank Yunanistani). XIV. yiizyilda bir ¢ok hiristiyan hiikiimdar
hagli elbiselerini kusanir. Basarili hagh seferlerinden biri 1344’de Izmir’in Tiirkler'den
(Aydinogullar) geri alinmasi, digeri ise, Kibrish Pierre I'in 1365'de Iskenderiye’yi yagma-
lamasiyla sonuglanir. Osmanlilar’in Bati’da ilerlemeleri, dikkatin kutsal yerlerden uzaklas-
masmna yol agar. XIV. yiizyil sonlarindan baglayarak hagh seferlerinin baglica amaci
Osmanlt yayilmasini durdurmak olur. Osmanlilar'a kars: diizenlenen ve bozgunla sonug-
lanan Birinci Kosova (1389), Nigbolu (1396), Varna (1444), ikinci Kosova (1448) seferleri
de hach seferi niteligindeydi. Osmanllar’a karsi XVI. yiizyilda inebahti savas: ve XVIL
yiizyilda da II. Viyana kusatmas: gibi bagka hagh seferleri de diizenlenmigtir. Ancak stirekli
hagh seferi, 6zellikle hacilar1 korumak igin kurulan ve gercek bir giic durumuna gelen
askeri-din tarikatler tarfindan yiiriitiilmiigtiir*6.

2. Hacgh Seferleri'nin Sonuglari

Bauli tarihgiler Hagh Seferlerinin, Islam'in cihad uygulamasina bir cevap niteligi
tagidigini, XI. yiizyihn sonunda cihad'in zaten miisliimanlar arasindaki cazibiyetini kaybet-
tigini ve miisliimanlarin, farkli dtni topluluklarin varligimi tanima egiliminde olduklarin
ifade etmektedirler. Haghlar geldiginde miisliiman Ortadogu’nun parcalanmig ve birbirine
diismiis olmasi, Haghlarin ilk andaki basarilarinin sebeplerinden biridir. Miisliimanlar
Hachilar’y, Islam’a saldiran huristiyan savaggilar olarak gérmiisler ve geldikleri iilkelerin daha
uzak olmas: diginda, bu savagcilan iki yiiz yildir ugrastiklar: hiristiyan Bizanshlar’dan ayirt
etmemislerdir. Haghlar'in zaptettigi topraklarin tiimii miisliimanlarin egemenliginde degildi;
kaybedilmis olanlar da miisliimanlar tarafindan yavas yavas geri alinmig ve Hach fetihleri
Suriye ve Filistin’de bile biiyiik Islam merkezlerine ulasamamistir. Bununla birlikte
Ortadogu’daki miisliiman iilkelerin hayéti kara ve deniz baglantilarinin tehdit edilmesi,
Franklarin egemenligi altina giren miisliimanlarin icine diigtiikleri kétii durum, seferlerin
tekrarlanmasi ve Dogu Latin devletlerinin kurulmas: Hachi Seferleri olgusuna Ortadogu
Islam tarihinde siiphe gdtiirmez bir 5nem kazandirmustir. Miisliimanlarin tepkileri ortamlara
ve dénemlere gore farkli olmustur. Ancak bu savaglar miisliiman devletleri birlikte hareket
etmeye tegvik etmis, moral giiclenmenin yan: sira daha derin ve genis degisikliklere yol
agmigtir. Kuzeyde yasayan Ermeniler disinda yerli hiristiyanlar hach seferlerine ilgisiz
kalmiglar, miisliimanlar da onlarla olan iliskilerinde degisiklik yapmamuglardir. Bu hoggorii
Frank egemenligindeki bolgelerde miislimanlarin karsi kargiya kaldigi davraniglarla

45 Ries,V, 238-239.
46  Biiyiik Larousse, X, 4917.
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celisiyordu. Buralardaki miislimanlarin camileri ve kadilar1 yoktu, burada onlar muhtemel
diigman ya da ihbarct muamelesi gériiyorlardi®7.

Hach seferleri boyunca miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda defalarca karsilagmalar
olmasina ragmen bu iki dinin kiiltiirleri arasindaki mesafe devam etmistir. Belki de boyle
bir kiiltiir farklilif1 sebebiyle Bati'da Islam imaji hep oldugundan farkli bigimde gosteril-
migtir. Hagh savaglarindan sonra misyonerlerin Asya'ya dogru gonderilmesi XIV. yiizyil
boyunca Batililarin bu seferleri misyonerlik faaliyetlerine déniistiirerek hiristiyanlagtirmay:
devam ettirecegi seklinde yorumlanmigtir#®.

E- HIRISTIYANLAR VE MUSLUMANLAR ARASINDA YAKINLASMA

Islam’in dogusundan itibaren yiizyillar boyunca hiristiyanlar ve miisliimanlar arasin-
daki iligkiler sadece zithk, polemik, savunmacilik veya ¢atigsmalardan olugan olaylardan
ibaret goriillmemelidir. Miisliiman ve hiristiyan diinyalar: arasindaki igbirliginin 6nemini
anlamak igin, Dogu ve Bat1 arasindaki olaganiistii kiiltiir aligverigine bakmak yeterlidir. Bu
tiir bir kiiltiir olgusunun muhtevasini matematik, sanat, mimarlik, cografya, tip, felsefe
gibi miisbet bilimler olugturmaktadir. Mozarab Ispanya'nin tarihi ve uygulamalari, iki
kiiltiir arasindaki miisbet karsilasmanin en iyi kanitim tegkil etmektedir®®. Ortacag boyunca
Dogu'nun ve Bati''nin, birbirlerinin bilgi ve g&rgiisiinii arttiran kargilagma ve goriigmelerini
incelemek gerekir.

1. Hiristiyanlarm Islam'a Kapilarim Aralamalar

Ortacag'da bazi hiristiyan diisiiniirleri ve ilahiyatgilar, eski pegin fikirli ve iftiraya
. dayali tutumlan biraz asarak, Islam'a, tarisma ve polemik noktasinda biraz daha yumusak
yaklagmaya karar verirler. Bu merakh insanlar Araplarin, eski medeniyetlerden kalan eserleri
kendi dillerine gevirdiklerini 6grenirler. Sonra yavag yavag bu eserleri Latince’ye gevirmeye
baglarlar. Arap ilminin hazineleri Ingiltere’ye, Loren’e, Salerno’ya ve bilhassa temaslarin
daha kolay gergeklestigi Ispanya’ya yayilir. Terciime isi gelisir ve entellektiiel faaliyetin
belli bagh merkezlerinden biri olan Toledo'nun 1085'de diisiisiinden sonra artik bir bilim
dali haline gelir. Bu vesileyle hem miisliimanlarla da daha iyi tanigilmig olunur. Eserle-
rinden faydalanilan miitercimlerle de yakin bir tanigma saglanir. Miitercimler genelde
mozarablardan, bazen de miisliiman diinyay: iyi taniyan yahudilerden miitegekkildi. Islam
diinyas: hakkinda daha sthhatli bir bilgi ister istemez bu yollardan yayilacakti. Nitekim
XTI yiizyilin ilk yanisinda objektif bazi miigahedelere rastlaniimaktadir30.

47  Biiyiik Larousse, X, 4917.

48  Ries,V, 239. Aynca bk. F. Gabrieli, Chroniques Arabes des Croisades, Paris 1977.

49  Watt, 5. 741, 297, 327; Aynca bk. G. Margais, L'Architecture musulman d'occident, Paris 1954; E. Levi
Provencal, Histoire de I'Espagne Musulmane, c. 3, Le siecle du califat de Cordoue, Paris 1967; A. Abel,
Le monde arabe et musulman, Buruxelles 1968.

50 Rodinson, 5. 22-23.
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Bu akima &nciiliik edenlerden bazilan sunlardir:
a) Pierre le Vénérable (Muhterem Peter) (1092-1156)

Cluny'li bag papaz Pierre le Vénérable 1134'de Ispanyol manastirlarim gezmek igin
yola koyulur ve Ispanya’'ya vardifinda orada miisliimanlarla karsilagir. Miisliimanlarla
cesitli konularda tartigmalara giren Pierre le Vénérable3!, Islam’la ilgili iki eser kaleme alur.
Bunlardan birisi Islam doktrininin bir 6zetini veren Summa Totios Haeresis Saracenorum,
digeri ise Islam’a kargi yazilmis Latince ilk sistematik eser olan Liber Contra Sectam Sive
Haeresim Saracenorum’dur. Pierre yazilarinda ortaya style bir soru atar: Miisliimanlar bir
sapkin mezhep (heretik) mensuplar midir, yoksa Islam gercekten miistakil bir din midir?
Pierre le Vénérable silaha ve askere dayali herhangi bir hachi seferine girigmeden,
miisliimanlarla diyaloga ybnelmeyi diisiiniir ve sonra Islam ile Hiristiyanlif1 birlestirmeye
niyetlenir. Bu diigtince yirminci yiizyilin baglarinda yazilan baz1 eserlerde bile giindeme
getirilir ve Islam Dini, Hiristiyan Kilisesi'nin Dogu kolu olarak tamitilmaya galigilir32.
Pierre le Vénérable Kur'an'in, Yahudi Seriati, Inciller ve Mesih konusunda ihtiva ettigi
bilgileri, kendi goriigleri igin referans olarak kullanir33,

Burada bir yandan Islam’a karsi duyulan merak, diger yandan da Islam’in ilmi mirasina
karg1 gosterilen ilgi sézkonusudur. Bu ilgiyi uyandiranlarin baginda Pierre le Vénérable
gelir. “Islam’a ait ciddi bilgilere neden bu zatin yazilarinda rastlaniimaktadir?” sorusuna
verilecek cevap sudur: O nce Ispanya’daki manastirlan ziyaret ederek Islam diinyas: ve
miitercimlerin faaliyeti hakkinda dolayl: da olsa bilgi edinmigti. Sonra Yahudilik ve
Islamiyet gibi heretik (mezhep sapkinlif1) inanglarla savagmak, onun géreviydi. Bunun igin
gegerli ilmf delillere ihtiyaci vardi. Kiliseyi tehlikelerden korumak istiyordu. Pierre le
Vénérable Ispanya’da bir terciime heyeti olugturdu. Kur'an't Kerim’i, 1143’de Ingiliz Robert
de Ketton, Hermann, Pierre de Toledo ve bir Arap’a terciime ettirdi. Oyleki XVIL. yiizyil
boyunca Kur'an'in sadece bu terciimesi ile yetinildi. Terciime heyeti bir ok Arapga metinler
cevirdi. Bu segme metinlerin hepsine “Cluny Corpus™ ad verilir. Corpus/Kiilliyat genis bir
kitleye hitap ediyordu. Daha ¢ok polemik amaglar giiden metinler terciime edildi ve
terciimeye higbir yorum katilmadi. Ancak koleksiyondaki malzeme daha sonra Islam Dini
ile ilgili yapilacak olan aragtirmalarda temel olarak kullanilmadi. Boyle bir ige kimse
girismedi. Bu metinlerin giindelik miicadelede bir yaran yoktu. Dinf polemiklerin muhatabi
hayali miislimanlardi. Mesele hiristiyanlarin kendi imanlarim destekleyecek birtakim delil-
ler uydurmakuti. Kald: ki, Latin Bati’'nin kafa yapis: da Islam diinyasindaki inang sistemini
bir inang sistemi olarak incelemege elverisli degildi’*.

51 Bk. Séjourné, XII, 2065-2081; d'Alvemy, s. 60-131; M. Eliade-1.P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigi, trc.
Ali Erbas, Istanbul 1998, s. 126, Leclercq, 5. 243-252,

52  Bk. Stanley, s. 5.

53  Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 171-178; Leclercq, s. 243-252.

54 Rodinson, s. 23-24.
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b) Frangois d'Assise (1182-1226)

24 Haziran 1219'da Francois, haglilarin deniz flosuyla Ancéna'yadd hareket eder ve
1217 yilinda oraya elgi olarak gonderilmis olan Saint-Jean-d'Acre kardeglere katillir. Daha
sonra sultan Malik el-Kamil ile goriismek i¢in Misir'a geger. Goriigmelerinin sonunda
sultan, miisliiman b&lgelerde serbestce dolagabilmesi igin yanina bir rehber verir. Frangois,
Saint-Jean d'Acre kardeglerin Kuzey Afrika miisliimanlari (Sarrasinler) arasina gitmek
istediklerinden stz eder, 1220'de Fas'da beg fransisken 6ldiiriiliir. O, miisliman iilkelere
giden kardeglerine, katolik imanindan asla vazgegmemelerini, alcak goniilliiliik iginde Incil'i
onlara tanitmalarini, hog, bariggi, 1limh ve &lgiilii olmalarim emreder. Francgois d'Assise,
1219'dan itibaren devam eden Miisliiman-Hiristiyan yakinlagmasinin ilk adimim atanlardan
biri olarak kabul edilmektedirS.

¢) Penafort'lu Raymond (1180-1275)

Arapga ve Ibranice uzmani, Bologne'da profésér olan Raymond, miisliiman iilkeler igin
havariler (hiristiyanhii yayacak kimseler manasinda) yetistirme gayesiyle Barselona'ya
gider. 1250'de Tunus'da bir studium/medrese agar. Arkasindan 1259'da Barselona'da ikincisi-
ni, 1265'de ise Murcie'de ii¢iinciisiinii agar. Dominiko tarikatina bagh olan bu zét, miislii-
manlarla ve Ispanya'dan Suriye'ye kadar ayrilik¢: hiristiyanlarla tartigmalara girigebilecek
kardegler yetistirmek ister. Bu yeni organizasyon, Hacli Seferleri'nin yanliglarini ve
kotiiliikklerini onarmaya ¢aligir ve Haclilarin yaptig1 yolsuzluk ve haksizliklan kinayarak,
onun yerine artik "misyon" kavramini giindeme getirir, faaliyetlerini bu isim altinda yiiriit-
meyi siirdiiriir’’. Raymond’un istegi iizerine 1261-1264 yillarinda Hiristiyanlifin iddialarim
yalniz akil yoluyla ispat etmek igin “Summa contra Gentiles” isimli bir kitap kaleme

" ahimir, Raymond Ispanya’daki misyonerlik faaliyetinde Swmma’dan yararlanmay: diigiinen
koyu bir hiristiyandir38.

d) Tripoli'li Guillaume (XIILyy)

1220'de Orient'de dogan ve Dominiko tarikatina bagh olan Guillaume, 1273'e dogru
Filistin'de, Hz. Muhammed'in hayat, Meryem ve Isa ile ilgili Kur'ani metinler ve XIIIL.
yiizyila kadar Islam'in yayilist hususunu inceleyen bir kitap kaleme alir. Enkarnasyon ve
Teslis'in Islam bilginlerinin diigiincesiyle gelismedigini 6zetlemeye galigir. Bu kitap bir
iyimserlik tablosu ¢izmektedir. Bu ¢aligma Islam diinyasinda gok biiyiik bir bagan saglar.
Haghi seferlerinin yerini basit ve dostga bir yakinlagma siireci alir’?,

55 ltalya’da bir liman kenti.

56 Ries, V, 241; Daha genis bilgi icin bk. Frangois d'Assise, Documents, Paris 1968; E. Leclercq, Frangois
d'Assise. Le Retour a 'Evangile 1981.

57  Teetart, XIlI, 1806-1823; Ayrica bk. Rodinson, La fascination de I'Islam, Paris 1982,

58 Rodinson, s. 25.

59 Ries, V, 242
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Guillaume, Kudiis hiikiimdarlaninin miisavirlerinden olan bir bagpiskopostu. Cok defa
diplomatik gorevler yiiklenmisti. Siinnilerle Siiler arasindaki cekismeyi, Araplarla Tiirkler
arasindaki ayriliklar1 ¢ok iyi bilirdi. Miisliiman y&neticiler arasindaki gegimsizligin
farkindaydi. Musul Atabek’i Mevdiid'un 1113'te $am’da katledilisiyle ilgili olarak, ‘bu isi
Sam hiikiimdan Tugtegin yapmistir, hi¢ degilse onun baginin altindan ¢ikmugtir” seklinde
bir yorumda bulunmugtur60,

€) Monte Croce'lu Ricoldo (1243-1320)

1243 yilina dogru Florance'da dogan Ricoldo, iyi bir finiversite formasyonu alir ve
1267'de dominikenlerin papazi olur. Ardindan Pise Universitesi'nde rektor olur, fakat sonra
Dogu iilkelerine gitmek ister. 1290'da Bagdat'a vanir, Orta Dogu'nun gergek bir entellektiiel
ve dini merkezi olan bu biiyiik sehrin hiristiyanlar1 ve miislimanlan ile irtibat kurar.
Oradaki hiristiyanlar arasinda birbirleriyle ¢atigma igerisinde olan Maroniler, Yakubiler ve
Nasturiler gibi hareketlerle kargilagir. Ricoldo, Asya Kilisesi'ni bilyiik bir kaos i¢inde bulur
ve kendisini daha iyi karsilayan miisliimanlara dogru ybonelmeye karar verir. Kur'an-1
Kerim’i Latince'ye terciime etmek ister fakat sonra bu zor tesebbiisten vazgeger. 1291'de
Saint Jean d'Acre'in diigiigiinden sonra iki eser yazar. Birincisi, Israil peygamberlerinin
uslubu iginde "Aglamalar, sizlamalar, iniltiler" kitabidir. Bu kitabinda o, binlerce hiristiya-
nin hayatina malolan ve Saint Jeanne d’Acre’in (1412-1431)6! katline sebep olan kardes
katili savasin trajedisini tasvir eder. Contra legem Saracenorum isimli eserinde ise
Kur’an'in analizini yapar. Mesela, Kur'an'da metot, muhteva, doktrinler ve surelerin
diizensiz kompozisyonu gibi celigkilerin mevcut oldugunu iddia eder, Diger taraftan
Ricoldo, miisliimanlarla gériigmelerinde terciiman kullanmamak, kendini kutsal kitap
metinlerini anlamaya vermek, agk, sevk ve metanet iginde yasamak gibi prensiplerinin
oldugunu agiklar®2,

Yakin-Dogu XIII. yiizyilin sonunda, Kilise'nin en biiyiik kaygilarindan biri haline
gelir. Hacli seferlerinin bagarisizligi, bir metot yanliglhiginin mevcut oldugunu ortaya koyar.
Bundan sonra gergek bir hiristiyanlastirma noktasinda kafa yorulmaya baglanir. Ricoldo'nun
orijinal denemesi, bu yeni metot gergevesinde anlagiimaya galigilir3,

f) Raymond Lulle (1233-1316)

"Aydinlatilmig, Tanri'dan ilham almig doktor" diye isimlendirilen ve olaganiistii
aktivitesiyle meshur olan Raymond Lulle, “Katalan (Catalane) dilinin ve dogu dillerinin

60 Rodinson, 5. 20.

61 Fransa'yr Ingiliz saldinsindan kurtarmak igin Tann'nin sesini duyduguna inanilan Fransiz koylii kizi.
Ingiliz engizisyonu tarafindan énce diri diri yakilip, sonra da ermiy ad: verilen Jeanne'in tannsal bir
kurtarici oldufuinanc: giiniimiiz Fransa'sinda bile halk arasinda yaygindir.

62 Ries, V, 243,

63 Egandonnel. s. 44-61, 182-202, 584-607; Zananiri, "Ricoldo de Monte Croce et le Proche-Orient”, s. 41-
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dgrenilmesi igin gerekli olan kolejlerin kurucusu, iigyiiz kadar yazinin yazan, biiyiik bir
seyahatci ve mistik literatiiriin gercek devi” diye tanitilmaktadir. Hiristiyan, Arap ve Yahudi
kiiltiirlerini gok iyi bildigi ve hayatini, bunlan birbirine uygun hale getirmek igin vakfettigi
ifade edilmektedir. Majorque'da®* Katalan asilli bir aileden diinyaya gelen Raymond Lulle,
Aragon krali sarayinda parlak bir kariyer sahibi olur ve evlenir. Otuz yagina bastiginda
ailenin biitiin sorumlulugunu karisina birakir ve tiim zamanini yazmaya, aragtirmaya, dil
kolejleri agmaya ve miisliimanlan hiristiyanlagtirmaya tahsis eder. Kendi entellektiiel hach
seferi projelerine krallarin ve Kilise'nin dikkatini ¢ekmek igin biitiin Avrupa'y: dolagir.
Katolik misyonlarin temel metinleri olarak kabul edilen bir cok metnin yazandir. Celestin
V (1294) ve Boniface VIII'e (1296) verdigi dilekgelerinde, onlardan, yanlis kullandiklan
Kilise hazinelerini agmalarim ister. 1311'de Vienne Konsili'ne katilir ve Paris, Oxford,
Bologne ve Salamanque gibi bolgelerde dogu dilleri egitimi yapmak igin kolejler agma
hakkim elde eder. Raymond Lulle, hiristiyan, yahudi ve diger din mensuplan arasinda kendi
caginda 6nem verilen siniflandirma diisiincesini reddeder. Onun ¢aginda miisliimanlarin,
Asya'nin gesitli dinlerine bagh halklarin ve paganlarin, imansizlar grubunu olusturdugu
kabul edilmektedir. Fakat onun géziinde miislimanlar imansiz kimseler degillerdir. Bu
yiizden onlarla miistekillen diyalog kurulmasini ister. Yazilar1 sayesinde daha sonraki
kusaklar iizerinde etkisi devam eder. Kilise onun doktrinlerinin degerinin farkina ancak
1594'de vanr%s,

Bu faaliyetlerin diginda Latinlerin merakini geken bir bagka alan daha vardi. Onlarin
dinf pesin hiikiimlerini dogrular nitelikte olan bu alan “felsefe” idi. Onceleri felsefe ve tabiat
ilimleri pek farklilagmamigti. Tabiat ilimleri hakkindaki makbul el kitaplarinin ilmi
diyebilecegimiz bir metodolojiyle, mantik ile, kosmos ve insan hakkindaki eserlerle
desteklenmesi gerekiyordu. Ayni yazarlar Aristo’ya ve Ibn Sina’ya yoneldiler. Latin Bat ise
Aristo’yu zamanla ve parga parca taniyacakti. Cremonal Gerrard (1114-1187) Toledo’ya
gidip Yunanca metinlerin Arapca terciimelerini aradi. Maksadi onlar1 Latince’ye gevirerek
Bati'min felsefe hazinesini zenginlestirmekti. Aym yillarda Ibn Sina’min Biiyiik Felsefi
Ansiklopedisi “Kitabii's-Sifa” da Latince'ye geviriliyordu. 1180'de Ibn Sina’nin felsefi
eserleri tamamlanmig ve Avrupa’da yayilmaga baglamigti. Abelard, Pierre le Venerable’in
dostuydu; 1142'de 6ldii. Onun yasadig: dénemde filozof denince “miisliimanlar” akla geli-
yordu. XII. yiizyilda Viterbolu Godfrey (Alman imparatorunun sir kitibi) yazdig1 “Cihan
Tarihi"nde Hz. Muhammed’in oldukca sahih bir hal tercemesini yayimladi. XIII. yiizyilin
baglarinda Toledo bagpiskoposu kardinal Rodrigo Ximenes, Bati’da yazilan ilk “Arap
Tarihi"ni kaleme aldi. Kitap Hz. Muhammed ve ilk halifeler ile baglamakta ve daha gok
Araplann Ispanya’daki faaliyetlerini vurgulamaktadir. Béylece Bati miitefekkirleri arasinda
yeni bir miisliiman imaj1 dogdu. Islam diinyasi, felsefenin heybetli bir besigi idi. Halkin
kafasinda yasayan giiliing ve igreng islam imajiyla, aydinlarin kafasindaki bu hiirmetkar
imaj1 bagdagtirmak pek giictii. Filozof ilahiyatgilar Ibn Sina’nin miisliiman diinyasina ait

64 lIspanya'da bir yer.
65 Lonpré, IX, 1072-1141; Zananiri, L'Eglise et L'lslam, s. 212-222. Aynca bk. Llinares, Raymond Lulle,
Philosophe de I'Action, Paris 1963.
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atiflanm huristiyan diinyaya aktariyordu. Mesela Roger Bacon (1214-1292) Ibn Sina’nin
imamlar i¢in sdylediklerini papalik miiessesine uygulamaga calisiyordu. Artik hig degilse
belli gevrelerde yavas yavas kaba polemik goriiglerden, daha 1limh gériiglere gegilmege
baslaniyordu. Ciinkii sokaktaki insan hald ortagagda yayilmig bulunan eski imajin etkisi
altindaydi. Heniiz ideolojilerin goreceligi gibi bir anlayisa varilmig degildi. Béyle bir
anlayisa yiikselenler ilk zamanlarda yalniz bir kag kigiden ibaretti. Mesela imparator Ikinci
Frederik bunlardan biriydi. Miisliimanlara olan yakinhig1 dolayisiyla Papa Dokuzuncu
Gregoire 1239’da onu afaroz etmisti. Ikinci Frederik’in doneminde bu davramigin en
taninmig temsilcilerinden biri de Eschenbachli Wolfram’di (1170-1220). Willehalm isimli
eserinde o her iki cemaati de anlamaga caligir. Béylece Islam ideolojisini daha yakindan
tamima ve anlama temayiilii cok uzun siirmez. Roger Bacon ve Raymond Lulle, “askeri
gliciin yerine misyoner giicii gecirmeliyiz"” diyorlardi. Bunun icin de doktrini iyi bilmek ve
dilleri adamakilli 6grenmek lazimdi. Bu sebeple entellektiiel bakimdan biiyiik islam yazar- -
lar1 yavag yavas 6ziimlenmeye ve ortak kiiltiire katilmaya basland:. Artik asirlarca felsefede
Ibn Sina, Ibn Riigd, Ali Abbas, Razi, tipta Ibn Masiveyh vs.’nin eserleri istinsah edilecek,
basilacak, yorumlanacak ve incelenecekti 96,

Batililar, teden beri soziinii ettigimiz asirlarda miisliimanlarin her devirde ¢ok biiyiik
ilm{ ve fikiT galigmalarinin oldugunu ve Bagdat’in XIII. yiizyil boyunca, 1258'de Mogollar
tarafindan yikilincaya kadar bu noktada olaganiistii bir prestije sahip bulundugunu kabul
etmektedirler. Bu sehirde yetigmis olarak onlarin en gok dikkatini geken ve kendilerinden
etkilendikleri entellektiiellerin baginda iki biiyiik Arap tarih¢i Ibn Nedim (6. 987) ve
Sehristanf (6. 1153) geliyordu. Onlara gore bu iki dinler tarihgisi, kendi ¢aglarimin dinf
diigiincelerinin gergek ansiklopedilerini meydana getirmiglerdir. Kurtuba'da ise ibn Hazm'in
(994-1064), dinlerin mukayeseli arastirilmas: noktasinda yapmus oldugu caligmalarla bu
sahanin 6nciisii oldugunu kabul ediyorlardi®7.

Batililara gére Islam diisiincesinin bir baska 6nemli akimi da Gazali (1058-1111)
Stfizmidir. Kur'an-1 Kerim'in yogun bir meditasyonundan ve yegéne ve her seye kadir
Allah doktrininden miitegekkil bu mistik akim, Islam iginde “insan sevgisi ve Allah
sevgisini elde etme”yi amaclayan yeni bir yolun meydana gelmesine sebep olmustur.
Gazali'ye gore, muhabbet iginde doruk noktasina ulagan tasavvuf, Allah ve insanin birbirle-
rini karsilikli olarak sevmesidir. Kur'an-1 Kerim sadece Allah'a ibadet edip boyun egmeyi
emreder. Tasavvuf sayesinde Islam nice manevi degerler ortaya gikarmigtir. Ibn Arabi'nin
(1165-1241) tasavvufi diigiincesi Ispanya'nin biiyiik mistikleri nezdinde etkisini gostermis
ve hiristiyan mistigi ile Islam tasavvufunun tanigmasin saglamgtir 68,

66 Rodinson, s. 24.

67 Garaudy, s. 63-77.

68  Bu konuyla ilgili olarak bk. M. Asin Palacios, L'slam christianisé. Etude sur le soufisme d'Ibn Arabi de
Murcie, Paris 1982. Tasavvuf konusunda asagidaki eserlere bakilabilir. L. Gardet, Experiences mystiques
en terres non chretiennes, Paris 1953. M.J. Molé, Les mystiqgues musulmans, Paris 1965. J. Chevalier, Le
soufisme ou l'ivresse de Dieu dans la tradition de I'lslam, Paris 1974. J. Anawati, L. Gardei, Mystique
musulmane. Aspecis et tendances, Paris 1976.
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2. Yakinlagmadan Bir Arada Yasamaya Gecis

Ondérdiincii asrin sonlarindan itibaren Osmanl: Imparatorlugu Hiristiyan Balkanlar
Avrupas: aleyhine genigler. Bu bilyiime ilahiyatla ugragan gevrelerde Islam’a karst
gosterilen aldkay1 bir anda canlandirir. Hiristiyanhgin i¢inde bulundugu ¢oziiliis ddneminde
hagh zihniyetinin dirilmesi pek kolay gériinmiiyordu. flahiyatgilar, “acaba askeri miicadele
bir ige yarar miyd1? Misyonerlerin giristigi barigci ¢aba yeterli miydi, bu ¢abalarin aligilan
tarzda siiriip gitmesi bir fayda saglar miydi1? Aslinda Hiristiyanlik diinyasindaki ile ayn1 olan
bu yeni mesaji tagiyanlarla yakinlasmak kabil olamaz miydi1?” gibi tereddiitler igerisin-
deydiler. Istanbul Tiirkler tarafindan alinmisti. Osmanh Tiirkleri Bat icin artik biiyiik bir
tehlike idi. Ne var ki, XV. asrin yeni iklimi i¢inde ideolojik bir tehlikeden ¢ok diinyevi ve
kiiltiirel bir tehlike olarak goriiniiyorlardi. Hiristiyanli1 savunmak icin yola ¢ikanlar bile
cok defa dinf bir gayretten fazla stvalyelik ideali icinde hareket ediyorlardi. Bir ¢oklar héla
hach seferlerinin riiyas: icinde idiler. Miisliiman topraklarini, 6ncelikle de son zamanlarda
elden cikan Balkanlan ele gegirmek istiyorlardi. Bu bélgelerde Tiirkler aleyhine bir ayak-
lanma olacagini zannediyorlardi. Ancak durum hig de bdyle olmaz ve sartlar hiristiyanlan
miidafaaya gecmeye zorlar. Dolayisiyla Tiirklerle artik siyasi miinasebetler kurmaya mecbur
olduklarim anlarlar. Bundan sonra Avrupa'da Osmanli elgileri boy gostermeye, Venedik'te
oldugu gibi Avrupa’da da uzun siire kalmaya baglarlar. Tiirklerle anlagmalar yapilir.
Hayalperest VIII. Sarl bir hagl seferi icin iis olarak kullanmak emeliyle Italya’yi fethetmeyi
diigiinedursun, Papa, 1490-1494 arasinda II. Beyazit'tan kardesi ve rakibi Cem Sultan’:
birakmamak icin yillik tahsisat alir. Papa VI. Alexandr Borgia 1493’de Roma’da gizli
ruhaniler meclisi toplantisinda kardinaller, piskoposlar ve Avrupal elgiler arasinda Osmanh
Padigahinin elgisini gdgaali bir sekilde kargilar. Islam denince akla Tiirk geliyordu. Tiirk
kelimesi Islam kelimesiyle artik zdeslesmisti. Avrupa, Iranhilari da tammaya baglamigti.
Uzaktan uzaga Hint miisliimanlari ve onlarin dillere destan hiikiimdarlar ile de iligki
kurulmustu. Araplarin ise siyasi bakimdan hig bir 6nemleri kalmamisti. Miisliiman Tiirkler
Avrupa’'nin en giiglii devletinin sahibi olmakta devam ediyorlard1. Istanbul dillere destan
giizellikleri ile onlarin elindeydi. Bab1li"nin debdebesi Avrupali’nin gézlerini kamastin-
yordu. Osmanli Devleti'nin giicii dizlerinin bagimi ¢éziiyordu. Biitiin bu sartlar altinda
Hiristiyan Bati’nin bir arada yasamayi kabullenmekten bagka yapacagi bir sey yoktu5.

3. Oryantalizm’in Dogusu ve Geligmesi

Oryantalizm, Yakindogu'dan baglayip Uzakdogu’ya kadar uzanan, Kuzey Afrika'y: da
icine alan iilkeleri ve bu bolgelerde yasayan uluslarin niteligini, dil, tarih ve kiiltiirlerini
tamima ve tanitma amaciyla kurulan aragtirma koluna verilen isimdir. Bati’da Dogu
tilkelerini bilingli olarak tamima istegi M.O. IV. yiizyilda Biiyiik iskender’in seferleriyle
baglar. Iskender Dogu’yu ele gecirmek igin harekete gectigi zaman aldig1 yerleri inceletmek

69 Grenard, s. 130; Rodinson , s. 36-42.
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iizere yaninda bir bilginler toplulugu da gbtiiriir’%. Bu olay Oryantalist faaliyetlerin ilk gekli
olarak kabul edilebilir.

Oryantalizm’in dogusuna etkisi olan bir cok genel faktdr bulunmaktadir. Papalik ve
bir ¢ok hiristiyan, kiliselerin birlegsmesinden yanaydilar. Dogu hiristiyanlariyla anlagmak
istiyorlardi. Bunun igin de onlarin dillerini ve kitaplarini tanimak lazimdu. Ingiltere, Fransa

“ve Birlegmis Provanslar icin dnemli olan daha gok Dogu ticareti ile Dogu’daki siyasi
emelleri idi. Artan ulagim kolayliklar1 sayesinde Maruni?! alimler Avrupa’ya geliyordu.
Nitekim Erpenius 1611'de Conflans’da miisliiman bir Fash tacirle kargilasacaktir. Katolik
ve Protestanlar arasindaki tartigmalarda 6n safta yer alan Kitab-1 Mukaddes yorumu da Dogu
dillerinin incelenmesine zemin hazirlar. “Arap Diinyas:” aleyhindeki tepkiye rafmen
tabipler hep Ibn Sina ile ilgilenirler. Tiirk tehlikesi yiiziinden Osmanli Devleti ve Islam”1
daha yakindan tamima ihtiyac1 duyulur. Dogu saraylarinda savilan vavas yavasg cogalan
Avrupali seyyahlara karsi duyulan tecessiis gittikge artar. Bu seyyahlar heniiz simirh
alanlarda, bilhassa askerlik sanatinda pratik regeteler getirmektedir. Gittikge siklagan bu
iligkiler ve sartlar giinden giine gii¢clenen bir oryantalistler aginin dogusunun zeminini
olusturur’2, Dogu’daki iilkelerin Arap-Islam egemenligi altina girmeleri, bu iilkelerin Bat
ile iligkisinin kesilmesine yol agar. Bu iilkeler hakkinda bilgi edinme istegi Ronesans ile
birlikte yeniden uyamir. Bu istek baslangicta Bati'y: yakindan ilgilendiren bir cok Yunan
felsefecisi ve bilim adaminin kaybolan eserlerinin Yunanca asillan yerine Arapga cevirile-
rinin bulunmasu, bunlar iizerinde ¢aligilmasi sonucunu verir’3,

Bu tegebbiisten sonra Bat iilkelerinde Islam Dini'ni yakindan tanima galigmalan
gelisir. Islam diinyasinda oldukca ilerlemis bulunan tip alanindaki galismalar ayrica aragtir-
ma konusu olur. Daha &nce bireysel olarak siirdiiriilen ¢aligmalar1 bir bilim dali haline
getirmek amaciyla Papa’nin emri iizerine 1250"de Paris Universitesi’nde bir Arapga kiirstisii
kurulur. Arkasindan da Oxford, Bologna, Salamanco ve Roma’da Arapga 6gretilmesini konu
edinen galigmalar yapilir. Bu ¢aligmalar sonucunda basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere,
Yunan felsefecilerinin eserlerinin Arapga terciimeleri Latince’ye terciime edilir’?. Yiizde yiiz
ideolojik bir itisle misyonerlerin hizmetinde bir faaliyet olarak 6nce diller 6grenilir ve
malzemeler toplanir. Daha ortagajda, Ispanya’da Arapca tetkikleri bdyle baglamigti. Bu
misyonerlerin hizmetinde bir faaliyet idi. 1492'de Granada diisiince bu galigmalar da
anlamlarini kaybetti. Ortada Romanca konugan Magribli bir azinlik kaldi. Faaliyet, Ibrani
tetkikleri iginde kaynastirilarak Roma'da devam edecekti. Zira Papa hiikiimeti Dogu
kiliselerinin birlestirilmesini istiyordu. Evrensel bir kiiltiir pesinde kosan hiimanizmle
siyasi ve ticari ¢ikarlar, bu galigmalari Isldmf tetkikler biitiinii olarak genisletti’>.,

70  Biiyiik Larousse, V11, 3277.

71  Ermig kesis Marun'un (IlLyy) sir tarikati mensubu. Merkezi Suriye'dir. Giiniimiize kadar gelmigtir.
72  Rodinson, s. 48.

73 Biiyiik Larousse, VII, 3277.

74  Biiyitk Larousse, VII, 3277.

75 Rodinson, s. 46.
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Oryantalizm faaliyetleri cergevesinde bir ¢ok bilim adaminin-gayretleri olmustur.
Guillaume Postel (1510-1581) bunlardan biridir. Dillerin ve kavimlerin incelenmesine onun
biiyiik yardimi olmugtur. Ayrnica Dogu iilkelerinde ¢ok nemli yazmalar toplamigtir?S.
Onun &grencisi olan Joseph Scaliger (1540-1609) de ansiklopedik bilgileri olan bir alimdir.
Misyonerlik faaliyetlerini birakarak oryantalizmle ugrasmaya baglamigtir. Yine Oryantalizm
faaliyetlerinin daha kolay yiiriitiilebelmesi icin 1586’da Avrupa'da, bir Arapga matbaa
kurulmugtur. Matbaay: kuran Toskanya biiyiik diikas1 kardinal Medicisli Ferdinand'dir. Bu
matbaa misyonerlik faaliyetlerine hizmet ediyordu ama, baglangigtan itibaren Ibn Sina’nin
tibbi ve felsefi eserlerini, nahiv, cografya ve matematik kitaplarini da basiyordu. Ayni
faaliyet onaltinci asrin sonlarinda ve onyedinci asrin baglarinda bilhassa Ibn Sina tibbinin
daha iyi 6grenilmesi igin Paris’te, Hollanda’da ve Almanya’da baglar. 11k Arapca kiirsiisii
1539'da Paris’te College de France'da kurulur. Gergek bir Rénesans adamm olan Guillaume
Postel bir takim ders kitaplari yayimlar, Ama asil hizmeti yetistirdigi 63rencilerdir. Mesela
Joseph Scaliger’in kiitiiphanelerde bulunan yazma koleksiyonlar1 sayesinde alimler ciddi
bilgiler elde ederler. Daha ziyade Arapga harfler kullanan matbaa sayesinde, bu konular
iizerinde calisanlar birbirlerinin eserlerinden de kolayca yararlanabilmislerdir. Bir uzmanlar
grubu gramerler, liigatler ve ana metinler gibi vazgecilmez galigma araclarimi hazirlar.
Bunlarin baginda Hollandali Erpenius (1584-1624) gelir. Ik Arapca grameri ve saglam
filolojik yontemlere dayanarak ilk ana metinleri yayimlayan odur. Sonra onun &grencisi
Jakop Golius (1596-1667) gelir. 1680’de Avusturya’da Lorrainli Franz Meninski biiyiik
Tiirkge liigatini yayimlar. Dogu bilimlerini inceleyen kiirsiiler ¢ogalir. Paris bu alanda tek
sehir degildir. F. Ravlenghien (1539-1597) 1593 lerden itibaren Leiden’de Arapga okutur.
VII. Urbain 1627’de Roma’da faal bir arastirma merkezi olan bir propaganda koleji kurar.
Edward Pocock 1638'de Oxford’da bir Arapga kiirsiisii agar. Uzmanlar caligma araglarini,
malzemeleri, az ¢ok simirl incelemeleri toplarlar. Bazen bu eserlerde toplumda egemen olan
ideolojinin etkisiyle yerlesmis genel goriisle ¢atisan unsurlar bulunsa da bilginler iglerini
siirdiiriirler. Amaglan suurlu olarak yerlegmis imaji diizeltmek veya egemen ideolojiyi yik-
mak degildir. Cok defa tutucudurlar. Ama XVII. asrin sonlariyla XVIII. asrin baglarindaki
genel hava onlan da etkiler. Artik Hiristiyanlig: goklere ¢ikarmak ve ne pahasina olursa
olsun Islam’a ¢atmak gibi bir zorunluluklari yoktur. Hiristiyan ideolojisine sadik
olduklarina dair samimi veya yalandan bir takim beyanlarda bulunmakla yetinebilirler. Bu
da aragtirmalarinin muhtevasini bozmaz ve tarafsizliklarina halel getirmez. Ideolojik
gorecelik bilginlerden 6nce aydinlarla aydin okuyuculan etkiler. Ama artik hava elveriglidir.
Bilginler rahat rahat ¢ahsabilirler. Miisliiman Dogu’ya, karsi konmaz bir merak duyanlar
goniillerine gore ig gorebilir. Barthelmy d'Herbelot (1625-1695) topladig: oldukga bol -
malzemeye dayanarak [slam Ansiklopedisi’nin ilk taslag olan Dogu Kiitiiphanesi adl
eserini yayimlar. Barthelmy d’Herbelot’un 6liimiinden sonra Gallant (1646-1715) XVIL.
asnin baglarinda “Binbir Gece Masallari"nin terciimesini yayimhiyarak (1704-1717) Dogu’ya
kargi beslenen meraki bir tutku haline getirir’?. Artik Islam diinyas: Deccal’in at
kosturdugu bir lem olarak gériilmez; Dogu ise, s@irdne ve egzotik bir medeniyetin
vatamdir’s,

76 Bk. Secret, s. 171; Moubarac, s. 45.
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Biitiin bu ayrintilardan sonra Oryantalizm’in anlamim ve gayesini Edward Said’in su
ciimleleriyle 6zetlemek miimkiindiir: “Anlagildigina gore Oryantalizm, kiiltiir, bilim ve
kurumlar tarafindan sessizce meydana ¢ikarnilmig basit bir tema yahut politik bir alan degil-
dir. Dogu iizerine yazilmig eserlerin genis ve yaygin bir kolleksiyonu da degildir. Bati'min
Dogu Diinyasi’n1 ezmege yonelik hdin bir “emperyalist komplosu” da sayilmaz ve bu
goriigii temsil etmez. Oryantalizm estetik, bilimsel, ekonomik, sosyolojik, tarihe ait ve

- filolojik metinler aracihig: ile “aktarilmaya” galigilan bir cins jeo-ekonomik goriisler biitii-
niidiir, Oryantalizm cografi bir ayirim degil (Diinya Dogu ve Bati olmak iizere esit olmayan
iki béliime ayrilmugtir), bir seri “cikarlar” toplamudir. Bu gikarlar bilimsel kesifler, filolojik
caligmalar, psikolojik analizler, manzara tarifleri ve sosyolojik agiklamalarla ayakta tutul-
maya ¢aligilan miesseselerdir. Bu sistem agikga ayr1 bir diinyanin yonlendirilmesi, kulla-
nilmas, hatta eritilmesi igin gosterilen gayretlerin tamamim kapsar”7°.

Burada Edward Said’in diigiincesine katilmakla birlikte, Oryantalistlerin ideolojik
tavirlarinin ve faaliyetlerinin biling altlarimidan higbir zaman eksik olmadifim belirtmemiz
gerekir.

4. Oryantalizm’den Islam Miidafaasina ve Hayranhfina

Onyedinci yiizyilda bir ¢cok yazar Ortagag’in pesin hiikiimlerine ve agin hiicumlarina
kargi Islam’in miidafaasini yiiklenir ve Islam dininin degerini ispat etmeye caligir. Bu
yazarlarin baginda Richard Simon (1638-1712) gelir. Simon samimi bir katoliktir. Ancak
saglam bir ilmf temeli vardir. Bunun i¢in hem Incil’in tefsirinde hem de Dogu hiristiyan-
larinin yazilarinda gordiigii dogmatik tahriflere savag agar, Islam itikatlarim ve ibadetlerini
inceler. Bir miisliiman kelamcinin eserine dayanarak agikga ve veciz bir sekilde konuyu izah
eder. Ne hakarete bagvurur ne de tezyife. Zaman zaman yerinde degerlendirmelerden, hatta
hayranliktan bile geri durmaz. Arnauld, “Islam konusunda fazla tarafsizsin” diye suglayinca,
“Islam ahlakgilarini okursan meseleyi anlarsin” cevabini verir. Isldmi konularda Simon’dan
daha gok ve daha derin bilgisi olan Hollandali A. Reland 1705’de Islam dininin sirf islami
kaynaklara dayanarak tarafsiz bir izahini yapar. Fransiz Filozof Pierre Bayle (1647-1706)
islam’1n insafina hayrandir. Kdmus’unun birinci baskisinda (1697) Hz. Muhammed'in haya-
tin1 oldugu gibi anlatir. Daha sonraki baskilarinda yeni ¢ikan ilmf eserlerin 1s18indan fayda-
lanarak Hz. Peygamber’in hal tercemesini zenginlestirecektir. Bir sonraki nesil tarafsizliktan
vazgecip hayranliga yonelecektir. Osmanh Devleti’nin her tiirlii dinf diigtinceye gosterdigi
miisamaha Bayle ve diger birgok yazar tarafindan hiristiyanlara 6rnek diye sunulacaktir. Tki
asir dnce de Ispanya yahudileri Osmanli imparatorluguna siginmuglard. Simdi de Macaris-
tan ve Transilvanya kalvanistleri, Silezya protestanlari, Rusya’nin eski dinine bagh Kazak-
lar, Katolik veya Ortodoks zulmiinden korunmak i¢in Osmanli Devleti’'ne sigimyorlardi.
islam, akla uygun (rasyonel) bir din olarak goriililyordu. Oysa Hiristiyani nasslar akla
agikca aykiri idi. Ustelik Islam, bir yandan insanlan ahlaki bir yasantiya gaginrken, bir

79  Said,s. 31.
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yandan da bedenin, duyularin, toplum hayatinin ihtiyacglarim1 da kabul ediyordu. Kisaca
Islam, Aydinlanma Dénemi'nde birgok insanin benimsemis oldugu deizme ¢ok yakindi.
Tarih diizeyinde Islam’in medenilegtirici rolii bir kat daha yiiceliyordu. Belli ki medeniyet,
manasurlardan ¢ikmamigti ve kaynag: Eski Yunanlilar ile Romalilar idi. Avrupa’ya ise
Araplar tarafindan getirilmisti. Leibniz’in (1646-1716) kanaat: da bu merkezdeydi. 1720'de
“Hz. Muhammed Bir Yalanct Degildir’80 baglikli bir risale nesredildi. Bu risaleyi yazan
belli degildi. 1730’da Boulainvillers'li Henry, Islam Peygamberi’ni yiicelten “Muham-
med’in Hayat:” isimli kitabi yayimladi. Voltaire (1694-1778), Islam medeniyetinin hayram
idi. Cagin zihniyeti tiniversite disindaki yazarlar1 da etkileyecekti. Hukukcu ve Arabist
George Sale (1697-1736) bunlardan biridir ve 1734’de Kur'an’in Ingilizce terciimesini
yayimlar. Eserin basina da, daha sonra bir ¢ok yazarn faydalanacag: uzunca bir giris koyar.
Onciilerden biri de Alman 4limi Reiske’dir (1716-1774). Kendi kendini yetigtiren bu zat,
Arap edebiyat ve tarihinin -zamaninda benzeri olmayan- parlak bir aragtiricisiydi. Yorulma
nedir bilmeyen J.J. Reiske, hocalar1 Schultens ve Michaelis tarafindan cok hirpalanir,
ciinkii onlar Arapca ile ilgili incelemeleri “dini filoloji” ve Kitab-1 Mukaddes tefsirleri
iginde tutmak istiyorlardi. O biiyiik ilim adami da islamin temelinde ilahi bir yoniin
oldugunu anlamigti. Oxford'da hoca olan Simon Ockley (1678-1720) “Araplarin Tarihi"ni
yazarken (1708) Miisliiman Dogu'yu Bati karsisinda goklere gikariyordu8!. Eser, Oryan-
talizm aragtirmalarinin neticelerini genis okuyucu kitlelerine tamitmak icin girisilen ilk
tesebbiis idi. Bu alimler derin aragtirmalaniyla ortaya yeni diigiinceler getirmislerdi. Voltair
gibi yazarlar bu yeni diisiincelerin terkibini yaptilar. Edward Gibbon (1737-1794) insanligin
fikir ve kiiltiir tarihinde Islam diinyasina yiiksek bir yer ayirmigti. Yavag yavas bir gelenek
kuruluyordu. Hz. Muhammed insafl: ve bilge bir yonetici ve bir kanun koyucuydu. A.
Galland (1646-1715) gibi yazarlar Avrupa'ya Miisliiman Dogu’nun egzotik ve biiyiileyici
goriiniistini sunmuglardi. Bu romantizm &ncesi egilim hal o kadar giigliiydii ki, William
- Beckford'un “Vathek”i (1781) gibi yeni bir saheserin doguguna yol agmigti. Bu dénemin
temsilcisi “biiyiik kipti" Cagliostro'dur (1743-1795). Cagliostro, Dogu’da uzun zaman
seyahat etmis olmakla Oviintirdii. Voltaire ve daha birgok yazar gibi William Jones de
Arapea siirleri klasik Greko-Latin vezinleriyle aktarmg, sekil ve muhtevay: elinden geidigi
kadar Avrupa &lgiilerine uydurmaga calismigtir. Bununla beraber ansiklopedistlerin temsil
ettigi gercekei, pozitivist ve evrenselci temayiil canliligin heniiz korumaktayd: ve Volney
(1757-1820) gibi yazarlanin diiglincesini bigimlendiriyordu. Volney’in “Suriye’de ve
Misir’da Seyahat” (1787) adli eseri titiz tahlillerle dolu bir gaheserdir. Sosyal ve siyasi
konularda dikkate layik bir uzak gériisliiliik igerir. Volney Dogu dillerini biliyordu. lmi
hamulesine diyecek yoktu. Fakat ¢aligmalarini zamanindaki meseleler iizerinde yogunlag-
tirdi. Misir seferinin planlanisinda Gnemli bir rol oynayacaku. Bu sefer, bu giine kadar bir
benzerine rastlanmayan cografi, arkeolojik, demografik, tibbi, teknolojik ve sosyolojik
calismalar koleksiyonu olan “Misir'tn Tasviri” (1809-1822) gibi muhtesem dbidenin hazir-
lanmasiyla sonuglanacakti. Volney Dogu tarihini de ¢ok iyi taniyordu. Bununla beraber

80 Daniel, s. 288,
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Hiristiyanlarin Islam’a Ve Miisliimanlara Bakigt | 141

Dogu tarihini anlamak icin en emin yolun ¢agdas Dogu’'dan baglamak oldugunu ileri
siiriiyordu. Konugulan Arapga’y: daha iyi grenmeye galigti32.

Rodinson’a gore onsekizinci asrin Miisliiman Dogu’ya bakisi kardesge olmugtur.
Iyimserlik bu asrin hakiki dinidir. Bu zinde optimizm s8yle bir inanca yol agmusti: Insanlar
fitrf kabiliyetleri bakimindan esittirler. Bu itibarla Bati, Islam diinyas: aleyhinde séylenen
~ seyleri artik tenkitgi bir bakig agistyla ele alabilirdi. “Dogu’da gaddarlik ve yabanilik var”
diyorlardi, Bu dogruydu... Ama Bati “siitten ¢ikmug ak kagik” miyd: sanki... Esirlik Osman-
lilar’da bagka iilkelerdekinden ¢ok daha yumusakti. Hiristiyanlarin da korsanhkta onlardan
geri oldugu sBylenemezdi. Istibdat yiiz karas: bir siyasi idareydi, ama incelenmesi de
lazimdi. Her yontem gibi ekolojik ve sosyal sebeplerle izah edilebilirdi. Dogu’nun iginde
bulundugu cografi sartlar despotizmi gelistirmisti belki, ama bu, zaman zaman baska
iilkelerde de goriilmekteydi. Miisliimanlanin cinsiyet konusundaki nisbi hoggériisii, Ortacag-
larda hiristiyanlar1 dehgete diisiirmiis yahut anlayamadiklan i¢in hayranhik uyandirmist.
Simdi ise en biiyiik kaygisi erotizm olan Bat1 toplumu i¢in cinsi hiirriyet cok cazip hale
gelmigti. Aydinlanma Cagi’nda miisliimanlar 6teki insanlardan farksiz gériiniiyorlardi. Hem
de ¢ogu, Avrupalilardan iistiindii. Asrin sonlarina dogru cesitli vesilelerle Dogu’yu ziyaret
eden Thomas Hope (1770-1831) s6yle yazacakti: “Tiirkler yobazligin etkisinde kalmadiklan
zaman hem diiriist hem de iyi kalplidirler”83,

6. Islam Diinyasi’nda_ Bati Hayranhfimin, Bati’da ise islam Diinyasina
Kargi Emperyalizm Siirecinin Baglamas:

Ondokuzuncu asrin ortalarindan itibaren, Avrupa'nin Dogu hakkindaki gériigtinii
belirleyen olay emperyalizmdir. Avrupa’min iktisadi, teknik, askeri, siyasi ve kiiltiirel
iistiinliigii gittikge ezici bir mahiyet alir. Dogu ise azgelismisligini siirdiirmektedir. Iran ve
Osmanli Imparatorlugu bir giin ige yarar iimidiyle Avrupa'nin himayesi altina girmislerdir.
Dogrudan dogruya somiirge olan bdlgeler ise, Orta Asya’da Ruslarin, Magrip'te ve Osmanh
Imparatorlu’gunda Ingiliz, Fransiz ve ltalyanlarin eline gegmistir. Bu durum, zaten mevcut
olan Avrupa-merkezciligi daha da giiclendirir, ayrica etrafim kiiciimser bir davranig icine
girmesini de kolaylagtirir. Oysa, onsekizinci asirda suuralti olan Avrupa-merkezcilik, o
¢agin evrenselci ideolojisi tarafindan y&nlendirilmekteydi: Avrupa disindaki medeniyet ve
kavimleri saygiyla karsihiyor, onlarin tarihi gelismesinde yahut o giinkii yapilarinda
evrensel insanliga ait 6zellikleri ortaya ¢ikanyordu. Avrupa kiiltiiriiniin temelleriyle Dogu
kiiltiiriiniin temelleri ayniydi, farkl: 6zellikler varsa da bunlar ¢ok sathi bir diizeydeydi.
Ondokuzuncu asrin suurlu ve nazarilegsen Avrupa-merkezciligi, onsekizinci asrinkiyle taban
tabana zit bir yanhsa diiser: Dogu ile Bati arasinda giderilmesine imkan olmayan bagkaliklar
vardir. Evrensel 6zellikler gozard: edilir yahut kiiciimsenir. O kadar ki, miimkiin olan tek
evrensellik vardir, o da Avrupa modelini biitiin y&nleriyle benimsemektir. Bu benimseyis
zorunludur, denir; hemen arkasindan da, zorunludur ancak Avrupa disi kavimler icin

82  Krs. Rodinson, s. 56.
83  Rodinson, s. 54.
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miimkiin degildir; giinkii, onlari Avrupalilardan ayiran gok belirgin dzellikleri vardir. Oyle
olunca da Avrupa modelini benimseme ihtimalleri belirsiz bir gelecege birakilir, simdilik
yozlagmig egzotik kiiltiirleriyle siyasi hakimiyetimiz altinda kalsinlar, denir. Dogulular da
bu teghisi hakli ¢ikanir gibidirler. Bazilant Avrupa modelini en sudan yonleriyle benimser.
Bazilar1 bu modele tamamen kars: ¢ikip kiiltiirlerinin en kéhne degerlerine takihip kalir. Bu
kiiltiir i¢ten ice geligmekte de olsa onlar ilgilendirmez. Avrupa’nin hakimiyetine karst
yiginlarin siddetli tepkisi, Islam fanatizminin belirtisi diye vasiflandirilir ve kii¢limsenir.
Bilginler uzmanca caligmalarini klasik caglar ve bu caglarn kiiltiiriine en bagh unsurlar
iizerinde yogunlastirir ve bu alanda derinlesir, eser iizerine eser yazarlar, klasik ¢agin biitiin
etkinliklerini zamanimiza aktararak ¢ok kere bilerek veya bilmeyerek bdyle bir goriisii
ilimleriyle desteklemis olurlar®4. :

Islam diinyasinin artik kendinden utanma siireci baslar. Bu da hiristiyan misyonerlerine
cesaret verir, onlara faaliyet imkani hazirlar, saldirtya gegmeye cabalarlar ve dinf gayretleri
sahlanir. Zamanlarinin ilmi de, normal beseri egilimler de onlarla beraberdir. Avrupa mille-
tinin bagansinin Hiristiyanlik’tan ileri geldigini, Islam diinyasinin felaketlerinin sebebinin
ise Islam Dini oldufunu yaymaya caligirlar. Onlara gére Hiristiyanlik mahiyeti icab:
gelismeye elverisli, Islam ise gerilemeye ve durgunluga mahkumdur. Islam’a karg: saldin
elden geldigi kadar sertlesir, Ortagag'da ileri siiriilen iddialar tekrar ele alinir, gagdaglastirma
gibi bahaneler de bu iddialan siisler. Bdylece ikide bir Islam’n seytandan esinlendigini iddia
eden birtakim ayrintilar sergilenir. Mesela, Fransiz Katoliklerine gore terakkiye karg: bir
cephe agilmistir: Bir yanda kilisenin temsil ettigi hakikat vardir; 6biir yanda Miisliimanlarla
el ele vermis Protestanlar, Ingilizler, Fran-masonlar ve yahudiler hepsi de seytanin askerle-
ridir. Bilhassa Islamf tarikatler medeniyete kargi barbarca kin besleyen tehlikeli birer tegkilat
olarak géri.ilmektedir“. Ne kadar garip ve ne kadar manédlidir ki kilise aleyhtarlarinin vardig
hiikiimler de kiliseninkilerden pek farkli degildir. Oysa bunlar hellenizmi, diigiince hiirriye-
tine dayanan medeniyeti, akla ve giizellige perestisi gklere ¢ikaran birer Voltairci idiler.
Vedalar'da ifadesini bulan Asya ruhunu benimserler. Bu ruh Avrupa iistiinliigiiniin kayna-
gidir. Karsisinda sdmi ruh vardir: Insaf nedir bilmeyen bir katilik amili olan sdmi ruhun
insanlifa armagami skolastik dogmatizm, kor bir taassup, tembel bir kadercilik, plastik
sanatlardan nefrettir. Yahudiliin, Hiristiyanligin ve Islamiyetin ne kadar kétii yam varsa,
hepsi de bu kafanin eseridir. Ayn1 dénemde Panislamizm (Islam Birligi Akimi), san tehlike
gibi sik sik ortaya ¢ikartilan bir korkuluktur. Muzaffer Avrupa’nin goziinde kendi hakimi-
yetine karst koymaya calisan her kipirdamig bozguncu bir faaliyet olarak degerlendirilir.
Ideolojilerin tarihinde sik sik rastladifimiz degigmez bir mekanizmaya burada da rastlanz.
Avrupa biitiin bu faaliyetlerin tek elden y&netildigini vehmeder. Bu karanlik emeller en ince
noktalarina kadar programlanmistir. Haince, gaddarca, makyevelce bir takim metotlar
kullanilmaktadir. Emperyalizm aleyhinde her tepki, yiizde yiiz mahalli sebeplerden de olsa,
Panislamizm’e yiikletilmektedir8®. Panislamizm kelimesi bile‘bi}- tahakkiim tesebbiisii,

84 Rodinson, s. 68-69.
85 Bk. Rouquette, Les Societes Secretes chez l2s Musulmans, Paris-Lyon 1899.
86 Bk. Rodinson, s.71.
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saldirgan bir ideoloji, diinya dlgiisiinde bir kotii niyet belirtir. Boyle bir goriig, Avrupali
yiginlarin bilincine basin, halk edebiyati veya g¢ocuk kitaplanyla yerlesir. Yerlesmekle
kalmaz, bilginleri de etkiler. Hele bu bilginler hiikiimetlerinin sémiirge siyasetini yoneten-
lere 6giitler vermeye kalkiginca durum daha da kétiilesir. Cagdas incelemelerle en gok
ilgilenen Hollandali Snouck Hurgronje (1857-1936) veya Alman C.H. Becker (1876-1933)
gibi bilginler Panislamizm hayaletinden bir tiirlii kurtulamazlar. Kii¢iik niianslarla incele-

- dikleri Panislamizm onlara gore geriye déniik bir tepkidir®?. Sokaktaki adamin kolayca
inandig1 biitiin masallara inanmazlar, ancak yine de genis dl¢iide birbiriyle uyusmayan ve
hemen hemen hic bir tegkilata baglanmayan egilimlerde bir uyusma ve tegkilat grmekten
de vazgecmezler. Bilgileri genis olmasina genistir, ne var ki bu bilgi yiiziinden mazideki
teokratik diizene dénmek gibi bir tehlike oldugunu ileri siirerler. Kisaca XIX. yiizyilda
Batr’li bilginler ortagagdakini hatirlatan bir goriige kapilirlar38,

7. Misyonerlik Faaliyetlerinin Hiz Kazanmas:

Ondokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar devam eden emperyalizm siireci, yirminci
yiizyilda misyonerlik faaliyetlerine iz verme sekline déniisiir. Ingiltere’de 1646'da Ingiliz
parlementosunda HiristiyanhiZin nesri igin bir cemiyetin ve 1662’de Vatikan'da Propaganda
Bakanligi’nin kurulmasiyla baglayan misyonerlik faaliyetleri, artik yeni propaganda metot-
lartyla mensuplarini artirma ¢aligmalarina agirlik verir. Misyonerlik, Kilise'nin tiim gorev-
lerini yerine getirme anlammc}lra kullanilmaktadir. Ancak ozel olarak “il}f:il’i yayma” ya da
“hiristiyanlagtirma/evangelizasyon” manalan 6n planda tutulmaktadir. Onceleri Misyoner-
lik, “uzak milletlere Incil'i gbtiirme faaliyeti” diye tarif edilirken, XVIII. yiizyilin sonlarin-
da ve XIX. yiizyilda gruplar halinde “Misyonerlik Toplulugu"” isimli tegkilatlar kurmuglar-
dir. Hiristiyanh@ Avrupa kitasinin digindaki bolgelerde, ozellikle de islam iilkelerinde
yaymakla gorevli olan bu teskilatlar, 1921°de “Uluslararas: Misyonerlik Konseyi/Conseil
International des Missions” biinyesinde yeniden bir araya gelmiglerdir. 1961'de ise Yeni
Dn:!l’g.i'de “Kiliselerin Ekiimenik Konseyi/Conseil (Ecumenique des Eglises” ile birlegsmigler-
dir®”.

Kilise tarihi boyunca, Hiristiyan dini miiesseseleri, klerje sinifi ve Hiristiyan
devletlerinin bir gogu hep bu kutsal misyon faaliyetlerine kendilerini adamglar ve Incil’in
“imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edin, onlar Baba-Ogul-Ruhulkudiis ismiyle vaftiz
eyleyin™®0 soziinii yerine getirebilmek igin her tiirlii yola bagvurmuglardir, Hiristiyan kilise
medeniyetinin her tiirlii diigiinceyi bask: ve terdr altinda tuttugu Ortacag skolastifi déne-
minde Hiristiyan misyonu Hacli Seferleri ad: altinda en barbar sekilde kendini g&stermigtir.

87 Bk. Waanderburg, s. 102-106.

88 Krs. Rodinson, s. 71.

89  Paupard, II, 1333. Aynica bk. J. Daniélou, Le Mistere du Salut des Nations, Paris 1945; A. Rétif, Initiation &
la Mission, Paris 1960; A. Roux, Missions des Eglise, Mission de I'Eglise, Histoire d'une Longue Marche,
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Sadece Miisliiman diinyasinda, Hiristiyan misyonu igin sehid olabilme vecdi ve heyecani, o
donem Avrupasinda estirilen en korkung riizgard¥!,

Katolik diinyada giiniimiizde hald adlari ve miiesseseleri yasayan, faaliyet gosteren
Dominikler, Fransiskenler, Cizvitler ile?> Ortodoks diinyada faaliyet gosteren “Ortodoks
Genglik Hareketi”, Paris’teki “Saint-serge Ilahiyat Enstitiisii”, New York'taki “Saint
Wiladmir Papaz Okulu”, Protestanlik diinyasinda ise “Geng Hiristiyanlar Evrensel Ittifaki”
(1855'te Paris'te kurulmustur), “Geng Kizlar Hiristiyan Birligi Ittifaki”93 gibi bazi hiristi-
yan teskilatlar1 bugiin bir yandan Hiristiyan birligi i¢in faaliyet gésterirken, diger yandan
Hiristiyan misyonunun geregi i¢in ¢aba gostermektedirler®4.

Hiristiyan misyonerlerinin gayesi, yeni hiristiyanlar kazanmak, en azindan kendi
mensuplarini birlik icerisinde tutabilmek ve Bati emperyalizminin niifuz alanini geniglet-
mektir. Misyonerlerin, miisliimanlari Hiristiyanliga kazanamadiklar takdirdeki taktigi,
dinlerinden sogutmak ve dinsiz yapmakur. Bunun icin gizli caligma metotlan gelistirilmis,
insanlara ve yasadiklari yerlerin 6zelliklerine gére taktikler bulunmustur. Kongrelerin
birisinde Islam alemindeki tasavvuf ve tarikat anlayis1 ve bu anlayiglara olan baghlk iize-
rinde durulup tartisilmug; seyhleri veya ileri gelen miiritleri kandirip kendilerine alet etmek
ve onlan yamltmak, bu gayeye ulasabilmek i¢in de eleman yetistirip bu tegkilatlara sokmak
suretiyle miisliimanlan ikna edebilecekleri kararina ulagilmigtir. Ciinkii agik diigmanhk,
ayniyla mukabeleyi gerektirir. Bu konuda en tesirli silah, ondan géziikerek sinsice
yapilanidir®s,

Misyonerler taktiklerini her ne kadar sinsice yiiriitseler de, firsatin1 bulduklar1 an
Islam’a, miisliimanlara ve Hz. Peygamber’e ¢ok insafsiz iftiralarda bulunmaktan ¢ekinme-
mektedirler. Hz. Muhammed’e “Mekke’nin yalancist” lakabini takmiglar®, onun Hiristi-
yanhig1 iyice anlayamadi§1, zihninde Hiristiyanhk hakkinda karma karigik bir fikir kirintist
oldugu ve Araplar’a getirdigi dini bdyle bir haleti riihiye icinde tesis ettigi iddialarini ortaya
atmuglardir®’, Misyonerlere gére miisliimanlar hicbir dini anlamiyorlar ve onlarin kiymetini
takdir edemiyorlar?8, Islam bir takim yanlis anlayis ve gériislerden meydana gelmis girkin
bir karigtmdir?®, miisliimanlar hirsiz, katil ve gericidir!®. Onlari medenilestirmek igin
misyonerler biitiin gayretini sarfedeceklerdir!?!, Islam’in rihi cephesi eksiktir ve maddeci
bir dindir. Aslinda maddeci bir kimlik tasiyan Yahudilik bile maddeci degildir!02,

91 Besnard-Clement-Mehl, s. 41.

92  Besnard-Clement-Mehl, s. 43.
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Miisliimanlar diledigi gibi doért kadinla evlenir ve sonra sebepli veya sebepsiz istedigi
sekilde bosar'93, Misyonerlere gore 6zetle Islam eksik bir sistemdir; kadin ise bu sistemde
bir kéle muamelesi gormiigtiir! 04,

Hiristiyan misyonerleri bu iftiralar1 iceren faaliyetlerini, dini teskilatlar kurarak, dini
yayinlar yaparak, okul ve cesitli miiesseseler agarak, yardimlar yaparak, maskeli tegkilatlar
‘kurarak yiiriitiirler. Gegmigte oldugu gibi, bugiin de ayni metotlar yiiriirliiktedir. Bunlar
Hiristiyanlifi yaymak icin gittikleri iilkenin Gnce dinf, ictimai ve kiiltiirel durumunu
incelerler. O iilkenin kiiltiiriinii yozlastirmaya, milleti millet yapan maddi ve manevi
degerleri yikmaya, Islam iilkelerindeki faaliyetlerinde geng neslin dinden ve milli degerlerden
uzak yetigmesine caligirlar. Bundan sonra higbir deger tammayan kigilere, bunalim
devrelerinde kurtarici din olarak Hiristiyanligi sunarlar. Hiristiyanhin kolay, islam’daki
namaz, oru¢ gibi ibadetlerin zor oldugunu ileri siirerler. Hiristiyanligin sevgi ve kolaylik,
Islam’in ise zahmet ve siddet dini oldugunu iglerler. Savas, yangin, deprem vb. anlarim
secip yardimlarda bulunurlar. Sarkiyatcilar yetistirip ilmf inceleme adi alinda miisliiman
aydinin zihnini bulandirmaya ve kafasina baz fikirleri sokmaya calisirlar. Siyasi isleri cok
iyi takip edip miisliiman iilkelerdeki baz1 gelismeleri gayelerine gére yonlendirmek isterler.
Diinya siyasetini, siyasi gelismeleri yonlendirip, miisliiman iilkeleri birbirine diisiiriip
miisliman sayisim azaltmaya veya miisliimanlarin ellerindeki imkanlari heder etmeye ¢al-
sirlar. Miisliimanlarin her meselesine el atip bunlan kendileri ¢éziimlemek isterler. Bundan
gayeleri, gelismeleri kendi kongol]crinde tutmak ve menfaat elde etmektir. Tarikatlere adam
yetistirerek veya bazi agirilarini destekleyerek, onlar su veya bu gekilde tahrik ederek,
birtakim gayelerini gerceklestirmeyi diigiiniirler. Miisliimanlarin arasina ajan yerlestirmeye
tzen gosterirler. Ilmf, edebi eserlerde, dzellikle filmlerde konunun igine ustalikla Hiristi-
yanhga isindiric, hog gosterici sahneler yerlestirerek kafa ve goniillere girmeye calisirlar.
Hagli seferlerinde gerceklestiremediklerini, modern, ileri bir hayat goriintiisii altinda
(miizikten tiyatroya, spora, siyasete kadar) gesitli vesilelerle gergeklestirmeye, turistik
geziler vesilesiyle gittikleri yerlerde kitap dagitimi, iyilik yapma ve benzeri yollarla
propaganda yaparak, Hiristiyanlig1 sevdirmeye ve benimsetmeye galigirlar. Cesitli yardim
kuruluglari kurar veya kurulmus olanlara girerler. Boylece yoksul ve fakir kimselerle temas
kurarlar. Maddi yardim, yakinlik gosterisi, sefkat ve merhamet duygulan alunda sempati
toplar, insan ¢almaya gayret ederler. Zaman zaman diyalogdan bahsederek barngc: bir
goriiniis alunda karg: tarafi pasiflestirmek, yaniltmak isterler!05,

Misyonerlerin ¢ogu yaptiklari propagandalarda insanlar hiristiyanlagtirmada bagarih
olduklarini iddia etmektedirler. Biitiin bunlar misyonerlik gibi teskilatlara yardim elini
uzatan kimselerin ve derneklerin daha fazla parasini gekmek igindir. Bunlardan Boldevin adh
bir Ingiliz misyoneri, bir grup miisliiman: hiristiyan yaptifin1 iddia etmis, ancak denetimi
altinda g¢aligtigs kurum bu iddiamin gergekligini ortaya ¢ikarmak amaciyla bir heyet

103 Cash, s. 98.
104 Milligan, s. 20-21.
105 Timer-Kiigiik, s. 389-394.
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gondermigtir. Heyet, Boldevin'in caligmalanyla dininden dénmiis tek bir miisliimana rastla-
yamarmugtir! 06,

8. Misyonerlikten Diyaloga Gegis

1962 yilinda bagslayan Ikinci Vatikan Konsili'nde, kiliseleraras: diyalog yaninda, diger
din mensuplanyla da diyaloga girmenin 6nemi iizerinde durulmug ve 1964 yilinda
“Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryast” kurulmugtur. Bu sekreteryaya iist seviyede bir kardinal
bagkanlik etmekedir. Sekreterya devamh olarak Roma’da bulunan bir ekiple, bélgesel
piskoposlar ve gesitli uzmanlarla isbirligi yaparak caliymasim siirdiirmektedir. Ilk bagkan-
hgm Kardinal Marella (1964-1973) yapmugtir. Daha sonra sirayla Kardinal Pignedoli
(1973-1980) ve Mgr. Jean Jadot (1980-1984) bagkanlik gérevinde bulunmugtur. Daha sonra
bu gorevi Kardinal Arinze tistlenmistir.

Sekreterya'nin Hiristiyan-Miisliiman diyalogu programu gergevesinde gergeklestirdigi
ilk en 6nemli faaliyet 2-6 Subat 1976 tarihlerinde Libya’nin Tripoli kentinde yapilan Islam-
Huristiyan Diyalogu Semineri’dir. Seminere konugmact olarak her iki taraftan onikiser kisi
katilmigtir. Ayrica muhtelif iilkelerden gézlemci olarak, ¢ok sayida din adami da bulun-
mustur. Tiirkiye'den de yedi kisilik bir heyet yeralmigtir. Bu seminerin neticesinde Vatikan
istedigini elde etmis ve Bingazi'de bir Katolik Kilisesi acilmistir. Bu gelismeden kendi
payina bir basan elde ettigi diigiincesine inanan Hiristiyan diinyasi, diyalog amaciyla sik sik
bu tiir toplantilar diizenlemeye baglar. Ancak hiristiyanlarin miisliimanlara yonelik diyalog
caligmalarinda art niyetlerinin oldugu farkedilir ve miisliimanlar bu faaliyetlerden endise
duyar. Hem Katolik hiristiyanlarin, hem Ortodoks hiristiyanlarin ve hem de Protestan huris-
tiyanlarin birdenbire ve yogun bir sekilde ortaya ¢ikip, “Diyalog” ad1 altinda miisliimanlara
yaklagmas giiphe ve ihtiyatla kargilanmaya baglar. Hiristiyanlarin Haglh Seferleri denemesi
ve baslangici miladi ilk asra kadar geri giden, Anadolu’nun ve istanbul’un Tiirkler tarafindan _
fethedilmesiyle de modern bir anlayisa kavugan “Misyonerlik” faaliyetlerinden sonra
birdenbire déniis yapip, “Diyalog”a yonelmeleri bu siiphenin kaynag: olur. Ciinkii Ikinci
Vatikan Konsili'nde bir taraftan “Diyalog” giindeme gelmis, diger yandan Kilise'nin
gorevinin yeryiiziinde herkesin Hiristiyanlifi kabul edinceye kadar siirecegi kararlagtinl-
migtir. Buna gore Kilise'nin gorevini hakkiyla yapmasi, biitiin insanlarin hiristiyan
olmasina baghdir. Bu gérev Incillerin ifadelerinden!?? ve Pavlus’un “Vaaz etmez isem vay
bana”108 vb. sézlerinden cikarilmaktadir. Diyalog’da siipheye yol agan diger bir husus ise,
diyalog caligmalarinda gérev alan kimselerin, daha 6nceleri bizzat misyonerlik gérevlerinde
bulunmus olmalaridir. Ikinci Vatikan Konsili’nde olusan “Hiristiyanlik Digi Dinler
Sekreteryasi”nin bagkanligina getirilen Kardinal Pignedoli bu géreve getirilmeden once,
“Halklar1 Hiristiyanlagtirma Cemaati”nin sekreterligini yapmigtir. Sekreterya’nin Islam
Béliimii bagkanligin: iistlenen Fr. Couq, Afrika Misyoner Toplulugu (Beyaz Babalar)
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iiyeliginde bulunmugtur!%%. Bunun yaninda miisliimanlar arasinda “Diyalog” ad1 altinda ve
“tolerans” yollar denenerek hiristiyanlagtirma ¢aligmalarinin yapildigi, hiristiyanlarin sayi-
sin1 artirma gayreti icerisinde bulunduklan dikkati cekmektedir! 10,

Katolik Hiristiyanlar yaninda Ortodoks ve Protestan Hiristiyanlann da tavrini ve
“Diyalog"daki samimiyetlerini degerlendirmek lazimdir. Ortodoks Hiristiyanlar 1984’lerde
miisliimanlarla diyolog siirecini baglatmiglardir. Ortodoks Hiristiyanlann temsilcisi sifauyla
“Diyalog Toplantilari”n1 organize eden Isvigre Ortodoks Merkezi Bagkani Metropolit
Prof.Dr. Damaskinos Papandreou’dur. Yunanistan'da miisliiman Tiirklere kars: takip edilen
dini siyaset karsisina, dncelikle diyalog caligmalarinin faydasina inanmus gibi goriinen
Metropolit Damaskinos'un gikmasi beklenirdi. Ciinkii Yunanistan’da miisliiman Tirklere
karg1 baglatilan siyasette bagrolleri bizzat rahipler ve metropolitler oynamigtir. Bunlar ve
gelisen olaylar kargisinda ne Damaskinos, ne de Istanbul’da yapilan “Diyalog Toplanusi”na
Yunanistan'dan katilan ve aralarinda hukukcularin da bulundugu tebligcilerin miisbet bir
tavrina rastlanilmamaktadir!!1. Protestan kiliselerine gelince, “Dinlerarasi Diyalog” deyimi
XTIX. yiizy1l Protestan misyonerlerinin ortaya ¢ikardig bir ifadedir. 1910°da Edinburg’da
gergeklestirilen misyonerler konferans: temel olarak “Diinya Capinda bir Misyon Anlayig1”
diigiincesini ele almigtir. Protestan Kiliseler ve kurumlar tarafindan 1928'de Kudiis’te,
1938’de Tambaram’da, 23 Agustos 1948’de Amsterdam’da bu manada birgok toplantilar
organize edilmigtir. 1961 yilinda “Diinya Kiliseler Konseyi” 8nciiliigiinde Mexico City’de
yapilan “Diinya Misyonu ve Evangelizm” konulu toplantida dinleraras: diyalog konusunda
bir fikir birligi saglanamamakla birlikte, diyalog, misyon catis1 alinda degerlendi-
rilmigtir! 2.

“Diyalog”un misyonerlik faaliyetlerinin devami oldugunu Batili yazarlar da ifade
etmektedirler. Vatican II isimli kitapta konuyla ilgili §6yle denilmektedir: “Misyonerlik,
diyalogu gerektirir. Gergek diyalog, zaten ayni zamanda Hiristiyanhg yaymakur*113,

R. Arnaldez, “hiristiyanlar normal olarak misyonerdirler. Zira hiristiyan, bagka
insanlardan dolay: kendini mesul bilir"! 4 demektedir.

Stieglecker, misyonerlik faaliyeti ve Diyalog arasindaki miinasebeti gtiyle ortaya
koyar: “Simdiye kadar hiristiyanlar, Islam’a hiicum etmek yahut ona kars: kendini savun-
mak icin kilig gektiler. Coktan beri kilici kinina koyduk ve miisliimanlara Hiristiyanlig1
sevdirme gayreti sergiledik... Once Efendimiz’in (isa) bize biraktig1 silah olan sevgiye
donmeliyiz. Miisliimanlarin kalplerine ulagabilmemiz ancak bununla miimkiin olacaktir. Su

109 Bk. Kiigiik, s. 55.

110 Bk. Kiigiik, s. 55.

111 Tiimer-Kiigiik, s. 396-414"den &zetle.
112 Bk. Giingdr, s. 182.

113 Caspar ve Heyet, s. 18.

114 Yildiom, s. 25.
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halde Islam Dini'nin inanglarim derinlemesine bilmek ve miisliimanin dini psikolojisini
kavramakla ige baslamak gerekir™!13,

J. Garrido bu konudaki gériigiinii gu ciimlelerle dile getirmektedir: “Miisliimanlar,
hiristiyanlarin nazarinda kifir bir millet olup, Incil’in, Pavlus'un, kilise biiyiiklerinin ve
huristiyan geleneZinin talimlerince ihtida ettirilmeleri gerekir. Onlar hakkinda altin kaide
sudur: Miisliimanlar: seviniz, zira onlarin kurtarilmasi gereken ruhlar vardir. Ama onlarin
gercek dini tamimalarina engel olan Islam’i reddediniz. Bu giinahkarlan ve dalalette olanlan
da sevmeyi tavsiye, Hiristiyanhk prensibi icabidir. Ama bu prensip ayn1 zamanda daldletten
ve giinahtan nefret etmeyi ve onlarin k&kiinii kazimay: da emretmektedir!16.

J. Bichon, “ben diyalogu Incil’i yaymanin bir vasitast olarak arzu ediyorum”!!7
demektedir. R. Caspar da “Islam Ulkelerinde Kur'an'in Yeni bir Yorumuna Dogru” isimli
makalesinde benzer gériigler ileri siirmektedir! 8,

Lumen Gentium (Tanri’nin Ailesi) isimli eserde, “Kilise bir yandan diyalog derken,
oteki yandan misyonerleri gdndermeye ve onlan desteklemeye devam etmektedir”!19,

Islamo-Christiana dergisindeki bir makalesinde J.B. Taylor sdyle demistir: “Miislii-
manlar arasindaki misyonerlik ¢aligmalar, diyalogun énemini ortaya koymustur. Burada
sozkonusu “diyalog”, misyonerlie bir alternatif degil, bizzat sartlara uygun misyoner-
liktir"120,

SONUC

Miisliimanlarla hiristiyanlar arasindaki miinasebetler, asirlar boyunca dinf, siyasi ve
ticdrf alanlarda siiregelmigtir. Bu siire¢ daha Hz. Peygamber’in hayatinda miisliimanlarin
hiristiyan cemaatlerle kargilagmasiyla baglamig, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise,
fetihler yoluyla Islam topraklarinin simirlarinin genislemesi sebebiyle irili ufakh bir ¢ok
hiristiyan topluluklartyla gerek Islam devletinin teb’as: olmalari dolayisiyla ve gerekse daha
sonraki donemlerde devletler arasi miinasebetler seklinde devam etmistir. Ilk devirlerde
miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda iligkiler oldukca sicak gotiiriilmiistiir. Miisliimanlarin-
yaptigi fetihler sonunda hiristiyanlar teb’a olmay1 kabul etmis, direnerek kan dokiilmesine
sebep olmamiglardir. Emeviler ve Abbasiler déneminde de ayni durum devam etmistir.
Ancak daha sonra 6zellikle Bizans kaynakli olarak miisliimanlara kargi apolojetik (savunma-
cilik) ve polemik dénemi basglatlmigtir. Apolojetik dénemde daha cok miisliimanlar
tarafindan hiristiyanliin bazi yonlerine yapilan elestirileri cevaplandirma konusuna agirhik

115 Yildinm, s. 25.

116 Yildinm, s. 26.

117 Yildirim, s. 26.

118 Caspar, s. 115-139.
119 Kiigiik, s. 51.

120 Kiigiik, s. 55.
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vermelerine ragmen, daha sonra sadece bununla kalmayip polemik yapmaya baglamiglardir.
Polemikgiler insanlarin Islam’a olan temayiiliinii yoketmek igin dogrudan dogruya Kur'an-1
Kerim'e, Hz. Peygamber’e ve islam’in temel prensiplerine hakarete varan ifadelerle saldir-
maya baglamiglardir. Miisliimanlarin kendi doktrinlerini kilic yoluyla gelistirdigini ve
hiristiyanlarm, miisliimanlarin hakimiyeti altinda iken 6zgiirliiklerinin kisitlandig iddiala-
rini, Batililarin her zamanki pesin fikirli iisluplar igerisinde degerlendirdikleri miigahede
edilmigstir. Bu manada Bizansli ve Suriyeli bir ¢ok polemikgiler ortaya ¢ikmigtir. Bunlar
miisliiman alimlerle yiiz yiize tartisma ortamina girmeden, genelde yazarak ve miislii-
manlarin olmadi§: topluluklarda konugarak polemik yapmay: tercih etmiglerdir.

Islam devleti igerisinde teb'a olarak yasamakta olan Suriyeli hiristiyanlar, tartigma ve
ihtilaflar noktasinda fazla asiriya gitmeden kendilerini sinmirlamasini bilmigler, ancak
Bizanshi polemikgiler, bunun aksine sdzlii ve eyleme yonelik saldirilar1 agin bir sekilde
arurarak, anti-miisliman bir polemik ortami meydana getirmiglerdir. Ayrica VIIL ve IX.
yiizyillar arasinda Ispanya'daki mozarab manastirlarinda islam'a kars1 bir mukavemet
hareketi organize edilmistir. Ancak X. yiizyilin sonlarinda baslayarak dort yiiz yil devam
eden Hagli seferleri, miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda o tarihe kadar ¢esitli boyutlarda
tartigmalar halinde devam eden soguk savagi bir anda sicak savasa doniistiirmiis ve artik din
adina kan dékiilme safhasi devreye girmistir. Esasinda tarihin sayfalarina kara bir leke olarak
gecen Hagli Seferlerini Batililar, kutsal topraklarda yasayan hiristiyanlarin zor zamanlannda
Bati'nin yardimlarina kogmasi ve diismanlarina karsi miicadele etmesi seklinde yorumla-
maktadirlar. Hagh seferleri fikd ilk olarak Ispanya'da ortaya gikar, neredeyse biitiin Islam
diinyasina yayilir ve yine miisliimanlarin Ispanya'dan gikarilmas: ile son bulur. Kutsal
Toprag: (La Terre Sainte) kurtarmak icin 1096'dan 1291'e kadar hac ordular sekli altinda
organize edilmis sekiz hach seferi gergeklestirilir. Bu arada Kilise de devaml bir sekilde
Hacli Seferleri'nin kudsiyetini anlatmay: kendisine vazife edinir. Cok ge¢gmeden politik
ihtiraslar ve ekonomik gayeler dinf diigiinceye egemen olur.

Hagli seferlerinin sona ermesinden kisa bir miiddet dnce Bati'da Islam diinyas: ile bir
barig goriigmesi noktasinda dinf bir hareket tegekkiil eder ve Pierre le Vénérable'in (1092-
1156) bu konuda faaliyete gecmesiyle hareket somut bir veche kazanir. Pierre le Vénérable
Islam-hiristiyan yakinlagmasinin &nciiliigiinii yapar ve kendisinden sonra 8grencileri Aziz
Frangois ve Aziz Dominique onun yolunu devam ettirir. Raymond Lulle'tin (1233-1316)
gayreti ile miisbet manada bir Ortacag Islam-Hiristiyan yakinlagsmas: geligir. Onun mistik
yazilari Rébiatii'l-Adeviyye'den (713-801) itibaren Islam'daki tasavvuf hareketini ele alir.
Hallac (858-922), Gazali (1058-1111) ve ibn Arabf (1115-1241) gibi biiyiik mutasavvif ve
kelamcilarin hayatlarim ve fikirlerini inceleyerek Islam tasavvufu ile hiristiyan mistisizmi
arasinda bag kurmaya ¢aligir. Sonra diger yazarlar benzer faaliyetlerde bulunur.

Hiristiyanlar ile miisliimanlar arasindaki yakinlagma artik bir arada yasamaya doniigiir.
Bu sathada Oryantalizm ortaya gikar ve bu hareket Islam’in ve Islam Diinyasi’'min daha
yakindan taninmasini saglar. Hatta Islam’1 miidafaa edip, hayranhk duydugunu ifade eden
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cereyanlarin olugmasina yardime: olur. Bu gelisme onsekizinci yiizyila aittir. Ondokuzuncu
yiizyilda tam tersine islam Diinyasi’'nda Bati hayranlifi’nin baglamasi, Batililarin emperya-
lizm duygularmin uyanmasina vesile olur ve bu duygu yirminci yiizyilda hiristiyanlarin,
miisliimanlan hiristiyanlagtirmak i¢in “Misyonerlik Faaliyetleri”ne hiz vermesi ve ardindan
“Misyonerlik Faaliyetleri”nin degisik bir metodu olarak “Diyalog Calismalar” seklinde
devam etmektedir.

Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerinin térihi akigina baktigimizda sonug¢ olarak
sunu sdyleyebiliriz: Ister yakinlagma amaciyla olsun, isterse diyalog gayesini giitsiin,
miisliimanlarin ve hiristiyanlann birbirleriyle kargilagmasinda, bir taraf diger tarafa kendi
inancini anlatmak, en azindan tamitmak igin azami gayret gdstermektedir. Zira her iki dinin
oziinde de kendi inancim bagkalarina teblig etme ruhu yatmaktadir, Hangi taraf yakin-
lagmay: baglatirsa, olay onun lehinde ve arzusu istikametinde gelismektedir. Bu yiizden,
diyaloga cagirilan taraf her zaman tedirgin vaziyette kalir ve ¢agiranin niyetini anlamaya
caligir. Tarihte oldugu gibi, giiniimiizde de ayn1 durum séz konusudur.
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