Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11:2019/2, Say1: 43
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2019/2, Number:43

FARABI’DE MUTLULUK TASAVVURU ve ESKATOLOJIK BOYUTU"

Nejdet DURAK™
Cengiz ALACA™
0z
Mutluluk, insan i¢in hem bu diinyada hem diger diinyada kazanilmasi i¢in gayret gdsterilen en yiice
gayedir. Ancak onun tam olarak ne olduguna ve nasil elde edilecegine dair tartismalar hala siirmektedir. Bu
yiizden makale Farabi’nin konuyla ilgili fikirlerini daha yakindan inceleyerek giiniimiiz bakis a¢isinda ve
diisiince sisteminde karsilik gelen izlerini bulmak amaciyla kaleme alindi. Bu giin muhtelif teorilerle izah
edilmeye ¢aligilan mutluluk Farabi’nin ahlak felsefesinde, iyi, yetkin, miikemmel ve nihai hedef kavramlarin
da kapsayan, ¢ok boyutlu bir olgudur. Ona gore, mutlulugun ontolojik ve metafizik boyutu akli yetkinlikte
ortaya cikar. Insanin gercek mutluluga ulasabilmesi i¢in zorunlu olan teorik bilgilerin yam sira onlarm
gerektirdigi pratigin miitkemmel uyumunu, erdemli bir yasanti olarak gergeklestirmesi gerekir. Ote yandan,
insanlarin zihni ve iradi yapilari ayni degildir. Bu yiizden mutluluk i¢in toplumsal destege, yardimlagsmaya
ve erdemli bir yonetime ihtiyag vardir. Akli yetkinlige kavusmus erdemli nefis (ruh) nihai mutlulugu ancak
beden bagindan tamamen kurtulunca idrak edebilir. Bu da nihayetinde eskatolojik boyutta ger¢eklesecektir.
Oliim olayinda devreden ¢ikan bedenin aksine nefsin bilingli varligini devam ettirdigine dair diisiinceyi
rasyonel temele dayandiran Farabi, ebedi mutlulugun, zirvesi marifetullah olan entelektiiel bir gelisim
stireciyle temin edilecegini tasavvur etmektedir. Bu gergevede “fazil”, “fasik” ve “cahil” olarak adlandirdigi
kesimler i¢in ahiret hayatinda ii¢ temel konum 6ngormiistiir.
Anahtar Kelimeler: Farabi, Mutluluk, Ruh, Nefis, Yetkinlik, Oliimsiizliik.

Thought of Happiness in Farabi and Its Escalatologic Dimension

Abstract

Happiness is the ultimate purpose for human beings both in this world and the afterworld. Attempts
to define happiness through various theories are many especially in the field of positive. However,
discussions to comprehend what exactly happiness is and how it can be attained are still continuing.
Therefore, this essay was written in order to find out the reflections of Farabi’s ideas on today’s system of
thought by closely examining Farabi’s ideas as regards the subject. The concept of happiness, which is
attempted to be explained by various theories, is a multidimensional phenomenon which includes the
concepts of perfect, good, competent and the ultimate goal in Farabi’s philosophy of ethics. According to
Farabi, the ontological and metaphysical aspects of happiness can only exist when the person has mental
competence. He believes that for a virtuous life, a person must combine theoretical knowledge and the
practice required by that knowledge in a perfect way in order to attain genuine happiness. On the other hand,
not all people have the same mental and voluntary qualities. Therefore, social support, cooperation and
helping each other and a virtuous administration are essential in order to attain happiness. A virtuous nafs
with mental competence can only attain ultimate happiness when it is no longer controlled by bodily
pleasures, which can come into existence in eschatological dimension. As opposed to the body, which loses
its function after death, nafs consciously continues to exist. Farabi places this theory on rational basis and
conceives that eternal happiness can be attained after an intellectual development, the peak of which is
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marifetullah (knowing Allah). Within this context, Farabi conceives three basic positions for those people
who are classified as the fazil (a virtuous person), the fasiq (a person who violates islamic law) and the
ignorant.

Keywords: Farabi, Happiness, Soul, Nafs, Competency, Immortality.

1. Giris

Mutlulugun tamim ve mahiyeti tarih boyunca bir¢ok filozofun iizerinde durdugu en basat
meselelerden birini olugturmaktadir. Bu konuda insanlar tarih boyunca farkli telakkiler ortaya koysalar da
mutluluk ve ona ulasma ¢abasi her zaman 6nemli bir hedef olmustur. Bu bakimdan o, insamn yoneldigi ana
gaye, elde etmek istedigi yetkinlik ve talep ettigi iyidir.® Bir yoniiyle felsefe, “insani1 yetkinlik ve mutluluga
gdtiiren bir yol”? olarak diisiiniildiigii icin, mutluluk, basta ahlak olmak iizere ontoloji, epistemoloji, psikoloji,
sosyoloji ve siyaset gibi disiplinlerle iligkili bir meseledir. Bu gergevede mutlulugun ne oldugu, imkéani, nasil
elde edilecegi ve bu hususlarda bir taraftan insanin kendisinin, diger taraftan ¢evre faktorlerinin belirleyici
rolii ve etkisi iizerine degerlendirmeler yapilmustir.

Farabi, (870-950), Islam diisiincesinde Kindi’nin (801-866?) baslattig1 Messai akim {izerinden Islam
felsefesine metot, terminoloji ve problemler agisindan sistem kazandirmis biiyiik filozoftur.® Farabi, mutluluk
problemini derinlemesine ele almg, meseleye kendi sistemi igerisinde 6zgiin boyutlar kazandirmugtir. Onun
bu konuda Tahsilu’s-sadde (Mutlulugu Elde Etme/Kazanma) Ve Tenbih ald sebilu’s-sadde (Mutluluk Yoluna
Yoneltme) isimleriyle bilinen kitaplarinin yani sira kaleme aldig1 diger eserlerinde de mutlulugun mabhiyeti,
fert ve toplum hayatindaki yeri ve 6nemi ile ahirette ulasilacak en yiliksek mutluluk konular1 ayrintili olarak
incelenmistir.

Mutluluk sozliklerde, “biitin 6zlemlere eksiksiz ve siirekli olarak ulasilmaktan duyulan kivang
durumu, ongunluk, kut, saadet, bahtiyarhk™* gibi anlamlara gelmektedir. Felsefi terminolojide “insan icin
pratik anlamda en yiiksek iyi”® seklinde ortak-formel bir tamm bulunsa da mutluluk, filozoflar tarafindan
farkl1 sekillerde tarif edilmistir. Mesela Sokrates’e (M.0O. 469-399) gore mutluluk, bilgiyle aydinlanan ruhun
beden iizerinde tam bir hakimiyet kurmasiyla elde ettigi erdemlerdir.® Platon’a (M.O. 427-347) gore ise
mutluluk, ilahi varliklarin bulundugu alemdedir ve insan ger¢ek mutluluga ruhunu faziletli kilacak bilgi ve
Ol¢iilii davramglarla bu diinya baglarindan kurtarmak suretiyle ait oldugu ideal aleme ydnlendirmesi
neticesinde ulasabilir. Aksi takdirde siirekli ruhgu-dongiisel bir hayat tarziyla (tendsiih) mutlulugu arar
durur.” Aristoteles (M.O. 384-322) ise mutlulugu insanin potansiyel giiclerini rasyonel ve entelektiiel
etkinliklerle gelistirmesi ve kendisini bu alanda yetkinlestirmesiyle elde edebilecegi bir sey olarak goriir® ve
“insan acisindan yapilacak olanlarm en iyisi”® diye tanimlar. Islam diisiince tarihinde kendisinden sonra
Farabi’nin sistemlestirecegi Messai ekoliin ilk temsilcisi olan Kindi’ye gore, insan mutluluk haline ancak
akla uygun yasamakla erigebilir. Zira duyusal-maddi hazlar gegici, buna mukabil akli ve manevi hazlar ise
degismez ve kalicidir.!® Farabi ise ileride ayrintili bir sekilde aciklayacagimiz iizere, en yiice mutlulugu
“insan nefsinin varhigim siirdiirmede herhangi bir maddeye ihtiya¢ duymayacag bir yetkinlige ulagmasi™*!
olarak tarif eder. Ona gore bu nihai hedef erdemli bir bagkan tarafindan yonetilen erdemli toplum igerisinde
yardimlagsma ve dayanismayla gerceklesir. Ibn Sind (980-1037) da benzer bir yaklasim sergileyerek
“mutluluk iste budur” vurgusuyla onu, akil giicliniin nefis i¢in miimkiin olan yetkinlik sinirina ulagmasi

! Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, Istanbul, iz yaynlar1, 2001, s. 54
2 Bkz. Mehmet S. Aydin, “Ibn Sina’nin Mutluluk (es-Sa’ade) Anlayis1”, Isldm Felsefesi Yazilar: - Makaleler 11,
Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2000, s. 9, 37-39.
Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 12, ss. 145-162, Istanbul, TDV yay., 1995, s. 145.
Tiirkge Sozlik, “Mutluluk”, Tiirk Dil Kurumu (Siikrii Halik Akalin ve digerleri), Ankara, 2011, s. 1716.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, “Mutluluk”, Ankara, Ekin Yayinlari, 1997, s. 491.
Mahmut Kaya, “Sokrates”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 37, ss. 352-354, Istanbul, TDV yay., 2009, s. 353.
Fahrettin Olguner, “Eflatun”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 10, ss. 469-476, Istanbul, TDV yay., 1994, s. 472.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, “Mutluluk”, s. 491-492.
Avristoteles, Eudemos’a Etik, trc. Saffet Babiir, Ankara, Dost Kitabevi, 1999, 1217a38-40, s. 31; bkz. Nejdet
Durak, Aristoteles ve Farabi de Etik, Isparta Fakiilte Kitabevi, 2009, s. 319.
Kindi, Uziintiiyii Yenmenin Careleri Hakkinda nsr ve ¢gev. Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler iginde, ss.
295-312, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2014, s. 296.
Farabi, Kitabu 't-tenbih ald sebili’s-sadde (sonraki dipnotlarda “Tenbih” adiyla yazilacaktir.), nsr. Ca’fer Al-
i Yasin, Beyrut, Daru’l-Menahil, 1985, s. 38-39.
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olarak goriir.* Tabi bu yetkinlik pratige yonelik fiillerle ahliki armma ve erdemler kazanmayi da
kapsamaktadir.®?

Ne var ki, insanoglunun bu diinya hayatinda hangi formiille, hangi uyum ve denge ile olursa olsun
ulastif1 veya ulasabilecegi varsayilan mutluluk, 6liim gercegine takilmaktan kurtulamaz. O halde hakiki
mutlulugu ‘varolus’ ve ‘ebedilik’ ile birlikte 6liim 6tesinde aramak lazimdir. Ciinkii sonunda yokluk bulunan
hi¢bir siiregte mutluluga ulasilmaz. Eskatolojik yasam tasavvuruna sahip biitiin fikirler su veya bu sekilde
ruhun 6liimsiizIliigil izerine insa edilmistir. Bu durumda, bizi mutlulugun mahiyetini bilmeye gotiirecek olan
temel soruyu sdyle bicimlendirebiliriz: Bir amag¢ ugruna beklenti ve nihayetinde mutluluk, bedeni midir,
yoksa ruhsal mudir? iste bu gercevede Farabi’nin goriis ve fikirleri son derece 6nem arz etmektedir.
Filozofumuz, mutlulugun baska bir (arac1) maksat i¢in degil de, dogal olarak sirf kendisi i¢in elde edilmesi
gerektigine ve bu ugurda insan nefsinin 6liimsiizIiigli kazanmaya yonelik teorik ve pratik miicadelesinin
zaruri olduguna dair fikirler ortaya koymustur.

Farabi’nin felsefe 6gretisinin merkezinde yer alan kavram mutluluktur. Farabi, mutlulugu ifade
etmek i¢in saadet terimini kullanir. Farkli eserlerinde mutlulugun tanimina dair kiigiik farklar tasiyan
ifadelere yer vermis olsa da Farabi, yetkinlik unsurunu her zaman merkeze almustir. S6z gelimi, el-
Medinetii’l-Fazila’da mutlulugu soyle tarif eder: “Mutluluk, insan nefsinin, varlik bakimindan kendisine
dayanacagi bir maddeye ihtiya¢ arz etmeyecek bir milkemmellik mertebesine ulagmasidir. Bu da cisim ve
maddeden miicerret olan varliklar grubuna dahil olmasi ve ebediyen bu durumda kalmasiyla miimkiin olur.
Yine de bu mertebe Faal akil’in asagisindadir.”*

Farabi’ye gore, mutluluk her insanin arzuladigi, elde etmek isteyip yoneldigi bir hedeftir ve sadece
kendisi i¢in arzulanir. Ona gore, bazi seyler vardir ki, vasita niteligindedir, baskalarindan dolay1 deger
kazanir, baska bir hedefe ulagmak i¢in tercih edilirler. Bu yaklagim dogrultusunda, bizzat kendisi i¢in tercih
edilenin, baskalarindan dolayi tercih edilenden daha makbul, daha iyi ve daha yetkin (mitkkemmel) oldugu
aciktir.® Farabi’ye gore, insan gecici de olsa edindigi mutluluk tecriibelerinden hareketle, baska herhangi bir
seye ihtiya¢ duyulmayan gercek mutlulugu da kazanabilecegini tasavvur eder. Cilinkii mutluluk kendisi i¢in
bir bagka seyin ara¢ kilinmadigr bir yetkinlik halidir. Gergek mutluluk, baska bir seyden dolay1 degil, sirf
kendisi igin arzu edilen, insanin ulasabilecegi nihai mitkemmelliktir.*®

2. Mutlulugun Ontolojik Temelleri

Farabi 6gretisinde insanin biitiin varlik sartlar1 ve yonleri mutluluk hedefiyle dogrudan ilgilidir. Ona
gore “mutluluk nedir?” sorusunun cevabini daha genis acidan “insan nedir?” sorusu 1s18inda anlayabiliriz.
Sistemini ontolojik-metafizik temel tizerine kuran ve bu temele uygun metotla hareket eden diisiiniire gore
varlik ve olusta hiyerarsik tertip s6z konusu olup en altta en temel maddi unsurlar bulunmakta, onlar {izerinde
bitkiler, hayvanlar ve insanlar siralanmaktadir. insan, “natik nefsi”yle fizik diinyanin en iist simrinda bulunur.
Bu diinyadan ancak onun akli, ideal alandaki Faal akil’la baglant1 kurarak agkin dleme gegis yapabilir. Zira
Tanri-alem ve Tanri-insan miinasebetlerinin ana ekseninde akil yer almaktadir.’

Bilindigi tizere Farabi, alemin varolugunu ¢eliskilerden uzak ve daha rasyonel bir sistemle agiklamak
tizere kaynagini Plotinus’dan (204-270) alan suddr teorisi ile agiklama yoluna gitmistir. Bu teori hiyerarsik
bir sistem dahilinde Islam diinyasinda ilk defa onun tarafindan yorumlanmustir.

“Bu teoriyle filozof ezeli ve kadim olanla sonradan olani, degismeyenle degisiklige ugrayam, bir
bagka deyisle bir ve mutlak olanla ¢ok ve miimkiin olan varliklar arasindaki iliskiyi belirtmek, boylece en
ulvisinden en siiflisine kadar biitiin kdinat1 bir sira diizeni i¢inde yorumlamak istemigtir... Sudir teorisinde
ikisi manevi (ma’kil), biri maddi (mahsis) olmak iizere ii¢ varlik alani s6z konusudur. Sistemin en baginda

12 1bn Sina, es-Sifd / el-Ildhiyyat: “Ahiret Hakkinda”, nsr ve cev. Mahmut Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi iginde,

ss. 47-57, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2013, s. 51-52.

Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-medd, nsr ve gev. Mahmut Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi iginde, ss. 1-46, Istanbul,

Klasik Yaynlari, 2013, s. 16-18.

14 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila (sonraki dipnotlarda “Medine” adiyla yazilacaktir.), ngr. Elbir Nasri
Nadir, Beyrut, Daru’l-Mesrik, 1986, s. 105; bkz. Farabi, Kitabu's-Siyaseti’l-medeniyye (sonraki dipnotlarda
“Siyaset” adiyla yazilacaktir), nsr. Fevzi Mitri Neccér, Beyrut, Daru’l-Mesrik, 1964, s 32.

15 Farabi, Tenbih, s. 37-38.

18 Farabi, Tenbih, s. 38-39.

17 Farabi, Uyanii'I-mesd il, es-Samara el-marziye fi ba’z er-risdlat el-Fardbiya iginde, ngr. Friedrich Dieterici,
Leiden 1890, s. 59; a.mlf., Siyaset, s. 47-48; a.mlf., Kitdbu makdlditi'r-rafia fi usili ilmi’t tabia, (Tabiat
Ilminim Kékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler), nsr. ve gev. Necati Lugal- Aydin Sayili, Belleten, Say1 57,
C.15, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1951, s.112.
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ve en iistte mutlak bir olan Allah, ardindan sayilar1 on olan goksel akillar gelmektedir; bunlar, Farabi’nin
ikinciler (sevani) ve maddeden soyut-ayrik varliklar (miifarikat) dedigi ruhaniler (melekler) anlamina
gelmektedir. En altta ise milkemmellikten en uzak olan ve eksikligi temsil eden sekilsiz ilk madde (heyQla)
bulunmaktadir. Goksel akillar veya ruhaniler Allah ile maddi kainat arasinda araci islevi gérmektedir.”*8

Bu yoniiyle sudur teorisi ile ilk ve Tek (Bir) olan varliktan alemin zorunlu bir tasma (emanation)
sonucunda, milkkemmelden olandan daha az miikemmele dogru ilerleyen bir siire¢ dogrultusunda, en altta yer
alan varliga kadar inen bir varlik hiyerarsisini belirginlestirmistir. Islam felsefesinde sudfircu varlik dgretisine
sistemlerinde yer veren ilk diisiiniirler Farabi ve Ibn Sina olmustur.

Farabi ve diger Messai filozoflar Tanri-varlik iligkisini ve kozmik varligin olusumunu sudir teorisi
ile yorumlarlar. Farabi sudir teorisiyle Tanr1 ve tabiat iligkisini belirlemek, tiim kdinat1 hiyerarsik bir sistem
dahilinde yorumlamak, boylelikle din-felsefe uyumunu saglamak istemistir.® Farabi el-Medinetii’l-
Fézila’mn ilk boliimiinde Tanr1 ve onun niteliklerini ele almaktadir. Distiniiriimiize gore, Tanri, 1lk Var olan,
Ik Sebep, Zorunlu Varlik tir. Zorunlu Varlik, var olmamas1 higbir surette diisiiniilemeyen, biitiin var olanlarin
sebebi olan, varligini stirdiirmek i¢in baska bir sebebe muhta¢ olmayan, mitkkemmel olandir. Farabi’ye gore
Tanr1 disinda biitiin varliklar zorunsuz varlik kategorisinde yer almaktadir. Diisliniire gore, ilk varlik olan
Vacibuw’l-Viicut’tan sudir eden biitiin varliklar hiyerarsik bir sistem dahilinde sudir ederler. Sudir
nazariyesinde, en milkkemmel olan varliklar 6nce, daha az miikemmel olan varliklar ise daha asag bir
mertebede yer almaktadir.?°

Mutluluk Farabi’ye gore insamn asli niteligini kazanmasidir. ilk nedenden hiyerarsik bir siralama
icerisinde sudiir eden akil ve diger unsurlarin olusturdugu hiyerarsik sistem igerisinde, Ilk neden ve Akil
insana en yakin sey oldugu igin, akla uygun bir hayat siirdiirmek mutlulugun kaynagidir. Bu nedenle
diistiniiriimiiz mutlulugu toplumsal ve siyasi bir hayatla simirlandirmaz, onun ontolojik zeminini ele alir.

Farabi’nin diisiincesinde insan ruhunun varliga gelmesi i¢in beden sarttir, ¢linkii nefis, yetkinligini
maddi bir dayanak olmaksizin gergeklestiremeyecek olan bir varlik ilkesidir ve madde ile suretin buna uygun
bir karisimla temin ettigi bir elverislilik icerisinde meydana gelir.?* Insanin yaratilisinda varliga ilk gelen
organlar kalp ve beyin olup bunlar ruhun bedenle miinasebetini saglar. iste bu miinasebette ruhun birtakim
kuvvetleri en temel ihtiyag¢ ve olusumlardan baglayan belirli-planli bir sira diizenine gore tezahiir eder, bu
tertip daha ileri ve 6zel nefsi ihtiyaglara, olusumlara dogru yiikselme kaydeder. Nefis gelistikce gesitli
biyolojik ve epistemolojik etkinlikleri farkli giilerle yerine getirir.?? Dolayistyla, bu fiziki diinyada fiilleri
itibartyla bedenden tecrit edilemeyen ruh, aslinda zat itibariyla bedenden miicerret, boliinmez bir yapi
ozelligine sahiptir. Nihayetinde onun ziinii akil teskil eder.? Ruhla beden arasinda miisterek olan s6z konusu
melekeleri Farabi, eserlerinde farkli yerlerde bir takim miilahazalarla gesitli gruplandirmalar altinda ele alir.
Onlarin hepsini géz Oniinde bulundurup nefsin kuvvetlerini genel olarak su sekilde tasnif etmek
miimkiindiir:2*

a) Ameli kuvvetler: Beslenme, gelisim, tireme kuvveti. Bitkisel (nebati), hayvani ve insani nefislerde
bulunur.

b) Algi kuvvetleri: Duyularla birlikte ortaya ¢ikan idrak, vehim, hafiza, irade ve hareket ettirici
kuvvetler. Hayvani ve insani nefislerde bulunur.

¢) Akil kuvveti: Sadece insani nefislerde bulunur. Nazari ve amell olmak iizere iki tiir islevi
bulunmaktadir.?

18 Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 37, Istanbul 2009, ss. 467-468, s. 467.

19 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iligkisi, Istanbul: Kitapevi Yaymlari, 2000, s. 77—
137.

2 Farabi, Siyaset, s. 47-48; a.mlf., et-Ta likdt, nsr, Dr. Ca’fer Al-i Yasin, Beyrut, Daru’l-Menahil, 1988, s. 37;
a.mlf., Medine, s. 37-38, 60-61, 63, 66; a.mlf., Uyiinii I-mesd’il, s. 58.

2L Yasar Aydinh, Farabi, Istanbul, Isam Yaynlari, 2008, s. 100.

22 Farabi, Medine, s. 92-100.

23 TFarabi, et-Ta’likdt, s.13, 48, 51; a.mlf., ed-De’dva’l-kalbiyye, Haydarabad, Meclisii Daireti’l-Maérifi’l-

Osmaniyye, 1349 (h), s.10; a.mlf., Uyinii’l-mesdil, s. 64.

Bu gruplandirmalar gercevesinde nefsin kuvvetleri ve detayli agiklamalar1 i¢in bakiniz: Farabi, Fusil

Muntezea, nsr. Fevzi Mitri Neccar, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 27. Bu eser, fasil numaralarinda bazi

farklar bulunsa da Fusiilii’I-medent, ile ayn1 eserdir. (6rnegin nefsin kuvvetlerini ele alan bu eserdeki 6. fasil,

digerinde 7. fasil olarak gegmektedir) krs. a.mlf., Fusiilii'I-medeni, s.106; a.mlf., Medine, s. 75-92, 105; 109,

109; a.mlf., Siyaset, s. 33; a.mlf., Uyiinii I-mesdil, s. 63; a.mlf., ed-De ‘dva I-kalbiyye, s. 9; a.mlf., Fusiisu’l-

Hikem, “es-Semera el-mardiyye fi ba’di risdldti’I-Fardbi” iginde, S.74.

% Farabi, Fusisu’l-Hikem, s.72; a.mlf., Siyaset, s. 33.
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Insandaki biitiin bu kuvvetler detayda hangi aktiviteyi icra ederse etsinler en nihayetinde akli
melekeye hizmet i¢in vardirlar. Bunlar arasinda irade kuvveti, insan i¢in mutlulugun kazanilmasinda zorunlu
temel unsurlardan biridir. Diistiniire gére, bu kuvvet duyu algilari, tahayyiil ya da (insandaki) akil kuvveti
vasitastyla idrak edilen seyleri arzu etme Veya ondan kaginma isteginde ve nihayet bu seyin kabul edilmesinin
mi, yoksa reddedilmesinin mi gerektigi {izerinde bir karar verme yetisidir.?® Farabi psikolojisinde énemli bir
yere sahip olan irade, ruhun temel yetenegidir. Esasinda ruhlar sirf tabii degil, fakat iradi hareketlerin
prensipleridir. Canlinin, algiladigi seylere karsi tepkisi, duyudan veya tahayyiilden geliyorsa irade diye genel
adla amlir, fakat teemmiil ve diisiince yoluyla olursa ona da ihtiyar adi verilir. Bu durum sadece insanlara
mahsustur. Duyum ve tahayyiil yoluyla husule gelen temayiil insandan baska diger hayvanlarda da bulunur.?’
Farabi, eylem nitelikleri acisindan da irade ve ihtiyar arasinda soyle bir fark bulundugunu dile getirir:
Ihtiyarda, insanm, miimkiin seyler iizerinde bir seyi iistiin tutmasi ve tercih etmesi séz konusudur. Fakat
insamn iradesi, miimkiin olmayan seyler iizerinde de vaki olur, mesela, insan 6lmemeyi ister. Dolayisiyla
irade, ihtiyardan daha geneldir. Her bir ihtiyar iradedir; ancak her bir irade ihtiyar degildir.?® Filozofa gore,
insandaki her nevi bedensel ve ruhsal yonelimin bu iradi boyutu, dogal olarak alg1 ve bilgi ile alakali diger
biitiin yeteneklerle baglantis1 bulunan dinamik bir unsurdur. insan ruhu ancak, sebebini, sonucunu ve ilk
sebebi bilme istegiyle marifete yiikselebilir ve bunun motivasyonel temelinde irade giicli yer almaktadir.
Dolayisiyla Farabi, insan i¢in hayir ve ser kavramlarini, iradi kuvvet ile ona iliskin meleke ve fiiller
baglaminda ifade eder. Buna gore iradi kuvvetler, melekeler ve fiiller, eger insanda, onun alemdeki varligi
ile kastedilen gayenin yani nihai mutluluga gétiiren yetkinligin hasil olmasini saglarsa o takdirde iyi ve hayir
olurlar. Fakat buna karsm, eger onlar s6z konusu gayenin hasil olmasina engel teskil ediyorsa o takdirde de
kotii ve ser olurlar.?® Bir insan hem agik-segik bir diisiinceye hem de diisiindiigiinii meydana getirmek icin
irade kuvvetine sahipse, o gercekten hiir insandir. Farabi’ye gore, insan acik ve se¢ik diisiiniir, fakat iradeden
mahrumsa, koledir. Bir insan bu melekelerin ikisinden de yoksun ise o, hayvan insandir.*® Bu tiir kimselerin
Farabi doktrininde eskatolojik sonuglari bakimindan “cahil” olarak tamimlanan ziimreyi olusturduklarini
ifade edebiliriz.

Farabi, ger¢ek mutlulukla akli yetkinligi dogrudan ve birebir irtibatlandirir. Bu, insanin, ebedi olarak
var olabilme statiisiinii nefsinin akil kismiyla kazanacak olmasindan kaynaklanir. Nitekim diisiiniire gore
insan i¢in mutlak ve ebedi anlamda mutluluk, her bakimdan maddeye bagimli olmaktan kurtulup soyut bir
varlik halinde olimsiizliige kavugmaktir. Ciinkii 6liimsiizliikk maddeden bagimsiz olmayi gerektirir. Bunu da
yetkinlik kazanmig akil basarir. Diislinceyi meydana getiren bu meleke insamin akilsal nesneleri bilmesini;
iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ayirmasini; ilim ve sanatlar1 elde etmesini saglar. Insanda
aklettigi seye kars1 heyecan ve hosnutluk hasil olur.®! Bu kuvvete sahip olan entelektiiel ruh, tek bir cevherdir
ve gergekten insan odur. Farabi’nin nefs-i akile de dedigi bu ruh varlik kazanmasina miisait ve miistehak olan
bedenin veya beden olma yatkinliginda olan seyin (nutfe) yaratilmasi aninda, sudur teorisinde onuncu akil
olan sekil ve siret veren, Vahibu 's-suver tarafindan meydana getirilmistir.>

Nebati ve hayvani ruhlardan farkli oldugu gibi semavi ruhlardan da farkli olan bu ruhu aslinda insani
kilan, kendisinde kuvveden fiile ¢ikarilan akildir. Diisliniiriimiize gore kuvve halinde ma’kul olan seylerin,
fiil halinde ma’kul olmalari igin, fiil halindeki bir akil tarafindan akledilmeleri gerekir. iste bu sebeple
insandaki heytlani akil, kuvveden fiile gegmelidir. Ancak, heniiz fiili varligi bulunmadigindan bu iglem igin
baska bir failin giiciine muhtactir ki, o da mufarik akillarm sonuncusu Faal akil’dir. Iste bu Akil, kuvve
halinde olan heyilani akla giinesin gdze verdigi 1s1k kabilinden bir sey verir ki, nasil gérme potansiyeline
sahip bir goze ilk 15181n gelip uyarmasiyla gérme potansiyeli artik fiil haline gelir, heyGlani akil da, kendi
aktivitesine konu olacak seyi akleder. Hatta o, bir ileri adimda akletme fiilinin de farkina varmus, yani fiil
halindeki akli da akletmis olur. iste bu suretle, akil (akleden kuvvet), akl (akletme eylemi) ve makul
(akledilen) kuvve halinden fiili varlik alanina gikmus olur.*® Ruhun yetkin olarak varlik kazanmasi, bu
entellektiiel akil ile tamamlanir ve o, bilfiil akli cevher haline gelir. Artik, nefs-i natika giderek maddeden
bagimsizlagir ve kendi bagina varligini siirdiirecek bir olgunluk mertebesine ulasir. Béylece, mutlulugun
olmazsa olmaz sarti olan Glimsiizligi elde etmis olur. Farabi doktrininde aklin, gelisme seyrine gore

26 Farabi, Siyaset, s. 33; Farabi, Medine, s. 89.

27 Farabi, Medine, s. 105.
28 e e ol T g e i
b

29 Farabi, Risale fi cevabi mesdili suile anhd, s. 98.

30 Farabi, Tenbih, s. 60

81 Farabi, Medine, s. 104-105.

32 Farabi, Uyinii I-mesdil, s. 64; bkz. Kaya, a.g.m., s. 467.

33 Farabi, Uyiinii'l-mesdil, s. 64; Farabi, Medine, s.102, 112; Farabi, Siyaset, s.35.
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kategorik mertebeleri vardir. Baslangigtaki heyulani akil, sirasiyla bilmeleke akil, bilfiil akil ve miistefad akil
mertebelerine yiikselir. Fiili mertebeden itibaren insani ruh 6liimden sonra da varligim siirdiiriir. Zira
kendisinde fesad: kabul edecek bir unsur mevcut degildir. Cisim olmadig i¢in mekén iggal eden bir varlik
da degildir. Filozofa gore, hakikatte insan bu cevherden ibarettir.3

Farabi, akil kuvvetini, nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak tizere iki kisimda inceler. Nazari
(teorik) akil, bizim yapabileceg@imiz ve degistirebilecegimiz cinsten olmayan varliklar1 (6rnegin iigiin tek,
dordiin ¢ift oldugunu) bilmemizi saglayan melekedir. Ameli (pratik) akil ise, bizim yapabilecegimiz ve
degistirebilecegimiz cinsten olan seyleri ayirt edebildigimiz melekedir. Hangi is ve eylemlerin yapilmasi
lazim geldigini kesfettiren bu meleke kismen beceri ve sanatla ilgili (mehni)® olup, onunla marangozluk,
ciftcilik, hekimlik, gibi maharetler kazanilir. Bu akil, kismen de diisiinceyle ilgilidir (fikri). Bu yoniiyle o,
yapmak istedigimiz bir seyin miimkiin olup olmadigini, eger miimkiinse nasil yapilmasi gerektigini bilmek
istegimizde, kendisiyle o sey iizerinde etraflica diisiindiigiimiiz, planlama ve proje yaptigimiz melekedir.*

Farabi, “insandan sadir olan ii¢ durum vardir” diyerek insanin tim aktivitelerini ii¢ grupta
degerlendirir ki sonugta bunlar insamn ya mutlu olmasina sebep olur ya da elem ve 1zdirap i¢inde kalmasina:
a) Fiziki bedenini kullanmak suretiyle sergiledigi fiilleri. b) Nefsine ariz olan duygular1. ¢) Temyiz kabiliyeti
saglayan diigtince giicii. Diistiniire gore, bu hususlarm her birinden &tiirii insan ya 6viiliir veya kinamr. Yani
bu aktivitelerin mutlaka ahlaki, bazen de hukuki bir niteligi olup insandan sadir olan duygu, diisiince ve
eylemlerden her biri degerlendirilmeye matuf normatif bir sonug¢ dogurur; ya erdemli ve iyidirler ya da fasik
ve kotiidiirler. Bundan dolay1 Farabi’ye gore, mutluluga gotiirecek olan duygu, diisiince ve eylemleri tanimak
hi¢ de zor degildir. Insan hayatinda her zaman bu {i¢ unsurdan/durumdan biri veya birkagi daima bulunur.
Esasen her insan, varliginin baglangicindan itibaren bu islevleriyle mutlulugu kazanacak bir kuvvet ile
donatilmistir. Diger yandan bu fonksiyonlarin bedbahtliga ve sekavete sebep olmalari da yine bu gii¢
sayesinde gerceklesir. Insan, iyi veya kétii olarak mutlak iki alternatiften birisini tercih edip yapma imkanina
sahiptir.¥” Ancak, Farabi mutlulugun kazanilmasi igin bunlari yeterli bulmaz. Ona gore, insanin duygu,
diisiince ve eylemleri, insanin nefsinde kalict iyi heyetler meydana getirdigi ol¢lide -bu aslinda ahlakin
tarifidir- nefis erdemli bir form ve yetkinlik kazanir, ebedi mutlulugu béyle bir gabayla elde edebilir. Ara
sira iglenen, aligkanlik haline gelmemis erdemli bir davranig, insanin huy ve karakterinin bir pargasi olmaz.
Ahlaki yap1 haline gelmeden, gelisigiizel ve suursuz yapilan davramislarin bu ger¢evede hi¢bir 6nemi yoktur.
Disaridan bakildiginda iyi ve ahlaki davranig olarak goriinseler bile nefsin s6z konusu gelisimine katki
saglamazlar. Dolayisiyla insanin duygu, diisiince ve eylemlerinin erdem niteligi kazanmasi igin su ii¢ sartin
da mutlaka tahakkuk etmesi gereklidir:

1. Insanin ortaya koydugu duygu, diisiince ve eylemlerinde biling ve farkindalik olmalidir.
Tesadiifen ger¢eklesen iyi fiiller ya da farkinda olmadan tezahiir eden iyi tercihler ebedi mutluluga sebep
olmazlar. Varlik ve olusu degerlendirdigimiz bakis agis1 hikmettir, bilgeliktir ve o, disaridan alinmaz; bizler
onu i¢imizden gelen bir idrakle kendimiz kesfetmek zorundayiz.

2. lyi, bizzat kendisi i¢in, yani sadece iyi oldugu icin amaglanmalidir. Iyi, baska bir kazamm igin
araci olarak tercih edildigi takdirde, o kazamim elde edilse de, hakikatte insan kendisini erdemli kilacak
saadeti elde edemez. Insan iyi oldugu diisiiniilen eylemlere bazen sirf iyi oldugu icin degil, servet veya baska
seyleri kazanmak i¢in de yonelebilmektedir. Oysaki mutluluk, sadece baska bir seyin ama¢ edinilmedigi,
sadece kendisi i¢in, iyiye yonelik tercihlerle kazanilabilecektir.

3. Insanin o ii¢ durumda (fiillerinde, nefsine ariz olan seylerde ve ayirt etme durumunda) iyi olam
secip gerceklestirmesi kendisinde kalici bir istidat haline gelmelidir. Farabi’ye gore iyi (cemil) fiiller insanda
tesadiifen veya kisinin goniillii olarak tercihine bagli olmaksizin da elde edilebilirler. Bu tiirden fiiller, kiginin
bir tercihine ve yonelmesine bagli olmadigi i¢in mutluluga sebep olmazlar. Mutluluk ancak kisinin isteyerek,
iyiyi ayirt etmesiyle elde edilebilir. Bu yaklagima gore mutluluk, kisinin “iyi”’yi sadece iyi oldugu i¢in biitiin
hayat1 boyunca isteyerek tercih etmesiyle, her seyde, ayirt ettigini nasil ayirt ettiginin farkinda olacak sekilde
yaptig1 ayirimlarla kazanilabilecektir.®®

Mutluluk, iyi seyler arasinda en biiyiigii ve en son beseri yetkinlik oldugu i¢in bunu elde etmeye
yonelen kisinin bu en ¢ok tercih edilen en yetkin “iyi”’yi kazanmak i¢in gerekli yollara ve seylere sahip olmasi
gereklidir. O halde ortaya koydugumuz duygu, diisiince ve fiillerimizle ebedi saadeti kazanabilmek igin,
‘biling’, ‘nihai hedef’ ve ‘siireklilik’ diyebilecegimiz {i¢ sart tahakkuk ettigi miiddetce filozofumuza goére

34 TFarabi, Siyaset, s. 32-33; Farabi, Uyinii -mesdil, s. 64.
3 Mehni: Mesleki uzmanlik.

% TFarabi, Siyaset, s. 33.

87 Farabi, Tenbih, s. 50.

%8 Farabi, Tenbih, s. 51-52.
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edinilen iyi ahlak (huy) ve zihin giicii, el ele vererek birlikte fazileti meydana getirir. Boylece insan asil ve
erdemli hale gelir, iyilik ve yetkinlige ulasir. Bundan dolay insan iyiye ulagmak i¢in ¢aba gostermeli ve bu
dogrultuda yénelislerde bulunmalidir. Iyi fiiller, kendilerini yapmay1 aliskanlik haline getirmek suretiyle iyi
bir ahlak elde ettigimiz fiillerdir. Diistiniiriimiize gére insamn fiziki biinyesinin yetkinligi, ahlaki yetkinlige
benzemektedir. Bu yaklasim dogrultusunda Farabi, ahlaki yetkinligini sagliga benzetir. Tipki saglikli iken
bunun korunmasi; hastalamnca sagligin tekrar kazamlmasinda oldugu gibi, iyi ahlakin da muhafaza edilmesi,
korunmasi; yoksunlugu durumunda ise tekrar kazamlmasi gereklidir.

Farabi’nin mutluluk 6gretisine gore insanin yetkinlesme siirecinde yaratilisindan gelen tabii yapisi
ve i¢inde bulundugu harici yasam sartlar1 dnemli 6lgiide miiessirdir. Insanin yaratilistan gelen fitri yapisi ve
ozellikleri ile dig kosullar, sinirlayici veya belirleyici olabilmektedir. Bunun yani sira insan, hayatinda bazi
degisiklikleri yapabilme potansiyeline ve giicline sahip bir varliktir. Farabi’ye gore insanda tesadiifen
bulunan ya da géniillii tercih olmaksizin gergeklestirilen faziletli fiiller mutluluga erigtiremezler. Ciinkii insan
“iyi”yi sadece iyi oldugu i¢in tercih ettiginde, bilerek ve isteyerek yaptiginda mutlulugu elde edebilir.>®

Farabi’nin mutluluk telakkisi, insamn nazari ve ameli akil kuvvetiyle mutlak iyiyi amag edinerek
bilingli ve devamli ortaya koydugu gayret ve faaliyetlerin belli bir siire¢ sonunda insan nefsini maddeden
bagimsiz bir miikemmellige ulastiracagimi 6ngdriir. Filozofumuz, nihai mutlulugun elde edilebilmesi i¢in,
insan1 diinya hayatinin sartlarini kabullenmislikte yatan duraganliga karsi, hayata dair bilgiyi de igeren bir
degisim ve gelisim siirecini belirginlestirmektedir. O, bir taraftan icinde bulundugu sartlar1 degerlendirirken
diger yandan epistemik sinirlarmni zorlayan erdemli insan idealini belirler. Insan ruhu bu diinyada ve beden
icinde oldugu halde kendini ne kadar Faal akil’a dogru yoneltebilirse, ahirette, o dlemin yapisina ve
ozelliklerine uygun olarak varligint devam ettirmeye hazir hale gelecektir.

Bu meselede diisiiniiriimiiz erdemli davramslarin uzun siire, art arda ve sik sik yapilmasi gerektigi
tizerinde durur Ki boylece onlar aligkanlik haline gelecektir. Zira aligkanliklar insanin ahldkimi olusturan ve
etkileyen temel unsurdur. Nasil ki, isindeki veya meslegindeki devamliligi neticesinde bir kimsenin kazanmusg
oldugu ustalik, yaptig1 isi sanat haline getirebiliyorsa, aliskanlik kesbetmis erdemli davraniglar da giizel
ahlakin meydana gelmesine yol agar. Artik bundan sonra giizel ahlaktan kaynaklanan yerlesik erdemli fiiller
de, sanat niteliginde ortaya konan fiillerdir.®° Ister iyi, ister kotii olsun, biitiin ahlaki nitelikler sonradan
kazanildigim diistinen Farabi, irade kuvvetinin her zaman mevcut ahlaki degistirebilecek konumda oldugunu
savunur.*! Fakat insanlardan bazilar1 iyi diisiinerek bu irade giiciinii saglam ve dogru bir sekilde
kullanabildigi halde, bazilar1 da diisiince eksikliginden olsa gerek, irade giiciinii kullanmakta zayif
kalmaktadir. Kuvvetli bir iradeye sahip olanlar, gercek dzgiir insanlardir. frade kuvvetinden yoksun olan
digerleri ise gercek koleler olup kendilerini hayvan tabiatindan ayiracak olan insani 6zelliklerini
kullanmayanlardir.*? En yiiksek iyi olan mutlulugun kazamlmasi ancak erdemlerle miimkiindiir.

Su halde Farabi’ye gore mutluluk, insanin yalnizca biyolojik ve fizyolojik taleplerini karsilayarak
temin edecegi bedeni bir rahatlik veya memnunluk hali degildir. Yetkinligini bu diinyada beden tecriibesi ile
gerceklestiren ruh, erdemli (iyi-giizel-dogru) duygu, diisiince ve eylemleri bilingli ve stirekli olarak
sergiledigi ol¢lide kendisini mutlu kilacak manevi formatla bigimlenir. Bu yetkinlesme siirecinin nerdeyse
her asamasina, Faal Akil’in dogrudan veya dolayli olarak dahil oldugunu gérmekteyiz.

3. Mutlulugun Teleolojik ve Epistemik Temelleri

Insam hayat miicadelesinde motive eden en biiyiik giic, onun insani mahiyeti ve sahip oldugu
duygularidir. Insan, akli sayesinde soyut diisiinme kabiliyetine sahip oldugu i¢in hayvani yasam formunun
disim ¢ikar; merak eder, sorgular; varligi, esya ve hadiseleri anlamaya calisir. Anlam arayisini sadece bir
inan¢ meselesi olarak degerlendirmek yanlis olur. O, insan olmamin gergek tezahiiriidiir. Bu bakimdan
“Hayatin Anlam1 ve Amaci1”, insanin biitiin soru(n)larini toplayan ana bagliktir.

Mutlulugu, miimkiin varliklarin kabul edebilecekleri, yani ulasabilecekleri son yetkinlik olarak
tammlayan Farabi’ye gore: “Insamn varolus amaci, mutlulugu elde etmektir.”*® Bu yaklasim dogrultusunda,
insanin, mutlulugu ama¢ edinmesi ve onu goz oniinde tutmasi gerekir. Bunun i¢in de mutlulugun hakikatini
idrak etmeye ve onu elde edebilmek i¢in yapmasi gereken seyleri bilip uygulamaya ihtiya¢ duyar.** Farabi
acisindan mutlu olmak, her seyden 6nce, insanin rasyonel varligiyla ilgilidir ve biitiin var olanlarla ilgili nihai

3% Farabi, Tenbih, s. 51.
40 Farabi, Tenbih, s. 56-57.
41 Farabi, Tenbih, s. 55.
42 Farabi, Tenbih, s. 70.
4 TFarabi, Siyaset, s. 32.
4 TFarabi, Siyaset, s. 74-75.
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hakikatlerin kavranmasini igerir.*® Ciinkii ona gére insan, tanim geregi entelektiiel bir varlik olup diisiinme
ve bilgi iiretme (fikir) onun mahiyetini belirleyen temel unsurlardir. Gergekten de insan, anlamlandiramadigi
seylerden mutlu olamaz ve en nihayetinde hayati dogru anlamlandirabildigi ve buna uygun hedefler
koyabildigi 6lgiide mutlu olur. Iste, nefsi, miistefdd akil seviyesinde yetkinlesmis bulunan insan nihai
hakikatleri kavramms olmakla hayatin anlamini en iyi bigimde idrak emis demektir. Farabi, insanin erdeminin,
ahlaki eylemlerin, diisiinme giiciiniin en faydali ve en giizel olan1 kesfetme kabiliyeti Ol¢iisiinde oldugunu
belirtir. Buna gore, diisiinme kuvveti sayesinde iyi amaglar1 ve bu amaglara gotiirecek araclar tespit
edildiginde, bu diisiinme erdemi olarak tanimlanir. Boylelikle erdemli bir amaca yonelik ve en yiiksek
gayelerin ne oldugu ve en faydali olan seylerin nelerden ibaret oldugu kesfedilir. Bunun yan sira, bu yliksek
amaclarin gergeklestirilmesi i¢in eylemleri saglayacak olan ahldki erdemleri ve her faaliyet alamin gerekli
kildig1 pratik sanatlar1 (:es-sana ati-1- ameliyye) da kazanan kisi mutluluga ulasabilecektir.*

Farabi, hayatin anlamim bu diinya hayatimn Gtesinde, sonsuz ahiret hayatinda goriir. Bu agidan,
onun bu teleolojik yaklagimi kendisinin ahiret hayatim dikkate alan Miisliiman bir filozof olmasinin da
etkisiyle, Aristoteles’in ortaya koydugu gayeci mutluluk teorisini agmustir diyebiliriz.*’

Farabi, insanin i¢inde yer aldig1 varlik dleminde, basta kendisi olmak iizere varlik, olgu ve olaylarin
gercek anlamimi, yani kaynagini, keyfiyetini ve amacini bilme gabasim hikmet olarak tanimlar. insan, sahip
oldugu ilk bilgi ve dnciillere dayanarak arastirma, ¢gikarsama, o6gretme/dgrenme yoluyla elde edebildigi
sonraki bilgiler sayesinde varligin ilkelerini kavrar. Bu suretle maddi varliklarin 6tesindeki akilsal varliklara
ve en nihayetinde Tanri’ya dair bilgilere ulagir. Varlik ve olusta zahiren, yakin ve uzak sebepler silsilesi
goriinse de en baginda tiim bu sebeplerin de bagh bulundugu, her seyin bir ilk Sebeb’i vardir ki o, Zorunlu
Varlik’tir, mutlak Bir’dir, Ahir’dir. Varlik hiyerarsisindeki en son varliga kadar tiim varliklar, bu Ik Sebeb’in
bilgisidir ve kendi paylarina diisen yetkinliklerini ondan almislardir. Bu cergevede insamin en biiyiik
yetkinligi mutluluktur. Hikmet, biitiin bunlarin bilinmesidir. Farabi, insan1 ve toplumlar1 yetkinlestiren, bilgi
temelli bir anlayigt belirginlestirmektedir. Buna gére hikmet, insana gercek mutlulugun mahiyetini, ameli
hikmet de bunun elde edilmesi i¢in nelerin yapilmasi gerektigiyle ilgilidir. Bunlar, insanin mitkemmellige
erismesini temin edecek olan iki temel faktordiir.*®

Farabi acisindan, Tanr fikrinden bagimsiz bir varlik ve dlem tasavvuru, dogru bir argiimana
baglanamayan, saglam temelden yoksun ve anlamsiz bir telakki olarak kalmaya mahkim gériinmektedir.
Metafizik-dini suur ve varolus gayesiyle mutluluk birbirinden ayirmaz bir biitiin olusturur.

Bu meselede, insanin rolii nedir? Farabi’nin diigiince sistemi i¢erisinde, insanin yaratilig roliinii soyle
tespit etmek miimkiindiir: Kendi cevherini olusturan akli yapisini, teorik ve pratik olarak mahiyet ve istidat
itibartyla ilme bagl olan erdemleri kesbetmek suretiyle miikemmellestirmek ve bdylece en yiice saadete
ulagsmaktir ki, bunun da esas1 ve zirvesi marifetullahtir. Su halde filozofumuza gbre insanin ulasabilecegi
nihai mitkemmellik olan ebedi mutluluk, insanin entelektiiel (natik) yapisiyla dogrudan ve birebir alakali bir
gelisim siirecini gerektirir.*® Bu siireg, ilk bilgileri olusturan ilk akledilirlerin (6nciillerin) Faal akil tarafindan
insana verilmesiyle baslar. Farabi’nin bu 6gretisinde Faal akil’m 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Faal akil,
sudiir nazariyesinde ay feleginin aklidir. “Bu akil bir ‘slret verici’ (vahibii’s-suver) olarak hem maddi
alemdeki degismenin hem de akli formlarin ilkesidir... Fardbi’nin ma’kulat dedigi ve akli bilginin konusu
olan akledilir formlarin, soyut kavramlarin ve kanunluluklarin insan aklina kozmolojik olarak en yakin ilkesi
faal akildir. insan aklinin kendisiyle ittisal kurup bilgi aldig1 bu ontik varlik hem tabii varliklarin hem de akli
kavramlarin ilkesi kabul edilmis ve bu durum bilginin imkani, kaynag1 ve degeri agisindan 6nemli sonuglar
dogurmustur.”® Bu yaklasim dogrultusunda faal akil ile ittisal, kisinin ruhen ve fikren mutlulugu
kazanmasinda, ulasilmasi i¢in ¢aba gosterilen yetkinligin, en yiice mutlulugun (es-saadet ul-kusvd) elde
edilmesinde 6nem tasimaktadir.®! Bu suretle Faal akil, insana oncelikle daha sonraki yetkinlikleri kendi
basina arastirip onlar1 elde edebilmesini saglayacak bir gii¢ ve ilke verir. Insanin bu dogrultuda gosterecegi
caba, entelektiiel zihni gayret, onu maddi iligskiler baglamindan uzaklastirarak 6zgiirlestirecektir. Buna gore

% Yasar Aydmli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul, iz Yayinlari, 2000, s. 107.

46 Mustafa Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahldk, Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, istanbul
1989, s. 89.

47 Durak, a.g.e., s. 319.

4 Farabi, Fusil Muntezea, fasil: 37, 53, s. 53, 62.

4 Bu hususa Kur’an'da Adem’e isimlerin (esma) ogretilmesi (Bakara, 2/31) ve hikmetin verilmesi (Bakara,
2/269) vurgulariyla isaret edilmistir diyebiliriz.

50 [lhan Kutluer, “ittisal”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, C. 23, ss. 484-485, s. 484.

51 Farabi, Siyaset, s 32
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mutlu olmakla, belirtilen ¢erceve igerisinde maddi iligkiler baglamindan kurtulma arasinda siki bir baglanti
bulunmaktadir.

Insan nefsinin yetkinlesme siirecinde akil giiciiniin gelisim evrelerini daha énce zikretmistik. Teorik
aklin en son mertebesinde yer alan kazanilmis akil diizeyinde insan, Faal kil ile ittisal kurarak, onun feyzi ile
aydinlanir. Farabi felsefesinin diger alanlarinda oldugu gibi mutluluk meselesinin temellendirilmesinde de
bu tecriibe hayati bir 6nem tasimaktadir. “Farabi, iyi, giizel, dogru ve gercek gibi degerlerin kaynagi olarak
Faal kilI’1 gosterir. Buradan kaynaklanan degerleri vasita degerler ve mutlak degerler olarak
smiflandirmaktadir.”® Filozofumuza gére, mutlak anlamda insani mutluluk da ashinda bu diizeyde tahakkuk
etmektedir.* Boylece insan nefsi, yetkinlesme siireci sonunda madde dis1 varliklara benzer bir statiiye sahip
hale gelince, 6zii ile etkinligi (fiili) bir ve aym olur. Farabi’ye gore, bu mertebede insanin edilgin (miinfail)
akli, biitiin makulleri kavrams, miikemmellige ulasmis, bilfiil akil ve bilfiill makul olmustur. Boylece
oncekinden daha {istiin, maddeden ¢ok daha bagimsiz ve Faal akil’a daha yakindir. Bu durumda kazanilmig
akil (el-akl el-miistefdd) olarak isimlendirilir. Bu noktada, insanin kazamlmg akil mertebesine ulagip Faal
akil ile ittisal etmesi, ayn1 zamanda insani varligin, kendisi i¢in var oldugu en son hedefi ve en son yetkinlik
durumunu olusturmaktadir. Bu da, insanin elde edebilecegi en yiice mutluluktur.>* Aklin uygun egitimi
siirecinde mutlaka bilinmesi gereken seylere doniik teorik faaliyetlerin son basamagini teskil eden kazanilmg
akil tecrlibesini ¢ok az insan elde edebilmektedir. Bunlar da hikmet sahibi filozoflar ve peygamberlerdir.
So6zii edilen tecriibeyi bilfiil yasamayan insanlar ise, bunu tecriibe edenlerin yol gostericiliginde, ona bir
sekilde katilmakta ve kendi paylarina mutlu olmaktadirlar.%®

Nazari ve ameli yetkinligin ideal birlikteligini temsil eden, faziletli insanlarin hakikat adina idrak
etmeleri lazim gelen miisterek bilgiler Farabi sisteminde ti¢ temel kategoride toplanmustir:

1. Zorunlu Varlik olan Ik Neden’e yani Tanr1’ya ve onun sifatlarma dair bilgiler.

2. Alemdeki varlik ve olusa dair bilgiler: Farabi, bunlarin, semavi cevherler (ikinci derecedeki yiice
varliklar) ve vasiflari, onlarin altinda bulunan tabii cisimler boyutu, bu boyutta cereyan eden hadiselerin, olus
ve degisimin hakim bir tedbirin eseri olduguna ve bu tedbirde herhangi bir eksiklik, ihmal, haksizlik gibi
olumsuzlugun asla bulunmadigina yonelik bilgilere iliskin oldugunu ifade eder.

3. Insanin kendisine ve kendisiyle alakali hususlara dair bilgi ve suuru: Diisiiniiriimiiz, insanin
kendisi hakkindaki bilgi ve farkindaligi basta olmak tizere, gerek birey ve gerekse cemiyet olarak egitim,
gelisim ve yonetim meseleleri, varolus siirecindeki durum ve akibeti, gercek ve en yiice mutluluk veyahut
ebedi 1zdirap gibi insan1 bizzat ilgilendiren konularla bu konularin baglam teskil ettigi hususlar1 bu kapsamda
degerlendirir.>®

Kuskusuz bahsi gegen bu bilgileri her insamin ayn1 derce ve derinlikte kavrayabilecegini diistinmek
dogru olmaz. Bu bakimdan Farabi, faziletli insanlari, kabiliyetlerine ve yaptiklari islere gore genel itibarryla
hukema ve inanmisglar diye iki kisimda degerlendirir. Hikmete talip olan birinciler, basta Tanr1 olmak {izere
askin alana ait hakikatleri olduklar1 gibi tasavvur etme ve anlama gayretinde bulunduklar1 halde, diger ziimre
o hakikatleri bir miinasebetle veya imgesel, alegorik tasvir aracilifiyla tahayyiil edebilirler. Bu, zihni yetenek
meselesidir. Dolayisiyla bu gruptaki erdemli insanlar, alimleri takip ve tasdik etmek suretiyle bilgi ve inang
sahibi olurlar. Filozoflar, hakikate dair bilgilere burhan yoluyla ve basiretleriyle vakif olurlar.>” Farabi’ye
gore, burhani yontemle ulagilmig miisterek bilgiler iizerinde mugalata ve itiraza mahal yoktur. Ne var ki,
benzetme yoluyla alegori ve sembol iizerinden aktarilan bilgilerde ac¢ik veya ortiik belirli bir 6l¢tide tartisiima
ve itiraza konu olma niteligi bulunmaktadir.%®

Faziletli insan, inanilan, tasavvur ve taakkul edilen bu hakikat bilgilerinin gerektirdigi davranislar
bilingli bir sekilde ve siireklilik igerisinde ne kadar ¢ok uygularsa iyi ve kalici istidatlar nefsini o 6l¢iide
bigimlendirir, miikemmellik yolundaki yetkinligi ve aldig1 zevk de o kadar ¢ok geligir ve giiglenir. Bu aym
zamanda nihai mutluluga (saadet-i kusvaya) erigme siirecidir.

2 Ayse Sidika Oktay, “Farabi’de Deger Teorisi”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, Ankara: Elis
Yayinlari, 2005, ss. 179-191, s. 191.

58 Yasar Aydmli, Farabi’'de Tanri-Insan Iliskisi, s. 104.

54 Farabi, Siyaset, s. 22, 79-80; Farabi, Medine, s. 105; Yasar Aydinh, Farabi'de Tanri-Insan Iliskisi, s. 106.

5 Yasar Aydinl, Farabi’'de Tanri-Insan Iliskisi, s. 109.

% Farabi, Medine, s. 146.

5 Farabi, Medine, s. 147; Farabi, Siyaset, s.85-86.

% Farabi, Medine, s. 148.
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4. Mutlulugun Sosyal ve Siyasi Temelleri

Farabi disiincesinde her mevcut, ancak varliktaki mertebesine gore kendine 6zgii olan kemalin
zirvesine erigsmek igin yaratilmig olup bunun insandaki karsihi@ da, en yiiksek mutluluk olarak ifade
edilmistir.®® Insan mutlulugun ne oldugunu idrak etmeye ve onu kendisine gaye edinmeye mecbur; ona
erisebilmek i¢cin yapilmasi lazim gelen seyleri bilmeye muhtactir. Farabi, insanin bu nazari ve ameli
erdemlerle yetkinlesme siirecine toplum faktoriinii de paydas olarak eklemektedir.

Varhiga saglikli gelenler i¢in miisterek bir yaratilis zemini s6z konusu olup hepsi de ilk bilgi ve
onciilleri kabul ve kesfedebilecek yatkinliktadir. Bu sekilde entelektiiel siirece dahil olan insan bu ilk
yetkinligin tasidig1 giicti kullamrken, son yetkinlige (nihai mutluluga) dogru ilerleme kaydedebilmek igin
gerekli olan zihinsel beceri ve tekniklere de bir sekilde sahip olmaya baglar. Sosyal yasam insanin temel
varlik niteliklerinden ayr1 tutulamaz. Toplum olarak birlikte yasamak insan tabiatiin geregidir. Insanlar
sahip olduklar1 donanimla bir taraftan ortak eylem ve islere yonelirlerken diger taraftan birbirlerinden farklh
isler ve mesgalelere sahip olurlar. Dolayisiyla daha ileri ve ¢esitli bir takim hakikat bilgilerini (akledilirleri)
kabul etmeye yatkinlik bakinindan aym seviyede gelisme gostermezler.®® Diisiiniiriimiize gore, insanlarin
biiylik bir boliimii, tasavvurla degil, hayal ederek mutlulugu amag¢ edinir ve genellikle de mutlulugun
mahiyeti ve onun kazamlmast igin neler yapmasi gerektigini tek basina bilemez.®* Bu yiizden onun, kilavuza,
yonlendiriciye ve Ogreticiye az veya g¢ok ihtiyaci olur. Bu agidan hedefteki yetkinlige, mutluluga ancak
cemiyet halinde beraber yasamak ve birbirleriyle yardimlagsmak suretiyle ulasilabilir. Farabi’ye gore,
mutlulugun kazamlmasi, insanin baska insanlarla isbirligi yapmasim gerekli kilar. insanlar ancak iyi
orgiitlenmis bir topluluk icerisinde karsilikli igbirligi icerisinde bulunduk¢a miikemmellik ve mutluluga
ulasabileceklerdir®® Bu baglamda bir arada yasamak zorunda olan insanlarin meydana getirdigi topluluk ya
agiret, ya sehir, ya millet, ya da birden ¢ok milletin olusturdugu daha biiyiik kurulus ve teskilatlar seklinde
olabilir.%® Filozofumuz eserlerinde, sosyal ve siyasi yapiya dair tasarladig: sistemini, insan topluluklarindan
siyasetin tam olarak uygulandigi en kiigiik yerlesim birimini sehir olarak belirtir. Bireylerin yaratilig, egitim
ve benzeri bircok agidan farkli olmalari, bu farkliliklariyla birlikte ger¢ek mutluluk olan aynmi yetkinlik
hedefine ulagma ihtiyaclari, toplumlarin ciddi, planl bir yonetim ve erdemli bir bagkanla yonetilmelerini
zorunlu kilmaktadir.®

Varlik ve olustaki ontolojik ve metafizik biitiinliigii her konuda dikkate alan Farabi’nin siyaset
felsefesi de Tanr1 fikrinden ve dolayisiyla dinden asla ayrilmaz. Nasil bir insan iradi yapisini dogru bir sekilde
Allah’a baglayabildigi 6l¢iide mitkkemmellik kazaniyorsa, insan ve alem gibi tabii varlik olan sehir de ayni
dogrultuda yonetilmeli ki erdemli olabilsin. Alemin yoneticisi olan Allah, ideal devlet nazariyesinde esasen
sehrin de yoneticisidir. Bu yonetim, O’nun vahiyle destekledigi baskan araciligiyla ger¢eklesir. Hatirlanacagi
iizere, Farabi doktrininde natik nefs belirli bir yetkinlik kivamina eristikten sonra, metafizik bilgiye acik hale
gelir ve giivenilir ruh (er-rihu’l-emin) da denilen Faal akil’in kendisine verdigi bagiglar1 da alarak insan
aklinin ulasabilecegi en iist seviyeye ylikselir. Artik o, ilahi feyizlerden istifade eden miistefad akil makamina
ulagmustir. Boylece peygamber, insan oldugu halde Faal akil’in sayesinde ilahi alemle temas kurabilmekte
ve vahiy alabilmektedir.®® Burada, Tanri-alem iliskisinde ortaya ¢ikan diizenli sistemin, insanin toplumsal
yasamina akseden yonii gozetilmektedir. Tanri, en miikkemmel olma asamasina yiikselmis insani en iist
diizeyde destekler ve ona vahyeder. Alemdeki varliklar arasinda bulunan intizam, ancak bu en yetkin ve
mitkemmel insan araciligiyla toplum hayatina dirlik ve diizen olarak akar, iyilik, erdem ve mutluluk olarak
tezahiir eder.% Diisiiniiriimiiz, vahiyle desteklenen bu baskana “ilk baskan” der. O, Mille isimli kitabinda ilk
bagkanin gorev ve fonksiyonlarini genis bir sekilde ele almugtir.

Boylece sosyoloji ve siyaset felsefesini peygamberlik doktrini iizerine kuran Farabi, bu noktada, ilk
bagkanla onu izleyen baskanlar1 birbirinden ayr1 tutar ve erdemli yonetimi, ilk bagkamin yonetimi ve ilk
baskan izleyen baskanin yonetimi olmak iizere iki kategoride degerlendirir.®” Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-
fazila, ve Fusiilii’l-medent, isimli eserlerinde ilk baskanin sahip olmasi1 gereken ozellikleri siralamis ve

9 Farabi, Fusil Muntezea, s. 46; Farabi, Siyaset, s. 44.

60 TFarabi, Siyaset, s. 74-75; Farabi, Fusiil Muntezea, S. 45.

61 Farabi, Siyaset, s. 86.

62 Oktay, a.g.e., s. 187.

83 Farabi, Kitabii’I-mille, nsr. Muhsin Mehdi, Beyrut, Daru’l-Mesrik, 1991, s. 43.

64 Farabi, Siyaset, s. 74-78.

85 Farabi, Uyinu l-mesdil, s.64; a.mlf., Medine, s.102, 112; a.mlf., Siyaset, s. 32, 35, 79.

6 Hasan Sahin, “Farabi'nin Vahiy Anlayis1”, Uluslararasi Fardabi Sempozyumu Bildirileri Ankara, 7-8 EKim
2004 icinde, ss. 267-282, Ankara, Elis Yaymnlari, 2005. s. 269.

67 Farabi, Kitabii'I-mille, s. 56.
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aciklamistir. Buna gore Peygamberlik 6zelligi bulunmayan ve ilk bagkani takip eden diger baskanlar
filozoflardan olmalidir.®® Farabi, ayrica, baskanhigin tek bir kisiyle mi yoksa bir grup tarafindan mu temsil
edilmesi konusunu da detaylariyla incelemistir.%®

Mille (din) kavranu, bu yaklasimda biiyiik dnem tasimaktadir. Insanlari gergekte nihai amaglari olan
en yliksek mutluluga ulagtirma misyonunu ve bu dogrultuda ihtiya¢ duyulan biitlin egitim, 6gretim ve hizmet
faaliyetlerini kapsayan mille, toplum igin zorunlu bir unsurdur. Farabi, yonetim mesleginde yapilan isi siyaset
olarak adlandirir ve yonetim meslegini basaril bir bigimde icra etmenin ancak hikemi bilgi, sanat, beceri ve
kuvvet ile miimkiin olabilecegini belirtir.”’ Dolayisiyla, ona gore, toplumun ydneticisi herhangi bir insan
olmamalidir. Devletin en yliksek yoneticisi nazari felsefeye biitliniiyle vakif olan ve onun gerektirdigi
toplumsal pratikleri uygulayabilenlerden (filozoflardan) olmali ve hiyerarsik olarak asagiya dogru diger tali
ve mahalli yoneticiler de ona tabi ve uyumlu bulunmali ki, insanlar ebedi mutlulugu kazanmaya
yonlendirilsin ve bu hedefe uygun sosyal yasam alanlar1 saglansin. Bu anlamda devlet bagkam toplum i¢in
ogretmen veya kilavuzdur. Nitekim psikoloji ve ahldkta mutlu olmay1 esas alan diisliniirimiiz, siyaset
felsefesini “mutlu etme sanati ” olarak goriir. Farabi’nin Mille adim verdigi ‘toplumsal felsefe’, bu baglamda
dinin hiiviyetini teskil eder.”

Erdemli bagkanin erdemli yonetimi, toplum insammna onu en yiiksek mutluluga ulagtiracak olan
davranig ve melekeleri yerlestirecek vizyona ve misyona sahip bir yonetimdir. Bu amagla her alandaki biitiin
aktiviteleri gergeklestirir, bu yonde istikrarin ve gelenegin yerlesmesini saglar, biitiin bunlar1 koruyup devam
ettirmek {izere gérev Ve hizmet icra eder. Bu, erdemli bir siyasettir. Bu siyaseti benimseyen toplum erdemli
toplum; o toplumun {iiyesi olan insan ise erdemli bir insandir. Biitiin bunlarin tam aksine bagkan ve onun
yonetimi, kisaca, insanlarin nihai mutlulugu kazanmalarina degil, ondan uzaklagmalarma yol agacak bir
siyaset uyguluyorsa Farabi, bu durumu tanimlamak i¢in cahil (erdemsiz) yonetim, cahil siyaset, terimlerini
kullanir. Cahil ydnetimin yerlesmesine yol acan durum ve faaliyetlere boyun egen sehir veya timmete cahil
sehir veya iimmet der.”? Goriildiigii iizere Farabi’nin dgretisinde ideal bir sosyal-siyasi yap1 modeli, homojen
toplum tasavvuruyla sunulmaktadir. Ideal olan1 bu olsa da pratik hayatta tam anlanuyla bdyle homojen bir
toplum modelinin ger¢eklesmesi pek miimkiin degildir. Bunun farkinda olan Farabi, go¢ (hicret) faktoriinii
devreye sokar. O, heterojen yapiy1 normal bir durum olarak degerlendirmez ve her bireyin kendi karakterine
uygun diisen sehir ve baskanlikta yasamasi gerektigini distiniir. Ancak, erdemli bir kimsenin erdemsiz
sehirde yasama durumunu, erdemsiz bir kimsenin erdemli sehirde yasama durumuyla bir tutmaz.
Diisliniiriimiiz erdemsiz sehrin/toplumun bireye olan etki ve katkisini bir canliyi tagiyan ayaklara benzetirken,
erdemli sehrin bireye olan etki ve katkisini da gévdenin tagidigi basa benzetir. Yani birey iizerinde icra ettigi
tesir bakimindan erdemli bir sehir, neredeyse insandaki basin rolii kadar 6nemli fonksiyon ve isleve sahip
goriinmektedir. Dolayisiyla Farabi’ye gore, eger, erdemli bir insan erdemsiz bir sehirde yasiyorsa mutlaka
oradan erdemli bir sehre go¢ etmelidir. Bu durumda olan birinin erdemsiz sehirde yasamasini Farabi haram
olarak goriir.”® Ote yandan 0, bazi nedenlerle yikima ugrayip dagilmis olan erdemli sehir halkinin erdemli
olmayan bélgelerde azinlik olarak yasayabilecekleri durumlari da ele alir.™

Farabi’nin 6ngordiigii erdemli toplum y6netiminde bir taraftan degismez temel ilkeler ve sabit
degerler vardir ki bunlar Tanr1, Tanri-alem iligkisi, bu ¢cer¢evede insanin varligi, Tanri ile iliskisi, kainattaki
yeri, gelecegi ve nihai mutluluguna dair hakikat ilkeleriyle bunlarin gerektirdigi vizyon ve hedeflerdir. Diger
taraftan, bu vizyon ve hedefler dogrultuda hareket eden dinamik bir yap1 s6z konusudur ki, yonetimin pratik
yapisi olan bu alanda tiirlii gelismeleri dikkate alan bir anlayigla agik ve esnek siyaset uygulanir. Bu
dogrultuda bireyi ve toplumu en yiiksek mutluluga gotiirecek faaliyetler tasarlanir ve gergeklestirilir. Farabi,
dinamik alanda yer alan biitiin bu degisken unsurlara “iradi hususlar” der. Iradi hususlar, sonraki baskanlara
zamanin sartlarina uygun hareket ve manevra alam agip yeni perspektifler 1s18inda yeni diizenlemelere imkan
sagladig1 gibi, onceki baskanlarin bu alanda yasal kildig1 bircok seyi degistirme yetkisini de vermis olur.”

68 Farabi, Medine, s. 126-129; a.mlf., Fusiilii’I-medeni, 1961, s. 137.

8 Farabi, Medine, s. 127-130.

0 Farabi, Kitabii’I-mille, s. 43, 54.

"L TFarabi, Siyaset, s. 78; a.mlf., Medine, s. 122-123, 129; a.mlf., Kitabii’l-mille, s. 47-48; bkz. Nejdet Durak,
Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavrami, Isparta Fakiilte Kitabevi, 2009, s. 126.

2 Farabi, Kitabii’I-mille, s. 43, 54-55.

73 Farabi, Fusilii’l-medeni, s. 164.

74 TFarabi, Siyaset, s. 80.

S Farabi, Kitabii’I-mille, s. 44-50.
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Anlagilacagi lizere Farabi’nin mutluluk anlayigi insani merkeze almakta ve kisinin mutlulugunu
toplumsal mutlulukla sinirlamamaktadir. Sehir, siyasi birliktelik, kiginin kendisini mutluluga ulastiracak
yetkinlikleri kazandig1 bir ortanu hazirlamakta, onu yonlendirmekte ve egitimine katki sunmaktadir.

5. Temel Erdemler ve Orta Yol Olarak Erdem

Farabi, Tahsilu’s-sadde isimli eserinde insanlarin bu hayatta diinya mutlulugunu, ahirette ise en ytice
mutlulugu elde etme vasitalar1 ve yollari olan insani unsurlarin dort ¢esit oldugunu belirtmekle baslar. Bunlar;
nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve sinai (teknik ve sanata dair) erdemlerdir.”® Bunlarin her
biri insanin ruhundan kaynaklanan degerler olup, s6z konusu alanlarda iyi, dogru ve giizel eylemlerin,
sonuglarin gerceklesmesini temin ederler.

Insan, anlamlandiramadigi seylerden mutlu olamaz. Onun igin, varlik ve hayatin anlamma dair
bilgilere ulagmas1 gerekir. Nazari erdemler, varliga dair meselelerin ve en nihayetinde varliklarin akil
tarafindan kavranmasim saglamayr ama¢ edinmis bulunan ilimler olmakla beraber, diinya ve ahiret
mutlulugunu kazanmak igin yeterli degildir. Bu kisim erdemler ve onlara tekabiil eden nazari ilimler, insanin
fikri, ahlaki ve pratik erdemlere de vakif olmasini saglamak bakimindan temel bir konuma sahiptir.’’
Insanlarm nihai mutluluga ulasabilmeleri icin nazari erdemden sonra fikri, ahlaki, smai erdemleri
kazanmalar1 gerekir. Insan, akilsallar1 tasavvur edebilme konusunda gelisim gosterdikge fikri erdemlere sahip
olur.” Giizel bir amaca hizmet etmeyen, insanin duygu diisiince ve davranislarimn faziletli olmasi yoniinde
bir tesiri bulunmayan tarafsiz fikri ¢abalar da s6z konusu mutluluga ulasma yolunda herhangi bir katki
saglamaz. Bundan dolay1 kisinin ahlaki erdeme sahip olmas gereklidir.

Esasen Farabi’nin sisteminde biitiin ilimler metafizikle belirlenir ve kiilli kanunlarim ondan alirlar.®
Burada da nazari erdem baglaminda diger erdemler izah edilirken aslinda mutlulugun metafizik temelleri,
temel referanslar1 olusturulmaktadir. Gergek mutluluk ancak ahiret hayatinda miimkiin olacaktir. Bu agidan
diistiniiriimiize gore, bu diinyaya ait ge¢ici mutluluk tiirlerinin her birini sahte mutluluk olarak diisiinebiliriz.

Farabi’ye gore nihai mutlulugu elde etme yolunda insan tam bir 6zne olmalidir. O, bu diinyada
sevilen nimetleri ve birtakim maddi imkanlar terk ettigi takdirde, olimden sonra biiyilk nimetlere
kavugacagina, aksi halde biiyiikk bir azapla cezalandirilacagina inanmak gibi yanlis anlasilan dindarhigi
elestirir. Onun ahlak 6gretisinde insanin yetkinlesmesi tasavvufi bir riyazet ya da diinya nimetlerinden uzak
durmayla degil, insanin kendi iradesiyle bu alana niifuz etmesiyle, metafizik bir yonelisle ona istirak
etmesiyle gergeklesebilecektir. Yani insani pasivize eden degil, iradesini aktif ve bilingli bir sekilde
yonlendiren, kullanan insan modeliyle ger¢eklesecektir. Bu yaklasim dogrultusunda insan, eylemleriyle
cekip geviren, irade sahibi bir varlik olarak tanimlanmaktadir. En son mutlulugun gergeklesmesi i¢in onun
pratik hayata iliskin bu tecriilbeyi miimkiin olan en iyi bicimde gerceklestirmesi gereklidir. Su halde
belirtmeliyiz ki, Farabi’ye gore, bizzat hayatin igerisine girip onu nihai ideallerimiz dogrultusunda
bigimlendirmeksizin mutlu olmamiz mimkiin degildir. Mutluluk i¢in zorunlu olan teorik yetkinligin
kazanilmasi, pratik hayata iligkin yetkinliklerin elde edilmesiyle miimkiin olacaktir. Buna gore, insani
mutluluk, teorik olanla uygulamaya yonelik olanin tam bir uyum igerisinde is gorebilir duruma gelmesini ve
boylece siiriip gitmesini gerektirir.®

Bu gercevede diistiniiriimiiziin ahlaki bir deger olarak énemle tizerinde durdugu erdemli orta kavrami
genel olarak her tiirli asiriliktan kagmmayi ongoriir. Bu agidan, gilizel ahlak itidalli olmay1 gerektirir.
Itidalden uzaklasmak, ya gerekenden fazla ya da eksik olmaya ydnelmek demektir. Ornegin, yenecek sey
liizumundan fazla veya eksik oldugunda onunla saglik meydana gelmez. insamin gii¢ sarf etmesi, yorulmasi
bile asiriya kagmayip orta degerde oldugu zaman bedene kuvvet verir, gerekenden fazla veya eksik
oldugunda kuvveti giderir veya bedeni zayif tutar. Iste fiiller de orta olma durumundan uzaklasip gerekenden
fazla veya eksik olduklarinda kotii ahldka yol agarlar. Dolayisiyla belirli bir 6l¢ii daima goézetilmelidir.
Erdemli ortay1 bilmek ve davraniglarimizi ona uygun hale getirmek i¢in, sahip oldugumuz ahlakin keyfiyetine
vakif olmamiz ve tizerinde diistinmemizi gerektirir. Bu farkindalik, bilingli bir iradeyle birlikte asirilik kusuru
bulunan ahlaki davramslarimizi orta noktaya c¢ekecektir. Fardbi’ye gore, ahlakimuzin itidal kazanip
kazanmadig1 hususu fiillerin kolayligina bakilarak anlagilabilir. Eger onlar1 yapmak bize kolay geliyorsa

6 Farabi, Kitabu t-tahsili’s-sadde, (sonraki dipnotlarda “Tahsil” adiyla yazilacaktir.), nsr. Ca’fer Al-i Yasin,

Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983, s. 49.
" Farabi, Tahsil, s. 52 vd.
8 Farabi, Tahsil, s. 61 vd.
8 Farabi, Tahsil, s. 69 vd.
80 Farabi, Tahsil, s. 86 vd.
81 Farabi, Medine, s. 160 vd.; Yasar Aydinli, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 122.

16



Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11:2019/2, Say1: 43
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2019/2, Number:43

erdemli ortaya ¢ekilmisler demektir.®? Bazi fiillerde erdemli orta cok hassas bir dengeyi teskil eder. Boyle
durumlarda itidali elden birakmamak i¢in dikkat etmemiz gerekir. S6z gelimi cesaret, insanin kendisine
korku veren seylerin tizerine gozii kara atilganlik gdstermesiyle onlardan korkup kagmasi arasindaki orta bir
durum oldugu zaman iyi bir ahlaktir. Atak olmada asmilik, diisiincesizce hiddetlenmeyi; eksiklik yani
¢ekinme ve kaginmadaki agirilik ise korkakligi meydana getirir ki, bunlarin her ikisi de kotii ahlaktir. Bu
ornekte oldugu gibi, comertlik, iffet, niiktedanlik, sadakat ve dostluk gibi durumlarda da erdemli orta
gdzetilmeli, asirihigin ya da eksikligin tespit edilip giderilmesi konusunda hassasiyet gosterilmelidir.®

Erdemlilerin disinda kalan, iradesi gelismemis insanlar, soyutlama kabiliyetlerini elde edememis
olduklarindan her seyi siyah ve beyaz olarak goriirler. Onlar, maddi tezahiiriin 6tesine gecebilen askin bir
kavrayisa sahip olamadiklarindan, bedenlerinin ve bencilligin esiri olurlar. Bilge olan faziletli insanlar ise
kendilerine dogustan verilen heyulani akil seviyesini agsmig ve ruhlar da taakkul ve tahayyiil vasitasiyla
yetkinligini elde etmis olduklarindan dolay1, olgular1 digerlerinin bakis acisindan gorebilir, gri goélgeleri
degerlendirebilir ve ideal anlama ulagabilirler. Boylece karmasik ve zor zamanlarda bile saglam bir denge
tutturarak uzun vadede kalict mutluluga gétiiren en iyi ve en dogru eylem tutumuna sahip olurlar.

Farabi’ye gbre ¢ogu zaman insamn aldandigi haz, ger¢ek bir mutluluk degildir. Aym sekilde bu
diinyadaki elem de gegicidir. Ancak, haz ve elemler, nihai mutlulugu hedefleyen insanin duygusal tepki ve
davraniglarinda, klasik tabirle ifrat ve tefritten kagmarak “erdemli orta”y1 bulmasini, korumasini temin eden
bir nevi uyaricilardir.

6. Mutluluk-Haz iliskisi

Normal olarak her insan, mutlu olmak ister. Bunun i¢in kendi anlayigina ve erdem seviyesine uygun
hedefler belirler. Bu hedeflerine ulasabildigi ve amaglarim gerceklestirebildigi 6l¢lide mutlulugu kazanir.
Farabi, mutluluk (es-saide) ile hazzin (el-lezze) birbirinden farkli seyler oldugunu disiinmektedir.
Filozofumuz, hazlar: fizyolojik (el-mahsiis) ve psikolojik (el-mefhiim) olmak tizere iki grupta degerlendirir.
Bes duyu olarak adlandirilan meshur algilar, hissi olup dogrudan algilamirken; liderlik, hakimiyet, zafer, ilim
vb. meziyetlerden kaynaklanan hazlar da psikolojik olup, anlagilmasi akilla baglantili olan hazlardir.
Varligimizin baslangicindan itibaren genellikle duyulur seylere bagli oldugumuzdan, siradan insanlar her
zaman bu s6z konusu hazlarin pesinden kosarlar; onlart mutluluk ve yasam standardi goriip hayatin
gayesinden ibaret zannederler.® Halbuki, hazlar kesinlikle hayatin gayesi niteliginde bir mutluluk olarak
degerlendirilemez. Zira, nihai mutlulugun yani miikemmelligin vasiflarimi tagimazlar. Hazlar ve elemler 6z
itibartyla ne sadece iyi, ne de sadece kotiidiirler. Alakali bulunduklar fiillerin erdemli ve nihai yetkinlige
yonelik olup olmamasina bagli olarak kiymet kazanirlar. S6z gelimi, ahlaki agidan giizel olan fiiller, islendigi
zaman insana lezzet vermeyip aksine elem verseler bile, nihayetinde insan i¢in gercek saadeti tattiran veya
onu ger¢ek elemden kurtaran fiiller arasinda yer alir.®

Bunun yani sira Farabi, haz ve elemleri, bazen bir seyin iyi mi veya koti mii oldugunu bilmek i¢in
diistinmenin yeterli gelmedigi durumlarda iyi olani tercih etmemize yardimci olabilecek bir vasita olarak
degerlendirmektedir.?” Ona gore, haz ve elemler, bir bakima insanin duygusal tepki ve davramslarinda
agiriliktan uzak durmasina ve daha once zikrettigimiz “erdemli orta” ile mutedil kalmasina yardimer olan
uyaricilardir.®® Yine, haz ve elemler ¢ocuklarin ve irade giiciinden yoksun olan (hayvan tabiatli) kimselerin
egitimlerinde ve ahlaki terbiyelerinde dikkate alinabilecek bir imkan; onlarin iyiyi yapip kotiyi terk
etmelerini kolaylastiric bir unsurdur.

Filozofumuza gore bedenti lezzetler, gercek mutluluk degildir. Gergek mutluluk, insan nefsinin ilim
ve ameldeki gelismislik ve yetkinlik seviyesine gére makulleri idrakle ulastigi akli hazlardir. AKIli olarak
duyulan keyif, duyusal lezzetlerden daha asil ve tistiindiir. Ameli aklin dahi varlik amaci, nazari akla hizmet
etmektir ki, nazari akil, bagka bir seye hizmet i¢in degil, insam mutluluga ulastirmak igin vardir.*® Benzer bir
sekilde ibn Sina’ya gore de duyusal/hissi hazlar siradan insanlara kars: giiglii ve etkili goriinse de temyiz ve
irade sahibi olan insanlar akli saadete bedeni saadetten daha fazla ragbet ederler. S6z gelimi, basit seyler

8 Farabi, Tenbih, s. 65.

8  Farabi, Tenbih, s. 66.

84 Farabi, Tenbih, s. 68.

8 Farabi, Tenbih, s. 67.

8 Farabi, Tenbih, s. 69; bkz. Farabi, Siyaset, s. 74.
87 Farabi, Tenbih, s. 67.

8  Farabi, Tenbih, s. 68.

8 Farabi, Tenbih, s. 72.

% Farabi, Medine, s. 107.
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olmalarmma ragmen satrang veya tavla oynayan bir kimse, bu oyunlardaki bir galibiyetin keyif ve lezzetini,
yemege ve cinsel lezzete tercih eder. Yine iffet, riyaset, hagsmet nedeniyle duyusal lezzetler reddedilebilir.
Birtakim nimetler, zevkler karsisinda insanlar bagkalarini kendilerine tercih edebilirler. S6zgelimi kinanmak,
bazi insanlara 6liimden daha korkutucu gelir ve 6ldiikten sonra bile olsa, 6viilme lezzeti, onlarin tehlikeleri
gdze almasina engel olmaz.™*

Bu agidan Farabi’nin, insam rasyonel bir varlik olarak ele almasi mutluluk ve haz anlayisim da bu
nitelikler dogrultusunda incelemesini belirginlestirmistir. Ciinkii bedeni hazlar duyu organlarma ve fizyolojik
yapiya dayanir. Halbuki bunlar1 da kapsayan nefsin biitiin muhtelif gii¢ ve islevleri, esasinda bu diinyada en
yetkin varlik olan insanin mahiyetini belirleyen akil giiciine hizmet i¢in vardir. Hatta nefs, bedeni yonetirken
duyusal hazlar1 kontrol altinda tutmalidir. Aksi durumda akletme yetisinde zaaf s6z konusu olabilir. Tabiat
varlig1 olarak cesitli oranlarda diger varolus kademelerinin temel 6zelliklerini biinyesinde tasiyor olsa da
insan, yiice ve agkin varliga ulasma imkdmyla donatilmis yegane varliktir. Filozofumuz, 6z iglevi bakimindan
insan1 bu perspektiften degerlendirmektedir. Buna gére, varolusunun metafizik temelleri agisindan insanin
tanimu, Tanr1 ve tanrisal varliklarla bir bakima ortak olarak bulunan rasyonel diigiinmeyi dogrudan igerisine
almaktadir. Dolayistyla insanin bir akil varligi olarak tammlandigini goriiyoruz.®

7. Mutlulugun Eskatolojik Boyutu

Makalenin baglarinda, insanin mutlulugunu ve onu elde etme yollarim gosterme ¢abasinda olan
teorilerin 6liim tesini hesaba katmadikga bu gabalarmin sonugsuz kalacagina vurgu yapmistik. Ongoriilen
nihai hedefin bu fiziki diinya ile sinirli tutulmasi ve ileri siiriilen mutluluk formiillerinin igerisinde uhrevi
alem fikrinin bulunmamasi, hayati anlamsiz hale getirir, yasam gayesini sona erdirir. Su halde gergek
mutlulugu ebedi varolusta yani ahiret yurdunda aramak lazim gelir. Nitekim 6liimsiizliik nazariyesini ruh
tizerine inga eden Farabi tasavvurunda hakiki ve nihai mutluluk, metafizigin yan1 sira eskatolojik boyutun da
eklenmesiyle tamamlanir.

Filozofumuza gore insan nefsinin bedene bagimlilik derecesi onun kemal ve yetkinlik kazanmasiyla
ters orantilidir. Ebedi ve en yiice mutluluk igin her bakimdan maddeye bagimli olmaktan kurtulup
olimsiizliige kavusmak gerekir. Farabi’nin doktrininde 6lim, bir bakima olmakta olan bir varlik
durumundaki insanin yetkinlesme ve mitkemmellesme siirecinde kritik ve nihai gegis noktasidir. Bu gecitte
cisim yapisiyla beden yok olurken, bedene ihtiya¢ duymayacak bir soyutluk mertebesi kazanmis olan insani
nefis, oliimsiizliik alemine adim atmig olur. Ciinkii onun bilmesi ve akletmesi artik 6zii geregidir; bedeni
aletlerini kaybetmesi kendisine zarar vermedigi gibi, artik o, maddenin bir varlik sart1 olmaktan ¢iktigini
anlayabilir ve kendisini mesgul eden bedeni tesirlerden kurtulmak suretiyle, kazandigi yetkinligi ve
dolayisiyla mutlulugu tam manasiyla idrak eder. Elbette, bahsi gecen bu siireg, nihai mutluluk i¢in, ameli
hikmeti yani hikmete uygun diisiince ve davraniglarda bulunmayi ve boylece kalici erdemler kazanmayi da
gerekli kilmaktadir. Bu ise faziletli insanlar i¢in s6z konusu olabilecektir.

Bu bakimdan Farabi’ye gore faziletli insan, 6liince sadece ahiretteki mutlulugunun artirilmasina
vasita olan fiilleri ¢ogaltabilme imkdnim kaybetmis olur. Dolayisiyla, onun O6liimden sonraki hayat
hakkindaki endigesi, 6liimden sonra kendisine ¢ok biiyiik bir kotiiliigiin isabet edecegini ve bdylece sahip
oldugu biitiin iyiliklerini kaybedecegini diisiinen kimsenin endisesi gibi degildir. Aksine o, 6lim vuku
buldugunda kendisine hi¢bir kotiiliiglin isabet etmeyecegini, sahip oldugu iyiligin, kendisiyle beraber
oldugunu ve kendisinden asla ayrilmayacagini diistiniir. Bu sebeple 6liimden asla korkmaz. Onun yasamayi
arzu etmesi, mutlulugu artirabilmek igin iyi fiilleri cogaltma isteginden baska bir sey degildir.*

Farabi’nin mutluluk anlayisina gore, bu diinyada kazamilan ameli ve nazari yetkinlik ahirette
gergeklesecek olan mutluluga araci olmaktadir.’* Farabi’nin eskatoloji anlayisinda 6liimden sonra sahip
olunacak mutluluk veya bedbahtlik, insanin bu diinya hayatindaki ¢abalarinin dogrudan ve dogal sonucu
olarak gerceklesecektir. Bu diinyada ortaya konan her tiirlii nazari ve ameli eylem, dogal olarak ruhun
kendine 6zgii bir form ve keyfiyet kazanmasina yol acar. Bu suretle insanin ruhu, bir bakima varolus
seriiveninde beden yardimiyla kendini yeniden inga eder. Daha once varlik alamina ilk ¢ikisini ancak bir
bedenle gergeklestirebilen ruh, elde etmis oldugu bu yeni/ilave form ve keyfiyet sayesinde, bedenin

9 [bn Sina, [sdrdt ve Tenbihdt, nsr ve trc. Ali Durusoy-Ekrem Demirli, istanbul, Litera Yaymcilik, 2014, s.154-

155.

92 Farabi, Medine, s.92; Farabi, el-Cem beyne re 'yeyi’l-Hakimeyn, ngr. Ali bl Mulham, Beyrut, Daru Mektebeti
Hilal, 1996, s. 71; bkz. a.mlf., Kitdbu makdldti r-rafia fi usili ilmi’t tabia, s. 107, 115-117; Yasar Aydnli,
Férdbi'de Tanri-Insan fliskisi, s. 102-108.

% Farabi, Fusilii'I-medeni, fasil: 72-73, s.153-154.

% Hasan Hiiseyin Bircan, a.g.e., s. 484
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oltimiinden sonra dahi artik varligimi devam ettirebilecek hale gelir. Erdemli veya kotii istidatlar nefsin
6zlinde kalic1 izler birakarak onlarin uhrevi hayatlarim bigimlendiren dogal, dogrudan ve zorunlu sonuglara
yol agacaktir. Erdemlilik, kazanilan yetkinlik derecesine gore kesintisiz mutluluga ulastirirken, kotii izler de
elem ve sefalete siirtikleyecektir. Bu, Cennet ve Cehennem’le ifade edilen durumdur. Cisim olmayan ve
cisimde bulunmayan cevherlerin anlasilmasi ve diisiiniilmesi son derece gii¢ oldugu i¢in filozofumuza gore,
nefislerin bu miicerret hallerini, bu diinyanin maddi boyutlartyla kodlanmis bulunan zihnimizin varlik-
zaman-mekan formlariyla anlamak ve tasavvur etmek hemen hemen imkansiz olup, alisilagelen seylere
aykiridir. Bu ylizden, insan idrakini asan 6liim Gtesi hayata dair haller, Cennet ve Cehennem tasvirleri
Kur’an’da bu diinya ile iligkilendirilerek, temsillerle, dolayli ve alegorik bir anlatimla dile getirilmistir.*

Tabiatiyla insanlarin kendi fiilleriyle kazandiklari ruhsal yetkinlik dereceleri farkli oldugundan, hem
ruhlarin kendileri hem de istidatlari, sahip olduklar1 mutlulugun nitelik ve niceligi, yetkinlikten alacaklar
zevkler agisindan her biri digerinden farkli olacaktir. Bedenlerin birbirlerinden farkliliklar1 sonsuz oldugu
i¢in ruhlarin da birbirinden farkliliklari sonsuzdur. Her ruhun 1ayik oldugu sekilde farkli bir mutluluga erecek
veya azap gorecek olmasi, adaletin geregi zorunlu bir sonugtur. Bu anlamda, Farabi, insanlar1 genel olarak
farkli gruplarda degerlendirir: Hakikati taakkul yoluyla bilen hukema ile tahayyiil yoluyla bilen diger
inanmuslar,® ilimleriyle 4mil olduklar1 miiddetce fazillar: (erdemli insanlari) teskil ederler. Ebedi mutluluga
ermis olan bu insanlarin disinda kalanlar ise fasik, cahil, miitebeddil ve dalle olmak {izere dort grupta toplanir.
Ruhlar yetkinligini elde edemeyen bu gruplar ebedi mutluluktan mahrum kalirlar.%’

Fazillar (erdemliler), diinya hayatinda duygu diisiince ve eylemlerinde iyi, dogru ve giizele yonelmis,
ruhlarma kalici, {istiin ve erdemli istidatlar kazandirmis olan insanlardir. Bunlar ilim, marifet ve hikmet
yoluna talip olup, bu yolda ¢aba sarf ederek ahlaki erdemle bezenmislerdir. Teorik ve pratik yetkinligin ideal
uyumunu temsil eden, klasik tabirle, ilmiyle amil olan bu faziletli insanlarin, hakikat adina idrak etmeleri
lazim gelen miisterek bilgileri aym vukufiyetle kavrayabilme imkéanina ve kabiliyetine sahip degillerdir. Bu
ylizden Farabi onlari hukema ve inanmuglar diye iki kisimda degerlendirmistir. Mutlulugun epistemolojik
yOniiyle ilgili bolimde zikrettiklerimizden hatirlayacak olursak hukema sinifi, askin hakikatleri aklederek
olduklar1 gibi anlama ¢abasiyla temayiiz eder. Diger inanan ziimre ise alimleri takip ve tasdik etmek suretiyle
0 hakikatleri imgesel, alegorik tasvir yoluyla veya bir miinasebetle tahayyiil edebilenlerdir. Faziletli insan,
diinyada iken bu inanilan, tasavvur edilen hakikat bilgilerinin gerektirdigi davranislari bilingli bir sekilde ve
stireklilik i¢erisinde ne kadar ¢ok uygularsa iyi ve kalic istidatlar nefsini o 6l¢iide erdemlerle bigimlendirmis
olacak, mitkemmellik yolundaki yetkinligi ve aldigi zevk de o derece gelismis ve giiclenmis olacaktir.
Kazandiklarn istidatlar ve yetkinlik dereceleri birbirinde farkli olan nefislerin uhrevi diinyada tadacaklari
zevkler de farkli olacaktir. Aymi mertebede bulunan diger erdemli nefisler benzerlerinin bulundugu ayni
saadet ortamina katilacak ve bu birliktelik metafizik boyutlarda gerceklesecegi i¢in yer bakimindan herhangi
bir sikint1 duyulmayacaktir. Esdeger mertebede mutlulugu hak etmis olan ve bu anlamda birbirine benzeyen
faziletli ruhlar ne kadar ¢ogalirlar ve bir araya gelirlerse, onlarin her birinin duydugu zevk de o nispette
cogalir ve artar. Ciinkii Bu nefisler hem kendi, hem de kendi benzeri olan bir¢ok nefisleri ve dolayisiyla
onlarin mutluluklarim idrak eder, yasar. Daha sonra gelenlerin kendilerine katilmasiyla faziletli natik
nefislerin siirekli ¢ogalacagim gbéz Oniinde bulundurursak bahsi gecen bu karsilikli-dongiisel mutluluk
artisinin kesintisiz oldugunu ifade edebiliriz. Iste insan agisindan yaratilisin gayesi olan yiice saadet budur.®

Fasiklar (kotiiler), bu diinyada iken erdemli bilgi ve fikirlerin farkinda olduklari halde duygu,
diistince ve davraniglarini olgunlastirmak i¢in yeteri kadar gayret gostermemis, kotii fiil ve davranislarla kotii
istidatlar kazanmus, boylece kalici kotii hey’etlerle nefslerini olumsuz yonde bigimlendirmis, en azindan iyi
ve faziletli istidatlardan mahrum birakmis kimseleredir. Oliim 6tesinde o nefislerin natik kismi bu durumdan
1zdirap ve eziyet ¢ekecektir. Kendilerinde kismen iyi haller bulunsa bile kotii istidatlar karsisinda dogacak
catigsma yiiziinden yine azap duyacaklardir. Onlar bu diinyada iken o bedbaht vaziyetlerinin yeterince
farkinda degillerdir. Zira onlarmn ruhlarinin akilsal yonii, duyular tarafindan kendisine ulastirilan algilarin
tesirleriyle mesgul oldugundan bunun bilincine varmaz. Kotii aliskanliklardan dolayr nefslerinde yer eden
kot izlerin verdigi eziyetleri idrak etmesi i¢in, aklin, kendisiyle bag basa kalip maddenin ve duyularin

% Farabi, Medine, s. 135; a.mlf., Siyaset, s. 81-82, 85-86; a.mlf., Fusiisu I-hikem, fasil 7-8, s. 77-78; bkz. Fazlur
Rahman, “Teknik ya da imgesel Vahiy”, trc. Selman Nur, Din Felsefesine Dair Okumalar 11 (der. Recep
Alpyagil) icerisinde, Istanbul, iz Yaymecilik, 2012, s. 474-475. Krs. Saban Hakli, “Farabi’de Din-Felsefe
iliskisi baglaminda Din Dilinin yapis1”, Uluslararas: Farabi Sempozyumu Bildirileri iginde, ss. 303-314,
Ankara, Elis yay., 2005, s.307.

%  TFarabi, Siyaset, s. 85-86.

9 Farabi, Medine, s. 133, 142, 146; a.mlf., Siyaset, 5.88.

9% Farabi, Medine, s. 135-138; a.mlf., Siyaset, s. 47-48
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tesirinden kurtulmasi lazimdir. iste nefs, 5liimden sonra bunu biitiin giplakligtyla tecriibe edecektir. Yetkinlik
ve miikemmellikten, dolayisiyla nihai saadetten uzak kalma dereceleri farkli olan bu nefislerin ahiretteki
durumlari da, duyacaklar1 elem ve 1zdirap da degisik olacaktir. Ayrica, ayni diizeyde bulunan fasik nefslerin
ayn1 eziyet ortamini kendilerine 6zgii birliktelik icinde paylagmalari, her birinin elem ve 1zdirabini artiran bir
ortam niteliginde olacak ve her yeni nefsin katilimi bu artisa katki saglayacaktir.”

Farabi doktrininde cahiller diye adlandirilan kesimin eskatolojik durumu Islam diisiincesindeki
geleneksel-popiiler ahiret inanci agisindan kritik ve tartigmali bir konudur. Yeri geldik¢e degindigimiz gibi,
filozofa gdre insan nefsinin bedene bagimlilik derecesi onun kemal ve yetkinlik kazanmasiyla ters orantilidir.
Varolusta bu zorunlu bagimliliktan kurtulabilmesi i¢in nefsin ilk yetkinlik esigini gecmesi gerekir ki bu esik,
nefisteki natik kismi teskil eden aklin kuvve halinden bilfiil hale ¢ikmasidir ve bu da Faal akil sayesinde
gerceklesir. Acikca diigsiinme ve irade melekeleri bulunmayan insam1 Farabi “cahil” olarak adlandirmus,
ontolojik bakimdan da “hayvansi insan” olarak nitelendirmistir.'® Bu tiir insanlarin nefislerinde sadece
diinyevi bedenin hayatiyetini saglayan nebati ve hayvani giicleri gelismis, fakat akil giigleri bilfiil varlik
kazanamamustir. Dolayisiyla, nefislerinin durumu ve akibetleri hayvanlarinkine benzer. Zaten diisiinme
tizerine hi¢bir gelisim katetmemis bu kesim, kendilerine, diger varliklara, Tanr1’ya ve aradaki miinasebetlere
dair hakikatlerin farkindaligina bile sahip olamadiklar1 akli yetersizlik diizeyinde kalmistir.%! Ciinkii onlarin
heytilani akillar1 kuvveden fiile ge¢gme esigini atlayamamustir. Bu eksiklik, onlarin madde seviyesinde
kalmalari anlamina gelmektedir.’® Yani onlarin akillari, kendilerine bedensel destek olmaksizin yasama
imkam verecek olan giicli elde edememistir. Bu durumda, varliklarinin idamesi i¢in maddeye muhta¢ olma
halleri zorunlu olarak devam eder, onlar i¢in eskatolojik herhangi bir siire¢ diisiiniilemez. Aristoteles’in
psikoloji doktrininden hatirladigimiz gibi esasen bu durumdaki ruhun miistakil-fiill bir varhigi yoktur,
bedenin fizyolojik fonksiyonlara sahip formel ilkesi olmaktan 6te bir sey degildir. Beden, ¢oziilme ve ayrigma
ile en ilkel madde durumuna gelinceye kadar nefs de bu ¢6ziilme siirecinde siirekli olarak birbirini takip eden
ayrigma asamalarina ait gecici ve kismi daha asag: suretlere doniisiir. Boylece organik madde, nihayetinde
en temel unsurlara ayrisir. Son kalan sey de unsurlarim sureti, formu olur.'% Cahil nefslerin konumuna dair
bu diisiince Farabi’yi diger islam diisiiniirlerinden ayiran 6nemli bir noktadir. Genel olarak Islam
diisiincesinde nefis ilk konumundan itibaren —heyiilani akil olarak dahi- miicerret cevheri bir varlik kabul
edilmis, 6liimsiiz oldugu kanaati 6ne ¢ikmustir. Dolayisiyla, fiili duruma gegemeyen nefislerin de Tanri
katinda elde edecekleri bir rahathk bulundugu dngodriilmektedir. Fakat bu meselede ibn Sina’ya parantez
agmak gerekir. O, uhrevi bahtsizlig1 kemale ermeyen her fert i¢in diisiinmez. Ona gore bahtsizlik, yetkinligin
farkinda olup ona istiyak duyma 6zelligini tasiyan nefisler i¢in gecerlidir ve mahza basit nefisler bu arzuyu
asla duymayan heykel gibidir. Ciinkii bilgi ve bilginin doguracag: arzu, nefsin 6ziine naksolunur.%*

Miitebeddil ehline gelince, bunlarin fikirleri ve amelleri daha evvel faziletli insanlarin fikirleri ve
amelleri gibi oldugu halde sonradan degismistir. Bunlarin fikirlerine baska fikirler karigarak, fiil ve
davranislar1 erdemlilik vasfini yitirmistir.’%® Ddlle olan kimseler ise, bu diinya hayatindan sonra saadet
olduguna dair saglikli bir diisiince ve inanca sahip iken daha sonra bu itikatlarini degistirmis olan kimselerdir.
Tanri, ikinci illetler ve Faal akil hakkinda salah bulamayacak derecede fasit inanglari benimsemislerdir.
Farabi’ye gore, karakteri kotii olarak degismis olan (miitebeddil) insanlarla, dogru yolu bulamamig olan
(dalle) insanlar bu kotii hallerine baskalarinin aldatmasi ve saptirmasiyla diismiislerse akibetleri cahil halkin
durumu gibi olacaktir. Onlarin karakterini degistiren ve onlar1 saptiran kisi ise fasiklar gibi bedbahtlik
duyacaktir. Bilmeyerek ve istemeyerek mutluluktan saptiran kisilerin ahvali de cahillerinki gibidir.%

Farabi’nin fert ve toplum olarak insana dair tasarlamis oldugu psiko-sosyal sistem, dogrudan ve dogal
olarak eskatolojik sonug¢lari bulunan bilgi ve eylem alanlarindan tesekkiil etmistir. Akil melekesi hi¢
gelismemis olanlart ayr1 tutarsak mutluluk veya elem bakimindan nefisleri iki eskatalojik sonug
beklemektedir. Ya ebedi mutluluk; ya da ebedi 1zdirap.

% Farabi, Medine, s. 143-144,

100 Farabi, Tenbih, s. 60.

101 Farabi, Medine, s. 142; a.mlf., Siyaset, s 83.

102 Farabi, Siyaset, s. 42.

103 Farabi, Medine, s. 142; a.mlf., Siyaset, s 83.

104 [bn Sina, ibn Sina, es-Sifd / el-llahiyyat: “Ahiret Hakkinda”, s. 52.
105 Farabi, Medine, s. 133.

106 Farabi, Medine, s. 134,
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8. Sonug¢

Farabi’de mutluluk insan i¢in yetkinligi belirledigi i¢in bagka bir amaca gotiiren vasita olmay1p bizzat
kendisi i¢in arzu ve tercih edilen nihai hedeftir. Bu, cismani beden dahil higbir ihtiyacin kalmadig: bir
miikemmellik durumunu ifade eder.

Fiili varlik diizeyine ¢ikmak i¢in dlemdeki varlik ve olusla epistemik temas kurmasi gereken ve bu
yiizden maddi bir dayanaga ihtiyaci olan nefis, bedenle birlikte yaratilir. Bu eszamanli siiregte en temel
ihtiyaclardan daha ileri, daha 6zel ihtiya¢ ve olusumlara dogru gelisen nefsin kuvvetlerinde zirve, akli
melekeye aittir. Esasen insan, varlik hiyerarsisinde bu akleden ve diigiinen ruhuyla (nefs-i nitika) temayiiz
eder.

Heytlani akil, Baglangicta heniiz fiili varligi bulunmadigindan kuvveden fiile ¢ikmak icin kendi
cinsinden bir failin giiciine muhtagtir. Faal akil sayesinde fiili varlik kazanan akil 6limsiizIliigii de elde etmis
olur. Bu yiizden Farabi, akli yetkinlikle ger¢ek mutlulugu dogrudan ve birebir irtibatlandirmustir. Insan
nefsinin yetkinlesme siireci aslinda akil giiciiniin gelisim evreleri olarak karsimiza ¢ikar. En basta tiim varlik
ve olusun kaynagi olan Tanr1 olmak iizere, diisiinceye konu olabilen her alanda entelektiiel aydinlanmay1
tahakkuk ettiren gelisim, Farabi’de insamin ger¢ek mutluluga ulagabilmesinin temel sartidir. Bu gelisim s6z
konusu zihni birikimin gerektirdigi erdemleri bilingli ve siirekli olarak yerine getirmeyi de ilzam eder. Insanin
duygu, diisiince ve eylemleri, nefsinde kalic1 iyi heyetler meydana getirdik¢e nefis erdemli bir form ve
yetkinlik kazanir, boylece ebedi mutlulugu elde edebilir.

Farabi’ye gore biitiin bu faaliyetlerde su li¢ faktor bulunmazsa ger¢ek mutluluga ulasilmaz: Biling ve
farkindalik; nihai hedefin gozetilmesi; istikrar ve kalicilik. Bu siiregte aligkanlik kesbetmis erdemli
davraniglar giizel ahlaki olusturur. Bu anlamda biitlin ahlaki nitelikler sonradan kazanilmistir. Bunu temin
eden irade kuvveti her zaman mevcut ahlaki degistirebilecek konumdadir. Bu bakimdan, insanlarin, irade
giiclinli kullanmakta saglam veya zayif kalmalari mutlulugun kazanilmasinda veya kaybedilmesinde son
derece 6nemlidir. Yetkinlesme siireci, nefis bedenden ayrilincaya kadar devam eden bir siire¢ olduguna gore,
ahlaki iradeyi ancak “nihai mutluluk” hedefi belirleyebilir, onun disindaki amag ve baglantilar yetersiz kalir.
Bu bakimdan Farabi’nin mutluluk tasavvuru, ig¢erisinde tam bir ahlak felsefesi de barindirmaktadir. Buna
toplum faktoriinii de ekleyen filozof, bu alanda karakter egitiminden daha 6te (daha derin ve kapsamli) bir
doktrin ortaya koymustur.

Farabi’ye gore, fizyolojik yapiya dayanan bedeni hazlar ger¢cek mutluluk degildir. Zira bedenin
akibeti bellidir ve bu hazlar gecicidir. Basta akli yetkinlik olmak iizere geligsmis nefsi niteliklerin verdigi haz
ve lezzetler ise insanin miicerret benligine 6zgii oldugundan kalict gergek mutluluktur. Dolayisiyla, Farabi
doktrininde mutluluk, insanin temel varlik niteliklerinden ayiramayacagimiz anlam ve hedef kavramlariyla
adeta i¢ icedir ve asil yiiziinii entelektiiel alanda gosterir. Varlik ve olugun ilkelerini kavrayan insan, 6ziinii
olusturan akli yapisini, teorik ve pratik erdemlerle mitkemmellestirir ve bdylece en yiice saadete ulasir ki,
bunun da esas1 ve zirvesi marifetullahtir.

Felsefeye yatkin olan insanlar s6z konusu hakikatleri burhani yontemle olduklari gibi anlama
gayretinde iken digerleri, o hakikatleri bir miinasebetle yahut alegorik tasvir yoluyla tahayyiil edebilir. Ama
onlar da, hikmet ehlini tasdik ve takip etmek suretiyle inanir, bilgilenir ve erdemli bir yasantiyla mutluluga
ulagirlar. Bu yiizden toplumda yardimlasmaya, igbirligine, kilavuza, egitim-6gretim uzmanlaria ve biitiin
bunlarin diizen igerisinde gergeklesmesini saglayacak iyi bir siyasete ihtiya¢ vardir. Bu noktada Farabi,
mutlulugun sosyal ve siyasal ¢ercevesini ayrintili bir sekilde ele almis, sehir 6lgeginde ortaya koydugu
modelde, toplum olarak ancak erdemli bir baskanin, bireyleri dikkate alan ciddi planli ve erdemli
yonetimiyle, hedeflenen yetkinlige ve mutluluga ulasilabilecegini 6ngérmiistiir. Mille (din), bu yapida
kargsimiza ¢ikan en 6nemli kavramlardan biridir. Vahiyle desteklenen peygamber, onun sisteminde “ilk” ve
“ideal” baskandir. Ciinkii bilinen en ug sinirlartyla filozoflugu da agmig olan peygamberin bagkanligi, basta
din olmak {izere felsefe, bilim, sanat gibi egitim alanlariyla diger hizmet alanlarinin, insanlari fazilete ve en
yiice mutluluga ulastiracak sekilde evrildigi ve bu amaca yonelik icraat ve aktivitelerle beslendigi ideal
yonetimi temsil eder. Devletin en yiiksek yoneticisi herhangi bir insan olmamali, nazari felsefeye biitiiniiyle
vakif ve onun gerektirdigi toplumsal pratikleri uygulayabilecek melekeye sahip olmali. Bu yiizden
peygamberlik 6zelligi bulunmayan ve ilk bagkam takip edecek olan diger baskanlar filozoflardan gelmeli;
hiyerarsik olarak asagiya dogru siralanan tali/mahalli yoneticiler de ona tabi olmalidir.

Farabi’nin tasarladig1 mutluluk nazariyesinin en 6nemli ve sonug kismi eskatolojik boyutuyla ortaya
¢ikar. Zira ger¢ek mutluluk i¢in 6liimsiizliik sarttir ve filozof 6liimsiizliik fikrini ruh {izerine insa eder. Maddi
dayanaga ihtiyag duymayacak bir soyutluk statiisii kazanan nefse bedenin devreden ¢ikmasi zarar vermez.
Nefsin ahiret dleminde yasayacagi nihai mutluluk (veya 1zdirap), onun bu diinyada sergiledigi nazari ve ameli
cabalartyla istihsal etmis olacagi formunun dogrudan ve dogal bir sonucu olacaktir. Bir bakima nefsi suur,
akli ve iktisabi idrak kanaliyla kendi alemini tedrici bir surette kendisi yaratmaktadir. Farabi’ye gore nefsin
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bu miicerret ahvalini bu diinyanin maddi boyutlariyla kodlanmis bulunan zihnimizdeki varlik-zaman-mekan
formlariyla anlamak miimkiin degildir. Bu nedenle, insan idrakini asan 6liim 6tesi hayat, Kur’an’da bu diinya
ile iliskilendirilerek dolayl1 ve alegorik bir anlatimla cennet ve cehennem olarak tasvir edilmistir.

Bu ¢ercevede Farabi, “cahillerin” disinda kalan insanlar i¢in eskatoloji bakimindan iki temel konum
belirlemistir: 1) Fasiklarin (kdtiilerin) konumu, 2) Fazillarin (erdemlilerin) konumu. Ahiretteki yiice
mutlulugu elde edecek olanlar, nefisleri, en azindan bilfiil akil mertebesine yiikselmis, inanilmasi1 ve
bilinmesi lazim gelen hakikat bilgilerinin gerektirdigi erdemli eylemleri bilingli ve stirekli bir sekilde yerine
getirmis olan erdemlilerdir. Buna karsin, erdemli bilgi ve fikirlerin farkinda olduklar1 halde duygu, diisiince
ve davraniglarim olgunlagtirmak yerine kotii fiil ve davranislarla kotii istidatlar kazanmis ve nefislerini kalic
kotii hey’etlerle bicimlendirmis fasiklar ise siirekli 1zdirap i¢inde kalacaklardir. Farabi’nin “cahiller”
grubuyla ilgili fikirleri geleneksel ahiret inanci agisindan tartigmali bir anlayis1 barindirmaktadir. Cabhiller,
nefislerinde sadece diinyevi bedenin hayatiyetini saglayan nebati ve hayvani giicleri gelismis olsa da akil
giigleri bilfiil varlik kazanamamis olan kimselerdir. Insamn &ziinii teskil eden akil, onlarda bedensel
destekten kurtulup miicerret bir statiiye gec(e)memistir. Bu, onlarin madde seviyesinde (heytilani) kaldiklari
anlamina gelir. Cismani bedenin fizyolojik fonksiyonlarini yerine getiren formel ilkesi olmaktan 6te bir deger
tasimayan nefisleri, nihayetinde en temel unsurlara kadar ayrisip yok olan bedenin kaderini/akibetini
paylasacaktir.

Farabi, bu goriisiiyle nazari akil giiciinde yetkinlesme imkam bulunmayanlarin mutluluk ve elem
itibartyla uhrevi durumlarinin ne olacagina dair soru igaretlerine karsi bir bakima ag¢iklik getirmis goriiniiyor.
Zira akil melekesinden mahrum olan insanlarin 6liimden sonraki hallerine ve hesaplarina dair agik ve kesin
bir bilgi olmadig: gibi itirazlara ve tartismaya acik bir konudur. S6zgelimi ibn Sina, bunlar igin diinyadaki
yasantisina gore Obiir alemde ya rahat tiiriinden bir genislik, ya da a¢ligin verdigi elem tiiriinden bir elem
olacagim diistinmektedir.

Sonug olarak, mutlak anlamda diisiindiigiimiiz ‘iyilik’, ‘mitkemmellik’ ve ‘mutluluk’ Farabi’de aym
hakikate karsilik gelen kavramlar olup, insanin yaratilis amacini ifade eder. Bu amag¢ dogrultusunda insanin
entelektiiel gelisim gostererek bilingli ve samimi bir gayretle siireklilik icerisinde ger¢eklestirecegi erdemli
aktiviteler, nefsine maddeden bagimsiz bir miikemmellik formu kazandiracak ve onu liimsiiz kilacaktir. iste
bu, kesintisiz ger¢ek mutluluktur. Farabi, mutlulugun eskatolojik boyutunu, nefsin Tanr1’ya uzanan bagiyla
insanin mitkemmellesme siirecinde ciddi farkindalik ve duyarlilik olusturan psiko-sosyal bir 6gretiye, egitime
doniistiirmiistiir. Insanin cennet ve cehennem olarak ifade edilen ahiretteki mutluluk ve 1zdirabmin adeta
karne misali, davraniglarin art1 ve eksilerle yahut rakamlarla degerlendirilmesine ya da terazi tartisiyla
Olciilmesine gore verilen bir miikafat ve ceza degil de, kendisinin ortaya koydugu duygu, diisiince ve
davraniglarinin dogrudan, dogal ve zorunlu bir sonucu oldugunu bilmesi, yani kaginilmaz bir ontolojik-
metafizik durum igerisinde bulundugunu idrak etmesi daha tesirli olacak, onda daha ileri bir suur ve duyarlilik
yaratacaktir. Bu, 6liim sonrasina hazirlanmak ve nihai saadete ulagmak i¢in lazim gelen ameli ve fikrl
erdemleri insanin kazanma arzusuna ve ¢abasina son derece 6nemli bir katkidir.
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