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HEVA KAVRAMI UZERINE
-KUR’AN PERSPEKTIFINDEN BiR INCELEME-

Abdiilgaffar ASLAN"

OZET

Kur’dn’da vurgulanan 6nemli kavramlardan biri, vahye zid olan
hevd kavramidir. Hevd, bos ve zararli anlaminda oldugu kadar, kisisel
kaprislerin pesinden gitmeyi de ifade eder. Baz1 4yetlerde hilkmiin vahye
veya hevdya ait kilindig1 goriilmektedir. Bu baglamda, vahye uymak
mii’minin, hevdya uymak ise daha ¢ok kéfir ve miisrik fert ya da toplumlar
igin bir nitelik olmaktadir. Bunlar, Kuran’da vahiylere inanmayan, Allah’tan
baska varliklara tapan, insanlari saptirmaya galigan, her zaman sadece kendi
tutku ve ihtiraslarina uyan ve vahye uyanlari kiigiimseyen kimseler olarak
tasvir edilirler. Ancak, hevd kaynakli insani diisiinceler delil ve belgeye
dayanmayip, tutarsiz ve kesin bilgiden yoksundurlar. Bu nedenle, akil ve
hikmet agisindan heva; fisid, batil ve hog goriilmeyen bir vasiftir.

Anahtar Kelimeler: Heva, kiifiir, vahiy, itaat.

ABSTRACT

On the Concept of Heva: A Survey from the Quranic
Perspective

One of the most important phenomenon emphasized in the Qur’an is
that of human desire used in the Qur’an as a contrary expression to
revelation. Desire is meant futile and harmful thing as well as following
one’s personal caprice. In some verses, we can see judgements basing either
on revelation or desire. In this respect, the adherence to revelation is a
character of a believer, but following one’s desire and passion is considered
an aspect of unbelievers, polytheist persons and societies. They are
considered in the Quran as those who do not believe in God’s revelations,
worship things except God, deviate people and always follow their passions
and ambitions as well as belittle those who believe in God’s revelation.
However, human thoughts based on desire become subjective, inconsistent
and certitude. Thus, desire can be considered as a vicious, false and
untolerable concept in terms of sound intellect and wisdom.

Keywords: Desire, infidelity, revelation, obedience.
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Kur’an’da insanin Allah ile olan iligkisi diizenlenirken
vurgulanan en 6nemli esas, tevhidin Allah’a 6zgii kihnmasidir. Allah
ile insanlar arasinda disiiniilebilecek biitiin aracilarin ortadan kalktif
bu esasin zaruri sonucu ise, Miisliiman’in akil ve vicdammnin, tek olan
Allah’tan bagkasina teslim olmayacak sekilde kesin bir Ozgiirliige
kavugsmasidir. Bu ozgiirliikk, kisinin, insana veya O’ndan bagka bir
nesneye boyun egmekten kurtulusunu saglamaktadir. Zira Kur’4n,
diinyay: ve ahireti ayut etmedigi gibi fert ve toplumun iyilik ve
mutlulugu icin de gaye ve hedefleri ayurt etmemistir.

Kur’an-1 Kerim’de iizerinde durulan nemli hususlar arasinda
yer alip ayrica Hz. Peygamber’in siddetle kimadigi olumsuz
davramiglardan biri de insanlarin hevalarina tabi olmalarn konusudur.
Hevdya uymanin, vahyin bildirdiklerine aykir1 davramslar olarak
algilanmast nedeniyle, insamin Dbirtakim olumsuz hedeflere
yonelmesine sebep olacak arzu ve ihtiraslara tdbi olmas sekhnde
degerlendirmek de miimkiindiir. Zira 1l8hi vahyi ifade eden Kur’én,
hevdya uyan, yani kisisel ihtiras, arzu ve kaprislerinin pesinden
gidenlerin tam bir sapiklik (daldlet) icerisinde olduklarini bildirmekte,
ayrica bunu ‘daldl’m (haktan ayrilmak, yoldan ¢ikmak) baslica ve en
6nemli nedeni olarak zikretmektedir. Bu sebepten, oncelikle Kur’4n’m
biitiinltigiinde vahiy kavrammnmn ifade ettigi anlam alammn iyi
anlagilabilmesi i¢in, bu kavrama anlam bakimindan zit sayilabilecek
hevd kelimesinin anlam alanimin belirlenmesi gerekmektedir. Bu
makalemizde biz de, Kur’4ni bir kavram olan heva kavraminin anlam
alammni tespit ederek, onunla ilgili dyetlerin dogru anlasilmasma katki
saglamaya calisacagiz.

Hevd kelimesi, h-v-y fiil kokiinden mastar olup liugatte, “bir
seyin aniden yukardan asagiya diismesi, kabin bos olmasi, yer ve
gokler arasindaki bosluk (hava) her bos sey, yikselmek, diismek,
mahvolmak degersiz olmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica
hevd,; “siirat, kétiiliik, hayir ve ser anlamina gelebilen ask, insanin bir
seyi sevmesi ve o sevginin kalbe galip gelmesi, sevgi, yerilmis sevgi3
meyletmek, istemelk’, kisinin nefsinden kaynaklanan muhabbet, Gvgii

: Ibn Diireyd, Ebli Bekr Muhammed b. Hasan, Kitdbu Cemhereti’'l-Liiga (ngr.
Remzi Miinir Ba’lebekk), Beyrut 1987, I, 251; el-Cevheri, {smail b. Hammad,
es-Sthah Tdcu'l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye (ngr. Ahmed Abdilgafiir Attar),
Beyrut 1984, VI, 2538; er-Ragib, Ebu’l-Kasim el-Huseyn Muhammed el-
Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul 1986, 797; ibn Manzdr,
Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnu I-Arab, Misir, ty., VI, 4728.
er-Ragib, el-Miifreddt, s. 797; Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu cemu
Mekdyisi’l-Liiga (nsr. Abdiisseldam Muhammed Haér(in), Beyrut, ty., VI, 15-16;
Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, V1, 4728.
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anlaminda da kullanilmaktadir. Bazi konumlarda ise herhangi bir
ménd degisikligine neden olmaksizin hevd ile yer degistirilebilen
anlamdag1 da “sehver”tir.* Ancak biitin bu anlamlara ragmen hevd
kelimesinin kok anlamimn “diismek ve bosluk” oldugu sdylenebilir.
Zira diisme eylemi genellikle boslukla yakindan ilgilidir. Bir yerden
diisme s6z konusu oldugunda bu diisiis bosluk icerisinde olur. Bu
anlamda hevd kelimesi, maddi bir dususten ve bosluktan ziyade
manevi bir diisiis ve alg:alma ile manevi boslugu ifade eder.’

H- VY, kokiiniin tiirevieri Kur’dn-1 Kerim’de otuz sekiz yerde
ge(;mektedlr Vahye degil de kendi bos arzu (hevi) ve heveslerine
tabi olanlarin tavrt Kur’dn’da siddetli bir sekﬂde elestirilmektedir.
Ciinkii diistincesiz arzunun izlenmesi, Kur’ani ahlak anlayisina daima
muhalefeti icermektedir. Bu nedenle Kur’dn, kiginin ihtiraslan ve
gecici hevesleri igin bir taviz olusturma distincesini  bertaraf
etmektedir. Bakska bir deyisle, Kur’ani toleranslarda, Allah’a itaat
yerine, kontrolsuz isteklere boyun egmek veya heveslerimizin 6niinde
egilmek sz konusu degildir. Kur’dn’in bu kelimeye yaklasim
genellikle olumsuz olsa da Kur’dn’daki, tiirevleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu kelimenin bazi anlam cesitliligi kazandlglm
gormekteyiz.

1. Kur’an, kisinin bos arzu ve heveslerine uymayi bashca
sapiklik nedenlerinden biri olarak saymaktadir. Kur’4n, vahye degil de
bayag: arzularina esir olan insani g6yle tasvir etmektedir:

“Sen hi¢ kendi hevd ve hevesgerini tanrt edineni gordiin mii?
Onun savunucusu sen mi olacaksin? ”

“FEy Muhammed! Kendi hevd ve heveslerini tanri edineni,
Allah’w, ne oldugunu bilerek saptirdigy, kulaklarmm: ve kalbini
miihiirledigi ve gozlerinin iizerine bir perde ¢ektigi kimseyi gordiin
mii? Onu Allah’'tan baska kim dogru yola eristirebilir? O halde, hig
diisiingip ders ¢ikarmaz misiniz? "

Insandaki psikolojik fenomenlerden olan heva, bedene yonelik
arzulan temsil eden kotii ve ilkel egilimdir. Baska bir ifadeyle, insanin

*  er-RAzi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefdtihu I-Gayb, istanbul 1307/1889
VII, 728.

Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V1, 4728; lzutsu, Toshihiko, Kur’'an’'da Dini ve
Ahlaki Kavramlar (cev. Selahattin Ayaz), Istanbul 1991, s. 193; Aslan,
Abdiilgaffar, Kur 'an’da Vahiy, Ankara 2000, s. 65.

Gezgin, Ali Galip, Kur’an’da Sevgi, Isparta 2003, s. 121.

Bkz. M.Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfdazi’l-Kur'ani’l-Kerim,
Istanbul 1984, s. 740.

Furkéan 25/43.

Césiye 45/23.
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kendi benligi onu kétiiliige sevk edebildigi gibi kisisel tatmin ve
zevklere de yoneltebilir.” Zira bir kimse, davrams ve tavirlar: icin
tutunacak bir dal olan ildhi yiiceligi kaybedince, kendi siibjektif
arzularina tapmaya baslar.'® Bu anlamda heva, kotii istee olan
yoneliginden dolay: insam kiifre gétiiren tegvik edici bir faktér de
olmaktadir. Bu durumda ister sahte kisilikler, isterse tutarsiz ve
gecersiz degerler seklinde olsun hevi ve heveslerine uyan kimseler,
kendi hayatlan iizerinde tanrisal giice benzer bir gii¢ izafe ettikleri her
seyi; zenginlik/servet, gii¢, sosyal statii gibi maddi olanlarin yaninda,
sehvet, 6fke, kin, hirs, haset, inat, nankérliik, iimitsizlik gibi i¢
duyulari, yani manevi degerleri de kullanabilirler.

Kur’an, boylece insanin miicerred bir 6zelligi olan hevésimin
pesine diismekle onu tanrilagtirmug olacagim agike¢a ifade etmektedir.
Buna gore herhangi bir insam bir seyi ildh edinmek i¢in ona rab
admin verilmis olmas1 sart degildir. Baz: insanlar, kendi nefislerini
haberleri olmadan il4h derecesine yiikseltirler ki bu da bir nevi sirktir,
ortakhiktir."" Liigatta ortak kabul etmek ménisina gelen sirk, terim
olarak; Allah Teild’mn ulithiyetinde, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi
bulundugunu kabul etmek, onun seriki oldugunu kabul etmektir. Bu
tip bir sirk de Fatiha siiresi 4. dyeti ile iptal edilmisir: “Ancak sana
ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz.” Dolayisiyla Tevhid
inancina ters ve zit diisen, kalpteki tasdik seklindeki imim yok eden
sirk,” Allah’a ibadet ve taatta bulunulmasmi engeller. Bu, Allah’mn
emirlerine uygun olup olmadigimi hesaba katmadan, Miisliimanlarin
amellerini g&steris, riya osun diye yapmalarindan kaynaklanir. Onun
icin il&hi bir dinin asil hedefi, tanr1 tantyip da onu anlamak ve
kavramakta yamlan insanin bu konudaki disiincesini tashih etme,
Allah’1, ona dosdogru tamitmaktir. Oysa tevhidin ziddi olan sirk,
insanin yicelip Allah’a ulagmasini engelleyen, insan geref ve
haysiyetine aykiri, insani algaltan bir inkér tiiriidiir. Ciinkii hevésina
tabi olanlar; delil, burhan, hak ve hukuk gézetmezler. Hakki
zevklerine feda ederler. Goniilleri neyi ¢ekerse ona egilirler.

Bir insan nasil ve neden belli bir yolu seger? Insan kendini
Allah’a nasil yoneltir veya O’ndan nasil yiiz cevirir? Insamin
algalmasi, bencillesmesi, giinlilk hayatin icinde kaybolmasi, arzu ve

°  Bkz. Yisuf 12/53.

' Bkz. Furkdn 25/43; Kehf 18/28.

""" Bazi kaynaklarda kendi caninin istediginden baska kendisine ilah tanimayan bir
kimsenin gizli bir sirk (sirk-i hafiyy) icerisinde oldugu belirtilmektedir. Gizli
sirk ve diger sirk gesitleri i¢in bkz. Izmirli, Ismail Hakki, Yeni [ln-i Keldm (sad.
Sabri Hizmetli), Ankara 1981, s. 266-267; Macit, Nadim, Kur’dn ve Hadise
Gére Sirk ve Miisrik Toplum, Konya 1992, s. 38-40.
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heveslerinin esiri olmasi i¢in pek fazla ¢aba harcamasi gerekmez. Bir
kimse algaldigi zaman vicdam donuklagir, artik ilahi vahyi dinlemez,
kendlslne hatirlatilmaktan rahatsiz olur, hatta duymaz, ona ¢ok uzak
gelir.' Dlger taraftan boyle bir kimse Allah’s unutmustur. Allah’:
unutmak ise pargalanmus, tamamlanmanus, detaylarda bogulmug ve
nihayet dagilmis sahsiyet demektir.”” Bu da tiim ahlaki enerjinin
kaybolmasin bir degigik ismidir.

Bos arzu ve heveslerini tanr edinenlerin mizaglari birbirinden
farklidir. Zira beseri mizaglar bazi insanlarda giiglii, bazilarinda ise
zayif olabilmektedir. Hevdya dayanan insani diisiinceler, keyfi ve
tutarsizdir, kesin bilgiden yoksundur. Bu diisiincelere sahip olanlar
maddi veya manevi bir seyin ardindan gider ve goriiniis itibariyle daha
giizelini buldugunu zannettiginde eskiyi birakir, yeniye yonelir. Yani
bu insanlar, hicbir delil ve belgeye mbar etmeden stirekli y
degistirerek tam bir sapikliga diiserler.® Gazzall (505/1111) de
yukaridaki Ayetlerde gegen ilah kelimesinin mdbud anlamma
geldigini, mébudun da “buyruguna wyulan” demek oldugunu
belirtmektedir."® Buna gbre davramislarinda bos arzu ve heveslerine
uyup bedeni arzularimin pesinden kosanlar hevélarimi ildh edinmig
sayilmalidir. Bunlar peslerinden gidenleri de Allah’m yolundan
saptirirlar.

Bu tiir bir heva, insam dinyevilestirmekle kalmaz, inang ve
inancin tezahtirlinii etkileyen kaynak olarak da bazen Allah yerine
konulur, O’nunla denklestirilir. Bu durumda itaatin da isyanin da
kaynagi olan hevd, artik bir ildh mesabesindedir. " Hevalarimimn
pesinde gidenler, gelecege (el-dkibe) bakmay: reddetmekte ve
gelecege hi¢ dnem vermemektedirler. Yani insan cabasinin gelecege
yonelik ahlaki amaclarina hicbir katkilari olmadigi gibi bunlar
anlamak hususunda bir cabalarni da olmaz. Bunlarin fitratlan artik
tamnmayacak kadar saptirtlmustir. Béyle kimseler giinliik hayatlarmi
yasamakla hatta sadece icinde bulunduklari saati distinmekle
yetinirler. Bunlar seytamin kardesleri olmuglardir.'® Kisaca, batil
inanclara inatla sarilan ve hakikatin sesini dinlemeyi reddeden kisi,

*  Bkz. Fussilet 41/44.

B Bkz. Hasr 59/19. -
el-Maturldi, Ebit Manstir Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu Ehli s—Sunne
(nsr. Fatima Yusuf Eshamt), Beyrut 2004, 11, 505, IV, 476.

el-Gazz4ll, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyciu Ulimi’d-Din, Misir,
ty., III, 28.

' Bkz. Maide 5/77; En’am 6/56.

Bkz. A’raf 7/176.

Bkz. A'raf 7/179; Isra 17/27.
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zamanla hakikati kavrama yetenegini kaybeder. Bu, insamin O6zgiir
tercihinin sonucu olup dnceden takdir edilmis degildir. Aym sekilde,
bu diinyadaki hayatlari sirasinda hakikati degil de bilerek sapikhifi
(dalélet) tercih edenler igin oteki diinyada hazirlanmig olan azap da,
stz konusu segimlerinin tabii bir sonucudur.

2. Hev4, olumsuz arzu ve egilimleri de ifade eder. Kur’an’da,
Yahudi ve Hiristiyanlarin tizerinde olduklari inang¢ sisteminin yanhs
oldugunu, onlarin bu yanlis goriislerinin takip edilmemesi ve onlara
uyulmamasi hususu vurgulanirken hevinm olumsuz arzu ve
egilimlerden ibaret olduguna dikkat ¢ekilmistir.*® Bununla birlikte, bir
onceki dyette Hz. Peygamber’in tiim insanlar i¢in hakikati getirdigi,
fakat insanlarin cogunun bu hakikatten hoslanmadig: ifade edildikten
sonra, “Eger gergek onlarin arzu ve heveslerine uyacak olsaydy,
§upheszz 250 okler, yer ve onlarda bulunanlarla beraber yikilir
giderdi.”*" buyrulmustur. Ciinkii akil ve hikmet agisindan hevd, fasid,
batil ve hos goriilmeyendir.*

3. Heva kavraminda, hak ve addlet methumlarma aykirilik s6z
konusudur. Zira haksiz yere kisi kendisini heveslerine kaptirmasi,
Allah hakk: diye adlandiilan sahsi bir 6devi ¢ifnemesi anlamina
gelmektedir. Hak kavraminda oldugu gibi her durumda adéleti ayakta
tutmay1 emreden ifadenin ardindan gelen, “Addletle hilkmetmemiz i¢in
bos arzu ve heveslerinize uymayin, sonra onlar seni Allah yolundan
saptirir: Allah  yolundan  sapanlart  ise Hesap Guinti 'nil
unuttuklarindan dolay: siddetli bir azap bekler.”? seklindeki dyetde
addletin mutlak olusuna karsihik hevalarim degiskenligine dikkat
¢ekilmektedir. Adélete, esit¢ilige, merhamete, takvaya davet eden bu
gibi dyetlerden amag; insani degerlere uyulmasim saglamak ve ahlaki
davraniglan one c¢ikarmaktir. Addletli olmak, hevid ve heveslerin
ortaya cikardigl sonu glardan Allah’a daha yakin olmay: ifade eden
ahlaki bir davramstir.”" Adalet, akli ve 6zgiirliigii (ihtiyar) iceren bir
kavramdir. Kiginin akhimn ve Ozgiirliigliniin olmadigi bir yerde
adaletten soz edilemez. Ozgiirliik, bir seyi baskalarindan bagimsiz ve
ayricalikli kilmasi nedeniyle bir sey olarak akildan &nce gelir. Bunun
yam sira kisi, kendisiyle sistematik bilgi elde edilen aklin ilkelerine
gore davranursa, hevA ve heveslerinden uzaklasabilir. Nitekim
Fahruddin er-Rézi’ye (606/1209) gére hevdnin; sehvet, 6tke, hirs, i¢

IS

Bkz. Bakara 2/26-27; A’raf 7/158; ibrahim 14/4.
Bkz. Bakara 2/120.

Mii’minfin 23/71.

el-Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, 111, 411,
Sad 38/16. Ayrica bkz. Nisd 4/135.

Bkz. Maiide 5/8.
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ve dis duyular gibi birgok yardimeilart mevcut iken, bunun karsisinda
akli destekleyen baska bir kuvvetin olmayist onu hevédan daha giigstiz
kilmaktadir. Hatta zaman zaman hevi karsisinda maglup bile olabilir.
Gergekten bu durum hevamin, “cismani lezzetlere ve  hissi
mutluluklara  siratle yol almasi” seklindeki tanimina uygun
diismektedir. O halde, hevdmin yaninda yer alan yardumcilan ve
destek(;llen aklin yardlmcﬂarl ve destekgilerinden daha fazladir.”

Gortldagi gibi hevd kavrami, hak ve addlet mefhumlarina
aykirihk arz etmektedir. Zira genel muhteva51yla hak kavrami, siibut
olup yoklugu bahis konusu olmayan sey, zamanda stiphe tasimayan
kesin bilgi, ayrica inangta, fiilde ve sdzde realiteye uygun durum
anlamlarina gelmektedir. Kur’dn da, kendini hak ve adélet kaynag
olarak insanlara takdim etmektedir?® Bu anlamda hak, biitiin bu
ménélarla birlik'[eh insanlar arasinda gerceklesen kapsamli ve ince bir
addlet demektir”’ Buradan hareketle hak kavrammim temel
ozelliklednin sebat, kesinlik, dogruluk ve addlet mefhumlarinda
odaklastigint séylemek miimkiindiir.

Nitekim Yahud1 tarihinin siirekli tekrarlanan bir 6zelliginin
vurgulandig1 ayette,”® Yahudilere ardi ardina siirekli olarak peygamber
gonderildifi gergegine gonderme yapilirken peygamber onlann
hoslanmadiklari seyi getirdiginde biiyiikliik taslamislar ve bir kismim
oldiirmislerdir. Ancak bu gergek onlarn elinden bilgisizlik/vahiyden
uzak olmak mazeretini almaktadir.” Onlar, hevA ve heveslerine
uymamalari i¢in peygamberleri tarafindan uyanlmlslardlr 3 Bog arzu
ve heveslerinin pesinden gitmeleri o kadar asirihiga kagmis ki, Hz.
Peygamber’i bile kendilerine uydurmaya gayret etmislerdir. Oysa Hz.
Peygamber, ne sapmis, ne aldatilmis ve ne de kendi arzu ve
heveslerine gore konusmustur. Aksine onun insanlara ilettigi, il&hi
vahiyden bagka bir sey degildir.>! Hatta bu vahye inamp kendi heva ve
heveslerine  uymayanlarin  varacagi  yerin  Cennet  oldugu

3 er-Razi, Fahruddin, en-Nefs ve'r-Ruh (thk. M.S. Hasan el-Masiimi), Tahran
1944, s. 105. Nitekim Cabir b. Hayyén, “Akil, sehvetin (hevd) diismanidir”
diyerek, akil ile sehvet arasindaki iliskiye dikkat gekmektedir. ibn Hayyan,
Cébir, el-Hudid i Cdabir b. Hayydn (Resdilu’l-Hudid ve’r-Rusim li'l-
Feldsifeti’l-Arab iginde, ngr. Abdiilemir el-A’sam), Kahire 1989, s. 171. :
Bkz. Bakara 2/119; Nisa 4/105, 170; Tevbe 9/33; isra 17/81; Muhammed -47/2—
3.

Muhammed Tanci, Isidm Tasavvufu Uszerine (cev. Bekir Topaloglu), {stanbul
2002, s. 16-17.

Bkz. Bakara 2/87; Maide 5/70.

Bkz. el-Maturidi, Te vildru Ehli’s-Siinne, 1, 70; 11, 56.

Bkz. Méide 5/77.

Bkz. Necm 53/2-4.
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bildirilmesine® ragmen yine de Allah, gerek Hz. Peygamber’in
gerekse mii’minlerin onlarin hallerine aldirig etmemeleri, onlarmn
s6zlerine kanmamalar1 hususunda uyarmaktadir.

Burada anlatilan insan tipi, harici sartlar ne olursa olsun, daima
akliyla bedensel giidiileri arasindaki c¢atismanin ve dolayisiyla
huzursuzlugun, hayali korku ve kuruntularin kurbami durumundadir.
Allah, bu tiir davrams sergileyen kisileri soyle bir benzetmeyle bize
bildirmektedir:

“Ey Muhammed! Onlara kendisine verdigimiz ilkelerden
swyrilarak seytanmin kendi pesine taktigi ve azgwlardan biri olan
kisinin olayini anlat. Dileseydik, onu dyetlerimizle yiiceltir, tistiin
kalardik; fakat o, asagihiga yoneldi ve yalwmizca kendi hevdsimn
pesinden gitti. Bu bakimdan, boyle birinin durumu bir kipege benzer;
oyle ki, onun iizerine korkutarak varsan da dilini sarkitip hurlar, kendi
haline bwraksan da. Iste, bizim dyetlerimizi yalanlayanlarin durumu
budur. Sen onlara bu kissay: anlat ki, belki iizerinde diisiiniirler.”

Saubi (790/1388)’ye gore akil, vahye tibi olmadif zaman,
geriye sadece hevd ve gehvetten baska tbi olacag: bir sey kalmaz.
Hevéya uymanin sonucu da apagik bir sapikliktir (dalali’ n-miibin).>
Nitekim Allah s6yle buyurmaktadir:

“Ey Davud! Dogrusu seni yeryiiziinde egemen kildik, dyleyse
insanlar arasinda gergek (hak, adalet) ile hitkmet, bos arzu ve
heveslere uyma, yoksa onlar seni Allah yolundan saptirir.”

Burada hiikmiin, vahiy veya hevéya ait kilinarak tgiincti bir
ihtimale yer verilmedigini gormekteyiz. Bu durumda kisi, ya
kinanmayacak sekilde Allah’in vahyine, emir ve nehyine uyacak ya da
hevésina uyacaktir. Hevisina uyan kisi, bazen bunun farkinda
olmadan kendisinin dogru yolda oldugunu zannedebilir ve bilmeden
insanlar sasirtmak i¢in Allah’a karsi yalan uydurmaktan sakinmaz.
Bu kategoriye girenlerin iyi niyetli olduklari sdylenemez. Ciinkii
bunlar, kalplerindeki egriliZe goére hayatlanim yonlendirmek
istemektedirler. *’

32 Bkz. Naziat 79/40-41.

¥ Bkz. Maide 5/48-49; Taha 20/16; Mii'mindn 23/71; Stra 42/15; Césiye 45/18;
el-Méaturidi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, 1I, 44-45; Muhammed Esed, Kur'an
Mesaji: Meal-Tefsir, Istanbul 2000, s. 200-201.

* A’raf7/175-176; krs. Neml 27/82.

3 gs-Saubi, Ebd Ishak Ibrahim b. Musa, el-/’tisdm (thk. Ahmed Abdussafi),
Beyrut 1991, 1, 39, I1, 401.

3 sad 38/26; krs. Kehf 18/28; Kasas 28/50.

37 Bkz En’am 6/143—144; Al-i imran 3/7.
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4. Yine Allah, Hz. Peygamber’i daha once kendilerine vahiy
tevdi edilmis olan Yahudi ve Huristiyanlar ile zuliim islemeye
artlanmis olan misriklere karst uyanilarda bulunurken yine vahyin
z1dd1 olarak heva ve heveslere uymay: zikretmektedir.*® Bu gruplar,
ortaya koyduklar1 hayat tarzina ve inandiklari degerlere hichir
gerekgeye ve delile ihtiyag duymadan bos arzu ve heveslerin yolunda
giderek Hz. Peygamber’e inen vahyi inkér ederek girke ve kiifre
girmislerdir.® Hatta bunlar, hevilarinin kendileri igin suf felaket
oldugunu bilseler bile, yine "hakk: hevlarma feda ederler. Vahiyden
yiiz cevirerek, batili geré:ek katiiliigii de iyilik gibi gorerek kendi heva
ve heveslerine uyarlar.*

5. Heva, daha ¢ok kafir ve miisrik fert ve toplumlar i¢in
kullamlan bir mtehktlr Allah, verdigi rizka karsihk nankorluk
edenleri uyarirken,” gegmiste helak olan kavimlerden bahsederken,*
ghirette Jartist hafif gelenlerin atilacag: c¢ukurdan (cehennem) soz
ederken,” Allah’a ortak kosanin durumu hakkinda, sanki gokten
dismiis ve riizgrin uzak bir yere siirtikledigi bir nesne gibi
benzetmesi yapilirken,* heva kelimesinin liigat anlaminda kullamldig:
goriilmektedir.

Bu baglamda hevd kelimesinin kullamildigi &rneklere
baktigimizda, onun daha ¢ok kafir ve miigrik fert ya da toplumlar i¢in
bir nitelik oldugunu goriirtiz. Hevd ve heveslerine uymak,
peygamberlerin mesajini yanlis anlamak bu gruplarin 6nemli bir
ozelligidir. Oysa insanin, ahlaki olgunluga, ulvi seciyelere kavugmasi,
onun maddi tutumlardan manevi tutumlara kadar uzanan yapisal
zincirin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Bazi insanlarin, siifli ve
asagl konumdan, kendisine fayda yerine zarar vermekten, heldk
olmaktan kurtulmasi, ancak ilahi mesajin tebligcisi olan peygambere
karsi olan olumsuz psikolojik yapilarim degistirmeleri, ona kars:
besledikleri kin ve diigmanliklarindan siyrilmalariyla miimkiindiir.

% Bkz. Bakara 2/120, 145; Rum 30/29; Kasas 28/50.

¥ Bkz. el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1, 87-88, 103-104.

“ Bkz. Bakara 2/169.

' Bkz. Taha 20/81.

2 Bkz. Necm 53/53.
#  Bkz. Karia 101/8-9. Cehennem’in kapilarindan  bahsedilmektedir:- |.
Cehennem, 2. Lez4, 3. el-Hutame, 4. Sakar, 5. es-Sair, 6. el-Cahim, 7. el-
Haviye. (Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye (Akdidii's-
Selef'iginde, ngr. Ali Sdmi en-Negsar), Iskenderiye 1971, s. 61).

Bkz. Hacc 22/31. Arap edebiyatinin bir geredi olsa gerektir ki Allah, Kur’dn’da
insanlar ibret alsin, iizerinde bulunduklari kiifiir ve sirk halini terk etsin diye
misallerle, benzetmelerle onlarin durumlarindan séz etmektedir. (Bkz. [brahim
14/25-26; Nir 24/39-40).
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Ciinkii heva ve heveslere uymanmn temelinde insanun manevi ve ahlaki
degerlerinin bozulmas: s6z konusudur. Bu durumda olan bir insan,
Allah ile olan baglarimi koparmis ve kétiiliiklerden zevk alir hale
gelmistir.®?

6. Diger taraftan Kur’4n’da hevi ile seytan arasinda dogrudan
bir iliski kurulmaktadir. Kendisini dogru yola ¢agiracak arkadaslar
oldugu halde seytanlarin ayartmasina, dalalete siiriikklemesine kapilip
diinyevi zevkler pesinde korii koriine kosturan kimsenin diistiigii
dehset ve acziyyet durumu soyle bir temsil ile anlatilmaktadir:

“De ki: Allah’tan bagka, bize yarar: da zarar: da dokunmayan
seylere mi yalvaralim? Ve Allah bizi dogru yola ilettikten sonra ve
arkadaglar1 ‘Bize gel’ diyerek dogru yola cagwdiklart halde,
seytanlarin ayartarak (istehvet) saskin bir halde ¢olde biraktiklar: gibi
topuklarimizin tizerinde geri mi donelim? 4

Buna gore seytan, Allah’m rahmetinden uzak ve insamin
tizerinde higbir niifuzu olmadigi halde, insamn ruhundaki ruhf
yiicelige engel teskil edebilecek kotii egilim ve diirtiileri tegvik ederek
batili gercek, kotiiliigii de iyilik gibi siisleyerek gostermeye, insanlan
Allah’a kars1 giinah iglemeye ve daldlete diiglirmeye sartlandirir. Yap1
olarak insanin da gehvete, dfkeye, bog arzu ve heveslere, batil inang ve
fantezilere dogru egilimi ve yatkinligi s6z konusu oldugu i¢in seytan,
ayartma ve vesvese yoluyla ona ulagsmaya calisir. Mesru ve gecerli
ahlaki ilkelere aykiri amaglara, niyetlere y6nelen, sabit ve kararli bir
durug sergilemeyen kimse, seytanin ayartmasina egilimli hale gelir.‘”
Ancak seytan, insam her yonden tuzaga diisiirmek igin ¢aligmasina
rafmen onu tiim tuzaklan gergekten faziletli olanlara karsi
bagarisizdir. Iman ve-irade sahibi her insan, seytanin bu desiselerine
kars1 koyabilecek giigtedir.*®

7. Kur’dn’da vahiy kavram ve onunla aym: anlama gelen
beyine gibi bazi kavramlar, heviya uymak ile zid anlamda
kullaniimaktadir:

“Rabbinin katindan apacik bir beyyine (vahiy) sahibi olan
kimse, yaptigi kotiiliikleri (her zaman) kendisine giizel gosterilen ve
yalmzca kendi heva ve hevesine gore hareket eden ile bir olur mu?

% Bkz. Tevbe 9/69.

% En’am 6/71.

" Bkz. Bakara 2/14; En’am 6/112, 121; Ibrahim 14/22, Hicr 15/17. Ayrica bkz.
el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 11, 163, 164, V, 512.

*#  Bkz. Nahl 16/99; Isra 17/65; Riim 30/30.

4 Muhammed 47/14.
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Goriildiigii gibi, Allah-insan iliskisinde bilgi aktarimini ifade
eden beyyine kelimesi, vahiy kavrami ile es bir manada kullamlmstir.
Beyyine’nin; apagik dehl huccet kesin belge, dogruyu yanlistan,

hakki batildan aywran agik belge gibi anlamlara gelmesi, ilgili dyette

ona hevinin ziddi olarak anlam kazandirmustir. Burada vahye veya
hevisima uyan kimseler, bunu 6zgiir iradeleriyle tercih etmislerdir.
Onlar, 6zglr iradeleriyle tercih hususunda esit goriinseler de akli
yonden esit degillerdir. Zira bu esitlik dunyadadlr sonug itibariyle
ahirette aralarinda biiyiik farklar olacaktir.”!

Hevd ve hevesine uyan kimsenin davramsl korit kériine
diinyaya 'Bagll giiniibirlik “fayda ya da zarar” olarak belirlenmekte
oldugu icin, bu kisi peygamberlerin bildirdiklerine iman etmis, baska
bir deylsle inanmig bir kisinin inan¢ yoluyla erigtigi zihni
berrakliktan, ruhi dengeden yoksundur. Bunlar, Allah’in Cebrail
vasitasiyla peygamberlere bildirdigi vahye inanmayan, hicbir bilgi,
delil ve belge olmadan onu yalanlayan, Allah’tan bagka ‘varliklara
tapan, kendi temelsiz goriisleriyle insanlar1 saptirmaya calisan,
goniilleri bombos oldugu halde her zaman sadece kendi tutku ve
ihtiraslarina uyan ve vahye uyanlar1 kii¢imseyen kimselerdir.*

8. Kur’dn’da, vahiyin karsiti olan hevd kelimesinin yerine
bazen zan kavrami kullanilmaktadir:

“Bunlar (sézde ildhi varlik) sizin ve babalarimizin uydurdugu
bogs isimlerden baska seyler degildir. Allah onlar: destekleyen bir delil
indirmemigstir. Onlar (puta tapanlar) sadece zanna ve canlarinin
istedigine uymaktadirlar. Oysa simdi onlara Rablerinden bir yol
gasterici gelmigtir.”

Yukandaki dyette zan ile degil kesin bilgi ile hareket edilmesi
gerektigi vurgulanmaktadir. Kur’4n’da bilginin derecelendirilmesi s6z
konusudur. Bunlar ilim (vahiy, kesin bilgi), zan ve kuruntu, yalancilik
olmak iizere iige ayilmaktadir. Sonuncusu 4yalam veya yanlis bir tahmin
anlamina hars olarak da isimlendirilir.”® O halde, bilginin alamna
girmeyen bir seye ne taklit ne de zan ile tbi olunmalidir. Ancak zan,
bazen mecazi olarak ilim ménésina kullanilabildigi gibi, ilim de
mecazi olarak zan yerine kullanilabilir. Bununla birlikte, ilmin asil
manasi, ortaya ¢ikma, agiklik iken, ilmin karsiti olarak kullanilan zan

50 ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, Esdsii'[-Beldga, Beyrut 1977, s. 35; er-

Ragib, el-Miifreddt, s. 88-89; Aslan, Kur’an’da Vahiy, s. 57-58.

Bkz. el-Maturidi, Tevildru Ehli’s-Siinne, 1V, 504-505.

Bkz. En’am 6/56, 119; ibrahim 14/43; Riim 30/29; Muhammed 47/16; Kamer
54/3.

Necm 53/23. Ayrica bkz. A’raf 7/28; Yinus 10/18; Yasuf 12/40.

Atay, Hiiseyin, Kur'an'da Bilgi Teorisi, Istanbul 1982, s. 33.
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ise bilgi agisindan kesin olmayan kapalhilig: ifade eder.” Iste, inang ve
amellerinde hakki ve hayri aramayanlar, dini sirf zandan ibaretmis
gibi kabul ederek bos arzu ve heveslerinin pesinde kosarlar.

Diger taraftan Elmalili, hevayi, “nefislerin sehvetlere meyli”
olarak tammlamaktadir.’® O, ilme uygun olan ve ilme uygun olmayan
seklinde iki tiir heviddan s6zetmektedir. Birincisi, yani ilme uygun
olan hevd, Allah’in insam yarattif: fitrata uygun diisen meyillerdir.
Zira, insamn yaratths gayesine uygun olarak Allah tarafindan
sehvetlerin yaratilmasi bosuna degildir. Aksine sehvetler, insanin
eylemde bulunabilmesi i¢in birer yonlendirici ve sebeptir. Ikincisi ise,
ilme uygun olmayan hevadir. Burada insan, akla aykir1 bir sekilde
zekdsim sadece zevk ugruna israf etmektedir. O, bu iki tiir hevayl
sOyle bir 6rnekle agiklamaktadir: Iffetli olmak ve nesillerin cogalmasi
gayesiyle evlenme arzusu, yaratihg gayesine uygun ve dolayisiyla akla
uygun bir meyldir. Zina ve gayr-1 mesru miinasebetlere meyil ise ilme
aykiri ve hevadir. Genellikle sevd da bdyle seylere denilmektedir.’’

9. Kur’dn’da, bazi konumlarda zan gibi hevd ile anlam
paralelligi bulunan kavramlardan birisi de sehverttir. Zira sehvetlerine
tabi olanlar, vahye tdbi olanlarin hadsiz hesapsiz bir sapma ile
sapmalarim isterler.”® Bu anlamda sehvetlerine uyanlar, diinyay
dhirete tercih eden, dunyevile%en diigtinmeden, koril kortine heva ve
hevesleri peginden gldenlerdu

Yine Kur’an’da -Adem, Nuh, Ibrahim gibi- peygamberlerin
ardindan &hireti hesaba katmadan, Allah’i birakip putlara tapmak
suretiyle kendilerini manevi yikima - siiriikleyen, namazi (saléty)
onemsemeyen, yalmzca kendi sehvetlerinin ve diinyevi tutkularmin
pesine diisen bir kugaktan haber verilmektedir.®’ O halde, heva giidiisii
kargisinda insanlar farklilik gdstermektedirler. Kimileri bu duyguyu
yaratilig gayesine uygun olarak kullanirken bir kism: da bu konuda
ifrat veya tefrite kagmaktadir. Kadinlara, ¢ocuklara, altin ve giimiis
(cinsin)den birikmis hazinelere, soylu atlara, sifurlara ve arazilere
yonelik diinyevi zevkler msanoglu icin qek1c1 kihnmistir.®' Biitiin
bunlar hevd giidiisiiniin icerigini en genis sekliyle bize haber
vermektedir.  Gazzali, bunlarin  hepsini = sehevdr  olarak

? ®  er-Razi, Fahruddin, Mefdtihu 'I-Gayb, istanbul 1307/1889, VII, 745-746.

f(’ Elmalil, M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, ty., V1, 253.

" Elmalili, Hak Dini, VI, 253; Coskun, Ibrahim, Isldm Disiincesinde Inkdr
_ Problemi, Konya, ty., s. 99.

8 Bkz. Nisa 4/27.

® Bkz. el-Maturidi, Te vildru Ehli's-Siinne, 1, 40.

% Bkz. Meryem 19/59. Ayrica bkz. el-Maturldi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 111, 271.
' Al-i imran 3/14; krs. Nisé 4/117.
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isimlendirmektedir.? Zira heva, bos ve zararh oldugu kadar, kisisel
kaprislerin pesinden gitmeyi de ifade eder.

Goriildigti gibi hevd, sehevi arzulara isim olmus olsa da,
sehvetle aralarinda s0yle bir farka isaret edilmektedir. Heva, genellikle
goriis ve inanglarla ilgili kullanilan bir kavram iken, sehvet, daha cok
haz ve lezzetleri elde etmekle ilgilidir. Bu bakimdan sehvet, hevanin
sonuglarindan biri olmakta ve daha 6zeldir. Heva ise asil ve geneldir.*?

10. Kur’4n’da hevd kelimesi bazen olumlu anlamda arzu, istek,
meyl méndsima da gelmektedir: Nitekim Hz. Ibrahim, Mekke
yakimnda gocuklarin1 suyun olmadig: ve ziraata elverissiz bir vadiye
yerlestirince onlarin bazi ihtiyaclarinin temini hususunda s6yle duada
bulunur:

“Ey Rabbimiz! Dogrusu, ben cocuklarimdan kimini namaz
kilabilmeleri igin, Senin kutsal evinin yakimina yerlestirdim. Artik Sen,
insanlarin gonilllerini onlara dogru meylettir, giikretmeleri icin
iriinlerden onlar: riziklandwr. ”

Fahruddin er-Rézi, ayette gecen “fehvi ileyhim” ibaresindeki
hevinin, onlari arzular, onlara kosar, onlara varw 6%’elir, onlara
meyleder seklinde anlamlarin verildigini belirmektedir.”” Yani ibare,
insanlari, hac dolayisiyla Mekke'yi ziyaret etmekte ve oramn
sakinlerinin  bu kutsal ama ¢orak beldede geginmelerini
kolaylastiracak y6nde yardimci olmakta istekli ki, anlamma
gelmektedir. Ayette gecen Ef'ideten mine'n-nds ifadesi ise
“insanlardan bazilarmun kalpleri” seklinde de anlagilabilir ki, bu
durumda, bu ifadeden “miiminlerin kalpleri” anlami (;1kanlabilir.6?S

Sonuc¢

Kur’an’da Aevd kavrami genellikle, nefsin ulvi ve giizel seyleri
terkedip, sufli ve degersiz seylere ydnelmesini, dolayisiyla manevi ve
ahlaki alcaligi, yuvarlamisi, diismeyi ve boslugu ifade etmektedir.
Heva ve heveslerine uyanlar ise vahiyden yiiz ¢evirerek, nefislerindeki
Jiicuru, takvadan ayiran yeteneklerini koreltmigler, artik kotiliigi,
kotiiliik olarak gormemektedirler. Bu gruplarin baginda Yahudiler,
Huristiyanlar, Miusrikler, Dehriler, Sabiiler, Brahmanlar, yildizlara ve
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el-Gazzall, [hydu Ulimi’d-Din, I, 235-236.
el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Edebu'd-Diinyd ve’'d-Din (thk.
Mustafa es-Sakk3), Beyrut 1978, s.39.
® ibrahim 14/37.
Z er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 362.

Bkz. el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, 111, 30-31; er-Razi, Fahruddin,
Mefatihu’l-Gayb, V, 362; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 5.510.
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putlara tapanlar, ahireti inkar eden topluluklar gibi degisik ziimreler
gelmektedir. Oyleyse heva ve heveslerine uyanlar tabiriyle, ilk olarak,
kafirler hakkinda kullanilmas: gereken bir tabir oldugunu kabul etmek
daha uygun goriilmektedir. Ctnkii Kur’dn, kisinin bos arzu ve
heveslerine uymayi, bazen insam kiifre gotiiren tesvik edici bir faktor
olarak gormekte ve onu baslica sapiklik nedenlerinden biri olarak
saymaktadir. Bu da, hevi ile seytan arasinda dogrudan bir iligkinin
oldugu anlamina gelmektedir. Bu demektir ki heva kavrami, daha ¢ok
kéfir ve miisrik fert ve toplumlar i¢in kullanilan bir nitelik olmakta,
ayn: zamanda olumsuz arzu ve egilimleri ifade ettiginden de hak ve
adélet mefhumlarina aykirihik arz etmektedir.

Kur’dn’da vahiy kavramu ve onunla aym anlama gelen -
beyyine gibi- bazi kavramlar ile hevidya uymak zit anlamda
kullanilmaktadir. Benzeri bir kullamim, zan ve sehvet kavrami igin de
soz konusudur. Bu baglamda Kur’4n’da, vahiy ve ilmin karsiti olan
hevd kelimesinin yerine bazen zan ve sehvet kavrami tercih
edilmektedir. Zira kesin bilgiye degil de zanna ve gehvetlerine tabi
olanlar, vahye tibi olanlarin da dogru yoldan sapmalarim isterler.
Biitiin bunlara ragmen Kur’dn’da heva kelimesi, bir yerde olumlu
anlamda arzu, istek, meyl méanésina da gelmektedir. Kisaca Kur’dn’a
gore, akil ve hikmet agisindan heva, fasid, batil ve hog goriilmeyendir.
Hevéya dayanan insani diisiinceler, delil ve belgeye dayanmadigindan
keyfi ve tutarsizdir, kesin bilgiden yoksundur.
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