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“SUNNETULLAH, FITRATULLAH, SIBGATULLAH”
KAVRAMLARININ ANLAMLANDIRILI§I UZERINE*

thq?z AKCAY™

On The Understandmg Of The Concepts On Sunnatullah, Fitratullah And
Sibgatullah

The aim of this study is to interpret the concepts of sunpatullah, firatullah and
stbgatullah in the Islumic literature and to compare these concepts in terms of
Muhammad Hamdi Yazir(1878-1942), Omar Rida Dogrul (1893-1952) and Muhammad
Asad (1900- 1992). These ‘concepts have a relavence from the generality-particularity
point of view each others. Morever, they often have similer meanings and synonymous
or interpret to each others. The concept “Sunnatullah” is the most comprehensive one
among others, Sunnatulah is a unchanged devine law that regulate the religious life of
people as a individual and member of society. Fitratullah and sibgatullah are only
cornerned with the religious nature of humanbeings and this two concepts mean its
unchange religious characteristic.
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Anahtar Kelimeler: Siinnetullah, Frtrat, Fitratullah, Sibga, Snganﬂlah

Bu caliyma Siinnetullah, fitratullah, sibgatullah kavramlarmm Islamf lite-

ratiirde anlamlandirilis: ile {ig ¢agdas sahsiyet olan (Muhammed Hamdi Yazir
(1878-1942), Omer Riza Dogrul (1893-1952), Muhammed Esed’in (1900-
1992) yapmus olduklart Kur'an-1 Kerlm meallerinde bu kavramlara verdikleri
anlamlarm karsilastinlmasio icermektedir.

3

Bu makale, 24-26 Nisan 2003 tarihinde zmir'de diizenlenen Kur'an Mealleri Sempoz-
yumu’na “Muhammed Esed’in ‘Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest (Mi-
sak) ve Fetret’ Kavramlannin Anlamlandinliss ve M. Hamdi Yazir ile O. Riza Dogrul
Mealleriyle Kargilastinlmast” baglgryla sumulan teblizin makale formatinda lusalnlmig
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Bu ii¢ miiellifin secilmesinin sebebi ¢agdas olmalarryla birlikte baz1 ortak
ve farkh noktalannin bulunmasidir, Mesela M Hamdi Yazir son dénem
Osmanl: {illema simfina mensup kisiligiyle, ORiza Dogrul ile M. Esed ise
{ilema kimliginden ziyade gazeteci, yazarlik, arastirmacr-entelektiiel Lisilikle-

riyle 6n plana gilemalstadr. Ukii de cagdas olmakla birlikte M. HL. Yazir mo- -

demn ilmi gelismelere agik olsa da daha cok gelenekci-muhafazakar cizgide
yer almakta; daha dogrusu on dért asilik Islam geleneginin temsilcisi “med-
rese ulimu” ile Batdilasma ve rasyonalizmin ternsilcisi “mekteb fiinunu”
arasinda bir kdprii konumundadir.! Dogrul ile Esed ise Islam selefi-slah
gizgide yer almakradir. Ote yandan Yazir ile Dogrul, fslam kiiltiir ve anlam
diinyasinn iginde dogup biiylimils, bizzat bu diinyayr olusturan Miislhiman
unsur iken Esed, Yahudi-Hiristiyan kiiltiir diinyasmdan Islam diinyasina
sonradan dahil olan bir kisiliktir, Eserleri agisindan bakilacak olursa ilk séy-
lenebilecek olan sey, Yazir'in eseri dncelikle nemli bir tefsir olmakla bera-
ber, meal agisindan bakildiginda her lictiniin de meal-tefiir Gzelligine sahip
olmalandir. Meal-tefsirlerin bizce en Snemli Szelligi, lafzd meallerden daha
ziyade kisisel tercihleri gBstermesi, boylelikle 6zel bir siibjektiflige sahip ola-
rak eser sahibinin kanaatlerini birinci elden yansitmalandir.

Ele aldigimiz kavramlara gelince umum-husus ve dncelik-sonralik ba-
kirindan birbirleriyle iliskili oldugu gibi anlam bakimmdan da bazen es an-
lamins olusturacak kadar birbitlerini agiklamakra veya zit anlamlarint olugtu-
rabilmektedir. Nitekim, kanaatimizce kapsam . bakumindan bakildiginda
siinnetullab kavramy, insamn bireysel ve.toplumsal dint hayatiyla ilgili gesitli
alanlardals siirelslilii ve ilkelilizi ile en genis olamdir. Ancak insan yaratihgs
agisindan begm-i elest basta gelmekte, fitratullah ile sibgatnllab ise Bezmr-i
Elest’in insanin derunf yapisindaki diinyevi tezahiiriinii ifade etmektedir. Her
fic kavramin da insanun dint yapsst ve dini hayatundaki ilaht ilkeliligi ve stirek-
liligi yansitmast noktasinda sannetullab kavramm hepsinin ortak noktasmi olus:
turmaktadur.

1 Mustafa Bilgin, DiA., “Hak Dini Kur'an Dil?” md., XV, 153.
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A-MUELLIFLERIN BiYOGRAFiSt
* I Muhammed Hamdji Yazir(1878-1942):

Muhammed Hamdi Yazr, 1878'de Antalya’nin Elmah kazasinda dog-
mus, 1942°de Istanbul’da vefat etmistir2.

Baba tarafindan ulema smdina mensup bir aileden gelmis, kiiltiirli mii-
tefekkir bir Islam alimi olan Elmalih, Isldmf ilimlere vukufiyetinin yam sira
ozellikle fikih ve usli-i fikih sahasnda derinlesmis, ayrica kelam, felsefl dii-
siince ve pozitif ilimler alaminda da saglam bir anlayisa ulasmmugtir3 Elmalils,
II. Megrutiyetten sonra kurulan Meclis-i mebusan’a Antalya mebusu olarak
girmesi, I, Abdiilhamid’in hali icin fetva emini Nuri Efendi’yi ikna edip
fetva miisveddesini yazmasi, Dariil-hikmeti’l-Islimiyye azaltk ve bagkanli:-
na getirilmesi (1918-1919), Damat Ferit Paganm I. ve II. kabinelerinde Ev-
kaf Nazirlgmi tistlenmesi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilim subesinde:
gorev almast, Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gorevi dolayistyla Millf Mii-
cadele aleyhine bu kabinelerin verdi3i karardan sorumlu tutulup giyabinda
idama mahkum edilip bilahere beraat etmesi gibi, devrinin bazi idard ve siyasi
organizasyonlaninda yer almus renkli bir kisilige sahiptir. Yazir, devrinin islah,
ihya veya tecdid olarak da isimlendirilen Islamct hareketin &nde gelen din ve
bilim adamlanmn yer aldig1 Beyana’Lbak, Sirat-2 miistakim, Sebilirresad dergile-
rinde ve Alkmdar gazetesinde dergi ve gazete yazarlis: yapmus, ancak bu ke-
simin Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh, Resit Riza ¢izgisinden daha
muhafazakar kanadinda yer almustir. Onun adi gecen dergilerde birgok ma-
kalesi nesredilmisse de Yazir, dzelikle 1925°de TBMM nce kararlastirilan ve
Diyanet Isleri Bagkanhginn teklifiyle kaleme aldigi “Hak Dini Kur'an Dilf’
adli tefsiriyle taninmigtir.* O, bu eserini kaleme almaya 1926°da baglams ve
ilk cildini 1935°de tamamum ise ancak 1938°de nesredebilmistir5

2 ismail Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diigiincesi, 1,520, tigiincii baska, Ist., 1997. genis bilgi
igin' ble. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanis Ulemass, T, 251-252,1980; Siileyman Hayri
Bolay, “Bir Filogof Mifessir M. Hamdi Yazn”, s.125-vd. , (Sempozyum tebligleri ) Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ank.,1993.

3 Yusuf Sevki Yavuz, DIA., “M. Hamdi Yazgr Mubammed Hamdi” md., X1,57-58.

4 bk Ismail Kar, Tiirkiye'de Iclamehits Diigiineesi, 1,519-520, T-II, Kltabevx, Ist, 1997;
Yusuf Sevki Yavuz, DIA,, a.g.m., XI,57-58.

5 Mustafa Bilgin, DIA. ag.m., XV, 153; Diicane Cindiioghy, “Matbu Tiirkee Knr'an Ceviri-
leri ve Kur'an Cevirilerinde Yintem Sorund”, 2. Kuran Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, s,
193- 194 Ank,, 1996,
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M. Hamdi Yazr, tefsirinde zamamna gére daha sade ve anlastlir bir dil
kullanmigtir. Bu dogrultuda o, meal ve tefsirinde genellikle sade Tiirkge ke-
limeleri tercih etmis, ancak Tiirkce’nin 6z mal haline gelen Arapca, Farsca
ve Bau kaynakl kelimeleri de kullanmaktan cekinmemistiré Ona gbre
Kur’an-1 Kerim meali miimkiin olduunca sade ve veciz olmaldir ve kendisi
de bunu tercih etmistir? Yazir, Kur'an-1 Kedm’in hicbir dile haklayla cevin-
sinin miimkiin olmadiginm farkinda olan bir bilgin olarak Kur’ant ashindan
degil, yabanct bir dildeki terciimelerinden Tiitkge'ye cevirenlerin bulundu-
guna dikkat cekerek serzeniste bulunmus, bunlann maksatlarindan da endi
selenerek sdyle demistin “Memleketimizde Kur'an-1 Kerlm terciimesi na-
muyla s6yle boyle nesriyat goriildii, Syleki iclerinde ashindan degil de yabanci
tercemanlardan terceme edenler bulundu. Gergi bunu yapanlarin maksatlan-
nin ne oldugunu Allah bilir.”8 O, aklf bir zaruret olmadikea ayetleri mutlaka
zahirl ilk anlamlart olan ménada anlamay: gerekli g6rmiis,? “mefhum tarzin-
da bir meal” yapmaya galismustr. 1,

2-Omer Riza Dogrul(1893-1952):

slamt 1slahg1, tecdidci kanadin muhafazakar ¢izgisinin 6nde gelen miite- .
fekkir ve sairi Mehmet Akif Ersoyun damadi olan O. Riza Dogrul, aslen -
Burdurlu olup Misir’a yerlegmis bir ailenin ¢ocugu olarak Kahire’de dogmus-
tur. Ezher Universitesi mezunu olan Dogrul, din bilgini olmaktan ziyade
gazeteci, miitercim, milellif, ansiklopedist ve edebiyatg1 kimligiyle tanunmusg,
1950°’de Demokrat Parti'den Konya milletvekili olatak Tiitk siyasi hayatinda
da yer almus, din hiirriyetinin saglanmasinda ve din egitiminin zorunlulugu-
nun siyasi ¢evrelere ve kamuoyuna anlaulmasinda, bu dogrultuda din dersle-
rinin ilkokullara konulmasinda biiyitk hizmetleri olmws bir kisidir.! Dog-
rul’un gazete ve dergi yazarligy, ansiklopediciliginin yam sira telif ve terclime

 tarihgilifi, romanciigs ve egitimciligi de vardir.2 O, iilkemizde Szellikle ter-

ciime-telif nitelii tastyan “Asr-s Saader” adli eseri ve 1934’de nesretmis oldu-
gu “Tanr Buyrugy” isimli tefsir-mealile tanmmistr. S6z konusu eser,
1980°de inkilab ve Aka Basim ve yaymevleri sirketi tarafindan Ehl-i stinnetin -

M. Hamdi Yazir, age., I, 17.

M. Hamdi Yazir, a.ge., I, 16.

M. Hamdi Yazir, a.gee., I, 8.

M. Hamdi Yazir, a.g.e., V,3731; Yusuf Sevki Yavuz, DLA. a.g.m., X1, 58.
o M. Hamdi Yazir,age, L9,

1 bk Mustafa Uzun, DIA. “O.Reze Dogrul, Omer Riza” md., IX,489

2 bk Mustafa Uzun, DIA. ag. m., IX492.
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goriislerine uygun hale getirilerek ve dipnotlarda yer alan aykm goriisler
ayiklanarak tekrar basttrstr.13

Dogrul, 6zellikle 1926°da masonluga girmek ve Kadiyan? olmakla elesti-
rilmigse de dint-milli eser ve faaliyetlerinde masonluga dair izlerin tespit edi- -
lebilir sekilde aksettigini sGylemek pek miimkiin degildir.}4 Kadiyanilikle ilgiti
ona yonelik elestiriler, daha ziyade Lahor Kadiyaniligini kuran Mevlana Mu-
hammed Ali’nin esetlerini Tiirkge’ye cevirmesi sebebiyledir. Ancak Dogrul,
yaszgl bir makalede bu ithamlara cevap vermis, Mevlana Muhammed
Al’nin 6nceler Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed’in yanuinda yer almak-
la birlikte daha sonra IslAm akidesine ayki gériisleri yiiziinden ondan aynla—
rak Lahor kolunu kurdugunu, Islam’a ve ehl-i siinnet akidesine hizmet etti-
gini belirtmis, kendisinin de Kadiyanilik’ten uzaklastigini vurgulamustir,15

O. Ruza Dogrul, “Tanrz Buyrags” isimli tefsit-meal yazmus, ancal kendisi
bu tefsir -mealinin Kadiyaniligin liderlerinden Mevlana Muhammed Ali'nin
yazdig1 ve “Isaa-i Islam Enciimeni” tarafindan nesredilen ingilizce tefsirli
Kuran terciimesinin aynen Tiitkce’ye cevrilmis bir kopyas: oldugu seklinde-

. ki elestirilerden kurtulamamustir. Nitekim Hasan Basti Cantay, Dogrul'un

mealinin bu Szellikte oldugunu ileri siirmiistiirié Ancak Dogrul kendi
telifi olarak sundugu meali, Mevlana Muhammed Ali'nin eserinin tamamen
Tiirkce cevirisi degilse veya ayetlerin Arapca ashn dikkate almakstzin sadece
Ingilizce’den terciime edilmemisse ¢ok nemli mahzuru bulunmayabilir veya
Salih Akdemir'in de ifade ettigi gibi ayetlerin Tiirkce’ye gevirisinde -Ingilizce
gibi- bir yabanci dilden yararlanmak faydali da olabilir.? Bununla birlikte
Islam’mn insa ettisi ortak kavram ve anlam diinyasimi brrakarak Ingilizce,
Almanca, Fransizca, Cince, Japonca gibi Islam’m olusturdugu ortak kiilvir,
kavram ve anlam diinyasina yabanc, hatta bazi noktalarda aykirt olan bir
kiildir diinyasiun anlamlanmi, dolaysiyla diistince ve inanglarim yansiran

B Diicane Clindiioglu, “Matbu Tiirke Kur'an Cevirileri ve Kur'an Cevirilerinde Yonten: Sorwn’”s
2. Kur'an Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, 5. 194, Ank., 1996.

4 Mustafa Uzun, DIA. agm., IX490,

5 bk ORwa Dogrul, “Kadiyanilikien Teberré Edsyorus”, Sebiliirresad, TI1/74 (Mart 1950),

s. 374-378.
6. AFamdi Akseld, Kur'dn-: Hakin ve Medli Kerim, Onséz, 5.7, Ismail Akgun Matbaasx,

1st,,1952.
v bk Salih Akdemir, Cumburiyet Dinemi Kur'an Tercimeleri (Elegtirel Bir Yak1a§1m), sA47-

48, Alid Yay. Ank,,1989.
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diller aractlgiyla Kur'an’t anlamaya galismanin her zaman Snemli bir takim
sakancalar tagidip1 g8z ardi edilmemelidir,

O. R. Dogrul’un mealine yoneltilen bu temel elestifinin yant sira ayet
meallerinde ve meal notlannda bir ¢ok hatalar hatta baz: tahriflerin bulun-
dugu kimi Kur'an ¢evirmenleri ve aragurmacilar tarafindan ileri siiriilmiisse
det® sekil, tertip, tanzim ve dzellikle dil balummndan devrine kadar yapilari
Tiirkge cevirllerin en baganlis: kabul edildigi kayda deger bir meziyetrir.9
Ancak onun mealinde Ayet numaralan eldeki yaygin Kur'an'm dyet numara-
larint tutmamakea, buna ilaveten eser kendi iginde Ayet ve meal numaralan
- da birbirini tutmamaktadir,

3-Muhammed Esed (1900-1992)

- Asil adi Esed Leopold Weiss2 olan ve 1926’da esi Elsa ile birlikte Miis-
liiman olduktan sonra Muhammed Esed ismini alan miiellif, simdiki Ukray-
nz’da bulunan Lvov sehrinde Yahudf bir ailenin gocugu olarak 1900 yilinda
dogmu;, bu kiiltiir icinde }@mgm@nr (;ocuklugunda zel olarak iyi bir din
egitimi almyg, Ibranice ve Aramice’yi dgrenmis, Viyana Universitesine iki yil
sanat tarihi ve felsefe tahsili yapmus, bir siire Berlin’de edebiyat cevrelerinde
bulunmustur. Daba sonra Miisliiman oluncaya kadar gazetecilikle tannmus-
tir. Nitekim o, gazeteci kimligiyle uzun yillar Islam iilkelerinde ve 6zellikle
Orta Dogu -Misir cografyasinda bulunmustur. Bu dogrultuda gazeteci ve
arastrmaci olarak 1921-1926 yillannda Misir, Urdiin, Suriye, Suudi Arabis-
tan, Amman, Pakistan, Tiirkiye, Iran, Afganistan gibi Islam iilkelerinde; Ku-
diis, Sam, Kahire, Trablus, Beyrut, Merv, Semerkan, Buhara, Tagkent, Bursa,
Istanbul, Sofya, Belgrat, Frankfurt, Moskava gibi belli bash ilim ve kiiltiir
merkezlerinde bulunmugtur. Bu arada Arapga’yr yillarca Arapga konusulan
Islam iilkelerinde bulunarak hem hayatin icinden hem de akademik anlamda
prenmistir. Esed, gazeteci ve aragtumact kimligi, Miisliiman olmus bir Ba-
t'hmin heyecan, tecessiis ve merakiyla Islam’ ve Islam toplumurnu hem dis-
tan hem de bir miimin olarak icten gizlemleme imkinmi bulmustur.

18 bk H. Basri Cantay, age., 5. 7. ; Salih Akdemir, age., s.47; Mustafa Uzun, DIA,,
a.g.m, X490,

19 bk Mustafa Uzun, DIA., a.gam., IX490.

»  Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Exturk, Tiirkce

Geviti Onsbz, s. XX.
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Esed, 1927°de S.Arabistan Krali Abdiilaziz ile tarusmis, Medine’ye yer-
leserek tarih ve tefsir caligmalannda bulunmustur. Miisliiman oldultan sonra
Kral Abdiilaziz, Cinnah, Emir Abdullah, Mustafa el-Meragi, Seyh Sentist,
Muhammed Tkbal gibi siyast ve.dinf lider ve ilim adamlaniyla tanigmus, onla-
nn giivenini kazanmistir. O, Pakistan Disisleri Bakanligi Ortadogu Dairesi
Baskanligi, 1952’de Pakistan’in Birlesmis Milletler temsilciligini yapmus, Pa-
kistan Isldmf Tecdit Kurumu iiyeliginde bulunmustur.

Esed, zamanimn Islam diinyasinda yasanan gelismelerden etkilenmis, Is-
lam diinyasinda kimilerince modemist olarak isimlendirilen Misir, Hind-
Pakistan ve Arabistandaki sslahgi-selefi cevrelerle iliskileri olmus, onlardan
etkilenmis ve etkilemistir. O, Islam’mn Sziine dénme ve Islam’in ilk asnm
dmek alma acisindan seleff, diisiinsel alanda diger islahgr-tecdidci cevreler
gibi pozitivist, determinist, biiyiik dlgiide rasyonalisttir. O, 1992 senesinde
Ispanya ’da vefat etmistir2!

B-KAVRAMLARIN AN'LAMIANDIRILMASI
1- Siinnetullah

Stinnetullah kavramy, “sinnet” ve “Allah” kelimelerinden olusmus
Arapca bir terkiptir. Stinnet, “senne” den tiiretilmis mastar isimdir22 Senne
fiili, kendisiyle kullanilan cesitli isimletle birlikte “bicag bilemek, mizraga
demirini gecirmek, tas veya disi cilalayp parlatrnal, kanun koymak, yolda
yiirimek, deve siitiisii glitmek, bir seyi izah ve tasvir etmek, topraga su
dokmek, bir seyi bicimlendirmek, adet olarak bir sey ortaya ¢tkarmak” gibi
gesitli anlamlara gelmektedir3 Cogulu “siinen” olan Stinnet ise kelime ola-
rak ¢ yiiziin goriinen én kismu, tabiat, huy, cibillet, siret, yol, gidisat, davra-
nis, durum, seriat” anlamlanna gelmektedir2t Seyyid Serif Ciircini ve

2 Hayat igin bk Mubammed Esed, Kur'in Mesajs,Meal-tefsir, trc. Cahit Koytak, Abmet
Ertiick, Onsoz, sTI-IV; Suat Yildmm,“Mubammed Esed'in “Kur'in Mesaje” Adlz Tefsiri
Halkkinda” Yeni Umit D.2002/4, sy. 58, 5.5.

2 bk Zemahged, Kegsaf, 111,238, Beymt, ts.; Kurtubd, e/-Cémiu I abkdmi’t-Kur'in, XIV, 247,
Beyrut, ts.

» bk.ynCltevher?, Sihah, (th. A. Abdulgafur Atar) Misir, ts., I11,2139; Murtaza ez-Zebids,
Téen'l-*Ardis, Misir, 1306, V, 243; 1bn Manzur, Lisanu’n-Arab, Beyrut, 1991, XIIT,220-
228; Fahreddin er- Rizf, Mefisitn Loayh, IX,11, I1. basky, Tahran, ts.

% bk Ragib el-Isfehdni, e/Mifiedit i garibi’lKur'an, Beyruat, ( thMuhammed Seyyid
Geyln) ts., s. 245; Ibn Eslr, en-Nikdye fi garibi’khadis ve’keser, (th. Mahmid Mubammed
et-Tendhi, Tahir Ahmed ez-Zavi) , 1383/1963, 11, 409; Ibn Manzur, Lisans'n-Arab,

Beyrut, 1991, XI11,224.
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Tehinevi stinnet’in iyi-kotii aymm olmaksizin mutlak/nétr anlamda "yol"
demek oldupuna dikkat ¢ekmekle birlikte siinnet’i “begenilen/margyye veya
begenilmeyen/ gayr-2 marziyye ol gidisat” ve “§yi veya kit yolf gidisaf” olarak tanim-
lamuslardir.25

Fahreddin er-Razi, Araplarn, suyun topraga dokiiliitken ve develerin
glidilmesindeki siireklilik ve devamligmdan hareketle Hz. Pe erin
yapmaya devam ettigi davraruslarina da siinnet denildigine dikkat gekmistir.26
Hz. Peygamber'in  “men senmne simneten haseneten.../kim iyi bir
yol/ader,gidisat agarsa ... "% beyaninda “senne” fiili ile “siinnet” kavram
birlikte, her ikisi de kelime anlamlannda kullanidmustir, Keza “sinnA bihim
stinnete ehli’+Kitap/ onlardan cizyeyi Ehl-i kitabin siinnetine/adetine gore
alin”28 hadisinde fiil ve mastar birlikte kelime anlammda kullandmistir. Razi,
siinnet’in “miistakim yol, kendisine tabi olunan érnek’”, Kurtubl ise “arik-i miista-
kim” demek oldugumu belirtmis; ayrica Kurtubf siinnet kelimesinin “feinne
ecelellabi ledtin, 29/5” ayetindeki “ecel” kelimesi g1b1 hem Allahd; “feisd ode
ecelubum, 7/34” ayetindekd gibi insan tophulnguna nispet edildigini ifade etml§~
tir2? Siinnet, Sncekilerin baslatip sonraki nesillerin izledigi yol; 4det ise in-
sanlarin kendi edindikleri aligkanliklar olarak bitbirinden tefrik edilmis; siin-
netin 8zellikle gecmis bir 6rnege dayalt bir davranss olmast noktasinda 4det-
ten ayridig1 vurgulanmustir30 Buna gore siinnet kelimesi Allah’a nispet edil-
diginde “Allah’'m stiregelmekte olan, kendine Gzgi, degismeyen davrans

tarzi ve tuturmu” anlasimakradir.3!

Gerek “senne” fiilinin verilen gesitli anlamlarna gerekse “siinnet” kav-
ramunin kelime ve dinf anlamina baluldigirida ferd ve toplumsal planda belli
bir diizen ve siirekligin bulundugu anlasdmaktadir. Diizenli ve stireklilik arz
eden bir seyin ise bulundugu hali aynen stirdiirmesi yani degismemesi gere-
kir. Nitekim “siinnetullah” kavrammmn, siinnet kavramindaki sdz konusu
stireklilik ve diizene vurgu yapilarak “orijinal, siirekli ve belli bir standarda

B Ciircinl, Ta%, Betrut,1983, 5. 122; Tehinevi, Reafy wsnldbisi’) ﬁmﬂﬂ, Beynu,
1418/1998, T1,423.

% Fahreddin erRizl, a.ge., IX 11.

Miislim, Jiim,15; Zekat, 69, Nesal, Zekat, 64; Ahmed b, Hanbel, Misned, IV,357,359.

8 bk {bn Esfr, a.g.e., 1,410,

2 bk Fahreddin er-Riz8, agee., IX, 11; Kurtubf, ag.e, IV, 216; XIV, 360.

% Ebf Hilal el-Askeri, Kitabu'lfurik, “ siinner” md., Beyrut, 1994.

1 Omer Oz.soy, Stinnetnilab, Bir Kur'én Ifadesinin Kavramh;maﬂ, 5. 53, Ank.,19%4,

N
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oturmus davranis bicimi” ifade ettigini belirtilmistir32 Burada diizen ve sii-
rekliligin yant sira ne sekilde olursa olsun benimsenmis bir davranss bigimini
yani eylemin de s6z konusu oldugu da thmal edilmemesi gerekir.

Stinnetullah terkibi Kur'anf bir kavramdir ve Kur'ar’da bes yette top-

lam sekiz kere zikredilmistir. Kavram ilk olarak Ahzab suresinde iki kez -

kullandmustrr. Bu kullaumlann gegtigi fic ( 33/62, 35/43, 48/23) yerde
siinnetullah’da higbir tebdil ve tagyirin bulunmadigs vurgulanmlgtlr Allah’m
stinnetinde tebdilin olmadig, “tagyitin olmadsgs, yani Allah’m kafirlere olan
azabiny, (azap etmemek veya sevap gibi) bir baska seyle degistirmeyecegi”;
tahvilin olmadsg ise “intikal, yani azabun tekzip ve hak edenlerden telzip ve
hak etmeyenlere seklinde bir baskasina intikal ettirmeyecegi® ya da “azabr
min vaktini degistirmeyecegi”* demek oldugu ifade edilmistir.

Hlgili birinci Ayet séyledit: “Ma kdne ‘ale’n-nebiyyi min haracin fimd faraza’l-
labu leh, sznnete P57 'l legine haley min kabl ve kéne emru’l-lihi kaderen
makdiri.” ( el-Ahzab,33/38)

Ayetin konu biitiinliigii 37-39. 4yetlerle saglanmaktadir. Bu ayetlerde Hz.
Peygamber’in sahsiyla alakali Hz. Zeyneple olan evliligiyle lgili hitkiimden
bahsedilmekte ve bunun sadece Resululllah’a has olmayp peygambetlerin
saluslartyla alakal Steden berd siiregelen bir kanun oldugu vurgulanmakeadur.
Miifessitler buradaki “siinnetullah” i ittfakla nikah ve diger konularda

“gogmits peygamberler hakkinda Allab’tn ,éo)rdygﬂ siinnetif kanun veya hiikmii” oldu-
gunu bildirmislerdir.3s

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terctimeleri §.oyledm
Yazir: “Peygambere Allah’'in takdir ettigi, miibah kldis1 seyde bir darlik

yoktur, Bundan evvel gecen biitiin peygamberler hakkinda AZz5 22 sinness

béyle ve Allah’m emi bigilmis bir kader bulunuyor.”36

Dogrul: “Peygamberin Allah tarafindan emrolunam yapmasindan dolay:
Peygambere hicbir vebal tevecciih etmez. Daha evvel gelip gecenler haldan-

2 Omer Ozsoy, ag.e., s. 53.

% Fahreddin er-Riz, age., XXVI, 35; Beydavl, Envdru's-tenzil (Mecm? Wt-tefasir iinde), V,
193; Hazin, Lubibu't-te mlﬂMem;? w's-tefisir iginde), V, 193.

M Neseﬁ, Medirik, (Mecmdt'n t-tefisir ifinde), V, 193.

3 bl Zemahserd, a.g.e., ITI, 238; Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXO, 213; Beydivi, age., V,
122; Kurtub, a.g.e., XIV, 195; Ibn Keslr, Tefiim'F- Km’aﬂz’l Lazim, 111, 492.

% M.HadeYam,age V, 38%.
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da da Allah’m adeti béyle idi. Allah’in emri olup bitmis kat? bir ferman-
dir.” (&yet, 39;meal, 38)

Esed: “[O halde] Allah’m kendisi icin takdir ettisi seyi [yapmasmdan
dolay] Peygamber’e hichir sual isnad edilemez. [Gergekte bu] sizden dnce
gelip gecenler icinde Allah’in bir uygulamasiydi ve [sunu unutma ki]
Alllab’in iradesi mutlaka tecelli eder.”38

~ Burada kanaatimizee stinnetullah’s, Dogrul’'un yapup: gibi “adetullah”
olarak, “f5'L-lexine halev min kabl’ ifadesini de Yazur'n vurguladigs gibi “Gnce-
ki peygamberler hakkindaki” seklinde daha &nce yasamis peygamberlere
vurgu yaparak cevirmek daha dogrudur. Zira buradaki 8ncekilerden maksat
gecmis toplurnlar degil, gecmis peygamberdir.

Aym suredeki ikinci ayet ise s8yledir: “ S#nnete 1ibsfi ’/-leg:jne baley min
kabl, ve len tecids I sdinness 1-lEb7 tebdila.” (el-Ahz3b,33/62)

Ayetin konu biiriinliizii 57-62. 4yetleri icermektedir. Burada Hz. Pey-
gamber’i (s.a.v) bilerek incitenlerin bir ilke olarak diinya ve ahirette feci aki-
bete maruz kalacaklanndan; miiminlere iftira atanlarm, miinafiklarn, kalple-
rinde hastaltk bulunanlann, yalan haber yayanlanm her iki diinyadaki alabet-
lerinden bahsedilmis; 62. 4yette de bdylesi insanlara karsi Allah’m ortaya
koydugu ceza nitelildi tuturmu ve bunun degismezligi vurgulanmustir.
Stinnetullab’in burada miinafiklarmn akibetleriyle ilgili “Allab’in hitkmii veya
kanunu”¥, “nev zuhur bir sey olmayip &teden ber yiiriitlikte olan 18ht bir
stinnet/ siinnetiin ciriyetiin ve siirekli bir 1ahi adet/adetiin miistemirretiin,
yani Allah’in stinneti™® oldugu ifade edilmistir.

Agetin miifessirlerimiz tarafindan yapdan terciimeleri soyledir:

7 O, RizaDogrul ag.e., IL666-667. .

¥ M Esed, age., s. 859; krs: “... [Indeed, such was] God’s way with those that have
passed away aforetime and [remember that] God’s will is always destiny absolute.” (
Mohammed Asad, The Message of The Qnr'én, p. 646, Dar al-Andalus, Gibraltar, 1980).
Stinnerullah kavram, Suudi Arabistan Hac-Evkaf Bakanlginn “The Hop Qurin” adlt
nesrettigi Ingilizce gewnsmde ‘It was the practice (approved) of Allah amongst those
of old that have passed away” ( The Holy Qurin, p.1255, Al-Medinah Al-Munavvarah,
h.1410) olarak, Picthallun cevirisinde ise “Thas was Allah’s way with those who
passed away of old” (Mohammed Marmaduke Picthall, The Meaning of the Glarions
Qurin, Hyderabat, 1930) olarak terciime edilmistir.

¥ Zemahger, age., I, 247; Kurtub, a.g.e., XIV, 247.

% Fahreddin er-Raz, a.g.e., XXO, 231; Ibn Kesfr, ag.e., 111, 519.
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Yazir: “Allab’in bundan evvel gecenler hakkindaki kanunu ki Allah’in
kanununu tebdile ¢are bulamazsm.”#

Dogrul: “Daha evvel gelip gecmisler haklanda Allah’in yolu bu idi. Al-
lak’in yolunda hicbir degisiklik gbremezsin.” (Byet,63;meal, 62).22

Esed: “Daha 8nce gelip gecen bu tiir giinahkarlar icin Allal’mn tatbik
ettigi yol budur ve sen Allab’mn tatbikatinda bir degisiklik gremezsin™s

Bu ayette, kanaatimizce sibaki goz Sniine alarak Esed’in yapug gibi,
“daha 8nce yasayan bu tiir giinahkarlar” seklinde giinahkarlara vurgu yapa-
rak, stinnetullaln da. “adetulah” olarak cevirmek daha uygundur.

Siinnetullah kavramt sadece Faur suresinde “siinnetii’l-evvelin” terkibiy-
le birlikte zikredilmistir. Tlgili dyet s&yledir: “... febel yengurine illd sinnete 7
ewtely, felen tocide [ sinnefrF-IA0E 1ebdild, felen recide [k sAunets7l207
taboil?” ( Fitur,35/43.)

Burada “sinnetii’l-evvelin” ile “siinnetullal” terkiplerinin ayni yerde bilikte
kullarulmas: ikisi arasinda tam bir iliski oldugunu ve birbirlerini agikladiklar:-
m gostermektedir. Raz'nin ifadesine gore, ayet miisriklerin haliyle ilgili ol-
dugu igin Allah Teala, siinneti “siinnetii’l-evvelin” seklinde miigriklere nispet
etmistir. Buradaki helak etme ise evvelkilerin siinneti degil, aksine evvelki
glinahkarlar haklondald Allah’in siinnetidir# Miifessirlere gore ayetteki
“stinnetullah” terkibi, peygamberlerini tekzip edenlere azap edilecegi hak-
kinda “Allab’m adeti, kanunu® veya “Allah’m cezalandirmasy/ uliibeti™#
demektir. Tlaveten ayette “siinnet” ifadesi 6nce insanlara, sonra da iki kere
Allah’3 nispet edilmistir. Ancak birincide insanlara nispet edilse de burada
kastedilen bizzat insanlann tuttuklan yol ve yasam tarzlariun kendisini degil,

# M. Hamdi Yazir, a.g.e., V,3926.

#  O.Riza Dogrul, a.ge., TL,671.

# M. Esed, age., s. 865, krs. “ Such has been God’s way with those who [sinned in like
manner and] passed away aforetime — and never wilt thou find any change in God’s
way.” ( Asad, age., p.652) Esed’in mealini kry. “That was the way of Allah in the case
of those who passed away of old; thou wilt not find for the way of Allah aught of

" power to change.”( Picthall, The Meaniing of the Glarions Qur'én, p. 306) ve “(Such was)
the practice (approved) of Allah among those who lived aforetime: No change wilt
thou find in the practice (approved) of Allah.” (The Hopy Qnran, p.1266.)

#  Fahreddin er-Riz, age., XXVI, 35.

% Zemahsed, ag.e., I1I, 278; Fahreddin er-Riz, ag.e., XXVI, 35; Kurtubf, age., XIV,
360; Beydavi, age., V, 193.

4  ibnKesir, a.ge., 11, 562.
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onlarin bu tutumlanyla ilgili Allah’m ortaya koydugu 1Ak tavirdir. Bagka bir
ifade ile burada s6z konusu olan mastarin failine degil, mefuliine izafetidir.
Binaenaleyh nispet gercekte Allah’in iradesi ve fiiline yapilmis olmaktadir.
Goz oniinde bulundurulmas: gereken bir diger husus da Allah’in gdsterdigi
bu ilhi tavrn ilm-i ezeliye nispetle ezelde bilinen bir gercek olmakla birlikte
iradesine nispetle miinkirlerin peygamberlerine karst ortaya koyduklarn kétii
fillerinin bir sonucu olarak tezahiir etmekte olusudur. Ciinkii insan iradesine
konu olan Allah’in fiilleri, insanmn fiillerine baghdur.

Ayetin mitfessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri s6yledir:

Yazir: “... o halde evvelkilerin siinnetinden baska ne gzetirler. O halde
Allab’in siinnetine bir tebdil bulamazsm, Allah’in siinnetine bir tahvil de
bulamazsin.”# .

Dogrul: “... Onlar daha evvelkilerin ugradiklan akibetten baska bir sey
mi bekliyorlar? Ciinkii sen Allah’in kanununda bir degisiklik, sen Allah’in

hitkmiinde bir doneklik géremezsin.” (Ayet,44;meal43).48

Esed: “... yoksa onlar, 8nceki [giinahkar] lann siiriiklendikleri yoldan
baska bir sey mi beldiyorlar? Sen Allah’m tuttugu yol ve yontemde hicbir
degisiklik gbremezsin; evet sen Allah’in yolunda ve yonteminde bir sapma
goremezsin”4?

Yazir, Hz. Peygamber’e suikast tesebbiisiinde bulunanlann diinyada da
kotii akibetlerle karsilasacaklariny, nitelim onlarm hilelerinin Bedir'de aleyh-
lerine sonuglanmis oldugunu, Melkkeli miisriklerin de yaptiklanyla nceki
tekzip eden timmetlerin baslanina gelen siinnetullaby, yani kanun-u ilhini
adeta kendi baslarma da gelmesi icin davetiye gikardiklarim ifade etmis; s6z
konusu degismez nitelikli lAhi kanunun hakk: tekzip eden ve kétiilitk yapan-

7 M.Hamdi Yazir, age., V, 3996.

4 ORwa Dogrul, ag.e., 11,688. ,

#  Esed,ag.e.,s. 892; k. “... Yet [in the end] such evil scheming wiil engulf none but its
authors;and can they expect anything but [to be made to go] the way of those [sinners]
of olden times. Thus [it is}: nt chande wik thou ever find in God’s way; yea, no
deviation wilt thou ever find in God’s way.” , (Asad, a.g.e., p. 672) Esed’in mealini kry,
“Then, can they expect aught save the treatment of the folk of old? Thou wik not find
for Allab’s way of treatment any substitute, nor wilt thou find for Allah’s way of
treatment aught of power to chande.”(Picthall, a.ge., p.314) ve “Now are they but
looking for the way the ancients were dealt with? But no change wilt thou find in Al-
lah’s way (of dealing): no tuming off wilt thou find in Allah’s way (of dealing) .” (T#e
Holy Qurin, p.1313-1314)
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larm diinyada cezalandmlmalanyla ilgili “azap kanunu” oldugunu séylemis-
tir.50 Esed ise “Gnceki giinahkarlann siiriiklendikleri yol” seklinde anlamlan-
dirdig: “stinnetiil-evvelin” terkibinin “Allab’'n onlan cezalandirma tar-
zi(stinnett)” oldugunu ifade etmistir5! Kanaatimizce burada siinnetiil-
evvelin’i, “6ncekilere uygulanan kanun veya adet” olarak ¢evirmek daha
dogrudur.

Stinnetullah kavramu Miimin, 40/85 s6yle gecmektedir: “Felerr yekn
yenfa'uhum tndnubum lemma reev be’send, s#nnete FI252 ellert kad bhalet fi Sbidih,
ve hasire bundlike'l-kifirin."

Ayetin konu butunlugu 82-85. ayetlerle saglanmakeadir. Burada gegmis-
ten ders almabilmesi icin yeryiiziinde gezip dolasilmas: tavsiye edilmis, boy-
lece gegmiste cereyan eden belli olaylarin sebep ve sonuglarina isaret edilmis-
tir. Nitekim 83. 4yette gecmis iimmetlerin baslarina gelenlerin peygamberle-
rine kars1 talundiklart olumsuz tutum ve tavirdan dolayr oldugu belirtilmis ve
béylece zihinler gegmis canli Srneklerle dini sosyal hayatla ilgili sebep-sonug
iliskisi tiiriinden il4hf ilkelerin bulunduguna hazulanmms ve uyanlmugtir, 84-
85. ayetlerde yaptiklan sebebiyle baslanna gelmekte olan ilahi azabs gordiik-
lerinde iman etmenin fayda vermeyecegine dair ilahi bir prensibin meveudi-
yetine vurgu yapilmustur. Zemah;:en ye gore buradaki “siinnetullah”, “Al-
lah’'in va‘idi®s?, QOgunluga gore ise azab1 gordiiklerinde iman etmenin kendi-
lerine fayda vermeyecegine dair suregelen “Allab’in koydugu kanun, Allah’in
hitkmii, Allah’in adeti”s3 demektir.

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri ;;iiyledjr.

Yaziz“Hismimz gbrdiikleri vakit ki imanlan kendilerine faide verecek
degildi. Allab’in kullarinda gece gelen siinneti...”s

_ Dogrul: “Onlann ceza ve azabimiz1 goriince bdylece iman etmeleri on-
lara bir fayda vermedi. Allah’in, kullan arasinda Steden beri kanunu, hiik-

mii budur...” @yet,86; meal, 85).55

% M. Hamdi Yazr, age., V,4000.

st M. Esed,a.ge,s. 892, nor:34.

51 Zemahser, ag.e, I, 381

% bk FahreddmerRazx, age., XXVII, 92; Kurtubl age., XV, 336; Beydav, age., V,
370; ibn Kesir, age., V, 370.

*» M Hamdi Yazir, a.gee., V,4183,

5 ORiza Dogrdl, age. II,740
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Esed: “Fakat cezamtzin farkina vardiktan sonra iman etmis olmalan
kendilerine bir fayda saglamayacakur. Allab’in kullan icin her zaman uygu-
. ladig1 yol, yontem budur...”56

Agette nirengi noktasis siinnerulah ile “eliet? kad halet JF badsh Hadeleri
olusturmaktadir, Birincisini yine “adetullah” olarak, ikincisini de “kullan
hakkinda siiregelen” olarak gevirmek daha uygun olur. Bu takdirde anlam
“Allah’n kullan haklinda stiregelen adeti..” seklinde olmakradir. Burada
mutlaldik ve siireklilik ifade edebilecek tarzda bir isaret ismi olarak “Iste
Allab’m...” ifadesi de kullantlabilir. Her kanun hitkiim icerdigi icin Dog-

un yukarida ve burada yapug: gibi hem kanun hem de hiikiim kelimesini
birlikte kullanmaya gerek yoktur. Tercih edilecekse sadece “Allah’n kanunu”
veya “Allab’in hitkmii” demek yeterlidir.

Stinnetullah terkibi son olarak Fetih, 48/23'de soyle mkzedﬂmm
“Suinnete VL2b1 ellett kad halet min kabl, ve lon tecide Ii s#nnete 1267 1ebdila”

Konu biitiinliigii agismndan nceki dyete bakildiginda burada kafirlerin
peygambetlerine karst savas actiklannda basaramayacaklan ve bu durumda
kendilerine yandas da bulamayacaklanindan bahsedilmis, sonraki dyette de
biyle bir alabetin &teden ber siire gelmekte olan ildht bir ilke oldugu vurgu-
lanmuster. Stinnetullah burada miifessirler tarafindan genellikle “.4/zb’m pey-
gamberlerini galip getirecegs seklinde koydugn hiikiim veya aderi” olarak anlagilmug-
tr.5 M. Hamdi Yazir da, bu ilihf adetin konusunun “peygamberlerin galebe-
si” oldugunu ifade etmistir.58 '

Ayet mitfessirlerimiz tarafindan s6yle terciime edilmistir: .

Yazir: “Allal’in Steden beri cerevan ede elen siinneti, Allah’m
siinnetine bir tebdil de bulamazsin.”s?

Dogrul: “Allab’in adeti(kanunu) $nceden beri hep boyle idi. Allab’in
kanununda higbir degisiklik bulamazsin.” (8yet,24; meal,23) .50

" % Esed, age, s. 968; kry. “... Such being the way of God that has always obtained for
His creatures: and so, then and there, lost were they who had denied the truth.”, Asad,
age., p. 729. Esed’in mealini krs. “This is Allahs law which hath ever taken course for
his Bondsmen.” (Picthall, a.ge., p.340)) ve (such has been) Allab’s way of dealing
with His servants (from the most ancient times).” (The Holy Qurin, p. 1451,)

57 bl Zemahserd, a.g.e, ITI, 466; Ibn Keslr, a.ge., IV, 192,

s8¢ M, Hamdi Yazir, age., V4426,

% M. Hamdi Yazr, age., V4421,

&  ORiza Dogrul, age., II794

138




Esed: “Allab’in yontemi teden beri hep bo;dechr ve siz Allah’m yon-

teminde hicbir degisme bulamazsmsz,?61

Agette stinnetullah’s tamlayan olarak gecen “ellet! kad halet min kabl”
climlesini Yazir'm yaptig1 gibi “Gteden beri cereyan ede gelen” geklinde ce-
virmek daha uygun gdriilmektedir.

S6z konu 4yetlerde gecen siinnetullah’in hepsinin de kafirlerin alabetle-
tiyle ilgili tehdit ve uyan, diger yandan miiminleri tebsir ve teselli nitelikli
oldugu; Allab’m i15h] ilkeli tutumunun asla degismeyecegi; tabiat kanunlan

- degil, aksine dinf igerikli insanm bireysel veya sosyal hayatiyla ilgili ilah? pren-
sipleri ifade ettigi actkca gotillmektedir. Zira siinnet kavrammnm gegtigi hic-
bir kullammda tabiatla ilgili herhangi bir hususa deginilmemis, daima insan
iradesine konu olan hususlarda insanin eylemlerinin bir sonucu olarak teza-
hiir eden dinf igerikli fert, grup veya toplum capidaki iliht prensipler vurgu-
lanmugtir. Buna ilaveten siinnetullah kavramina Yazir'm “Allah’in siinnet,
Allah’in kanunu” geklinde iki tiirlii anlam verdigi; Dogrul'un “Allah’in adet,
Allab’'m yolu, Allah’in kanunu, Allab’in hitkmi” anlamlanm verdigi; Esed’in
ise “Allah’m uygulamasi, Allah’n takip ettigi yol, Allab’m tatbilkat, Allah’n
yolu ve yntemi” gibi anlamlar verdigi gériilmektedir. Halbuki bir biitiinlitk
ve uyum arzetmesi agisindan siinnetullah terkibi icin tercih edilecek en uy-
gun anlam, igili diger 4yetlerde de aym sekilde gevrilmeli; degisik ifadeler
kullantlmamalidur., Surf bu agidan bakiddiginda Esed ve DOgrul’da bu tiir fark-
It kullanumlar daha gok gdriilmektedir.

2-Fatratullah

Cogulu “fitar” olan fitvat, “yarasilyy, tynet, tabiat ve hyy” mandlanna gel-
mektedirt?, Fitrat, bir isim veya nevi mastandi®?, Ibnii’tEslr “frtrat”m
“fatr”dan tiiretilmis bir hal oldugunu yani yaratma ve yaratihs bigimi, hali, ma-
nasiu ifade ettigini sdylemektediré*. Buna gore “fitrat”mn anlam, “bir zir

61 M. Esed, age., s. 1048; krs. “Such being God’s way which has ever obtained in the
past - and never wilt thou find any change in God’s way.”( Asad, age., p. 788.).
Esed’in mealini kg, “It is the law of Allah which hath taken course aforetime. Thou

" wilt not find for the law of Allah aught of power to change.” (Picthall, a.ge., p.366) ve
“(Such has been) the practice of Allah already in the past: no change wilt thou find in
the practice of Allah.” (The Holy Ouriin, p. 1582.)

62 jbn Manzlr, Lisini'L'Arab, “fir” md; Rigib el-Isfahdnl, age,”” md; Asin Ef,
Kamus Tercemess,, “fir” md.

&  AsmEf, age, “f" md; bk. M. Hamdi Yazr, a.ge., IT1, 1889. ’

6  Ibmii'l-Esfr, en-Nibdye, 11T, 457
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_yaraima, bir gesit yaratss, yaraima ve yarawrhy halif bigimt” olmaktadir. M. Hamdi
Yazir ise fitratin “yarathsin ilk tarz ve heyeti®ni ifade ettigini séylemistirss.
Osmanhca-Tiitkce s6zlilklerimizde fitrat “1-yaratmak, yarauls, hilkat; 2-
tinet, tabiat, mizag, ahlak, maya, huy, yaratlistan gelen ruh veya viicud niteli-
gi, cibilliyet; 3- din, millet” seklinde ti¢ temel anlamuun oldugu ifade edilmis-
tir.66 Bireyin dogustan sahip oldugu fizyolojik ve rubi 6zelliklerin tamam
anlarinda fitrat kelimesinin karsit anlant “miiktesep, edinik, sonradan ka- -
zanilan®®” demekuir. Tiirkce'de fitraten, denildiginde yaraulistan, dogustan
sahip olunan biyolojik, fizyolojik ve psikolojik nitelikler kastedilmekre ¢ fierd
ise “yaratihsla ilgili, yaratbstan, dogustan” anlamina gelmektedir, Tiirkce'de
“fitraten” kelimesi zaman zaman en kapsaml haliyle hem “4lemin bir biitiin
olarak Tann tarafindan yaratliss” gibi fizik evrenle, hem de insan, hayvan ve
bitkilerle ilgili canlt-cansiz biitiin varliklann yaratisy, onlann yaranlisiyla ilgili
nitelikler, anlaminda kullanshy, Frtrat, fitrd ve fitraten kelimelerinde biri Al-
lab’la ilgili O’na ait bir &zelligi ve fiilini ifade etmesi bakiminda Allah'sn yo-
ratma tarig; digeri Allah’m bu yaratma tarz1 sonucu ortaya ¢ikan sarigin sabip
oldugn o3ellikler anlamimn bulundugu gdzden kaginlmamalidir, “Fitrat” keli-
mesi bundan baska “din, millet™s® anlammna gelmelte olup, “on sey fitrat-
tandit”70 ve “bes sey fitrattandir”?! geklinde rivayet edilen hadislerde bu
manada kullandmistrr,

Fitrat kavramunimn terim anlamina gelince genel kabul gorecek sekil-
de net bir terim tarifi yaplamamistir. Futrat dyeti (er-Réim 30/30) ile hadis-
lerde gecen “fitrat” kelimesinden hareketle kavramm tanmm yapilmaya ¢ali-
stlmug, bu sadette cesitli tamm ve izahlar ortaya ¢ikmsstir. Bu gercevede fitra-

» «.

- tun “Islim disere yaralss”, “Elest teki ma’rifetullah iigere yaratuhs”, “iman ve kiifiir

& M. Hamdi Yazir, a.ge., V, 3822,

% bk Seyyid Hiiseyin Remzi, Lugat-r Remzi, L, 66.; Ferit Develioghi, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopodik Liigat, s. 317, 6. Bask1 Ank,, 1984 Pars Tuglacy, Okyanus Amklopedz/e
Salitk, ﬁlratmd, Cem Yay, bs. Yok, 1978; Sevket Rado, Biiyiik Tiirk Sozligt, “fitras®
md., Hayat Yay. Ist.;ts.

&  Pars Tuglacy, age,ay.

& Pars Tuglacy, age., ay.

©  Zebidt age., “f” md; Asim Ef,, age,“ftr”m& ‘

n  Miskm, “Tabdref’, 56-57; Ebll Diviid, “Tabdre”, 29; Timizl, “Edet”, 14; Nesal,

“Zinet", 1.

7 Bubir'x‘, “Libas”, 63-64; Miislim, “Tahdres”, 49-50; EbQ Davidd, “Terecciil’, 16; Tirmizi,

“Edeb”, 14.
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iizere_yaratihy” Ve “dogustan Islam dinine yetenekli yaratihs hal” gibi tarifleri ya-
pilmustur.2
a) Islim/Tevhid inanc1 Uzere Yaratilig

Sahabe, tabiin, mezhep imamlan ve mutasavviflan kapsayan Islam Alim-
lerinin bitylik cogunlugunun benimsedigine goriise gore fitrat’tan maksat
“Islans”dur. Ister kéfir ister miimin ebeveynden dogsun her cocuk, Allah’n
Elest Bezmi’nde biitiin insan ziirriyetlerinden aldigt misak iizere, yani hak
din olan Islim iizere dogar. Cocullar buludan 8nce 8ldiikleri takdirde bu
fitrat iizere yani Islim tizere 8lmiis olur73 Imam Matiridi’nin (5. 333/944)
yapms oldugu agiklamalardan onun da bu goriiste oldugu anlasilmaktadir7+
Gazzall (6.505/1111) de fitratla ilgili dyet ve hadislerin yant sira misak 4ye-
175, aynca Allah’a ortak kosanlara kendilerini kimin yaratug: sorulacak olsa
elbette “Allah” diyeceklerini bildiren 4yeti7é delil gdstererek, fitrat’n “Islim”
dan ibaret oldugunu, bunun da insanlann yaratilslannda meveut bulunan
Rububiyet suuru anlamma geldigini belirtmistir.7?

Fitrat’i(fstratullah) hak din’le yani Islim’la yorumlayanlar, onun Haniflik
ve Islim’la birebir iliskisi oldugunu kabul etmislerdir. B&yle kabul edenlerin
delillerinin bagmnda fitratullah kavramumn bizzat kullanddsgs fitrat ayed
(30/30) gelmektedir ki ayet mealen styledir: "Sen yigiinit Hanif olarak dine,
Allab'm fitratina cevir ki Allab insanlars o fitrat sizere yaratmaster. Allah'tm yaratigin-
da degisme yoktur. f;te dosdogrn din budur. Fakat insanlarm ¢ogn bilmesler."

Bu goriiste olanlarn diger delillerinden biri fitrat hadisi olarak isimlen-
dirdigimiz muhtelif tariklerle Ebd Hiireyre'den (8. 58/678) baz lafiz farkl-
liklarryla rivayet edilen hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber “Diinyaya gelen
higbir ¢ocuk yoktur ki fitrat iizere dogmasin. Daha sonta ebeveyni onu Ya-
hudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. Tipkt hayvanin yavrusunu sapa saglam,
organlart yerli yerinde dogurmas: gibi. Siz onda herhangi bir eksiklik g6rityor

7 Purar haldanda genis bilgi icin bk. Mustafa Akcay, “Imamn Olugnmunda Faratin Roki”

SAU.ilahiyat Fakiilyesi D.,sy.1, 1996, 5.273-294.
73 bk Tabed, Cami's'Lbeysn, XXI, 40; Kurtubx, e-Cimi' & abkami'l-Kuran, XIV, 25; ibn

Kestr, Tefsir'LKur'ani'l-azim, 1, 432; Ibn Teymiyye, Der'n te'driiz, VI, 502; Aymi,
Unmdetit'l-karf, VI, 179; XIX, 111,

% Miriidds, Tevilati/-Kur'dn, vr. 5639, Hact Selim Aga Ktp. No. 40.

75 el-Araf 7/172.

7 ez-Zuhruf 43/87.

7 Gazzill, Itya, 1, 147-148; ngfau: sa'dde, 5. 138.
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musunuz? ” buyurmustur. Ebd Hiireyre bu hadisi rivayet ettikten sonra
mezklir "fitrat ayetini” (30/30) okuyordu.”7¢ Ebu Hiireyre’nin bu tutumun-

. dan en azindan bazi sahabenin fitrat ayeti ile fitrat hadisi arasinda birbirini

agiklayacak sekilde iliski kurduklan ve fitrati, Haniflik ve Islim olarak algila-
diklar: anlasimaktadir.

Hanifligin 6rfte Hez. Ibrahim’in milletine/ dinine alem oldugu bilinmekle
birlikte” ilgili diger deliller®® ve Kur'in-1 Kerim'de Hanifligin her gectigi
yerde sirkin nefyedﬂrnﬁmyle birlikte kullandmasi®! onun tevhid dini olan
Islim’la paralellisini g8sterir, Miifessirlerin biiyitk cogunlupu da bu kanaat-
tedir.82

Miifessirlerin ¢ogu mezkiir fitrat ayetinin ‘amm oldugunu, buradaki “en-
nas” kelimesinin biitfin ‘insanlan kapsadigmt belirtmigtir.?: Ibn Teymiyye
“Allab’m, fitrats kendi zatina nispet etmis olmast bir medih ve Gvgii ifadesi-
dir. Binaenaleyh bu fitrat dviilmiis olup, kinanmus degildir. Ustelile Allah,
Resuliinii bu fitrata sanilmaya tesvik etmistir. O halde Allah fitrata tutunmay
emretrmesine ragmen, fitrata nispetle iman ve kiifiir nasil esit olabilir? * diye-
rek fitrat'in “Islim” oldugunu vurgulamigtir 3+ Halim? de “Hz. Peygamber'in
diinyaya gelen cocuk hakkinda “Ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Me-
cusl yapar.” dedigi halde, “Ebeveyni onu Miisliiman yapar.” dememis olma-
st, fitrattan maksadin “IslAm” olduguna delildir. Fitrat {izere dogmak, biitiin
dinlerden hili olarak dogmak ve “ebeveyni oru Yahudi, Hristiyan veya Me-
cusi yapar.” demek de diinyevi hitkiimler bakimindan cocuk dinde ana-
babaya tabi kilintr, gocupun zau itibariyle herhangi bir dini yoktur, demek
olsayds, elbette Hz. Peygamber bazi batl dinleri agikca zikrettigi gibi “ebe-
veyni onu Miisliman yapar” diye Islim dinini de agik¢a sdylerdi...”8> demek-
tedir. Biitiin bunlara ragmen fitratla ilgili Miislim’in kaydettigi benzer rivayet-

78 erRum30/ 30; BubAri, "Cendiz”, 80, 93; “Tefiir”, 10/ 35; Miislim, “Kader 6; Ahmed b.
Hanbel, M#sned, 11, 275, 393, 410.

7 Tbnil Esxr,age I,451; M. Hamdi Yazir, agee, V, 3821,

0 Aliimdn 3/67; Miislim, “Cennef’, 16; Ahmed b. Hanbel, ag.e., IV, 162-163;
Ibnii'l-Esir, en-N7bdye, 1, 451; Ibn Kestr, age., III, 433.Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III,
406-407; V, 123, Dann:u, I.rtz van”, 54.

8t bk el-Bakara 2/135 Al imsin 3/67 95; el En'im 6/79,161; Yiinus 10/105; en-Nahl
16/120, 123; el-Hac 22/31.

82 bl Zemah§er1, age., I,203.

& Alish Rith'Lme'ani, XXI 40,

%  Thn Teymiyye, a.g.e., VIII, 371-372, 426.

85 Maliml, efMinbac, 1, 152-153,
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lerin birinde “efer ana-baba Miisliiman’sa gocuk da Miisliiman’dir.”86 ifade-
sinin bulundugu g6z ard: edilmemelidir,

Fitrat'in “Isldm-tevhit inanc: {izere dogmak” oldugu gdriisiinii benimse-
yenler, bununla miiesses din anlammdaki IslAm’ kastetmemislerdir. Zira bu
anlamdaki Islim’m sonradan 8grenildigi siiphe gdtiirmez bir gercektir. Onlar
bu goriisleriyle biitiin insanlarda yaratlistan gelen Allah'n varligmm birligi
suury, O'na baglilik ve teslimiyet duygusunu kastetmiglerdir.

b) Elestteki Marifetullah Uzere Yaratihg

Basta Eb{i Hanife (6. 150/767) olmak tizere diger baz1 Islam limler fit-
rat’s “Elest-bezminde gerceldesen marifetullah ve iman hali®, “tevhid izere
yaratilis™ ya da “sevhid suury iigers yarasly”®® olarak tanimlanuslardir. Buna
gore Allah, Elest-bezminde insan ziitriyetlerini Adem’in sulbtinden ¢ikarms,
onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye hitap etmis, onlar da “evet”
demisler ve b&ylece kendilerinde Allah hakkinda hasil olan bilgiden dolays,
O’nun Rubtbiyetini tasdik etmislerdir. Allah insanlatin yaratiisim bu marifet
(apriori bilgi) ve ikrar/iman iizere belirlemis ve gerceklestirmistir. Her insan
bu 6n bilgi ve iman tizere diinyaya gelmektedir. Ancak insanoglunun bu firrs
irfan ve imans hakikif teklifi iman degildir. Bu ancak insamn varlik yapisinda
bulunan Rabbini ve yaratcisint tanima sonucu hasi olan suur ve O'nu ka-
bulden ibarettir.# Nazan dikkate alnan ve seriat tarafindan emrolunan insa-
nm akil ve iradesi ile elde ettigi teklif! imandir; firf iman ise bu konuda yeter-
li degildir® Nitekim Hz. Peygamber, cocukta firf iman mevcut olmakla
beraber “Ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecus? yapar.” buyurmakla
diinyevi hitkiim agisindan gocuga ana-babann hitkmiintin verildigine ve fierd'
imana itibar edilmedigine isaret etmistir.?! Bu sebepledir ki Allah, insanlarda
dogustan mevcut olan bu imanla yetinmemis onlara gercekleri bildirecek-
hatirlatacak peygamberler géndermistir92 Allah kendi zatim hicbir sekilde
tanttip bildirmeden insanlan imana davet etmis degildir. Eger b6yle olsayd:

% Miislim, “Kader”, 6.

#  Fahreddin erRézi, a.ge., XXV, 119-120.

8  Tbni’kArabf, el FiiszhatiLmekkige, 1, 257.

® bk Ibn Teymiyye, age, VI, 437-438; Ayni, Umdetii'-kdri, VI, 179; Kastallini,
Irsédit's-siri, 11, 439; V11, 275, .

% Fahreddin er-Réz, a.g.e., XXV, 120; Kastallint, ag.e., VII, 275.

% bk Hazin, ag.e, II, 433.

22 ibn Kayyim, Kitdbu'r-rith, s. 167.
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onlara hi¢ bilmedikleri bir seye inanmalanmi teklif etmis olurdu.?3 Halbuki
Allah Elest bezminde Adem ve ziirriyetini varlik sahasma gikararak kendi
ilahf zatins tanutensg, onlar da bunun irffanina vanp, Allah’m rububiyetini itiraf
ettikten sonra, Allah bu suur ve ikran onlann varlik yapilanna yerlestirmis-
tit/ kodlamstir. 94

¢) Iman ve Kiifiir Uzere Yaratilig

Bir kisim Islim 4limleri de fitrati “insanlann yaratsindaki iman ve kii-
fiirle ilgili ana ilkeler” olarak anlamglar ve bununia da insanlann saadet veya
sekavet, marifet veya inkar, iman veya kiifiir lizere yaratdisin kastetmislerdir.
Buna goére Allah’n, Elest 'bezmindeki hitabina saadet ehli/ miiminler isteye-
rek; sekaver ehli/Kifirler de istemeyerek “evet” demislerdir> Bu goriiste
olanlara gére Allah’in Miisliiman olacagm bildigi kisi fitrat fizere (miimin
olarak), Kafir olacagim bildii de fitrat dis1 bir halde yani kifir olarak dogar.96
Binaenaleyh fitrat ayet ve hadisi umum ifade etmemekte ve s6z konusu pey
gambert beyan diinyaya gelen biitiin gocullann fitrat {izere oldugu anlammna
gelmemekredir. Bilakis kfir ebeveynin evladi miimin olarak fitrat iizere,
Miisliiman ebeveynin ¢ocugu da (Hizr'in 8ldiirdiigii ocuk misalinde oldugu
gibi) fitrat dis1 olarak kiifiir fizere dogabilmektedir. Ancak daha sonra gocu-
ga, bulug cagina kadar ebeveynin hitkmii, buluga erip kendi diistince ve ka-
naatini bizzat beyan ettikten sonra ise kendine has bir hiikiim verilir.7

Bu goriis Ibn Kuteybe, Nevevd, ibn Teymiyye ve Alfisi gibi alimler tara-
findan elestirilerek zayif goriilmiistiir® Elest bezminde alinan misakin ki-
minden isteyerek kiminden de zoraki alindigina iliskin rivayet ise ‘seleften
Siidd’den baska kimse tarafindan rivayet edilmemistir.9? ,

Rl

3 ibn Teymiyye, a.ge., VIII, 438.

% bk Ali el-Kad, Serbu'LFrkbi'lekber, s. 46; Muhammed b. Bahfuddin, e/Kaviy'Lfasl, s.
239

% bl Rurtubl, efCams' I abkimi'l-Kur'én, XTIV, 25; Hazin, age., V, 45; Ibn Teymiyye,
Der'n te'ariig, VIIL, 390, 413-419; Aynl, ag.e., VIII, 178-179; Kastallam ag.e., VII, 275.

%  Kurtubl, age., ay; Serif el-Murtaza, ¢/Emali, s. 82; Nevevf, Serbu'l-Miislim, X, 97;
Kastalldni, a.g.e., VII, 225.

%7 Ayni, age., VIII, 178.

% bk, serif el-Murtaza, e~Emal, s. 83; Nevevl, ag.e., X, 96; Alfist, Rahu'L-me'ant, XXI, 40.

% Ibn Teymiyye, a.g.e., VI, 417, 421.
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d) Dogustan islam Dinini Kabule Yetenekli/ Yatkin Yaratihs Hali

* Bazi Isldm Alimlerine gre kelime anlamindan hareketle fitrat, “hilkat, ilk
yaratihs hali” demelsir. Bundan maksat da her insanin yarauls itibariyle
selim bir halde bulunmas ve Isldm’t kabule dogustan kabiliyetli-yatkin olma-
s1dir.200 Bu gOriisii benimseyenler Kur'in-1 Kerin’de “fatara” ve “fatr” ke-
limelerinin yer aldig1 bazt dyetlerdekit®! kullanim bigimlerinden ve fitrat dye-
tinde gecen “halkillah” tabirinden istidld] ederek fitrat’m “hilka’” anlamina

- geldigini ifade etmiglerdir.102 Onlar buradan hareketle Allah’in biitiin insanla-
11 Hanif olarak yarattigint bildiren kuds? hadis ile fitrat hadisini birlikte miita-
laa etrmisler ve fitrat’s bu sekilde yorumlamuglardir. Meseld Zemahseri'ye gére
fitrat, Allab’in biitiin insanlan tevhid ve IslAm dinini kabul edecek, ondan
uzaklasip kagmayacak, onu inkir etmeyecek bir halde yaratmasidir. Ne var ki
insanlar, cinlerden ve insanlardan olusan seytanlann aldatmastyla bu fitrat
halinden sonradan uzaklasmaktadirlar.103 :

Bu goriige gore diinyaya gelen gocuk kiifiir veya iman, marifet veya inkar
vasfina dogustan sahip degildir. Zira her insan yap: olarak sadece se-
Iim/temiz bir balde yani nétr bir halde dogmaktadir. Ne var ki gocuk, kisa
zamanda ebeveynine tAbi olmakta ve onlann dinine inandimlmalstadsr. Insan
iman veya kiifre ancak temyiz ¢agina (miimeyyiz) ulastiktan sonra iradi ola-
rak sahip olur.1%* Ciinkii din, kesb edilen/elde edilen bir seydir; kesb ise akil
ve hiir iradeye bagl olarak gerceldesir. Allah da buna gbre ceza veya miikifat
verir. O halde kafir bir aile iginde dogan cocuk, kendisi heniiz hak dini elde
etmemis, ebeveyni de ona bunu kazandirmamis oldugu icin onun dogustan
Miisliiman olmast miimliin degildir.105 Buna gre Hz. Peygamber fitrat ha-
disinde 4deta s5yle demis gibidir: “Her dogan ¢ocuk marifet/bilgi elde ede-
bilecek yani akil yiiriitebilecek bir ¢aga ulastiginda Rabbini bilecegi bir yarat-

w bk ibn Kuteybe, Tefiirn garibi’tRur'n, s. 341; Zemahsed, age., IIT, 204; Kurtubi,
age., XIV, 26; Beyzavl, age., V, 44-45; Nevevl, age., X, 96-97; Ayni, age., VIII,
177; Kastalldnt, ag.e., I1, 438, IX, 332; Takiyyiiddin es-Subkl, Killii meviidin yitledn ‘ale’-

fitra, s. 16; Rufat Fevzi Abdiilmuttalib, Sabiferii Hemmam b. Miinebbib, s. 265.

10t bk el-istd 17/51; el-Faur 35/1; Yasin 36/22,

02 bl Kurtubl, age., XIV, 17; ibn Teymiyye, Der'n #e'niz, VII, 385.

103 Zemahgerd, a.g.e., 11, 204,

10+ bk, Halimd, e/Minbdr, 1, 152; ibn Teymiyye, a.g.e., VII, 442; Ayni, ag.e., VIII, 178.

15 Haliml, a.g.e., I, 153; el-Enbad, Kitabitl-ezdid, s. 248.
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ks hali {izere dogar.”196 Ancak fitrat haldanda ileri siriilen bu yoruma kars1
thn Teymiyye ciddi elestirilerde bulunmustur.107

Esasen -Ibn Teymiyye gibi- fitrata ait ilk iic gbriisti tehf etmek miiom-
Idindiir.18 Boyle anlasildiginda fitratm anlagidmasiyla ilgili iki temel anlayg
ortaya gikmaktadir: a) fitrat, Allah'm varlk ve birliiyle ilgili dogustan sahip
olunan-firl irfan ve imandit; b) Islam't yani Allah'in varlik ve birligini kabul
ermeye uygun olarak yaratilmis olmakla birlikte fitrat, iman veya kiifiirden
uzak-bir tabula rasa gibi- nétr hale yaranls halidir.

Ehli stinnet dlimleri ile Sia bilginlerinin ¢cogunun benimsedigi birinci fu-
rat anlayisinda dikkati ceken nokta fitratin, biitiin semavi dinlerin ortak nok-
tasint olugturan-Allah’in varlik ve birligi inanci anlaminda IslAm dininin yani
Hanifligin kendisi olusu ve buna da her insanin psiko-genetik bir kodlama
gibi Elest giintinden beri sahip bulunusudur. Bu durumda her ik yaklasim
arasinda bariz bir farkhligin oldugu agiktir. Zira birisinde fitrat mevzuunu
tam olarak bulamamys, iman ve kiifrii kabul edebilen ndtr haldeld dint kabili-
yet ve potansiyel giig; digerinde ise mevzuunu tamamen bulmus, ici doldu-
.rulmu§ ve temel muhtevasin kazanmg ulfihiyet ve tevhid §uurudur Psikolo-
ji ve din psikolojisi gibi bilimlerin temel yaklagimlaninmn pozitivist, pragmatist

. ve empirist oldupu g6z Sniine almirsa, onlarm insanoglunun diinyadaki var-
hgmdan énceki durumunu dikkate almamast, onun bir Elest bezmi tecriibesi
gecirp gecirmedigiyle ilgilenmemesi ve buna baglh olarak insanm Istim fitra-

11/ tevhid suur ve duygusu lizere dogmastm kabullenmemes; hakl goriilebilir.

Ancak tecriibenin diginda kalan veya mahiyeti heniiz tam anlagilamayan her
seyin aklen imkansiz oldugum iddia etmenin miimkiin goriilmedisi de yine
aklin ortaya koydugu bir gercektir. Bu sebeple fiilen diinyaya gelmeden &nce
diinya tistli bir evrende vuku bulmug dinf bir tecriibenin yaganmis olmasi, bu
tecriibenin tesirinin insanin akd ve ruhuna yerlestirilmis bulunmasi ve onun
bu hal {izere diinyaya gelmesi akil dis1 griilemez. Burada psikolojinin yaptr-
g1, fitratn sadece belli bir yBniinii tespit etmekten ibarettir ki o da insanda
- genel méinada dini yetenegin bulundugunu, insamn yaratihs: itibariyle dine
yabanct olmadigim, bilakis ona hazir bir durum arz ettigini tespitten Ste bir
sey degildir. Naslann ifade ettigi, Islam alimlerinin biiyitk ¢ogunlufunun
benimsedigi fitrat ise bundan daha iler bir keyfiyettir. Bu sebeple fitran,

10 Kurtub, a.ge., XIV, 26; bn Teymiyye, a.g.e., VIII, 384,
17 bk Ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 385, 445-447.
18 {bn Teymiyye, ag.e., VIII, 453-454.
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psikolojinin ve azmhkta kalan bazi Islim bilginlerinin kabul ettigi sekilde
anlamak onu tam anlamamak demektir. Bu itibarla fitrat hakkinda yapian
tanumlan birlikte ele almak ve onlan i¢ ice gegmis iki daire seklinde miilahaza
etmek daha uygun gbriinmektedir. Buna gére dista ve genel anlamda biitiin
insan tiiriinii kapsayan mutlak-nétiir inanma kabiliyeti ve tevhide egilimli
dinf istidat bulunmaktadir. Bu anlamda fitrat her tiitlii dis miidahalelere ve
telkinlere agik, cesithi dint muhtevalar kazanabilen, zaman icerisinde gelistiri-
lebilen, tezahiirii engellenebilse bile hichir zaman yok edilemeyen, dogustan
mevcut potansiyel inanma ve baglanma giiciidiir. Bu haliyle o 4deta “heniiz
igi i bos bir cerceve gibi muhtevast §eklﬂenmem1s” 109 bir haldedir. Bu noktada
insan dogru-yanls, hak-batl her hangi bir seye inanan bir varliktan ibarettir
ve onun bu inanan varlik olmas: yaratilistan getirdigi temel bir niteliker, I¢
dairede ise bir dnceki genis halkay: ifade eden mutlak inanma kabiliyeti ile
miinasebet halinde bulunan, insanm fitsf dinini olusturan, Islim-tevhid suur
ve duygusu anlamindaki fitrat yer almaktadir. Bu manadaki fitrat da bir 6n-
ceki gibi insanim gelismesiyle birlikte zamanla gelisip olgunlasan, tesvik edil-
meye muhtag bulunan, tezahiirii icin ffsat edici engellerin kaldinlmas: gerekli
olan bir yapidadir. Ancak o, hicbir zaman tamamen yok edilemez, ulthiyet
ve tevhid suuruna kilitlenmis istikameti asla aksine yonlendirilemez, sadece
olumsuz sartlarda suuraltina itilebilir ve etkisi soniiklegtirilerek insanin dikka-
tinden kacirilabilir,

Biitiin bu agiklamalardan sonra Frtratullah kavramimnmn gectigi ayete gelin-
ce o sOyledir: “Feekon vecheke li’d-dini hanifd, frtratellihi’l-ett fatara’n-nise ‘aleyhd,
I tebdile ki halki'Hih, sdlike’'d-dinw’l-kayyin, veld kinne eksere’n-ndsi I yalem in./
(Resulsim) sen yiisgindi hanif olarak dine, Allah’m f btratina gevir ki Allah insanlarz o
Jitrat digere yaratmgter. Allah’m yaratignda defisme yokinr. Iste dosdogru din budur;
Jfakat insanlarin godu bilmesder.’ 110

S6z konusu ayetlerde, din, Hamf fitrat, halk, kelimeleri birbirini tamam-
lar ve agiklar tarzda birlikte kullanilmustr. Burada “fitrat” ve “halk” kelimele-

" i All’a nispet edilerek O’na 6zgiinliigii vurgulanms, “din” ve “hanif” keli-

mesi kaplam-iglem iliskisi icinde birbirlerini nitelemis, Allah’in yaratmas: ve
fitratt da bu ikisini niteleyerek buradaki yaratmamm insann dinf nitelikli yara-
tilist oldugu agtkca belirtilmistir. Bu tarz yaratmann Allah tarafindan bagka
bir miidaheleyle degistirilmeyecegi, bunun insamn dint yaratilgiyla ilgili i3kt

1 Hayati Hokeleldi, Din Prikolyisi,s. 131.
10 er-Rfim 30/30.
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bir prensip oldugu ifade edilmigtir. Boylece insamn dini yaratihisimn degisti-
rilmemesi prensibinin bir stinnetullah oldugu dolaylt olarak agiklanmigtir.
Nitekim “fitratullah” tamlamasini aydinlatan unsutlar meveurturit $éyle ki:
“Yiizdindi hanif olarak dine yonels” ifadesiyle Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda
biitiin inananlara tevhid dinine ydnelmeleri emredilmekte, daha sonra da
“Allab’m yaratisinda degisme yokwur” denilmektedir. Islam Alimlerine gdre
bu dahi beyan “Allah’in dininde degisme yoktur.”demeksir12 S5z konusu
ayetlerde devamla “igze dosdogru din budur...O na yinelerek, O’na kars: gelmekten
saknin, namas, ki, mu;mélerden olﬂ@lm ” buyrulmaktadlr Bu ifadelerden
ozelliklerine degil, dogustan sahip (_)ldugu temel dzelliklerden sadece birine,
dinf nitelikli olan yapisina isaret etmekredir. Bir baska deyisle dyette ifade
edilen fitrat, insanda dogustan var olan bir ¢cok yeteneklerden sadece dini
muhteval olanuna has olup, onun adidir. S6z konusu ayetlerin biitiiniinde
kullanilan ifadelerin hepsinin din ve inangla 11g111 mubhtevada OIU§u, fitratin
bu dinf karakterini ortaya koymaktadir. O halde dyette “biitiin semévi dinle-
rin ortak noktasm olusturan Hanif inancinn Allah tarafindan insan tiirtintin
yaratilis zellikletinden biri kilindsst ve bunun asla degistirilemeyecegi haber
venlmistir.

Fitrat dyetinin konu biitlinliigi 10-32. dyetlerdir. Burada enfiis, &fak ve
sosyal hayattan deliller serdedilerek Allah’in varlik ve birligi, basta kudreti
olmak fizere esma ve sifatlar, hagir ve ahiret inanct vurgulanmus, tabiat ve
insanda fitrf olarak cereyan eden hususlara dilkat gelsilmis, daha sonra miis-
riklerin inanct kinanmistir, Ktii arzu ve eylemleri sonucu Allah’in saptirdigs
kimseler gibi olmamast zimnén ifade edilerek Hz. Peygamber'e ve O’'nun
sahsinda insanhga sirlten vzaklagmug bir muvahhid/hanif olarak kendisini
dine ybneltmesi emredilmis, bu sirkten arf tevhid inancimn insamn yaratbs-
tan sahip oldugu evrensel/ortak din &zelligi oldugu vurgulanmisur, Yukar-
dan beri zikredilenlerden sonra insanogluna bdyle bir o220/p7i# zrean birli-
gine ydnelme tavsiyesi konu biitiinliiline tam uymaktadir. Fitrat &yetinin
emir kipiyle en genis anlanu ifade edecek tarzda kullamlmast da kendisine

bk Sadik Kilic, “Frratullah’in Engellenmesi ve Yabanalasma”, Yeni Umld D.,s.26-27, sy.

10, 1990; krs. a. mlf., Fara'm Dm/z,ft,s 14-15.
12 bk Taber, age., XX[ s. 40; Halimf, e/Minbée, 1, 152; Kurtubl, efCind' § abkémi'l-

Kur'an, XIV, 25; Ayni, a.g.e.,, VUI, 177.
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yapisilmasi emredilen fitratin siirekliligini ve saglamhigim aynica g6stermekte-
T :

M Hamch Yazir “fitratellah” terkibinin dyetteki “ed-din” veya “hanifs”
ile ilgili olup onlardan birini agikladigim belirtmigse!!3 de netice pek degisik
lik olmamaktadir. Zira hak din de, haniflik de sitkten uzak bir tevhidi ifade
etmektedir. Yazir, fitratullah terkibini “fitrat olan Allab’m dini, Allah’in o
yaraust” 11 olarak aciklamistir. O, fitratla, fitratullah’n biitiin insanlann ortak
yarauls hali olmast ve buna yonelip simsika sanlmanin emredilmesinden
hareketle Elest bezmi arasinda Esed gibi dogrudan iliski kurmwssa da
Esed’den farkh sonuca ulagmustir. Bu iliskiyi kuran Yazir, “fitrat olan Allah
dinine, Allab’im o fitratina, o yaratihsma sanl ki insanlart onun {izerinde ya-
ratmustir. Hepsi fitrat misakinda “elestii birabbikum” hitabina “beld” demis-
tir.” seklinde aciklamaktadir.15 Yazir, 8yette gecen din, hanif, fitrat arasinda
tam bir iliski kurarak bunlann hepsini Islam ile eglestirerek “fitrat dini, Allah
dini, haniflik, Islam’dir.”116 demistir. B&ylece o, firan, hak dinle, dini de
haniflikle, 8zdeslestirerek ve onun Elest bezminde olan ahd ve misak’m bir
tezahiirii oldugunu sdyleyerek Islam Alimlerinin ¢ogunlugunun goru§unu
benimsemigtir,

Omer Riza Dopnil, iyetten hareketle fitrat hakkinda séyle agiklama
yapmstir: “Miisliimanlk insamn fitel dinidir. Miisliimanlik, insan fitratmin
dogrulugunu kabul ettigi bir dindir. Miislimanlim baglica esaslan olan Al

i birligi, ilAhi vahyin cihan siimulliigii, insarun biitiin hareketlerinden -
mesuliyeti, biitiin dinlerin kabul ettikleri en esash hakikatlerdir. Biitiin bu
umumi, evrensel esaslarin kabule mahzar olmasi, insan fitratin bunlan
kabul ettigine, bunlarin hak olduguna inandigna delildir.”17 Omer Reza’mun
ifadelerinden onun fitratt biri, “fir# din”; digeri, insanin genel dindar yarauhs
zelligi/din? yetenegi seklinde iki farkli anlamda kullandig: anlagiimakradyr.
Halbuki bu ikisi arasinda kokli bir fark bulunmaktadir. Gergi her ikisi de
kendi icinde dogru olmakla birlikte birbirinin yerine kullaniddsinda bir iltibas
ortaya gikmaktadir,

13 M, Hamdi Yazir, a.g.e.,, V, 3822,

114 M. Hamdi Yazr, age, V, 3822.

us M. Hamdi Yazir, a.gee, ay.

6 M. Hamdi Yazir, age., V, 3823.

7 OReza Dogril, age., II 642-643, not:4.
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Muhammed Esed fitrat dyetini aciklarken Elest bezmine atfta bulunarak
bu ikisi arasinda iliski kurmug ve fitrat hadisini de buna delil getirmistir. Ona
gore fitrat, insanin “dogru ile yanls, gergek ile sahte arasinda ayinm yapa-
bilmesine ve bdylece Allah’in varlgm: ve birligini kavrayabilmesine imkin
veren dogustan edindigi sezgisel yetenegi”18 anlamindadir. Esed’in Elest
bezmi yetini agiklarken yapti1 su izalt da onun fitrat anlayisio ortaya koy-
maktadir: “Kur’dn’a gore miiteal kudretin varlgint sezme, algilama yatkinli:
insanda yarathstan (fitrat) var olan bir hususiyettir. Sonradan kendini be-
genmislik ve nefsine diiskiinliik gibi anzi duygularla ya da yoldan ¢ikarict
cevresel etkilerle tizeri Srtiilebilir, bulandinlabilir olsa da b&yle igsel ve sezgi-
sel bir idrak imkmmin varlgidir ki akd sahibi her insami Allah’in niinde
“kendi hakkinda tamuklik yapmaya yoneltmektedir.”119

O, bu anlaysiyla fitrat hakkinda zikrettigimiz goriislerden “Islam’s kabu-
le dogustan yetenekli olarak yaratlma” ya yakin oldugu gorillmektedir. Hal-
buki fitrat, Islam’ benimseme ve bir iman etme yeteneginden Ste hem ente-
lektiiel hem duygusal olarak Allah’'m varhk ve birligi suuruna sahip olarak
yaratilmak demektir..

Esed’in fitraw, fitrat ayet ve hadmyie deh]lendmg isabetli olsa da &zellil-
le fitrat tasavvuru kismen dogru, yani eksiktir. Ancak terciimesine bu anlayist
dahi yansimamustir. Esed, fitrat1 kismen terim anlammm disinda ve kelime
‘anlamma yakim olarak da kullanmusur. Nitekim o, A‘raf,7/199. 4yetteki
“huzi’l-‘affe” ifadesini “sen, insan fitratinm kabule yakin oldugu yolu tut”
seklinde cevirmigtir. Esed’in bununla ilgili yaptigs agiklama fitrat, “insanm
psikolojik genel yaratiligt” olarak anladigimt gdstermektedir. 120

Biitiin bunlardan sonra miifessirlerimizin fitrat dyetini (30/30-31) ter-
ciime etmelerine gelince onlann terciimeleri s6yledir:

Yazir: “O halde yiizsinil dine bir hanif olarak tnt: O Allab fitratina ki insanlar
onun_iizerinde yaratmstyr.,, Allab yaratigma bedel bulunmag. Dogrn, sabit din odur,
velakin nasin ekseris bilmegler.” 121

18 M. Esed, a.ge., s. 825, not: 27.

119 " M. Esed, a.g.e., 310, not: 139,

2 bk M. Esed, a.g.e., s. 315, not: 162,
2t M, Hamdi Yazr, age., V, 3819.
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Z sdodra tle_gevir. (Bu din) Allab’m o
Jitratider ki insanlar: onun dizerinde yaratmgtr. Allab'm yarattygs degistirilemes, En
dogru din budnr. Fakat insanlarn godn bilmezler...” (yet,31-33; meal, 30-32)12

Esed: “Bylece Sen, batsl olan_her seyden nzaklasarak yiiziinii kararls bir sekilde

[bak olan] dine gevir ve Allab’tn insan biinyesine naksettifi fitrata wygun davran [ki]
Allah’en_yarattifinda bir bogulma ve gdiriimeye meydan verilmesin: by, sabib [bir] dinfin
Zayesi] dir; ama gogu insanlar ony bilmezfer...”1B

3- Sibgatullah:

Stbgatullah kavram: sadece bir ayette (2/138) “Stbjarellal” seklinde gec-
mektedir. Sibgatellah terkibindels “stbga”, fiil olarak “ elbise veya kumag:
boyamak, vaftiz etmek” demektir.12 ibn Manzur, bu kelimenin aslom “bir
seyl degistirmek” demek oldugunu, Araplann buradan hareketle elbise ve
kumasm renginin degismesini “subiga’s-sevbu” seklinde ifade ettiklerini
belirtmektedir.1? Ragib ise kelimenin vaftiz etmek anlarmna isaret etmis;126
Zemahserd de sibga’mn mastar oldugunu ve “lizerinde boyanun ortaya gikts
hal”1?7 yani boya/boyaly, renk/renkli anlanuna geldigini s6ylemistir.

Terim anlaminda “sibgatullah”in ne oldugu haklanda Islam alimleri fark-
It agiklamalar yapmuslarsa da burada &zellikle ikisi iizerinde durulmustur.
Buna gore, ibn Abbas, Katade, Miicahid, Siiddi, Tkrime, Dahhak, Taberd,
Mitiiridl, Zeccac, Razl, Ibn Keslr gibi miifessitlerin ¢ogunluguna gére ayette
gecen stbgatullah “@Zunllal” yani Isiim demektir128 Matiiridi, sibgatullahla

12 ORiza Doprul, age., II, 642-643.

13 M. Esed, a.g.e., s. 825; “And So, set thy face steadfastly towards the [one ever—true]
faith, turning away from all that is false, in accordance with the natural disposition
which God has instilled into man: [for] not to allow any change to corrupt what God
has thus created ~this is the [purpose of the one] ever-true faith; but most people
know it not.”(Asad, a.ge., p. 621.) Esed'in mealini kry. “So set thy purpose (O Mu-
hammed) for religion as a man by nature upright — the nature (framed) of Allah, in
which He hath created man. There is no altering ( the laws of) Allah’s creation. That is
the religion, but most men know not.” (Picthall, a.ge., p. 292)) ve “So set thou thy
face truly to the religion being upright, the naturein which Allah has made mankind:
No change (there is) in the work (wrought) by Allah: that is the true religion: But most
among mankind know not.” (The Holy Qurin, p. 1186-1187)

24 Cevherd, es-Sibab, IV, 1322, I1. basky, Kahire, 1979; ibn Manzur, Lisann’l-arab, VIIL, 437,

15 Thn Manznr, ag.e., VIII, 438,

12 Ragib el-Isfehint, eMiferedar, s. 274, Beyrut, ts.

127 Zemahsed, a.ge.,I,97.

128 bk, Taberd, T fm‘, 1, 570-571; Matiirldd, Te ‘vildtn’t-Kurdn, v.26% Hac Selim Aga kep, no:
40; Kurtubi, a.ge., IT,144; Fahreddin er-Rizt, ag.e., IV, 86-87; ibn Keslr, agee., I, 188.
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ilgili goriigleri zikrederek, kavramun “dinullah”, “fitratnilah”, “Allab’m Yabudi
ve Hiristiyanlara karge getirdigi biiccetullah” ve “siimnetullal” seklinde anlagildigim
sGyleyerek tercih edilenin “dinnllah” olarak ifade olunan fsiam oldugunu agk-
lamugtur. 122 Ayer mecaz ifade etmektedir ve Kurtubf'nin de vurguladig tizere
boyarun 6zellii kumas {izerinde ortaya ciktig1 gibi Islam dininin aldmet ve
tesitleri de miimin {izerinde tezahiir etmesine binaen burada din, boyaya
benzetilmis, mecaz ve istiare olarak Islam’a sibga denilmistir.130

- Miifessirler “Sibgatellah” terkibini Snceld Ayette gecen “k#is dmennd bil-
lihi...ve nabnu lehii mushimin” (2/136) beyanyyla iliskilendirmiglerdir. Buna
gore Allah, miiminlerin imamm sibgatullah/ Allah'in boyast olarak nitelemis
ve bunu, upk renkler arasmdaki farkliligin apacik algilanmas: gibi, Allab’m
setigi din ile Yahudive Hmsnyarﬂarm tercih ettikleri din arasmdald aynligin
agik secik oldugunu belirtmek icin yapnustir.3t Nitekim Zemahserd, Hiristi-
yanlann ¢ocuklanm vaftiz suyuna daldinp ¢ikarmalanyla gercek bir Hiristi-
yan olduklanm zannetmelerine karsilik sibgatullah’n “tathirullah/Allab’m
temizlemesi” demek oldugunu, giinkii imann nefisleri temizleyip paklad:-
g belirtmistir. 82 O, sibgatullah terkibinin 6nceki ayette gecen 444 dmen-
né billah® 1fade31er alakali bu anlamu tekit eden bir mastar oldugunu, bu
iliki icinde adeta Allah'm miiminlere “biz Allah’a iman ettik, Allah bizi
imanla mitkemmel olarak boyady, bizim boyamuzm bir misli yokeur, O bizi
mitkemme] olarals temizledi ve bizim temizlenmemizin bir benzeri de yok-
tur.” veya “Allah bizi iman boyasiyla boyads, sizin boyantzla boyanmayiz.”
demelerini emretmis gibidir. Allah’in temizlemesiyle alakali bu agrdama, bu
temizlemenin fiziksel olmalktan ziyade imanla ilgili manevi ve ruhf-psikolojik
bir keyfiyet oldugu anlagilmakradir, Ancak bu rubi-imani anndirmann yara-
tibstan mt yoksa mitktesep mi oldugu noktasinda ikincisinin yani miiktesep
oldugu gbriisiiniin agir bastg ditstiniilmiistiir. Ayrica sibgatullah’m “Islam”
oldugunu diisiinenlerin bu gdriisleriyle fitrf din anlarinda Islam’ m yoksa
miiktesep ve miiesses din anlammda Tslam't mu kastettikleri pek net degilse
de ikincisini kaydettikleri agirlik kazanmustur.

Sibgatullah’s “Isiam dini” olarak anlayanlann yam swa onu “Faratullah”
olarak anlayanlar da bulunmaktadir. Nitekim Miicahid’e nispet edilen diger

129 Matiiridd, a.g.e., v. 265,

10 Rurubf, ag.e., [1145.

81 Fahreddin er-Rizi, age., IV, 86.
12 Zemahgerf, age., 1, 97.
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bir goriise gore o, sibga’ys “fitrat”, sibgatullaht da “Allah’n insanlan yarattig:
fitrat/fitratullah” diye anlamistir.33 Zeccac, “Miicahid’in bu goriisti netice-

de Islam dinine doner. Ginkii fitrat; “ibtiddu’l-halk/yaratihsin baslangier”.
demektir. Insanlann yaratihs baslangiclan ise Islam'dir.” diyerek bu iki goriis

arasindaki farklligin lafzl oldugunu belirtmistir.3¢ Ibn Hazm (5.456/1064)

“fitratellah”135 ile “sibgatellah”136 deyimleri arasinda dogrudan iliski kurarak
her ikisini de “iman” olarak aciklamis ve insanlann Elest Bezminden beri bu
iman iizere dogduklanm ifade etmistir!¥ Bunun yam swa Ragib,

sibgatullah’n “Allab’m insanlarda yarattsgt onu hayvanlardan ayan akla”

isaret ettigini ifade etmis ve sibgatullab’m fitrat gibi oldugunu sdylemistir.138

Razl'ye gore de sibgatullahy, “fitratullah” seklinde anlayanlann bu izahy,

sibgatullaby “dinullah” olarak agiklayanlara anlam bakimindan yakindir. Zira

insanlann kendisine sanlmakla emrolunduklan fitrat, aklf ve seri delillerin

gerektirdigi seydir ki bu da zaten din demekrir. Ancak sibgatullahin -
“dinullah” olarak anlasiimasi, terkibin daha Once gecen “k4/ dmennd...”
beyant ile ilgili olmasi ve miiminlerin bu 4yette gectigi sekilde vasiflanmalan-
na binaen daha uygundur.3?

“Sibgatellah” seklinde Allah’in fiiline nispet edilen bir seyin yaratihsa ait
bir nitelik olmas: gerektizi acik oldugu gibi, yaratiisla ilgili bu niteligin bura-
da 6zellikle dinf igerikli, hatta itikada dair oldugu da anlagiimaktadir. Bu tak-
dirde sibgatullah’m “fitrarullah®a es degerde oldugu her ikisinin de Allah’'m
insan tiirliniin yaratihsma derc ettigi dini temel bir nitelik oldugu anlagihr.
Nitekim sibak-siyak dikkate alindiinda burada “sibjatellah” denilerek Al-
lah’in din? yaratma tarzina vurgu yapilmss ve yaygm olarak bilinen ii¢ inang
tarz1 ek gosterilerek Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerin boyast yani onlarn
dinf inan¢ ve limlikleri reddedilmis, Hz. Ibrahim’in dininin‘ de adi olan
Hanifligin/sitkten an tevhid inancmm Allah’n insanlara dogustan ihsan
ettisi dini kimlik oldugu Alllah’in boyast, insam renklendirmesine benzetil-
mistir. Miisliimanligm da zahiren sonradan kazanilan bir dini kimlik oldugu
diisiiniildiiglinde aradaki fark nedir? muhtemel sorusu tam da bu nokrada

133 bk Tabed, a.ge., I, 571; Kurtubl, a.ge., I, 144.

B4 Kurtubi a.ge., ay.

85 er-Riim 30/30.

136 el-Bakara 2/138.

157 Tbn Hazm, elFasl fi Lmilel ve'l-ehvdi ve'n-nital, IV, 77-78.
18 Ragibel-Isfebdnl, age., ay.

139 Fahreddin er-Rizl, ag.e., IV, 86-87.
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Elest bezmi ile Fitratullah'i hatirlatmaktadir. Allab’m varlik ve birligi suu-
ru/irfans anlaminda Islam, yaratils 8zelligi olarak insanoglunun genetik yapr-
sina kotlanan psikolojik dint bir niteliktir, Bu keyfiyet bir boyaya benzetile-
cek olursa bu renk/boya insan dogasinda bulunan ve sadece Allah tarafin-
dan verilebilen bir boyadi; insanin psisik yapisinin temel 6zelliklerinden
biridir ve diger renklendirmelerin aksine iten disa dogru tezahiir eder. Icteki
dogal dint renk/dini kimlik kisinin miiesses din anlamindald Tslam’s kabuliiy-
le dista da belirgin hale gelir. Kisi, Islam’s kabul etmediginde insan der{inun-
da varligi korumakla birlikie dista tezahiir edemez olarak kalir; §uum1tma
itili; sosyo-kiiltiirel faktorlere bagh olarak fitrat-haniflik-Islam ¢izgisinin
disindaki boyalarla farkl: dinf kimlik kazamr.

Oyle anlagilmaktadir ki sibgatullahs “ftrarullah” olarak agildayanlar, an-
lam benzerlifinin yamu swa iki terkibin de Kutin'daki “sibgatellab” ve
“fieratellah” seldinde aym vezinde, mansub olarak isim tamlamasiyla kulla-
ndmis olmass gibi zahirl bir uyumun bulunmasim da dikkate almuslardir.,
Nitekim Razi, sibgatullah ile ilgili rivayetleri naklederken sibgatullabu
“firatullah” olarak anlayanlarin Rum suresi 30. 4yeti delil getirdiklerine isaret
etmis, Zemahseri, Ibn Kesir, “sihgatellah” m “fitratellah” gibi igra olmak
lizere mansub oldugunu sdyleyerek bu iliskiyi agikga ortaya koymustur.140

Sibgatullah “hiiccetulah” olarak kabul edildiginde bu, insanlann dogus-
tan edindikleri dini mtehklenyle ilgili Allah’in kendi dinf yarats tarzins ehl-i
Kitaba delil olarak ileri stirmesi seklinde anlagimalidir. Bu takdirde Allah,
kendi yarats tarzint ve bunun sonucu -boyalama islemi sonucu kumagta
boyanin renginin belirmesi ve 0 kumagin temel bir 8zelligi olmas gibi- mii-
minde ortaya ¢ikan dint dzelligi Ehl-i Kitaba karst delil getirmekte, s6z ko-
nusu Allah’in yarats tarzi olan Islam’a boya tegbihiyle vurgu yapilmaktadur.
Sibgatullah “stinnetullah” olarak anlagiddiginda ise burada vurgulanan, Al-
lab’in ilAh1 bir ilkesini ifade etmektedir. Bu ilah ilke ise Allab’m insanoglunu
daima ayn: dinf ézellige sahip olarak yaratdistan verdigi bir boya/renk ile
renklendirmesidir ki bu renk de fitrat olarak da anlagilan fitef din anlaminda
Islam olmalktadir. Béylece sonugta sibgatullahla ilgili ifade edilen gdriisler
arasmnda detaylardald inceliklerden bagka koldii bir farkhlik bulunmamakta-
dar.

w0 Zemahserd, age., 1,97; Fahreddin er-RAzE, a.g.e., IV, 86; Ibn Keslr, age., 188.
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Kavramsal cerceve ile ilgili bu agiklamalardan sonra Sibgatellah kavra-
munin gectidi ayet sSyledir: “Szhgaredlad, ve men absenn mine’l-lahi sihgaton, ve
nehnu lehh Abidin” 141

Agyetin konu biitiinkiigii 135-140. Ayetlerdir. Burada inanc-iman baka-
mndan Yahudiler ve Hiristiyanlar degil, dogru yolda olanlann Hz. ibrahim
ve diger tiim peygambetler ile onlara tabi olanlar oldugu vurgulanmakea; bu
peygamberlerin hig birisinin meveut muharref din mensubu Yahudi, Hiristi-
yan ve miisrik olmadiklar, aksine hepsinin Hz. Ibrahim gibi sirkten uzak
muvahid/Hanif olduklanna; miiminlerin peygamberlere hicbir aymm yap-
madan iman ettiklerine dikkat cekilmektedir. Akabinde “se nabnu lebi
muslimiin/biz yalniz Allab’a teslim olduk” denilerek Hanif olmanm bunu
gerektirdigi Sgiitlenmekte; ardindan “sibgatellal” denilerek terkip mutlak
biralkilmak suretiyle ancak bylesi inancin Allah’a ait bir renk ve makbuliyet
ifade ettigi, Hz. Ibrahim'den-beri gelen bu 6zelligin peygamberlerin ve men-
suplanmin temel rengi oldugu tesbihle ifade edilmektedir. 136, 138, 139.
ayetlerin sonundaki “ve nebnu lehs muskman] bz yalniz O’na teskm olmusuz.”, “ve
nehnu lehii  ‘bidiin/ biz yalmy O’na ibadet cimekieyiz” Ve “ve nehnu lehd
minblisin] biz, yalmz, O'na giniil baglamakiayz” Hadeleri sxbgatu]lah ile sirkten
ant tevhid inanct olan Haniflik iligkisini ve ikisinin aym din? icerige sahip
oldugunu teyit eumektedir.

M. Hamdi Yazr, dyette Hiristiyanlarn vaftizle cocugun Hiristiyan ya-
pilmasma atfta bulunulup buna benzetilerek gercek din ve imanmn Allah’m
boyamast oldugunu belirtmis, sibgatellah ile fitratellah arasinda acik bir iligki
kurarak bu boyamn fi#r# imant bir beya oldugunu sdyle ifade etmistir: “Biz
Allah boyam olan smani fitr le iman ettik. Sudan imana, suni boyaya tenezziil

etmeyiz... ”142

-O.R. Dogrul da s1bgate]lah ifadesiyle fitratellah arasinda z1hmse1 bir irti-
bat kurmus, bu ikisinin birbirleriyle e5 degerde olduklanm Allah’m bu bo-
yamast veya vaftizinin “Allah’in insanlara verdigi flahi yaratlhs tarzy/fitrat ve
astl rihant renk” “3oldugunu ifade etmistir.

M. Esed’e gelince sibgatullah ile ilgili her hangi bir agiklama yapmadig:
gibi, onu Elest bezmi veya fitratullh ile de iiskilendirmemigtir. O,

1l el-Bakara,2/138.
42 M. Hamdi Yazir, agee, I, 515-516.
w5 OReza Dogrul, age. 1,53, not:125,

155




sibgatullah’s insant bir dint nitelik olarak depil, hayatia ijgili bir dzellik olarak
tasavvur etmistir. Nitekim mealdeld onun “hayatimiz Allah’m rengi ile renk-
lenir” ve “kim hayata Allab’tan daha giizel renk verebilir” seklindeki ifade-
sinden bu agikca anlagﬂmaktadlr Halbuki burada asil vurgulanan hayatin
renklendirilisi degil, insanun dinft mahiyetli niteliinin insanlann renlderi gibi
Allah tarafindan dogustan verilmekte olusudur. Ustelik hayatin Allah tara-

findan renklendirilmesi ifadesinde anlam mugliklagmakta, dini nitelik ise
tamamen belirsizlesmektedir.

Biitiin bunlardan sonra miifessitlerimizin dyete verdikleri mealler s&yle-
dir:

Yazir “Allah boyasina bak. (vaftiz ne olacak). Aﬂahtan giizel boya vu-
ran kim? Biz iste O’na ibadet edenleriz.”14+

Dogrul: “ Allah’m verdigi rengi almz. Allah’in verdigi renkten da-
ha giizel renk var mudir? Biz de yalniz Allah’a ibadet ederiz.”145

Esed: “ [De ki: Hayatumz] Allah’in rengi [ile renKlenir] Kim [haya-
ta] Allab’tan daha giizel renk verebilir, eger gegekten O'na kulluk edlyor-
sak?” 146

SONUC

Sonu¢ olarak Kur'an kavramlanmn anlamlandinlmast iizerinde konu
cercevesinde sunlar s6ylenebili: Her seyden 6nce Kur'an kavramlar arasin-
da hicbir sekilde celiski s6z konusu olmaz/olamaz; aksine birbitleriyle son
derece iliskilidir. Birbirlerini tasdik, tahsis, takyit, miicmel, beyan-tefsir,nesh
gibi iliskiler icinde tamamlar. Allah Teala’mn Ilaht beyamnda tutarsizlik ol-
dugunu ifade etmek vahyin sahibi Miitekellim-i ezelinin dogrudan zatina
yonelik bir acz ve noksanlip gereltirir ki Zat-1 zii'l-Celal bundan miinezzeh
ve mukaddestir.. Ustelik Zat-1 Akdes "Rabman olan Allah'm yaratgmda highir
uygunsugluk goremezsin, Gogdinii evir de bir bak bir noksan ve boznklnk gorebiliyor
musun? Sonra gozdni tekrar be tekrar evir de bak, giz aciz ve bitkin halde sana dine-

1 M. Hamdi Yazir, ag.e., I, 513,

45 ORwza Dogrl, age., L, 53.
ue M. Esed, ag.e., s. 37; kr§ [Say: our life takes its] hue from God! And who could give

a better hue [to life] than God, if we but truly worship Him.”, Asad, ag.e., p. 29;
Esed’in mealini kry. “(our religion) takes its hue from Allah And who can give a beter
hue than Allah, ft 1s He whom we worship.” (The boly Qurin, p.55) -
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cektir."1¥ anlarmndaki beyanmda kendi zatina ve biitiin esma-sifatlanna delil
olan evreni hicbir eksiklik, noksanlk olmayacak sekilde mitkemmel olarak
yarattigina dikkatleri cekmis; buna ilaveten “Eger bu Kur'an Allah’tan bagkasina
ait olsayds elbette onda bir pok tutarsigliklar bulacaklardr.” 148 anlamindaki beyaniyla
hem Kur'amin kendine ait oldugunu hem de iginde hicbir sekilde tutarsizhik
olmadiginy/ olamayacagin inkarcilara meydan okuyarak ilan etmistir. Béylece
alem ve ilahi kelam birbiriyle iliskilendirerek kendi mukaddes zatinm eseri
olmast agisindan ne alemde ne de ilaht kelaminda hicbir eksiklik, diizensizlik
ve ¢eliskinin olmadiginy/olamayacagint agikca belirtmistir,

Din-Kur’an dilinin otantikligi ve cevimiu’l-kelim olusu Kur'an kavram-
larmin anlasilmasinda gok &nemli yere sahip oldugu daima géz éniinde bu-
lundurulmalidir. Bu nitelikler, 113hi beyamn kiyamete dek miikellef varliklar
olarak her diizeydeki biitiin insan ve cinlere hitap etmekte olusunun bir te-
zahiiriidiir. Tlahi dil ve beyanin sadece agiklamak ve anlagilmak icin degil,
buna ilaveten benzerini getirmekten insanlan aciz birakmak icin génderilmis
olmasi da onun otantikliginin bir boyutudur. Buna ilaveten Kur’an, Allah’'m
zatt ile var olan kelim-1 nefs'den Allah’n irade ettigi kadanmmn tiim miikellef
varliklara duyurulmasim ifade eden mukaddes beyan olmast da onmun otantik-
liginin bir bagka yoniinii teskil etmektedir. Bu ilah! bildirimde miikelleflerin
tiim nitelikleri Allah Teala tarafindan gdzetilmis oldugu icin de kelamullah
ile miikellef varliklar arasmda ontolojik/yapisal ve fonksiyonel agidan bir
iliskisizlik veya zitlk soz konusu degildir. Biitiin bu hususlar gz Sniinde
bulunduruldugunda Kuran kavramlan arasinda  geliski  olmads
g1/ olamayacag: zorunlu olarak ortaya cikmakradir, Ne var ki kavramlar ara-
sinda geliski olmamas;, tiim ayetlerin (hurlf-u mukataa gibi) anlasthr olmas:-
1 gerektirmedigi gibi ve anlagilir olanlarin da (dil 6zellikleri ve edebi sanatla-
ra bagh olarak) bircok anlam tabakalan olmamasim gerekrirmez.

Siinnetullah, firratullah ve sibgatullah kavramlarnt her seyden once
Kur'ant birer terimdir ve bu sebeple ilahi kelamin biitiinliigi icinde ele aln-
malidirlar. Bu biitiinliik icinde ele alindiklarinda birbirleriyle iliskili olduklan
ve birbirlerini tamamladiklan goriiliir. Buna gore simnstuilah kavramy, bireysel
ve toplumsal dinf hayatla ilgili stirellilisi ve ilkelilisi ifade etmekte ve bu
ozelligi ile en kapsamh olanidir. Her {ig kavramn da insann dinf yapist ve
dinf hayatmndaki 181 ilkelilizi ve siiveklili3i yansitmasi noktasinda sinnetullah

w el Milk, 67/3-4,
18 en-Nisa, 4/82.
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kavrami hepsinin ortak noktasim olusturmaktadir. Frratullah ile sibgatullah
kavramlan ise Elest Bezminde insanm deruni yapisma/ entelektiiel ve psiko-
lojik yapisina kotlanan dint suur ve duygunun diinyevi tezahiiriinii ifade et-
mekte; ontolojik tann guur ve duygusunun diinya hayatnda insan tarafindan
iradeli olarak giin yiiziine ¢ikartlmasim &n g6rmekeedir.
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