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EBUL-MUIN EN-NESEFI’YE GORE MAHIYET, ARTMA
" VE AZALMA YONUYLE IMAN

Sileyman AKKUS™

The nature of faith according to Abu’-Muin an-Nasafi

AbulMuln an-Nasafi  probably made the most important contributions to the’
" theolological system of Mitiidd? school. For this reason he is called second person in

Maturidi Kalam School. In this paper, first, after giving brief discussion on faith in ge-

neral we will focused on definition of faith according to him. Second, we will try to

explain his views about the definition and essence of faith whether it increases and

decreases. Finally, we will summarize and critizize his views on this subject.

Key Words: Abu’l-Muln an-Nasafi, faith, the essence of faith, increase of faith and

decrease of faith.
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imanin azalmast

Girig :

- Matiirddi keldm ekoliiniin ikinci biiyiik simas: Eb{l Muin en-Nesefi’'nin
genelde kelim ilmine &zelde Matiridi Ekoliine énemli katlulani olmustur.
Bagl bulundugu keldm ekolii inan¢ konulanm Kur'an ve Hz. Peygamberin
stinneti gercevesinde anlamaya' calisan, Ehl-i bid’aun hatalarna diismeyen
kelimcilardan miitesekkildir. Bu gruba dahil olan kelimcilarn mezhebi de
Ehl-i siinnet olarak isimlendirilmigtir. Ehl-i siinnet de farkl tammlamalarla
birlikte, 6megin Bagdad! tarafindan, dncelikle Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y diye
iki ana gruba aynlan, daha sonra, Selef itikad: {izere bulunan ik dénem
miictehid imamlan, diger fikihgilar ve onlarm takipgileri olup da ehl-i bidat
inanclarma meyletmeyen hadisciler, dil ve edebiyat bilginleri, Kur'an’t Ebl-i
siinnet inanci dogrultusunda anlayan tefsirciler, goriisleriyle dinin zahirine
ters dilsmeyen tasavvufcular, bu akide iizere bulunan cihad ehli ve halkin
biitiiniinii kapsayan sekiz grubun dahil oldugu gogunluk olarak tammlanmms-

*  Yrd. Dog. Dr, Sakarya U. ilahiyat F. Kelim Anabilim Dah Ogretim Uyesi
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ur.! Bu mezhebin kelam metodunun en temel dzelligi ise, dini konularda
nalkille birlikte akli metotlan kullanmasidir.

Nesefi'nin bagh bulundugu Matiiridilik, Ebu Mansur Matiiridnin (5.
333/944) diisiinceleri etrafinda sistemlesen bir mezheptir. Matiidd?nin te-
mel diisiincesi de akide ve fikihta Ebti Hanife’ye dayanir. Eb{i Hanffe, &zel-
likle miitesabih ayetler konusunda selefin anlayisim siirdiirmiistiir. Ancak
selef ¢izgisindeki bu tutumuyla birlikte, bid’at firkalaryla giristizi miinazara-
larda, fikihta takip ettigi metoda paralel olarak akaiddeki.istidlale nem ver-
mesiyle, selef metodu ile keldm metodu arasinda bir intikal devresinin tem-
silcisi sifatint kazanmustir, Nakle bagl kalmakla birlikte akla da énem veren
onun bu sistemi, gelistirilerek Matiirid! tarafindan devam ettirilmistir.2

. Matiirid’nin bagh bulundugu bu ¢izginin onu takip eden dénemdeki en
gliclii temsilcisi Nesefi'dir. Onun kelim konularnina yaklagimlan agisindan
dncelikli, en hacimli ve muhteval eseri Tabsiratsi-edille’sidir3 Kelimla dogru-
dan alakali diger iki eser ise, Babru'l-kelim ve et-Tembiddix. Babhry'l-kelim,
keldm meselelerinin ¢oguna temas eden, tertip yoniinden son derece giizel
bir ézellige sahip#, yirmi dort fasil halinde kaleme almmss, hacimce kiigitk
gaph bir eserdir. Eserde akli delil ve agiklamalar yaninda yetlerle istishadda
bulunulmus, gerekli yerlerde muhaliflerin konuyla ilgili sozlerine, yapﬂan
itirazlara kisa cevaplarla karsilk verilmeye cabsilmustir, erTembids ise
“Tabsretsi’ledille'nin kasa bir 6zeti ve hatta mufassal bir fihristinden ibarettir.6
Biz bu calismamuzda daha gok Tabsretii’Ledill’yi esas almakla birlikte diger
iki eserinden de faydalanmaya calistk. Genel anlamda. imanla ilgili klasik
kelim kitaplaninda ele alnan konu ve tartigmalann yer aldig Neseffnin bu
galigmasi dncelikle imamn ne oldugu sorusuna aranan bir cevapla baglamak-
ta, bu dogrultuda konunun olmazsa olmazlan ve nasil olmadigina dair temel
yaklagimlar ve nokalar dile getirilerek iman temellendirilmeye, bagh konular
bu teme! {izerine oturtulmaya ¢alisilmakradur.

U Bapdidi, ekFark beyne't-Frak, nsr. Mubammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut, tsz., s.

313-318.

Bk. Beyizizide, Kemaleddin, [irdtu’l merdm min ibardti't-Imémihk. Yusuf Abdiirrezzak,

Kahire 1949, 23, 53.

3 Nesefi, Tabsiretii'l-edille, nsr. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, nagirin Mukaddinesi. s. 13; Bekir
“Topaloglu, Kelém I/mi (Giris), Istanbul 1981, 5. 129.

4 Bekir Topaloglu, age, s. 130.

5 Nesefi er-Tembid 7 usuli'd-din, nsr, Abdiithayy Kbil, Kahire 1987, 5. 7.

6 Nesefl, er-Tembid, s. 22. Nasirin Snsdzii
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Onun kitaplaninda iman konusu, tamm, mahiyeti, “itibarin akibete” y5-
nelik olup olmadifi, artmas: eksilmesi, istisna, sartlan, sartlan bilmeyenin
durumy, iman ve Islim’m aym sey olup olmadigy, biiyiik giinah-iman iligkisi,
yaratdmusligs, iman amel iliskisi, yeis aninda iman ve mukallidin imamnt baghk-
lariyla, copunlukla kelim kitaplarinda yer alan bashklarla ele alimr. Biz bu
makalede zikredilen konu baglklanmin tamamu degil yalnizea imamn tanmm,
mahiyeti, artma ve eksilmesi konulanndaki Neseft'nin gorislerini, kisa mu-
kayeselerle birlikie degerlendirmeye calisacagiz.

A. Genel Olarak Iman
Farkli disiplinler dikkate alindigimda iman ¢ok boyutlu bir konudur. Ke-

lam kitaplaninda ise daha ¢ok imanin mantiksal temelleri ve inanan insamin
durumu ele alinmaya ¢alisilmistir. Bu bir anlamda felsefenin bir alt dali olan
epistemolojik anlamdaki bir ele alistir. Soyle ya da b&yle inanmayla dogrudan
bagl olan husus, iman ve inanmanmn insamn biitiinsel varligim ilgilendiren
bir akt olusudur. Zira inanmayan bir insamn tasavvur olunamayacag: bilinen
bir gercekuir. Sekil ve muhtevas: degismekle birlikte bu anlamda en ilkel
toplumlarda da inanma s6z konusudur? Ayrica insann tabiat: geregi mede-
ni, toplumsal bir varlik oldugu da dikkate aldiginda, imanin tanim ve mahiyet
yoniinden nasil olmas: gerekrigi 6nem kazanmaktadir.

A.1. imamn Sozlitk Anlam

Genel olarak iman kelimesi tasdik anlaminda Arapca dmene fiilinden, ya-
lanlamanin karsiti olarak kullanilomgtir® Tiirkge'de de dini dogmalara inan-
ma, din inanci, kutsal inang, itikat, IslAm dinine inanma, giiclii inanc, inan
gibi hakikat ve mecaz anlamlaninda isim olarak kullanilir. Basta dini manasi
olmak iizere degisik kullamm ve deyimsel anlamlarla killtiiriimiizde zengin
-bir anlam kazanmustir.? Emn kokiinden tiiremis mastar olan kelime sozlitk -
anlamuyla ki anlamdadur: Birincisi; korkunun ziddi emniyet, giivenliktir. Kal-
bin huzura ve siikfina kavusmasy, her tiirlii korku kargisinda giiven duymass,
inanann kendini giivende hissetmesidir. Tkinci anlamu ise bir seyin dogrulu-

7 Takayettin Mengiisoglu, Felsefzye Giry, Ist 1983, 5. 25.

¢ Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, Beyrut tsz., XV, 161-163; Ragib el-Isfehant, Misfedit fi Gars-
bi'-Kur'an, Kahire 1961. s. 25. Clircinl, e#-Ta’rifit, Istanbul 1283, s. 40; Bakdlnd, er-
Tembid, ngr. Imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, s. 389; Teftz'izﬁ.ni‘, Serbu’'l-makésid,
Kahire 1989, V, 175.

9 Hasan Eren ve digerleni, Trirkpe sogfiik, s. 701; D. Mehmet Dogan, Biyik Tiirkge S ozlu,é
Istanbul 1986, s. 536.
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gunu tasdik veya kabul etmektir. Kelimenin kok anlarm olan birinci anlam
giiveni saglamak, korkuyu gidermekle, ikinci anlarm ise bir seyi kabul ve
tasdik ederek benimsemeyle ilgilidir. Bununla anlaslah “Pfal” vezninde
masdar olan ve “mutlak tasdik” manasmna’ gelen “Iman” kelimesiyle, bu ke-
limenin ash olan ve “eman ve emniyet” manasina gelen “emn” masdan ara-
sinda, anlam ySniinden giiclii bir bagn oldugudur. Her ild kelimede de, “ve-
rilen haberi ve haber sahibini telzibden ve muhslefet korkusundan emin
kalmak” anlami bulunmakradir. 1 Zira inarulan ile giivenilen arasinda karsilik-
Ii itimad saglanmal, kendisine inamlamn konusma ve tavirlan karsisindakine
giiven vermelidir. '

Nesefl'ye gore de iman sozlilkte tasdikten ibarettir. O, Mu'tezile ve
Es‘ar’'nin, imamn emn kdkiinden tiirediginden hareketle, mukallidin imanim
gegersiz sayan goriislerini elestirerek bu diisiinceyi kabul etmemektedir. On-
lara gore “béyle bir tasdik iman degildir, ¢linkii iman, yalan séylenilmis veya
kandinlms ya da aldatilmis olmaktan nefsi giivence altina almaktir, “Delilsiz
imanda giivence yoktur” iddiasim isabeth bulmayarak bu goriisiin yanhs
‘oldugunu gostermeye galisirt! Tasdike dayanan imanda giivenin olmamast
gecersizdir. Zira yukanda da belirtildigi {izere iman, tasdikten ibarettir. Nite-
- kim kelime harfi cetlerle; dmene bibi ve dmene lebi, olarak kullanilmaktadir.12

" Buradaki anlam, saddakabii: onu tasdik etti, dogrulady, anlamindadir.3 Eb
Hanffe’'ye gore de elAlim ve ve'lmiiteallim’de bu sekilde tammlanmug,*
Mitiirid}, Es‘ari ve diger bir grup keldmcmnm tercihi de bunu desteklemistir. .
Kardeslerinin Hz. Yustf’'u kuyuya atmalan ve aksamleyin aglayarak babala-
nna gelerek olayr mizansen bir sekilde anlatmalannin ardindan babalaninin
kendilerine olan giivensizliklerini ifade eden, “sen bize glivenmiyorsun™5 .

0 ibn Manziir, Lisanu’l.Arab, Beynut tsz., XV, 162-163. _ :

1 Nesefl, age., 56; Hiiseyin Aydin, Ebu'l-Hasen el-Eg'ari'de Nazar ve Istidlsl, Malatya 2003,
s. 161.

2 Bk Bapdadi, Usali'd-din, Istanbul 1928, s. 250; TeftdzAnd, Serhu’l-vkaidi’n-Nesefiype, nsr.
Ahmet Hicdz{ es-Sekkd, Kahire 1988, s. 77-78; Ramazan Biger, “Imanmn Bilissel Yapist-
nn Ana Dinamikleri ve Etkileri®, EKEV Akademi Dergisi, VIIL/ 18, Erzurum 2004, s.
21-22, .

B Nesefi, age, L. 56 )

#  Ebd Hanffe, e~ Alim ve ve'l-miste‘allir, nsr. Muhammed Zahid el-Kevsed, (eLAkide ve
ilmitl-kelim min ‘amdli'limém Mubammed Zabid e/-Kevserd, iginde) Beyrur, 2003, s. 572, 575.

5 Yusuf 12/17.
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omeginde de durum bunun béyle oldugunu dogrulamakradir. Clinkii olayda
babalan onlarn sdylediklerini tasdik etmemektedir.16

Ehl-i siinnet keldmcilannin tasdik merkezli bu iman anlayis1 mantiksal
bit onaylama degildir. Bir objenin zihindeki tasavvuru olan kavramm tek
bagina tasdik ve inkér Szelliginin olmadsg: dikkate alindiginda, tammdaki bu
tasdikin de tek bagmna bir anlam yoktur.?” Bir terim, mantiksal anlamda da
bir 8nerme icinde akuf olarak yer almalidir. Bu bazen 6zne, bazen yitklem
konumundadir. B&yle olmadigs siirece bir kavramin dogru, yanls, olumlu ya
da olumsuzlugundan soz edilemez. Dogruluk ve yanlishk, kavramlann degil
dnermelerin ozelligidir. Kavramin zihinsel 6zelligi dikkate almdiginda imanin
tasdikten ibaret olmasi, dini anlamda bir haberi veya bir hitkmi, iz’an ile
kabul etmeden ibarettir.

A.2. ITmanm Terim Anlami

Hz. Peygamberin Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen haber,
dini esas ve hiikiimlerin dogru, gercek olduguna tereddiitsiiz, tasdik etmek,
itiraf etmektir. Imanin sozlitk ile terim anlamlan arasinda fark yokrur. Din
dilinde iman, ilgisi oldugu seylerin &zellikler1 bakimundan daha 6zel, dilciler
nazarnda ise daha geneldir.!8 Neseft bunu sonug itibariyle Hz. Peygambere
ve onun Allah tarafindan getirdiklerini tasdik etmek oldugunu belirtir. Ina-
milmas: gerekenler zarirdts diniye’ dir. Hz. Peygamberden tevatiir yoluyla nak-
lolunan ve apagik bilinen, Kur'anin Allah kelamm oldugu, limden sonra
dirilmenin gerceklesecegi, namaz, orug, Zekat ve hac gibi ibadetlerin farz,
zinanun, faizin ve yalan sdylemenin haram oldugu gibi temel Islami hitkiim
ve haberler bdyledir. Nesefi'ye gore iman, “Hz. Peygamber ve onun Allah
tarafindan getirdiklerine inanmak” olup, tasdik edilmesi gereken her seydir.
Bu Allab’a, meleklerine, kitaplarina peygamberlerine, ahiret giintine ve tafsili
olarak inamlmas: gereken her seye imanm da ifadesidir. Zira terim, “inamul-
mas1 gerekli olan her seye iman” ile kayitlanmaktadr.?

6 Nesefl, er-Tembid ff usulid-din, s. 99.

7 Necati Oner, Klasik mantik, Ankara 1970, s. 16; Necip Taylan, Mantzk: Taribgesi, Problem-
fer?, Istanbul 1996, s. 115; ibrahim Emiroglu, Kiasié Manizga Giris, Ankara 2004, 5. 57.

18 Ali Arslan Aydin, Tf/ﬁm Inanglar: ve Felsefesi, Istanbul, tsz. s. 112.

©  Nesefl, Tabsiratn'l-edille, 1, 56.
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B. imanin Mahiyeti

Iman, yalniz kalbin mi yoksa dilin mi filidir? Ya da ikisiyle mi gercekle-
sir? Inang kommlan arastima ve sorgulamayla mu gerceklesir? Inanmanin
kabulii zasdik, tasdik edilenin ifadesi 7&rar, tasdik edilenin pratik hale getiril-
mesi ameldir. Tasdikin merkezi £alp, ikrarin aract 47, fill anlamda inanidan

inang esaslannin yerine getirilmesinin araci #gwolardur.

nanma, diisiinme, sevinme, {iziilme, acima, paylasma, katilimcr bir kim-
lile toplumsal dayamsmaya katulma insanmn en belirgin zellikleridir. Bu
nitelikler, insanin gerek ferdi ve gerekse toplumsal anlamda yasamasimn
zorunlu gostergeleridir. Bunlar, seylerin gercek varliksal yonlerd mi, birer
yanilsama, ya da vakiaya uygun olmayan.bir takum inanglann ifadeleri mi
oldugu, ciddi anlamda iizerinde durulan hususlardir. Inandiklanmizin ger-
cekliklerine ne 8lgiide giivenebilmekte, hangi etkenlerle bir seyi nasisa Syle-
ce bilebilmekteyiz? Tman, insamn ¢abalan, bilgi, irade, duygu ve diisiinceler,
fizyolojik yonleriyle bir biitiinliik olusturmaktadur. Insan miikemmele ulagma
arzusuyla sosyal realite arasinda gidip gelmekle dinin belirlemelerini anlama,
yorumlama ve hayata gecirebilmede, gercek kimligini arama ¢abas: icinde
olabilmektedir. Zayfhiklarryla en ideale varamamakla, var olanla olmas: gere-
ken arasindalsi ara tonlarda olabilmektedir.

Islami ilimler icinde yer alan farkh disiplinlerin iman anlayislannin arka
planint bu yonleriyle de degerlendirmek gerekir. Bu anlamda bu disiplinler-
den insarun lehinde ve aleyhindekileri bilerek yasamay: esas alan fikhin iman
anlayism da temel olarak agiklamaya calismasi kadar dogal bir sey olamaz.
Fikihcs ve fikih usulciilerinin iman tanimlarinda insanun zahiri yoniinii belir-
leyen tariflerin yer aldigiu, diger tarumlarda daha farkl sebeplerin én palana
ciktigint sdyleyebiliriz. Nesefi'nin iman tanimlamas: ve diger tariflere yonelt-
tigi elestirileri de toplumsal, siyasi, dini, kiiltiirel, gelismislik, sehirli, krsal
hayat tarzlanmn cevreledigi bir ¢ok sartlan dikkate alarak da incelemeye
¢abistigim sdylemek daha isabetli gozitkmektedir.

Imamn kabuliinde siiphesiz farkli etkenler vardir. Insanmn farkh tezahiir-
lerle, inandigim agikea ifade etmesi sosyal bir olgudur. Islam diisiince tarihi
boyunca toplumsal farkliiklar, sosyal yasam bicimleri, insanlann kiiltiirel
bilgi diizeyleri, dogal sartlar ve bagka fakidrler imanun da sekillenmesini sag-
lamstir. Nesefl, konuyla ilgili temel goriisleri maddeler halinde zikrederek,
gerekli aciklamalarla birlikee, g6riis ve elestirilerini dile getirmekredir.
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Tiim kelam kitaplarinda oldugu gibi Neseff de, iman ve imanm mahiyet
konusunda farkh gériisleri simiflamaya, akli ve nakli delillerle elestirilerde
bulunmaya, tutarsizliklan ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bu noktada o, iman
‘konusundaki goriisleri temsilcileriyle zikretmekte ardindan kendi tercihini
dile getirmektedir. Buna gbre aralarmda Imam Malik, $afil, Evzal, Medine
ehli, Zahir ehli, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rihuveyh’in de bulundugu bii-
tiin hadis ehli ve Haris b. Esed el-Muhasibiyle, Ebu’l- Abbas Kalanist, Ebd
Ali es-Sekaf? gibi keldmcilar imanun kalp ile marifet, dil ile ikrar ve azalarla
amelden ibaret oldugu gbriisiindedir.?% Imam Safif de bu goriisii destekle-
mektedir.2!

Iman, Ehli siinnetin ¢ogunluguna gore dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir.22
Semeriyye, Neccariyye, Gaylaniyye’nin benimsedigi griis budur. Eb{i Hanl-
fe taraftarlarinin bir cogunun da bu gériiste oldugu rivayet edilmekle birlikte,
aralannda goriis birligi yoktur. Bir kismy, imam kalbin marifeti, bir ks da,
tasdiki olarak kabul etmistir. Bisr b. Giyas el-Meris'ye gore de iman sozliikte
tasdiktir, Bir seyde tasdikin bulunmamas: imamn da olmamasidir, ancak
tasdik kalp ve dille birlikte olur. Ibn Rundi de bu gériisii benimsemistir.23

Rakkasi, Abdullah b. Said el-Kettdn ve Kerrimiyye’nin de dahil oldugu
bir gruba gore de iman, sadece dil ile ikrardir. Rekkas?ye gore, ikrann iman
olabilmesi icin, kalp ile marifet bir zorunluluktur, tek basina iman olmamak-
tadir. Clinkii iman zorunlu olarak degil, caba ve gayretle elde edilen bir fiilin
ismidir. Byle bir ikrar imandir. Abdullah b. Said el-Kettdn’a gore de; iman,
marifet ve tasdikle birlikie ikrardir.24 :

Kerramiye'ye gore ise iman, sadece ikrardir. Kalbiyle kiifreden, diliyle bir
yaraticinin varligin, kitaplan, peygamberleri ve imann diger rilkiinlerini ikrar
~eden, bu sSylemiyle gergek bir mii'mindir. Bu diigtinceye gore, Hz. Peygam-

2% Nesefl, age., 11, 405.

2t . Neseft, er-Temhid, s. 21. Bu konudaki benzer goru§1er igin ayrica bk, Giiveyni, Kirabii'k
Irsad il kavatis’Ledille ff usitli'L-ithdd, Kahire 1959, s. 396. ; Ibn Hazm, o/-Usi! v2'Lfiirn, nst.
Muhammed Auf el-Trik}, vd., Kahire, 1978, 5. 133-137, "tbn Hazm, lbnu'l-kelim ali mez-
hebi ebli's-siinnets ve'l-cemaa, Kahue 1989, s. 83;

2 Neseft, e-Tembid, s. 21.

23 Nesefi, Tabsretii’l-edille, 11, 405.

2 Nesefl, Tabsiretii'l-editle, 11, 405
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ber dénemindeki miinafiklar gercekten mi'mindirler.25 Nesefl, bu diisiinceyi
elestirerek, kendi goriisleriyle gelistigini, belirtmekredir. Omek olarak miina-
fiklann mi’'min olmalanmin gdsterilmesi, “kalpleriyle iman etmedikleri halde
agizlartyla “inandik” diyenler”? dyetinde ifade edildigi gibi Kur'an'm ruhuna
uygun diismemekredir. Ayette miinafildann kalplerinde imanlarimin olmadig:
bildirilmektedir. Iman, kalpte olmasayd: bu s6ziin séylenmesi anlamsiz ve
faydasiz olurdu.

Ayrica, kalplerinde iman olmadig1 halde “inandik” deme gercek anlamda
iman olsaydi bdyle bir tutum, Hz. Peygamberin, sahabenin ve biitin
mii'minlerin vasft olmus olur ve onlar miinafiklann ayiplandiklanyla, kusur-
lartyla nitelendirilmis olurdu. Ya da Allah’in miinafiklant Hz. Peygamber ve
sahabenin vasiflanyla nitelendirmesi onlarr ayiplamasi hatal olurdu. Oysa bu
tarz bir yaklasimla iki goriisiin de kiifrii gerekir.?” Neseft'nin konuyla ilgili bir
diger delili Hz. Peygambere hitaben bedevi Araplanin davramglanmin tenkit
edildigi dyetuir.28

Nesefl’'ye gore iman sadece dille ikrar olsayd, dyette ifade edilen “iman
etmediniz” emri yalan olmus olurdu. Bu ise, Fz. Peygambere yalan séyleme-
yi emrettigini iddia etmek olurdu ki bunu iddia eden, hakikati gizlemis, kafir
olmus, “heniiz iman kalplerinize yerlesmedi” s6zii de anlamsiz olurdu. Ciin-
kii “heniiz iman kalplerine yerlegrnedlgx” halde Hz. Peygamber ve sahabeye
inandiklan séylemekredirler. Bu ise agikca gegersmdlr Oyleyse ona gore
konuyla ilgili olarak sdzii uzatmamn ve delil getirmenin anlami yoktur?
Ciinkii inandik dediklerinde, iman gerceklesmis, mi'min olmuslardir. Konu-
sanm kendisini konusmayla nitelendirerek kendisinde kelimin olmasi da
bunun gibidir. Iman eden birisine; sen iman etmedin, kendisini konugmakla
vasflandiran birisine; konusmadigim soyleyenin durumu yalanciikor ve
bunu séyleyen yalancidir. Onlar, Hz. Peygamber ve sahabe icin de bunu
soyliiyorlar: Sizin kalplerinize de iman heniiz girmemistir. Béyle bir s6z an-

I+

Nesefl, Tabsiretii'l-edille, 11, 405; et-Tembid, s. 104. Kerrimiyye’nin bu gdrisslenyle ilgili
olarak bk Esard, Makdlati'l-Islimiyyin ve ihtilifit l-musallin, nsr. H. Ruter, Wiesbaden
1980, s. 141; Bagdﬁdi, Usali'd-din, Istanbul 1928, s. 250.

% elMaide 5/41

7 Nesefl, er-Tembid, s. 103.

28 el-Hucurit, 49/14.

»  Nesefl, age., s. 103.
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cak, nebi (s.a.v.), mi'minler ve biitiin miinafiklan esit gérenin soziidiir. Bu-
nun fasit oldugu ise agiktir.30

Kerramiye ise miicerred ikranin iman oldugunu iddia etmektedir. Onlara
gote, her ne kadar Allah “Onlar icin ister af dile, ister dileme; onlar icin yet-
mis kez af dilesen de Allah onlan asla affetmeyecek. Bu, onlann Allah ve
Restliinii inkar etmelerinden 6tiiriidiir”3! ayetiyle onlan kéfir olarak isimlen-
dirse’ de, miinafik kifir degil, gercek mii'mindir. Bu ise nass: reddetmek ve
onu Kkafir olarak isimlendirmede Allah’t hatali g6rmedir. Anlayislan cerceve-
sinde gelistirdikleri biitiin bu hususlar kiifrii gerektirir.- Aym zamanda bu
diinyadan gercek bir mi’min olarak ayrilaru cehennemin en alt tabakasinda
ebediyen kalmaya mahkum etmekiir. Bu diisiinceyle dalilette olan bu cahil-
ler, sehadet kelimesini s6ylemeye zorlanam tasdiksiz mii’min yapmakta, kalbi
imanla mutmain oldugu halde, diliyle kiifiir kelimesini séylemeye zorlanant
da kafir yapmaktadirlar, Sonra da onu ebediyen cennete dahil etmektedider.
Bu ise apacik gecersiz bir diisiincedir. Bu nedenle imann salt dil ile ikrardan
ibaret olmasi, Neseft'ye gore kiifrii gerektirecek bir durumdur.32

Bu anlamda, giinlitk hayatta dilsel kullaumlar da bunun bsyle oldugunu
dogrulamaktadir. Iman dindir. Dinler inanilmas: gereken inang esaslanndan
ibarettir. Inang esaslanmin gerceklesmesi ise kalp ile miimkiindiir. Dille s&y-
lenilmemesi imamun olmadigim gerektirmez. Bazi durumlarda séylenilmesi
zahiri anlamda iyi olan ifadelerin séylenilmemesi gerekir. insanlarn dogal
ihtiyaglarimi giderme durumunda dille iyi giizel olan seyler icra etmekten
men edilmeleri, yine namazda kiraatla mesgul olma esnasinda diliyle ihlas
kelimesini icra etmek maksadiyla Kuran nazmim kesmeleri mekruhtur,
Sézle imanmn nehyedilmesi ve bu sdziin mekruh olmas: gercekten bauldir3?
Neseft'nin de dile getirdigi ve 6zellikle “/z ilabe illallah diyen cennete girer”
hadisini delil olarak zikreden Kerrimiye’nin, dini anlamdaki “tasdiki kavli”
olarak adlandirdigimiz iman anlayisi, dilcilerce mutlak tasdikin en zayf ve
asagt derecesi olarak degerlendirilmistir. Bylesi bir iman anlayisi, kalpleriyle
gercek anlamda inanmadiklan halde, inandiklanm dilleriyle ifade eden miina-
fiklann da mi'min olmalann gerektirecektir. Oysa Kur'an'da miinafiklarin

30 Nesefl, Tabsretii'l-edilte, s. 418.

31 er-Tevbe, 9/80.

32 Nesefl, er-Tembid, s. 104,

3 Nesefl, Tabsretii'l-edille, 11, 413-414; et-Temhid, s. 105.
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mii'min olmadiklan acikca fade edilmistir.3* Nitekim Nesefl de dil ile ikrann
tek bagma iman olamayacagi belirtmigtir.35

Imanmn temel olarak kalbin bir fiili oldugu dile getirilmekle birlikte, nasil
gerceklestigine dair farkh gdriisler beyan edilmistir. Bu konudaki temel yak- -
lasim genel olarak iki grupta ele almmusur?¢ Bir gruba gore, iman kalbin
manfetinden ibarettir. Cehm b. Safvin ve Kaderiyenin 6nde gelenlerinden
Ebu’l-Hiiseyin Salihi bu goriistedir.

Ikinci gruba gdre de iman kalbin tasdikidir. MatiitidPnin kabulii de bu
cercevededir. Bu goriis, Ebl Hanife’den rivayet edilmistir. Hiiseyin b. El-
Fadl el-Beceli ve Es’arl de bu gdriisii benimsemistir. Bu gdriis aym zamanda
Es’at'den rivayet edilen en sahih rivayettir37

Iman, sozlitkte tasdilten ibarettir.yusuf suresi 17. dyetinde zikredilen
“iman” ifadesi “sen bizi tasdik etmezsin” anlamindadir. Matiiridi de bu ayete
dayanarak imamn miicerred tasdikten ibaret oldugunu belirtmistir.38 Bu séz-
litk anlarinda, kalp ile tasdikdr. Allah’a iman, Peygamberi tasdik etmede
insana gerekli olan imanin hakikatidir. Allah ve resulii katinda mii’min olma,
bu tasdili yerine getirmeyle miimkiindiir. Ikrar, halkn bilmesi ve Islim?
hitkiimlerin uygulanmasi bakimmndan gereklidir. Imamn tasdikin diginda
kabul edilmesi, sozliik anlamimin dismna tasinmasidir. Imamn zidds kiifiirdiir.
Kiifiir ise tekzib ve inkirdir. Tekzib ve inkdr kalple gerceklesir. Bunlann
zitlan da béyledir. Ciinkii iki mahallin degismesinde bir zithk yokur.

Es’arP’nin iman konusundaki meshur olan goriisii kalp ile tasdiktir3® O
bu konuda, iman isminin mutlak olarak orug, namaz ve bunlarm disinda
diger Isldm’n sartlanna verilmesi bu lafzin konuldugu anlamindan daha ¢ok,
delalet ettigi anlamda kullanddgm, dile getirmektedir.#0 Nesefi bu anlamda
iman kelimesini kalple irtibatlandirmaktadir. Amellerle iman arasinda dogru-
dan bir bag yoktur. Baglant kurmaya ¢alisanlar, fullerde noksanlk ve Al-
lah’in hadlerini agmayla birlikre kendilerini destekleyenleri sevmekte, her ne
kadar fiillerde Allah’m buyruklarini en iyi bir sekilde korusalar, fiillerde en az

#  Miinafikdann mii'min olmadildanna dair bk El-Bakara, 2/8.

33 Nesefl, Tabsmetil-edille, 11, 405; et-Tembid,s. 104-105; Babrw'Lkelim, s. 4.
3% Nesefl, Tabsretil-edill, 11, 5. 406.

37 Nesefl, e-Temhid, s. 26.

3% Nesefl, 2ge.,s. 21.

¥ Esan, ¢t-Lama, s. 78, 1bn Fiirek, Miierred, s. 150.

90 Nesefl, Tabsretii’l-edille, 11, 406.
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noksanlar olsa da, bu konuda muhalefet edenlere kizmaktadirlar. Bu neden-
le dostuk ve diigmanlik fiillerin gerceklestirilmesinde degil, &zellikle itikad
konusunda olur. Iman, fiiller olmaksizin itikadm gergek olmasy, itikad? hiik-
miin aciklanmasiyla gerceklesir.4! -

Nesef'nin imanm tasdik olmasi noktasindaki delili Kur'an’daki kulla-
rumlardir. Bu anlamda din ve vicdan hiirriyetinin rade edildigi, kimsenin
baskiyla, tehditle Isldm dinine girmesinin zorlanmadgi, dogru, huzurlu ve
aydinhk yolun, sapik ve sonu hiisranla biten yollardan ayurt edilerek iyice
agtklandigimun ifade edildigi dyetin devaminda, “kim tagutu inkar eder ve kim
Allah’a iman ederse... *#2 buyurulmustur. Ayetteki iki anahtar kavram kiifiir
ve imandir. Bu iki kavram insanin inangla ilgili farkl i halidir. Mi’minin
icinde bulundugu hali, inanca konu olanlan kabullenme bakimindan deger-
lendmld:gmde kabul etme veya reddetmeyle kars: karsiyadir. Kiifre karsilik
iman sz konusudur. Bu iki kelimeden anlagilan tasdik ve tekziptir. “Ne dini
tasdik etti, ne de namaz kildi. Aksine tekzib etti ve ondan yiiz ¢evirdi”*3 dyeti
de Neseft'nin bu anlayisinin delilidir. Zira, burada &#fiir yerine tekssb, iman
yerine ise, tasdik kelimeleri kullandmustir. Boyle bir kullanimun esasim, Ku-
ran’m tslubuyla degerlendirmek gerekir. Kuran tislubunda yer alan kavram-
lar aras1 karsilikli olma hali*4, ya da zitlan birbiriyle baglanuh olarak beraber-
ce zikretmek Allah’in keldmindaki bir siinneti ve adaletidir. Imanin ziddinin
kiifiir, kiifriin ise tekzip etme, inkir etme olmasi da bunu dogrulamakradir.
Bu durumda ameller gibi baska unsurlann imana kaulmasi mecézi bir isim-
lendirmedir.

NesefPnin imanin mahiyetini belidemede bir diger istidll metodu da dil-
le istishattir. Dil ve anlam iliskileri bakumindan Tabszretiv’l-edillede kullamlan
ifade bicimleri oldukca dnemlidir, Bir kelimenin yerine ve kullarusina gore

- manasmun degismesi, mahiyetinin ayni olmasima ragmen degisik yerlere gore
anlamlanimn farkhilik gdstermesi semantigin®; yani anlam biliminin genel
yapisint ifade eder ki bu genel manada Nesefi tarafindan kullarulmaktadur.
Zira, dilsel ifadelerin ve dilin kelimeleri arasinda anlam bakimuindan stk bag-
lar vardir. Terimlere gelince bu biitiiniiyle kacintlmaz bir durumdur. Ciinkd,

41 Nesefl, Tabsretii’l-edille, I1, 406.

42 el-Bakara, 2/256.

8 elKiyime, 75/31-32

“  Yunus Ekin, Kur'an'a Gore Inangsighk, Istanbul 2001, s. 127.
#  Hiiseyin Atay, Tabsuetii'l-edille, mukaddime, I, 42.
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terimlen kaldiuip atmak, insan beyninin en ylice iirtinlerini de bir anda karga-
saliga itmek anlamima gelirté Ortak bir terimde, aym anlamda goriis birligine
varmak birlikteligin baslangicidir. Anlagmalann ortak terimlerde kuruldugu
bir gercektir. Bu anlamda Allah’in da insanlara seslenmesinin bir aract olan
vahyin ve onun yiice kitabinin insanlara seslenmesi, ortak zihin yapilanina,
birlikre goriis birligine varacaklan bir dille hitap etmesi, birlikte yasamanin
vazgecilmez araci olan dille, icinde yasadiklani cagm diliyle seslenmesi kadar
tabii bir sey olamaz. Bu anlamda Kur'an’mm nazil oldugu Arap toplumuna
onlann ortak anlam biitlinliigiine vardiklart Arapca ile hitap etmesi ve keli-
melerin kok anlamlanyla baglantl olmas: dogal karsilanmahdir. Buradan
hareketle Kur’an lafizlanmin ve dini bir terim anlamm kazanmus terimlerin,
kok saldiklar toplumlarda onlann kelimelere yiikledikleri sosyal, psikolojik
ve kiiltiirel degerlerle anlasilmas: gerekir#” Nesefl, bu anlamda kelimelere
yiiklenen anlamlardan hareketle imamun dildeki manas: {izerinde durmaya
cabsir. Ona gore dilcilerin kelimelere yikledikleri ar ¢ercevesinde iman
tasdikten ibarettir, baska bir sey degil. Bu durumda, kelimenin tasdikin dr-
sinda baska bir kullamma g&tiiriilmesi, bu ismin dildeki anlamindan baska
bir anlama kaydirilmasidir. Oysa béyle bir uygulama dogru olsaydy, her dilsel
ismin kullammmmn caiz olmas: gerekirdi. Bu da dilin gecersizligi anlamina
gelir ki bu durum imkansiz bir seydir4 Oyleyse bu tamumlamalardan ortaya
¢ikan imanm dildeki kullanumlarla bagh bir anlam tagimasidir ki bu da &nce-
likle bir tasdiktir.

Nesefi, bu konuda “Allah’in mescitlerini Allah’a ve $hiret giiniine iman
eden ve namazi kilan ve zekiu verenler imar ederler” ayetini de bir diger
delil olarak zikreder. Burada namazin kilnmasi, zekitm verilmesi imana
atfedilmistir. Flalbuki Arapca gramer kurallarina gére bilinen odur ki, atfedi-
lenle atf yapilan arasinda baskaligin oldugunda kusku yoktur. imanla ibadet
makul bir isimle aynlmakia ve ibadetler de isimlerle ayrimaktadir. Bu da
imanla amelin farkhligina deldlet etmekredir5® Iman onlarca bilinen, bu is-
min bildirdigi bir sey olmamss olsayd: o takdirde bu, faydas: olmayan bir sart
olmus olurdu. Aym sekilde Allah giinah isleyen, haddi gerektiren; vaidin

% Hikmet Dizdaroglu, “Terimler tizerine”, (Di/ yasrlor 1 iginde) Ankara 1974, s. 12.

7 Kamil Giines, Islimi Diisiincenin sekillenisinde Akl ve Nas, Istanbul 2003, s. 446.

#%  Nesefi, age., I1, 406.

19 er-Tevbe, 9/18.

0 Imamn tasdik oldugu ve imanla amelin farkliligin destelledigini ileri stirdiigii diger
dyetler icin blk. el-Bakara, 2/277-278; Ali-imrin 3/139; el Enfal 81/1.
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oldugu giinahlan isleyenleri imanla nitelendirmis; mii’min olarak isimlendir-
mistir. Bunun delili, iman edenlere kisasin farz kilmmasi emreden hitap-
tir.51

- Kelimcilann genel goriisii imanin amellerden ayn olmast seklindedir.
Iman tasdik, ikrar ve amellerin toplam: olsayds, o takdirde amellerin bazisi ya
da hepsinin yokluguyla imanin yoklugu gerekirdi. Bu nedenle ehl-i hadis bu
diisiinceden kaginmistir. Bu anlamda bir kimse tasdik edip, Islim’mn sartla-
rindan birini, izerine diisen ibadetleri yerine getirmeden 6lse, mii’min olarak
Slmiistiir. Iddia ettikleri gibi olsaydi, amelleri yerine getirmemesi durumun-
da, mi’'min olmarmus olurdu. Bu diisiince ise biitiiniiyle yanhstir. Her amel
bilindigi sekliyle iman olsaydy, tizerinde konusulan dinler ¢ok olur, bir iba-
detten digerine intikal edenin durumu imandan imana, dinden dine intikal
ederdi. Bu ise anlamsiz, gegersiz olan bir diisiincedir. Bunun 8megi, ciiniip-
liniin imansiz, namaz ve orucu bozulamn imanmn gegersiz oldugunu séy-
lemek gibidir.

Namaz, zekat, orug ve hac ibadetlerinin kendilerine 6zgii isimleri vardir.
Ibadetlerin en yitksek derecedeki konumunu belirleyen yapilmas: gereken bu
ibadetlerin gerekli olduguna dair imandir. Bu ise tasdikle gerceklesmekredir.
Bu diistinceyi, “bu durumda her kim mii’min olarak iyi davranislar yaparsa,
onun ¢abasim gérmezlikten gelmek olmaz.”52 dyetinde, imany, salih amellerin
yerine getiri]mesinin sartl yapmast tekit etmekredir5? Eger iman biitiin iba-
detlerin ismi olsayd.l bir seyin sart1 kendisi olurdu. Hasimlann “Allah sizin
imanmizi asla zayi edecek degildir’”>* dyetinde salitekiim ifadesini Beyr-i
makdis’e dogru kilinan namaz, seklinde yorumlayarak imanm amellerle irti-
batim saglamaya calismalan da anlamsizdir. Ayetten maksat Beyt-i makdis’e
dogru kilinan namazlann gecerli olmasi tasdikeir. Clinkii namaz konusunda
farz olan Beyt-i makdis’e donmektir, namazin kastedilmesi, ancak mecaz
olabilir. Imansiz namaz gecersizdir. Ya da delalet yoniinden narmaz, iman
olarak adlandmlmistir. Zira namaz bu farz: yerine getirenin mii’'min olmass-
na delildir. K4fir cemaatle namaz kiddif1 zaman miiskimanhgma hitkmedilir.
Tasdik olmalksizin namaz iman olmaz, halbuki namaz olmaksizin iman ola-
bilir. Hatta bir kimse tasdik etse ve farz namaza yonelmezden &nce aym

51 Nesefl, age, I1, 407. Tlgili dyetler icin bk Bakara 2/183, Yunus, /9.
2 elEnbiyh, 21/94

53 Nesefl, er-Tembid , s. 102

s¢  el-Bakara, 2/144.
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saatte Olse, mii’min olarak Allah’a kavusmustur. Bu, narnaza deldlet etmesi
veya namazm sartt ya da namazin sebebi olmas: bakimindan iman olduguna
delalet etmektedir.55

Amelin imandan olmadigimun bir baska delili de Gbril hadisidir. Bu
hadisde sadece tasdik zikredilmistir. Iman tasdikin Gtesinde bir sey olsaydy,
Cibrl dinlerini dgretmek icin degil de zihinlerini kanstirmak icin gelseydi,
Hz. Peygamberin cevabim kisa tutarak Cbrl'in “bunu yaptugim takdirde
mi'min olur muyum?” seklindeki s6ziinden sonra “evet” demesi “yalan”
olmus olurdu. Halbuki Hz. Peygamber icin bdyle bir diistince kiifiirdiir.56
Hz. Peygamber iman konusunda vermis oldugu kisa cevapla, Cibril hadisin-
de zikredilenlerle yetinmis, “evet, iman budur”, demekle Gibril'i tasdik etmis,
onaylamistir. ITmanin Cibril'in dogrulatmaya calismasmin tesinde oldugunu
far edip, Hz. Peygamberin kisa cevapla yetinerek; iman ashnda bunlann di-
smda baska hususlan da igeriyordu da Hz. Peygamber onlan sdylemedi,
kisaca cevapladi demek; bir anlamda Hz. Peygamber icin yalan séylemekuir.
Bu, Hz. Peygamber’e kars: yalan isnadinda bulunmak olur ki bdyle bir dii-
siince kiifrii gerektiren bir diistincedir.5

Delil olarak zikredilen ve Nesefi'nin elestirdigi bir diger husus da “iman
aloms kiisur ya da yetmis kiisur subeden ibarettir” hadisidir58. Ona gore bu
hadise ydneltilmesi gereken bir takim sorular ve elestirebilecek yonler vardur.
Oncelilde sylemek gerekir ki hadisde ravi, gaflet ve siiphe etmis, imanmn
altmus ya da yetmis kiisur oldugunu sGylemustir, imamn subelerinin sayisinda
tereddiit etmistir. Tereddiidiin Hz. Peygamber’e nispet edilmesi ise diisiinii-
lemez. Bu nedenle itikadi konularda bu ve benzeri hadislere tutunmal batil-
dur. Giinkii bu hadis haber-i vahiddir5? Oyleyse bu hadis, amellerin imana
dahil edilmesi hususunda delil olarak kullandamaz.. Neseft'nin hakh olarak
dile getirdigi bu agiklama bir yoniiyle anlamh olabilmekle birlikte yine de
konuyu biitiiniiyle agiklama bakimindan netlestirmemektedir. Ciinkii hadisde
yer alan ifadeyi, rivinin siiphesi olarak degerlendirmek zorunlu degildir.60

55 Nesefi, er-Tabsiratsi'Ledille, 11, 410.

3  Neseff, age I, 409.

57 Neseff, ag.e, II, 409.

58 Bubir, “Iman”, 35, Ebu Davud, “iman”, 4676.

5% Neseff, age, I1, 411,

%  Sabri erdem, “iman Problemi ve Inlambilim”, 4.U.LF.D., Cik: XLV; Sayz: 2, Yil: 2004
(Aynbasim), s. 27.
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Ayrnica belirtilmesi gereken husus hadisin delil olarak g&sterilmesi hadise
de muhalefeti gerektirecegidir. Ciinkii hadis /7 /dhe ljallah’s imanm bir subesi
kidmakradir. Degisik parcalardan meydana gelen bir biitiiniin her bir pargas:
o biitiiniin ismini ve hitkmiinii alamaz. Oyleyse niasil namaz ve haccin her
bir ritknii namaz ve hac olmuyorsa, insanin en degerli orgam durumunda
olan yiiziin unsurlanindan ibaret burnu, yanag: ve yiizii bir biitiinti ifade et-
miyorsa, ya da beyazlik ve siyahliktan olusan alacaligr anlatmada tek bagina
siyahlik ve beyazlik yeterli olmuyorsa, iman konusundaki durum da béyledir.
Bu nedenle, imanin hakikatte tasdikten ibaret oldugunu a¢iklamarmizla birlik-
te, hadisin miitealliki iman olarak degerlendinldiginde, bu husus, hadisle delil
getirilene aykint olur. Bunun anlarmu hadiste belirtildigi gibi imanin, hem yet-
mis kiisur subeden birisi olan /4 ighe illallah’in ve hem de bir biitiiniin karsil-
g1 olamayacagidur.61

Neseft’nin imanm subeleriyle ilgili hadisi haber-i vahid olarak degerlen-
dirmesi, wikadi konularda bilgi ifade etmeyecegini sdylemesi bakimmdan
oldukca &nemlidir. Nitekim itikadi konularda haber-i vahidleri kullanmanin
kesin bilgi ifade etmeyecegi bagta Matiiridi olmak iizere bir cok keldmei
tarafindan kabul edilmistir. Ameli konularda bilgi ifade etmelen ise Kur’an
basta olmak {izere dogruluklan kesin, tevatiir yoluyla nakledilmis diger
naslatla karsilastinlarak muvafik olup olmadiklarma bakdarak kabul edilebi-
lir62 Kelimciann haber-i vahidlerin itikddi konularda amel edilemeyeceginin
gerekgesi ahad hadislerin kesin bilgi ifade etmemeleridir.63

C. Imanmn Artmasi ve Eksilmesi

Iman, kalbi bir tasdiktir. Bu anlamda tiim insanlar esittir. Bu ise asgari
bir miisterektir. Imanmn artip eksilmesi, iman tanimina ve imamn hakikatinin
ne olduguna yonelik ileri siiriilen degerlendirmelere dayamr. Bilindigi gibi

“amelleri imanmn bir parcast kabul eden Ehl-i Hadis, Haricller, Mutezile ve
Sia, amellerin artmas: ve azalmasim ileri stirmektedir. Buna temel olarak
artisin ifade edildigi ayetlerdeki ibareler, imanm amellerle artis1 ya da tasdik
yoniinden artmast seklinde yorumlanir. Buna gore kitap ve siinnetteld ibare-
lerin zahirinden anlasilmas: gereken de budur. Hadis kitaplarninda “iman kavl

61 Neseff, age., IT, 411.

62 MAriridi, 2ge., s. 9.

& Al Osman Koglwzn, Rivayer limberinde Haber-i vabitlerin Irikar ve Tegri Yonlerinden Degeri,
Ankara 1988, s. 151 vd; Hhalife Keskin, Islim Digincesinde Bilg Teoriss, s. 85; Ayhan
Tekines, Bilg Kaynag Olarak Hadis, stanbul 2006, s. 46-52.
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ve ameldir, ziyade ve noksan kabul eder” tarzinda yer alan 6zel bélimler,
konuyla ilgili dyetlerin bu gdriisii destekleyen nakli deliller olarak zikredilme-

Bu konuda Ehli siinnete gére iman hakikat ve mahiyet yoniinden art-
maz ve eksilmez. Imanm hakikatini elde edenin, ibadet, taat ve glinahina
bakdmaz. Nesefi'nin temel yaklasim da budur. Ebi Hanife’nin arkadaslanna
gdre iman artmaz ve eksilmez. Safiye gore artar ve eksilir. Nitekim o bu
konuda “gercek mii'minler ancak o mi'minlerdir ki, Allah amldi: zaman
kalpleri tirperir; karsilarinda ayetlen okundugu zaman, imanlanm arunr ve
Rablerine tevekkiil ederler” 64 dyetini delil gosterir. Imamn tasdik olmasi,
hakikat itibariyle artmayacagina ve eksilmeyecegine delalet eder. Amellerin
ilave edilmesiyle imanda ziyadelesme olmadig: gibi, giinahlann islenmesiyle
de eksilme olmaz. Ciinkii tasdik iki durumda da aymdir. Imandaki artma
konusunda Ebd Hanife’den rivayet edilen sahabenin toptan iman etmelen
ve biitiin farzlara hususi olarak iman etmelendir. Icmali olmamn yam sira
tafsili olarak da imanlan artiyordu$® Konuyu Babru’'bkelim'da da ele alan
miiellif, imamn tasdikten ibaret oldugunu beyan ederek, fazlalk ve noksanhk
kabul etmeyecegini tekrarlamakeadir. Ayette ifade edilen inananlann imanla-
rin kat kat arttinlmasi®é sahabe hakkindadir, Zira sahabenin, ikinci tasdikle-
rinin birincisine ziyade olmas: kur'an’m o zamanda nazil olmaya devam et-
mesiyle agiklanir. Ona gore bu yetin hiikmii sahabe icin gecerlidir, bizim
hakkimizda boyle degildir. Ciinkii vahiy aruk tamamlanmisurs? “Allab’m
ayetleri okundugu zaman onlann imanlan artar” # mealinde imanin artaca-
gma delalet eden dyetlerin Eb{i Hanife’nin zikrettigi manaya tevil edilebilece-
gini®? ifade eden TeftdzAni de, aynu gobriisleri aktanr. Ancak o Nesefi gibi
Eb{ Hanife’nin imandaki artiss Hz. Peygamber dénemiyle sinrlamanin dog-
ru olmadiginy, farzlann tafsilatm dgrenmenin bagka zamanlar icin de gecerli
oldugunu ifade ederek, konunun tartgilabilecek bir husus oldugunu dile
getirir. Ona gore icmalen inamlmast gerekene icmali, tafsili olarak inanilmas:
gerekene tafsili olarak inamlmasi gerekir. Oyleyse ayetlerde ifade edilen

¢ el-Enfal, 8/2.

65 Nesefl, et-Tabsirrati'l-edille, 11, 416.

6  e)-Feth, 48/4.

& Nesefl, Babru'l-kelim, s. 22.

8 el-Enfil, 8/2.

¢  Neseft'nin Ibn Abbas’tan rivayet edildigini belirtigi bu tevil icin bk, Tbn Hacer, Fethii’)-
bari, 1, 31-36.
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imandald artma, zamanla inamilmas: gereken inang esaslannm aynntilanyla
inanilmasiyla yorumlanmahdir.70

“Inanalar ancak o kimselerdir ki Allah anildi$1 zaman kalpler titrer, dyet-
leri ‘okundugu zaman bu onlann imanlanm arttiir. Ve Rablerine giivenir-
ler’7t dyetinde ifade edilen miminlerin sifatidir. Inananlar taat haklanda
farkh, iman konusunda esittirler. “Onlann imanlanni arttirdi®7? Ayetiyle mu-
rat edilen imanm bizzat kendisi degil, yakindir.73

Bir diger goriis olarak da, bu artis, her zaman iman izere ve imanda sa-
bit olma, olarak da yorumlanir, Imamn her an yok olmas: s6z konusudur.
Dolayisiyla imandaki olusan ziyadelikle yok olan bu tasdik yenilenmektedir.
Nesefinin ifadesiyle bunun nedeni imanmn araz olmasidir74 Oyleyse imanmn
baki ve daim olmasi, imanin emsallerinin yenilenmesiyle gerceklesir?5 Ciinkii
bir araz ki zamanda baki olamaz. Zahiri anlamda imanda ziyadeligin bir
baska anlami da, amellerin yerine getirilmesiyle, kalplerde iman nuru ve ziya-
sin artabilecegidir. Bunun séylenebilecek neticesi kétii fiillerin yapilmasiyla,
kalplerde iman nurunun azalacagidir. Nitekim bu husus, Kur'an’da “Onlar
Allah’in nurunu agzlanyla sondiirmek isterler””6 ve “Allah’in, gdgsiinii Is-
lam’a acupi kimse, Rabbinden bir nur {izerinde degil mi?”77 beyanlanyla dile
getirilmistic s

Imanin artmas: konusundan 8ncelikle kaginmas: gerekenler ve séz sy
lememeye daha layik olanlar, ashinda amelleri imandan bir ciiz kabul edenle-
rin olmas: gerekir. Nesefi bu diisiincesini siklikla bas vurdugu akli bir temel-
lendirmeyle ispatlamaya calisir. Ciinkii bu diistinceyi iler siirenlere gore bii-
tiin ameller imandandir. Amellerin tamamu iman olunca, geriye bir sey kal-
mamaktadir ki iman onunla tamamlanms olsun. Zira tam olan bir seyin
tamamlanmasmdan s6z edilemez. Ciinkii iman agisindan, iman kapsamina
girmeyen hicbir ibadet yoktur.

70 TeftAzind, age., s. 77-78.

71 el-Enfil, 8/2

72 er-Tevbe, 9/124

73 Nesefl, er-tembid, s. 22.

7 Nesefl, ez-Tabswrratiil-edille, 11, 416.
75 Teftdzini, age., s. 81

7% es-Saf, 61/8.

77 ez-Ziimer, 39/22.

78 Neseff, age., I1, 416.
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Iman biitiin bu amellerin tamam olunca bu biitiiniin gerisinde baska bir
sey yoktur ki o, imana bitismekle bir ziyadelik tasavvur edilmis olsun. Bu
durumu su husus da dogrulamaktadir: Ziyade sonlu bir sey {izerine olur.
Sonlu olmayanin ziyadeliginden sz edilemez. Ancak burada Neseft'ye gore;
“Iman tamam olmas: bakimindan noksan tammuna girebilir. Taaatla tamam-
lanabilir. Taati fazla olanin imam fazladir” tarzinda bir itraz ileri siiriilebilir.
Oysa bu diisiince, kendi temelinde saglkh bir diisiince degildir. Zira boyle
bir yaklasimm ileri siirenlerin temel dayanagina gére imanm kemali tasavvur
olunamaz. Nesefl'ye gore, imanin tiim taatlan i¢ine almakla miimkiin olaca-
gna dair tanimlama dogru degildir. Zira insan miikemmel olabilme arzusuyla
birlikte noksanlanyla bilinmektedir. Bu yoniiyle onun bdyle bir itirazi dile
getirmesi kendi icinde tutarh ve yerindedir.

- Dile getirilmesi gereken bir diger nokta da, mevcut amellerin, iman di-
sinda taat ve ibadet ismiyle aym seviyede olduklandir. Amel, aykin anlam
bakimindan degil, ortak anlam yoniinden artar. Amelin ziyadesiyle imanmn
degil, ibadet ve taatlerin artmasi s6z konusudur. Bir evde on erkek olsa, daha
sonra buraya bir kadin girse, bu kadimin oraya girmesi, erkeklerin sayisim
degil, orada bulunanlanin genel toplamimn arugim gerektirir. Bu cercevede;
kadimin eve girmesinin toplam sayryr arturdigini sGyleyenin, sézii dogru,
ancak bu kisinin erkeklerin sayisiu artirdgma dair s6zii ise yalan olmus

olur??

Iman konusunda Neseft'nin saskinlgim gizleyemedigi, bir diger turum
da, amelleri olmadig; halde biitiin iman esaslarini benimseyen kafirin duru-
muna kars: benimsenen tutumdur. Buna gore kifir olan, miisliiman olsa ve
tasdiki gereken biitlin hususlan tasdik etse, onlara gére mi'mindir. Ancak,
bu mi’minin imam, daha sonra isledigi glinalundan dolay eksiktir. Halbuki
onda daha dnce tasdikten baska bir sey yoktu. Tasdik ise imam ziyadelestir-
mez. Eger imam ihlal eden bir sey gerceklesirse yalanlamayla iman ortadan
kalkmustir. Imarni thlal s6z konusu degilse kamil bir sekilde iman kalmustir.
Dolayisiyla imanm bekis: ve imanda noksanligm sabit olduguna dair s6z
gecerli degil, bauldir.

Nesefi'nin yanhs yorumlandigim ilen siirdiigii bir diger ayet de “iste bu-
giin sizin dininizi kemdle erdirdim” ayetidir8° Ona gdre bu yetten dinin su

79 Neseft, age., 11, 417.
8 el-Miide, 5/3.
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ana kadar noksan oldugu ve buna dayal olarak icinde bulunulan zamanda
tamamlanmas: gerektigi anlagilmamalidir. Ayet béyle bir anlam icin, delil
teskil etmez. Clinkii bu 4yeti bu sekilde anlamak, bundan 6nceki dénemde
Bedir'e taniklik eden biatlara katdan, Mekke’de diisinanlara karsi koyan, Al-
lah icin biiyiik belalara gdgiis geren Mubécir ve Ensar'm nakis bir din {izere
oldiiklerini, Allah Resfiliiniin eksik bir dine ¢agirdigin, béylelikle onlara
diismanhk yaptigim, séylemeyi gerektinir. Oysa dogru bir din iizerinde oldu-
gunu soylemekle, biitiin ¢abasiyla hicbir makama ulasmadigimi bilmesine
ragmen kendisini $vmeye, aklamaya calismasi, Hz. Peygamberin nakis bir
din getirdigini sSylemesi olacak is degildir. Boyle bir diistincenin biitiiniiyle
yanls oldugu agrkur8t

Burada Nesefl'ye gore farkls anlamlann kastedilmis olmasi ihtimal dahi-
lindedir. O bu muhteme! anlamlan dikkate alarak goriisiinii temellendirme
bakimindan farkh degerlendirmeler yapmaya calisir. Bu cergevede Sncelikle
sGylenmesi gereken “sizin icin din olarak Islimu begendim®8? dyetinde isaret
olunan elyevnr’le, s6zii edilen giin kastedilmemistir. Bir diger anlam olarak da
el-yevnr'in belirli bir anlama atfedilmeyip, adet oldugu sekilde belirli bir vaktin
gerceklesmesi degil, konusmaya bir baglangic tegkil etmesi i¢in sSylenmis
olabilecegidir.

Ikinci anlam, Peygamber s.a.v.in devridir. Clinkii ondan énceki donem
fetret d6nemiydi. Hakk aciklayacak birine ihtiyag duymuslar, Allah res(lii de
bunu aciklamistir. Bu diisiince de agikca basma kalip bir diisiincedir. Bir
kralin ahalisine gecmis yonetimi yermesinin ardindan kendi déneminin 1yilik-
lerini hatirlatmasi anlammnda “bu giin yonetim anlayisim; sefkatim, iilkemin
ahalisine kars: olan merhametimle giiven icindesiniz” demesi, konugmasin-
da, ahalisine kars: dile getirdigi “bugiin® sdzciigiiyle icinde bulundugu, ko-
nusma yapugi ant kastetmemis, hitkiimranligmin gegerli oldugu zaman dil-
minin tamamuns; kendi asnns kastermigtir. Oyleyse ayette kastedilen elyevr’le
amaglanan da bunun gibidir.83 Neseft'ye gore ayetteki ifadeden hareketle
sahabenin durumlanna vurgu yaparak yasadiklan dénemden, dyetin nazil
oldugu donem aralgma kadar gecen siirede ayetlerin tedricen inmesiyle

8 Neseff, age., I1, 418.
8  el-Miide, 5/3.
8 Nesefl, age., II, 419.
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imanlarmmn giderek artti1 ve imanlan eksikti de tamamlandig: anlammdaki
bir ¢ikarima gidilemez.8¢

Ayettelki “ekmeltii” Hadesinin tevillerinden bir digeri de su olabilir:
“ekmeltii”: sizin i¢in dininizi agifa ¢ikardim, hatta her goriilmesi gereken
yerde dininizi agiga ¢ikarmaniza sizi muktedir kaldim, Boylelikle ditgmanlan-
nza karg: sizi muzaffer kildim. Bunun sonucunda bu dinden vazgegip, terk
etmenizden timitlenni yitirmiglerdir. 85

Nesef? dilin kullanim 6meklerinden hareketle de delil getirmektedir. Bu
anlamda zafer kazanip, diismanlanm 8ldiirdiigiinde krallann “bugin krall-
gim, izzetim, celalim ve sultanlgim gerceklesmistir” demesi bilinen bir du-
rumdur. e/-yes kelimesindeki dile ifade edilen anlarm da béyle anlamak ge-
rekir. Ona gbre bir sey iki sekilde tamamlanir. Birincisi onsuz olmayan un-
surlann tamamlanmasimi, agiga ¢tkanlmasim istemekle olur. Tkincisi ise ona
tabi olan, giizel tezyinat kabilinden olanlann kapsama alanina dahil edilme-
siyle gerceklesir. Zatinda bir ya da sonlu olan, ister fazlahk, isterse her hangi
bir sartla olsun, bir bagka seyle tamamlanir. Zatinda tanimlanmayanin, fazilet
yoniinden de sartla da kemiliyeti séz konusu degildir. Bu nedenle Matiiridi
ve ona bagl olan Neseff’ye gore imamn artmas: ve eksilmesi tarzindaki bir
disiinceyl ileri siirmek gecersiz bir iddiadir.86 Zira iman edilecek seylerin
ayrmtlarmda insanlann birbirinden farkl olmasina paralel olarak imanda
artma ve azalmadan soz edilebilir. Bu sahabe zamamnda degil her zaman
gerceklesebilecek bir durumdur¥” Zira farkl toplumsal yapilar ve kiiltiirel
birikimler farkli insanlarla gerceklesebilmektedir.

Sonuc

Nesefl’ye gore iman, hakikatte tasdikten ibarettr. Imamn zidd: kiifiir,
tasdikin karsii tekziptir. Tasdikle insamn yalanlama ve tereddiitleri ortadan
kalkar. Tereddiit etme bir konuda karar verememenin; kararsizigin géster-
gesidir. Bu ise tam olarak kalbi bir baglilik icinde olamama; duraksama, siip-
he ve tereddiit icinde olma, imanin olmazsa olmaz sart1 olan tasdikin olma-
mas: halidir. Bununla birlikte bu kalbi tasdikin olusumu belirli bir takim
sartlara da bagh kilinamaz. Inamlmas: gereken esaslann bir delile, akli temel-

8 Nesefi, age., 11, 419.
5 Nesefl, age, 11, 419.
8  Nesefl, .a.ge, 11, 418-420.
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lere dayanmasi zorunlu degildir. Bu farkh insan kategorileri gz dniinde
bulunduruldugunda gerceklesmest biitiiniiyle imkansiz bir durumdur. Ancak
kalbinde kesin bir iman olmasi bakimindan delile dayansin, ya da dayanma-
s, gayb durumunda olsun, veya azabi miisahade etme durumunda olsun
boyle bir kimsenin imam gecerlidir. Neseff'nin de bagh bulundugu kelimc:-
larin bu iman anlaysinda, toplumsal insan katmanlarm diglamak yerine Al-
lah’m rahmetine dayah bir kugaticiiin hakim oldugu séylenebilir.

Sonug olarak, itikAdi konulardaki bu mutedil tutum, Ehl-i siinnetin belir-
leyici ana ilkeleri arasinda yer almistir. Bu mutedil ¢izgl, iman ve amel farkh-
ligina vurgu yaparak, drmegin biiyiik giinah isleyenleri kusurlu/asi mi'minler
olarak gdrmiis, masiyetlerinden dolayr iman disinda tutarak asla tekfir etme-
mistir.
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