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SEMANTIK ACIDAN DEHRI KAVRAMI
ve KELAMCILARIN DEHRILERE BAK[SI

Hasan KURT"

Theological aspect of Dahriyya

In this study, which deals with the dahriyya according to Islamic belief, an etymological
analysis of the term dahr will be discussed first. Secondly, we shall identify the Quranic
verses and prophetic saying in which the derivatives of the word dahr occur. Thirdly we
present views and remarks of leading kalam-scholars and overview the positions held by
various Muslim sects over the dahnyya
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Girig

Kisaca, zaman ve evrenin sonsuz oldugunu ileri siirerek Allah’t ve ahireti
inkar eden kisiye dehri denilmisse de Islam bilginlerinin Dehriyye ismini
verdigi inkarci akimin tanimu ve tasnifi hakkinda cok farkh gériisler ileri sit-
rillmiistiir. Diinyada cereyan eden hadiseleri tabiat kanunlanyla agiklayarak
yaraticiyr inkar eden dehtd anlayss isimleri farkh da olsa her asirda varigim
siirdiirebilmistir. Nitekim giintimiizde yaygin hale gelen Materyalizm ve Po-
zitivizm gibi ateist akimlar da bir anlamda modern ddnemin Dehriligi olarak
 goriilebilir. Bu noktada kelam bilginlerinin dehrilerle ilgili degerlendirmeleri
glintimiizdeki benzer akimlara kars1 yapilacak elestirilere de 1sik tutmast ba-
Jomindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle felsefe alaninda Dehrlikle ilgili
calismalar bulunmasima ragmen giiniimiiz kelam arastirmacilan tarafindan bu
konuda yapilmis miistakil ve 6nemli bir aragtirmaya rastlanamamstir. Dola-
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yisiyla Dehrligin tanimi ve kelamedarm konuyu degerlendirirken kullandig:
yontemleri belirleyen bir arasturmaya thtiyag vardir. Iste dehriligin itikadi
boyutunu ele alan bu aragtirma kelam alanindaki 8nemli bir boslugu dol-
durmak amaciyla yapimustur.

Arasturmanin ilk boliimiinde dehr kelimesi ve Dehrilik konusunda ileri
siiritlen farkh goriisler, klasik Arapca liigatlerden belirlenerek séz konusu
kavramlarm etimolojik bir degerlendirilmesi yapimustir. Dehr kelimesinin
gectigi Ayetve hadislerin belirlendigi sonraki boliimde daha ziyade kelamcilar
tarafmdan da itibar edilen miifessir ve muhaddislerin goriislerine yer veril-
mistir. Makalenin son boliimiinde Mutezile, Mariiridi ve Esari gibi itikadi
mezhep bilginlerinden bazilarmmn Dehrilikle ilgili yaklasimlan ele almmugur.
Dehriligin itikadi boyutuyla smrlandinlan arastirnada Kelam eserlerindeld
uzun felsefi tarusmalara yer verilmemistir. flgili bolimlerde Snemli selef
bilginlerinjn gOriislerine yer verildiginden ayn bashk alunda tekrar incelen-
mesine gerek duyulmamsur. Dehrilik hakkinda itikadi mezheplenn benim-
sed1g1 ortak bir aciklama olmadigindan arastirmada énemli Islam bilginleri-
nin goriisleri vefat tarihleni dikkate alinarak ayn ayn incelenmeye calisilmigti

1-Etimolojik Tahlil

Dehr kavramiyla ilgili olarak Islam bilginleri tarafindan ¢ok farkh gériis-
ler ileni siiriilmiistiir. Dehrilik konusunu iyl anlayabilmek icin &ncelikle bu
kelime hakkinda ilen stiirillen goriisleri belirleyip kavramun etimolojik bir
degerlendirmesini yapmak gerekmekeedir.

. 1.1. Dehr ve Anlam Iligkisi Olan Bazi: Kavramlar

 Dehr kelimesi Arapca de-he-ra kék harflerinden tiretilmis bir isimdir.
Cogulu edhur ve duhiir seklinde gelir. Kelimenin stzliik anlamlanyla ilgili
olarak Arapca liigatlerde oldukca genis agiklamalar bulunmaktadir. Buna
gore dehr; zaman, uzun zaman, asir, bin sene, ebed, diinya Smriiniin tama-

mu, musibet, himmet, galebe, 4det ve gaye! gibi pek ¢cok anlamlarda kullanul-

! Ferahidl, Halll b. Ahmed, Tertibii Kitabi’l-Ayn, (thk. Muhammed Hasan Bikif), Kum,
1994, s. 278; Cevherd, {smail b. Hammid, er-Sihsh Téei'tLuga ve Sthabi'L-Arabiyye, (thk.
Ahmed Abdillgafur Arar), Beyrut, 1990, II, 661; Ibn Manzfir, Muhammed b.
Miikerrem, Lisni'l-Arabi'-Mubit, (thk. Yusuf Hayat vd.), Beyrut, 1970, I, 1023-1024;
Firfizibadl, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, elKamisil-Mubit, Beyrut, 1986, 5.505;
Ciibran Mesud, er-Raid M 'cerii Lilgavi Asri, Beyrut, 1986, 1, 683.
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maktadir. Glintimiizde yapilan arastrmalarda ise dehr kelimesine “mutlak
zaman”? anlami venldigi gorillmekredir.

. Sozlitklerde dehr kelimesi genellikle zaman3 kavramuyla agiklanmakla be-
raber bu iki kelimeyi birbirinden aywan bazi farkldiklar vardur. Siirelerinin az
veya cok olmasim dikkate almayan dilcilere gore dehr ve zaman kavramlan
aym anlama gelir* Ancak dil bilginlerinin ¢ogunluguna gére dehr ve zaman
kavramlarni birbirinden ayiran bazi 6zellikler vardir. Séyle ki; zaman, az
veya cok boliinebilen her tiirlii siireyi ifade eder.5 Dehr ise daha ziyade bo-
linmemis bir zaman biitiinidiir. Ozellikle ba§lang1cmdan sonuna kadar
diinya hayauyla ilgili siirenin tamamimna dehr dendigi gibi, yiiz ya da bin sene-
lik uzun bir zaman dilimini ifade etmek icin de dehr kelimesi kullanilir.é Ni-
tekim Ciircant (5.816/1413) dehr kavraminy, “Allah katinda uzayip giden bir
an-1 daimidir ki ezel ve ebedin kendisiyle birlestigi zamanm batimdir,”? sek-
linde tanymlamakradir. Diger bir goriise gore dehr Allah kaunda iki giin ola-
rak agiklanir, Biri diinya 6mriiniin siiresidir ki-onda emir, nehiy, olim, hayat,
ihsan (7td) ve esirgeme (men’) vardur. Digerl ise ceza ve hesabm goriildigti
kiyamet giiniidiir.8 :

Zaman kelimesiyle ilgili olarak, hurma ya da meyve zamam, sicak veya
soguk zamant denilebilmekredir. Iki aydan alt aya kadar gecen siire ile sene-
nin mevsimlerinden birini, bir adammn yasiu vs. ifade etmek icin de zaman

kelimesi kullandabilir. Bolinmemis bir siireyi ifade eden dehr kavramu ise
genellikle uzun bir zaman periyodunu g8sterir. Nitekim Araplar, bir insanin
hayat siiresini ifade etmek icin “dehrii fillan” derler. Ve yine Araplar “Falan-

2 Cabid, Muhammed Abid, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akdl Yapisz, (re. Burhan Koroglu vd.),
Ista.qbul, 1999, s. 249; Aluntas, Hayrani, “Dehriyye”, TDV/LA, Istanbul, 1994, IX, 107.

3 Arap siirlerinde dehr kelimesinin zaman anlammda kullaniligs hakkinda blez. Fiatim et-
T41, ibn Abdullah, Divir, (thk. Abbas Tbrahim), Beyrut, 1995, s. 22, vd.

4 Cevher, es-Sebih, I, 661; Zebidi, Ebu Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed, T

~ Arus miin Cevibivi't-Kamis, (thk. Tbrahim Terzi), Beyrut, 1975, X1, 346-347. :

s ibn Manzlr, Lisgni't-Arab, 1, 1024; Firtzabadl, eLKdamisi'tMubit, s. 1553; Clbran
Mesud, er-Rdid, 1, 782,

¢ isfahini, Rigtb Ebiil-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Mafreditii Elfozi'l-Kur'an, (thk.
Safvan Adnan Davudi), Dimask, 2002, 5.319; Tehfnevl, Muhammed b. A’la, Mevswarii
Keggdfs Istrlihati’l-Frindn ve'l-Uliim, (thk. Al Dabruc vd3, Beyrut, 1996, 1, 799-800.

7 Ciircani, Seyyid Serif, et Tarifa, Beyrut, 1983, s.-105.

8 Semih Dugaym, Mess#atii Mustaléhéti Ibmi’l-Kelami'I-Islam, Beyrut, 1998, s. 590.
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ca yerde bir siire (dehr) kaldik”, “Bu sehir bizi uzun siire (dehr) banndur-
maz” ciimlelerinde oldugu gibi uzun zaman dilimlerini ifade etmek icin dehr
kelimesini kullanirlar. Aynca mecaz yoluyla yash bir adama “raciiliin
dehriyyiin” denilirken, bir Smiir boyu siiren 4detler icin de dehr kelimesi
kallamulir, “Falan kisiye bir musibet (dehr) eristi” climlesinde oldugu gibi
dehr kelimesi felaket zamani anlammnda da kullanilmaktadir? Biitiin bunlar
gosteriyor ki dehr kelimesi her ne kadar bir siireyi ifade etse de zaman kav-
rammndan farkl olarak genellikle parcalara aynlmamus uzun bir zaman pen-
yodunu ya da mecazi anlamda bir kimsenin bagma gelen felaketler arun ifa-
de etmektedir.

Bu noktada dehr kelimesinin siire anlam: tastyan diger bazi terimlerle
iliskisine kisaca deginmek de bu kavrammn daha iyl anlagilmasina katka sagla-
yacaktr. Arapca’da “sermed” kelimesi de dehr’e benzer sekilde “stirekd:”,
“ezell” ve “uzun gece”1 anlamlarma gelmektedir. Ancak dehr lafzi zihinde
uzun zaman ve tiim bir diinya hayatt anlamm canlandinrken, sermed keli-
mesi uzun zaman anlamnt daha giiclii ve sanath bir sekilde ifade etmektedir.
Sermed kelimesini Araplar bir giin ve bir gece boyunca devam eden zaman
anlaminda kullansalar da, goreceli bir uzunluga 1 1§aret eden sermed kelimesi

asla'zamanimn sonsuzlugunu géstermez.!!

Dehr ile yine siire anlami tagiyan “miiddet” kelimesi arasinda da soyle
bir aynm yapilmakradir: Dehr birbirinden degisik olsun veya olmasmn birbiri
ardina devam eden vakitlerin toplamudir. Bu sebeple havaun soguk olmas:
gibi ozelliklerinin birbirine benzemesinden dolayr kis™ icin “dehr” degil
“miiddet” kavrarm kullanihr. Seneler icin de sicak, soguk gibi bazi vasdlan

balimindan birbirine benzemeyen zaman dilimleri tagimas: sebebiyle dehr
terimi kullanilir. Bunun yaninda dehrden daha uzun olan miiddetler vardir., :

9 isfabind, Mifredsz, 319-320; ibn Manziir, Licdni'l-Arab, 1, 1024; Tehinevi, Kegsdf, 1, 799-
800; Zebidi, Tamil-Aris, X1, 346-348, vd.

16 Firlizabadl, eLKamdsi'-Mubit, s. 367; Ciibran Mesud, er-Raid, 1, 818.

v CAbid, Arap Islam Kiltsiritmiin Akdd Yapesr, s248. Dehr, zaman ve sermed kelimeleri
haldanda felsefi acidan genis bilgi icin blez. Rézf, Fahreddin Muhammed b, Omer, o-
Metaiibir'l- Aliye mine'L-lmi't-Ishs, (ngr. Ahmed FhicAzl es-Sekd), Beyrut, 1982, V, 89-91.
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Bu sebeple Araplar, bu “diinya dehrler boyudur” derler de “miiddetler bo—
yudur” demezler.12

, Dehr kelimesiyle anlam iliskisi bulunan kavrarlar elbetre sadece bunlar-
dan ibaret degildir. Ancak aragtirmarun simirlan cercevesinde, zaman anlamn
tasiyan kavramlarla ilgili olarak yapilmus 6z bir degerlendirme yeterli olacak-
tir. Kisaca; ecel, 6miir, asr, eyym, hin, varlik, diinya gibi siire ifade eden
kelimeler odak kelime olan dehrin etrafinda yer alip onunla anlam iliskisi
bulunan kelimelerdir. Ezel, ebed, an, kiyamet, huld, ahiret gibi kelimeler de
kozmolojik zaman baglaminda olmayan zit anlamh anahtar kelimelerdir.
Yevm, saat, vakit gibi kelimeler de kozmolojik baglamda odak kelime olan
dehr ile anlam iliskisi icinde bulunan anahtar kelimeler olurken; kozmoloji
tesinde zit anlamli anahtar kelimeler durumundadir.’? Biitiin bu aciklama-
lardan sonra dehr kelimesiyle ilgili olarak sunlan soylemek miimkiindiir:

Genellikle yiizyl, bin sene ya da diinya 6muriiniin siiresi gibi ¢ok uzun
siireli bir zaman periyodunu belirmek i¢in kullanilan dehr kelimesi; smirdan
belli olamayan kesintisiz bir zaman biitiinii ifade etmektedir. Bu anlamda asr,
dmiir, eyyam gibi kelimelerle yakin bir anlam iliskisi bulunmaktadir. Ancak
dehr; zaman, sermed ve miiddet gibi boliinebilen stireleri ifade eden diger
kavramlardan daha biitiinciil bir anlam ifade etmektedir. Bunun yaninda
cogu zaman dehrin, bu ik ve orijinal anlamindan uzaklaslarak, insannm
basma gelen musibet ya da felaket zamam anlamuinda, bazen de insanlann
dmiir boyu siiren adetleri ifade etmesi icin kullamlmas: dehr kelimesinin

zaman icinde semantik bir degisim siireci gecirdigini gostermelstedir.
1.2. Bir Kavram olarak Dehrilik ve Icerigi

Arapca’da dehre nispet edilen kisiler icin kullamlan “dehri” (cogulu
dehriyylin) kelimesi, sézlikte zaman, diinya ya da sonsuzlukla ilgili olan sey-
leri ifade etmektedir. Teolojik bir terim olarak dehrl, zaman ve evrenin son-
suz oldugunu ileri stirerek ahireti inkar eden ateist ya da materyalist kigilere

12 Ebu Hildl el-Askeri, Hasan b. Abdullah b. Sehl, e£Furik fi’/-Luga, Beyrut, 1983, s. 263.
Kry. CAbidd, Arap Islam Kiltiiriiniin Akl Yapist, 5.248-249. Miiddet kelimesinin anlamryla
ilgili genis bilgi icin bkz. FirlizAbidi, el- Kamasi-Mubit, s 407, vd.

-1 Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Issginda Kur'an'da Zaman Kavram, Istanbul, 2005, s. 210; Aynca
bkz. Ebu Hilal el Askerd, e/-Furik f'l-Luga, s. 263-267; Oztiirk, Mustafa, “Kur'an’da ve
islam Oncesi Amp Diistincesinde “Dehr” Kavrami”, OMUIFD, Samsun, 2003, say:
XVI,5.251-253,
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ca yerde bir siire (dehr) kaldik”, “Bu sehir bizi uzun siire (dehr) barindur-
maz” ciimlelerinde oldugu gibi uzun zaman dilimlerini ifade etmek icin dehr
kelimesini kullanurlar, Aynca meécaz yoluyla yash bir adama “raciiliin
dehriyyiin” denilirken, bir &nxiir boyu siiren adetler icin de dehr kelimesi
kullanuhir. “Falan Iisiye bir musibet (dehr) eristi” ciimlesinde oldugu gibi
dehr kelimesi felaket zamam anlaminda da kullamlmaktadir? Biitiin bunlar
gosteriyor ki dehr kelimes; her ne kadar bir siireyi ifade etse de zaman kav-
ramundan farkli olarak genellikle pargalara ayrilmamus uzun bir zaman pen-
yodunu ya da mecazi anlamda bir kimsenin bagma gelen felaketler amm ifa-
de etmekredir.

Bu noktada dehr kelimesinin siire anlamu tasiyan diger bazi terimlerle
iliskisine lusaca deginmek de bu kavramun daha iyi anlasilmasina katka sagla-
yacakur. Arapga’da “sermed” kelimesi de dehr’e benzer sekilde “siirekli”,
“ezell” ve “uzun gece”10 anlamlanna gelmektedir. Ancak dehr lafzs zihinde
uzun zaman ve tim bir diinya hayau anlamim canlandinrken, sermed keli-
mesi uzun zaman anlamint daha giiclii ve sanath bir sekilde ifade etmektedir.
Sermed kelimesini Araplar bir giin ve bir gece boyunca devam eden zaman
anlaminda kullansalar da, goreceli bir uzunluga i 1§aret eden sermed kelimesi

asla zamanm sonsuzlugunu goOstermez. !

Dehr ile yine siire anlamu tasiyan “miiddet” kelimesi arasinda da syle
bir aynm yapilmakradir: Dehr birbirinden degisik olsun veya olmasin birbiri
ardina devam eden vakitlerin toplamudir. Bu sebeple havamn soguk olmas:
gibi &zelliklerinin birbirine benzemesinden dolayr kis™ icin “dehr” degil
“miiddet” kavram kullamilir. Seneler icin de sicak, soguk gibi bazi vasiflann

bakimindan birbirine benzemeyen zaman dilimleri tagimasi sebebiyle dehr
terimi kullanthr. Bunun yaninda dehrden daha vzun olan miiddetler vardur.

9 Isfablni, Mifredi, 319-320; ibn Manzfir, Liséni'lArab, 1, 1024; Tehinevi, Kegsdf, 1, 799-
800; Zebldt, Tdei"fAris, X1, 346-348, vd.

16 Firlizabadl, ef-Kamdsi'l-Mubit, s. 367; Clibran Mesud, er-Réid, 1, 818.

W CAbirl, Arap Islam Kiltiiriiniin Akd Yapesz, s248. Dehr, zaman ve sermed kelimeleri
haklanda felsefi acidan genis bilgi icin bkz. Rizi, Fahreddin Muhammed b, Omer, o/
Metaiibiyt- Aliye mine'l-Lmi’I-1/aht, (ngr. Ahmed FicAzt es-Selsd), Beyrur, 1982, V, 89-91.
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Bu sebeple Araplar, bu “diinya dehrler boyudur” derler de “muddetler bo—
yudur” demezler.12

Dehr kelimesiyle anlam 111§k131 bulunan kavramlar elbetre sadece bunlar-

dan ibaret degildir. Ancak aragtirmanmn simirlan cercevesinde, zaman anlamit’

tastyan kavramlarla ilgili olarak yapilmis 6z bir degerlendirme yeterli olacak-
ur. Kisaca; ecel, 8miir, asr, eyyam, hin, varlk, diinya gibi siire ifade eden
kelimeler odak kelime olan dehrin etrafinda yer alip onunla anlam iliskisi
bulunan kelimelerdir. Ezel, ebed, an, kiyamet, huld, ahiret gibi kelimeler de
kozmolojik zaman baglaminda olmayan zit anlamh anahtar kelimelerdir.
Yevm, saat, vakit gibi kelimeler de kozmolojik baglamda odak kelime olan
dehr ile anlam iliskisi icinde bulunan ‘anahtar kelimeler olurken; kozmoloji
Otesinde zit anlamli anahtar kelimeler durumundadir.t® Biitiin bu aciklama-
lardan sonra dehr kelimesiyle ilgili olarak sunlan séylemek miimkiindiir:

Genellikle yiizyll, bin sene ya da diinya Smriiniin siiresi gibi ¢ok uzun
stireli bir zaman periyodunu belirmek icin kullandan dehr kelimesi; smirlart
belli olamayan kesintisiz bir zaman biitiinii ifade etmektedir. Bu anlamda asr,
Smiir, eyyam gibi kelimelerle yakin bir anlam iliskisi bulunmaktadir. Ancak
dehr; zaman, sermed ve miiddet gibi béliinebilen siireleri ifade eden diger
kavramlardan daha biitiinciil bir anlam ifade etmektedir. Bunun yaninda
cogu zaman dehrin, bu ik ve orijinal anlamindan uzaklasdarak, insaninin
basmna gelen musibet ya da felaket zamam anlarminda, bazen de insanlann
omiir boyu siiren adetleri ifade etmesi icin kullanilmas: dehr kelimesinin
zaman iginde semantik bir degisim siireci gecirdigini gostermektedir.

1.2, Bir Kavram olarak Dehrilik ve Icerigi

Arapga’da dehre nispet edilen kisiler icin kullamlan “dehri” (cogulu
dehriyylin) kelimesi, sozlitkte zaman, diinya ya da sonsuzlukla ilgili olan sey-
leri ifade etmelktedir. Teolojik bir terim olarak dehrd, zaman ve evrenin son-
suz oldugunu ileri stirerek ahireti inkar eden ateist ya da materyalist kisilere

2 Ebu Hildl el-Askerf, Hasan b. Abdullah b. Sehl, e/Funik 21 nga, Beyrut, 1983, s. 263.
Kry. Cabidd, Arap Istam Kiltiiriiniin Akl Yapis, 5.248-249. Miiddet kelimesinin anlamryla
ilgili genis bilgi icin bke. Firlizabidt, el- Kamisi t-Mubit, s 407, vd.

W Kalin, Faiz, Pelsefe ve Bilim Issgmnda Kur'an'da Zaman Kavram, Istanbul, 2005, s. 210; Ayrica
bkz. Ebu Hilil el- Askerd, eFuritk fi'1-Luga, s. 263-267; Ozziirk, Mustafa, “Kur'an’da ve
Islam Oncesi Amp Diigiincesinde “Dehr” Kavrami”, OMUIFD, Samsun, 2003, say
XV, 5.251-253,
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verilen genel bir isim olmaktadir* Allah’m varligim ve Idinatn Allah tara-
“findan yarauldgini inkar eden dehrd, dinlerin temel hikiimlerini de kabul
etmemektedir. Zaman ve maddenin ebediligini ileri siirerken de diinyadaki
biitiin olaylarn tabiat kanunlarna ya da gezegenlerin (felek) doniisiine bagh
olarak meydana geldigini iddia etmektedir. Esasinda dehriligin biitiin inang
sistemi, zamann baslangict olmadsg: fikrine dayanmaktadir, 15

Genel olarak insanbk tarhinin bildisi biitiin maddeci (materyalist) ve
miilhid (ateist) diisiince alamlarns temsil eden Dehriyye, cesitli felsefl akim-
lardali inkarc: diisiincelerin de ortak adi olmaktadir. Mesela Dehriyye yeni-
den ditilmeyi ve hesab: inkar etmesi yoniiyle, insan rublannin 8ldiikten son-
ra bir bedenden bagka insan veya hayvan bedenine gectigine inanan “ruh
gbcii” inanciyla da benzerlik gésterir. Ancak Islam diinyasinda, diger mez-
heplerle karsilasurilabilecek tarzda sistemli bir Dehriyye ekoliiniin olusma-
mus olmast, bu akimmn sistematik felsefe tarihi acisindan incelenmesini zor-
lagtirmaktadir. Kesin olarak gercek anlam da belirlenemedisi icin Dehriyye
-akiming, olumlu taraflanindan ziyade olumsuz ydnlerinden tamimlamak daha
kolay olmalradr. 16

Dehrdliin smiflandinimastyla ilgili farkh tezler iler siiriilmi -
Gazzali (6. 505/1111) dehriligi, felsefi bir grup olarak ele almakeadur. O’na
gore felsefeciler; dehriler, tabiatgilar, fahiyatcilar olmak {izere {ic kisma ay
nlmaktadir. Buna gdre dehriler; felsefecilerin en eskileridir ki kiinati idare
- eden ve her seye giicil yeten bir yaraticinm varligim inkar edetler. Dehrilere
gbre, yaraticis: olmayan bu alem ezelden ben kendilizinden vardir. Canh
meniden, meni de canlidan meydana gelmektedir ki bu durum sonsuza kadar
béyle devam eder. Iste bu kisim felsefecilere zindiklar denilmektedir.? Gis-

“  Ferahidi, Tertibii Kitabi'l-Ayn, s. 278; Ibn Manzur, Lisdni'l-Arab, 1024; Zebidi, Tacil -
Arus, X1, 349; Mansour Shald, “Daht’, Engylopaedia Iranica, (ed. Ehsan Yarshater)
California, 1993. VI, 587.

15 Hinzmi, Muhammed b. Ahmed b. Yusuf, Mefaihi't-Ulim, (thk. Tbrahim Ebyird), Bey
rut, 1989, s. 55; Goldziher, Ignaz, “Dehriyye”, 14, istanbul, 1988, III, 512; Karadeniz,
Ostman, “Dehir”, Islan'da Inane ve Giinliik Yagayjis Ansiklppedisi, Istanbul, 1997, 1, 398.

16 Seyyid Muhammed eg-$ahid, el-Mevstiati’-Islamiyyeti’l-Amme, Kahire, 2001, s. 648;
Goldziher, “Dehriyye”, IT1; 512; Alutas, “Dehriyye”, IX, 107.

v Gazzali, Ebl Hamid Mubammed, etMunkiy mine'd-Daldl, (ish. Resid Ahmed
Calindehri), Lahor, 1971, s. 18; bkz. Kazvini, Ebfi Yahya Zekeriyya b. Muhammed,
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niimiizdeld bazi aragtirmalarda dehriler; Tabiatgilar (Natiiralistler), Dehriler
(Maddeciler), Batniler ve Thvanu's-Safa'dan olusan Isldm tabiat felsefesinin
kollanndan biri olarak gosterilmektedir® Ancak meta-kozmik bir Tann
diisiincesine yer vermeyen Dehriyyenin Tann-alem iliskisi diye bir meselesi
olmadigmdan s6z konusu ekollerle ayn: kategoride degerlendirilmesini hatah
bulanlar da vardir.?? Bu durum da gsteriyor ki dehrilizin herkes tarafindan
kabul edilen bir tanim ve felsefi anlamda bir tasnifi bulunmamaktadir. Yap:-
lan smiflandirmalarm farkh olmas: sonucunda dehriligin tanim da farkl
olmaktadr.

ftikad? goriislerinden dolay dehrilige verilen isimler haldanda da farkh
agiklamalar yapilmaktadir. S6yle ki: Yaratc: ve yeniden dirilme gibi metafizik
gercekleri inkdr edip dinleri ve peygamberleri gereksiz gbrdikler icin
dehrilere, "Zanidika" veya “Ehlii’t-Tendsith” ismi verilmektedir. Her seyi dis
duyularin verilerinden ve bu diinyadan ibaret sayip sadece duyularla elde
edilen bilgiyi gercek kabul ettigi icin dehrilere, Hissiyyin (Duyumcular) de-
nilmektedir. Dehriler, Allah't ve rthu inkar ettiklerinden dolayr “Miilhid” ve
“Muattila” (ateist) olarak adlandibirlar. Eskimeyen veya her seyin iginde
eskidigi tek gercek olarak dehrden sonra maddeyi kabul etmeleri ve madde-
nin Stesinde baska hichir gercek olmadipin ileri siirmelerinden dolayr da
“onlara “Maddiyylin” denilmistir20 Goriildigii gibi dehrilik, sisternli bir felse-
fi alam olma yerine, zindik, reenkarnasyoncu, duyumcu, miilhid, muattila ve
maddeci gibi farkli mezhepler alunda kendini gosteren inkarci zihniyetin ad:
olmaktadur.

Dehrdligin her asirda ve her firkada ortaya ¢ilag1 benzer sekilde olmadig
igin ne zaman ve nerede basladigiyla ilgili de farkh aciklamalar yapilmaktadr.
Islim kiiltiiriiyle ortaya ¢ikmus felseff bir akim olmayan dehriligin goriisleri
daha ziyade eski Yanan felsefesine dayanmaktadir. Yunan felsefesinden Or-

Mifidi'-Ubiim ve Mubidit'l-Huminm, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata), Beyrur,
~ 1985, s. 87-88.

8 Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Tesirleri, (y.y) Tiirkiye Is Bankas: Yaynlan,
1967, 5.19-40; Sundr, Cavit, Varitk Hakkinda Ana Disiinceler, Ankara, 1977, 5,170,

1 Kutluer, Ithan, .44/ ve Itikad, Istanbul, 1996, s. 40.

2 Hirizml, Mefaibi'l-Ulim, s. 55; Sehristini, Ebii’}l-Feth Mubammed b. Abdiilkerim, o/
Milel ve'n-Nibal, (thk. Abdiilaziz Muhammed Veldl), Kahire, 1968; III, 79-80; Semih
Dugaym, Messdat, s. 590; Izmirli Ismail Hakks, Yeni Iimi Kelam, Ankara, 1981, 250;
Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 1988, 5.90.
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tacafa dogru silsile halinde devam eden Dehrlik, sonraki dénemlerde de
taraftar bularak gelismistir. Bazilann da bu inapcmn Iran asih oldugunu,
dehriligin aslinda Zurviniyye inancina benzedigini soyler. Kur'an-1 Kerim-
deki Casiye siiresinde gegen bir ayette Islim'dan dnce veya Islim'in yayilisi
sirasinda Ortadogu'da bu tiir gdriislerin var olduguna isaret edilse de bunun
tarthini kesin olarak sdylemek miimkiin gdriinmemektedir2! Clinkii boyle

- bir akumm bizzat Ortadogw’da olusmus ve oraya has bir cereyan mu, yoksa

Helenistik devirde materyalistlerin tesiriyle ortaya cikmus bir cereyan mu ol-
dugu da kesin olarak bilinmemektedir.22 .

Dinleri, peygamberleri ve mucizeleri inkara varan tenkitleri yarunda aklin
tstiinligiint, akld karsisnda naldin gereksizligini ileri stirmesi sebebiyle
Ibnii’r-Ravendi (6.301/913-14 ?) Islam diinyasindaki Dehriyye akummn
temsilcisi olarak gériilmektedir. Tbnii’-Révendi bu sekilde fikirleri yaninda
miifrit silligiyle de bilinmektedir. Aym sahsm hocalan arasinda yer alan Ibn
Talt, Numan b. Ebu’l- Avcd, Ebu Isa el-Varak gibi isimler de zindiklar ola-

rak taninmakradir?3 Bu sebeple Islam filozoflan yaninda pek cok kelam -

bilgininin eserlerinde Ibnii’rRévend?’nin dehrililikle elestirildigi goriilmekte-

Netice itibariyle sunlan sdylemek miimkiindiir: Islam kaynaklarmda
“Dehriyye” olarak isimlendirilen inkarci akimun, ‘herkes tarafindan kabul
edilen ortak bir tanimu yapilamadsg: gibi tarhi arka plami ile felsefi doktrinler
arasindaki yerinin de kesin olarak belirlenemedigi anlasilmaktadir. Bu sebep-
le Kelam kaynaklannda dehrilige zindik, muattila ve maddeci gibi farkl isim-
ler de verilmistir. Dehriligin 6n plana ¢ikan &zelligi, zaman ile maddeyi ezeli
ve ebedi sayarak yarauciyi, peygamberleri ve ahireti inkar etmesidir. Dini
inanclant kabul etmeyip diinyadaki olaylan tabiat kanunlanyla agiklayan

dehrilizi, sadece tarihin bir déneminde ortaya ¢ikmus bir akim olarak tamm--

lama yerine isimleri farkli da olsa her ddnemde ilaht sifatlan zaman ve mad-
de gibi mahlukata veren inkarci tezlerin ortak adi olarak degerlendirmek

N

1 Bkz. Casiye, 45/24. Bu ayetle ilgili goriisler leride degerendirtlecekuir.

Ahmed Emin, Duba'llsim, Beyrat, ts., 111, 122; Bayrakdar, Isiam Felsefesine Girig, 5.89-
90; Bu konuda genis bilgj icin bkz. Mansour Shaki, “Dahi”, VI, 587-89; H. Ruer,
“Dehriyye”, [4, Istanbul, 1988, 111, 513-514; Kutluer, Ilban, A4 ve Itikad, s. 29-40.

o Ulken, Hilmi Ziya, Islan: Felsefesi Kaynaklars, 5.23; Bayrakdar, Mebmet, Islam Felsefesine
Giny, .91; Aluntas, “Dehuiyye”, IX, 108. Ibnii’r-Réivend! hakkinda genis bilgi icin bkz.
Kutluer, Ihan, “Ibnii’r-Rivend?”, TD1/14, Istanbul, 2000, XXI, 17%-184.
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daha dogru olsa gerektir. Bu anlamda giiniimiizde yayginlasan materyalizm
‘ve pozitivizm gibi dine karsi olan ateist akimlarda dehriligin Snemli Slciide
etkilerini siirdiirdiigii soylenebilir. Bu degerlendirmeden sonra dehr kavra-
rumn Kur'an’da nasi kullamldigim belirlemek gerekmektedir.

2- KUR’AN-I KERIM’E GORE DEHR KAVRAMI

Kur'an1 Kerim'de yevm2* nehir? asr?6 gibi kozmolojik zamam,
umur,” ecel? gibi biyolojik zamani, ebed?? gibi siiresiz zamam ifade eden
pek ¢ok kavram bulunmakradir30 Ancak asil kavram olan dehr ise Kur'an’da
sadece iki ayette gegmektedir. Bunlardan ilki Casiye suresinin, “Dediler ki:
Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz, Bizi ancak za-
man heldk eder. Bu hususta onlann hicbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece
zanna gore hiikiim veriyorlar” 3! seklindeki ayetidir.

Miifessirlerin beyanma gore bahsedilen bu ayetteki dehr kelimesi, uzun
zamani, giin, gece, ay ve senelerin gecmesini ifade etmektedir. Dehrl miisrik-
lerin, bizi sadece dehr helak eder demeleri sebebiyle nazil olan bu ayette,
insanlart helak edenin gercekte dehr degil, Allah (c.c) oldugu’? vurgulan-
maktadir. Dehrilerin buradaki, “dliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman helak
eder,” sézleri ise tefsirlerde; biz. 8liiriiz geride evlatlanmizin kalmasiyla yasa-

11z, birimiz olir digerlerimiz yasar, dnce sulplerde 8lii bir nutfe oluruz sonra

M Hid, 11/84, 98, 99, 103, 105; Yusu.f 12/54, 92, ; Ibrahim, 14/18, 31,41, 42, 44, 48;
vd...

5 Bakara, 2/164,274; Ak Imran, 3/27, 72; Efim, 6/13,60; vd...

% Asr, 103/1.

7 Enbiya, 21/44; Kasas, 28/45; Yunus, 10/ 16; vd.

2 AAf, 7/135; Yunus,10/49; Hiid, 11/3; vd...

»  Bakara, 2/95; Nisa, 4/57, 122, 169; Maide, 5/24, 119. .

1 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbalki, etMu'cemit' EMifehres li-Elfost'-Kur’ani't-Kerim, Istar
bul, 1982; 5. 1, 14-15; 482-483; 720-721; 777-781. Bu kelimelerin felsefi anlamda deger-
lendirilmesi icin blez. Kalin, Faiz, Felsefz ve Bilim I,ngmda Kur'anda Zaman, s.126-272.

3 Casiye, 45/24.

32 Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. nyad Medni'+Kur'an, Beyrut, 1983, 111, 48 Taberd, Ebu
Cafer Muhammed b. Cerdr, Cami#'tBeyan an Te'viti Ayi'l-Kur'an, (thk. Abdullah b,
-Abdiilmuhsin}, Riyad, 2003, XX, 96.
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da hayat buluruz, yasam ve olumden bagka bir hayat yoktur, seklinde agik-

lanmaktadir. 33

Bagka bir yoruma gére bu ayet(Casiye, 45/24); biz dliiriiz, geriye birakt:-
gimiz eserler hayatta kalir, bdylece anilmak suretiyle yasariz, anlamimna gel-
mektedir ki bu tiir szler tenasiihe isaret etmektedir. Buna gore kisi Sliir,
ruhu bagka bedene girerek onunla hayat bulur. Béyle diistinceye sahip olan-
lar, her seyin otuz alu bin seneden sonra, tekrar nceki haline donecegine ve
bu olaym sonsuza kadar tekrar edecegine inamrlar3* Bununla beraber sz
konusu ayetteki dehr kelimesine “8lim” anlamu verip bunu; “bizi ancak
oliim helak eder,”35 seklinde agiklayan bilginler de bulunmaktadir, Gériildii-
gii gibi bu ayette miisriklerin dilinden, dehri ve reenkamasyona inanan ma-
teryalistlerin ortak goriislerini yansitan ifadelere yer verilmistir. Her ne kadar
ayetle ilgili farkli aciklamalar yapidmus olsa da hemen hemen hepsinin,
dehrilerin sadece diinya hayatim esas alip Allah’a déniisii ve kiyameti inkar
ettikleri noktasinda birlestikleri séylenebilir.

Dehriler, Islam inancinda “sebep” olarak goriilen hadxselere musebblp”
rolii vererek bu diinyadaki olaylan agiklamaya calisirlar. $6yle ki; onlara gi*
insanlanin gogalmasi, tabiat olaylanmin kaynagmasiu saglayan _

(felek) hareketiyle olmaltadir. Bu kaynasma, 6zel bir sekilde oldugunda ha-
yat, baska bir sekilde oldugunda ise &liim gerceklesir. Yani hayat ve &liim
herhangi bir ilaha gerek kalmadan tabiat olaylan ve gezegenlerin hareketle-
niyle, gerceklesmektedir.3¢ Ancak bu tabiat olaylannin kaynasmas: ve geze-
genlerin hareketleri nasil gerceklesmektedir? Biitiin bu hadiseler kendiligin-
den nasil meydana gelmektedir? Iste sadece Allah’s ve kiyameti inkar amact-
na yonellk yapan bu tiir agiklamalar s6z konusu sorulara gerekli cevabi

verememelktedir.

% Zemahser, Ebii't Kasim Carullah Mahmud b. Omer, e-Keggdf an Hakdiki Gavimizi't-
Tenzgl ve Uyaini’-Ekéavil fi Vucithi'tTe'vil, {thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud,vd), Riyad
,1998, V, 487. Fahreddin er-Rizf, Ebu Abdullah Muhammed b. f)mﬁr, et-Tefstrit'l-Kebir:
Mefétihii'-Gayb, Beyrut, 1934, XXVII, 269.

¥ Kurtubf, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, e/Cami fi Abkami'lKur'an, (thk. Hisam
Semir el-Buhari), Riyad, 2003, XVI, 172; Ibn Kesir, Ebii’l-Fidd Tsmall Tefsirie’l-Kur'ani'l
Asim , Beyrut, 1966, VI, 269,

3% Rurtubf, e/-Cami, XV1,170.

16 Zemahserd, Kespdf, V, 487; Fahreddin er-Raz, es-Tefefri'l-Kebir, XXVII, 270.
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Fahreddin Razi (6. 606/1209 ) dehrilerin béylesine miihim bir konuda
sadece zanna gore hiikiim verdiklerini bildiren bu ayetin, ayn1 zamanda delil-
siz goriis belirtmenin batil, zanna uymanin da Allah kaunda cirkin bir sey
oldugunu gosteren en kuvvetli delillerden birisi oldugunu séyler. Clinkii
iizerinde diisiiniilmeyen ve delilleri bilinmeyen bir konuyla ilgili biitiin ihu-
malleri g6z Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Halbuki miisrikler, hakim

bir ilah ile ahiret inancim batl ya da temelsiz kilacak herhangi bir delile sahip
olmadiklar1 halde, bunlarm varlig: ihtimalini bile kabul etmezler. Onlar delil
olmaksizin sadece kendi diisiindiikleri ihumalin kesin olduguna inanilar3?
Su halde dehrilerin manuki acidan hicbir tutarl: delilleri olmadigs halde sade-
ce zanlan ve istekleri dogrultusunda iman esaslanm inkara yoneldikleri anla-
silmaktadur.

Kur'an-1 Kerim'de dehr kelimesinin gectigi yerlerden ikincisi de Insan
suresindeki, “Insanuin {izerinden, heniiz kendisinin anian bir sey olmadig
uzun bir siire gecmedi mi?”3 ayetidir. Miifessirler bu ayette 6ncelikle insan
kelimesi tizerinde durmug;lar ki burada zikredilen insan bazilarna gore He.
Adem, bazilanna gore ise biitiin insan tiiriidiir3® Ancak bunun Hz. AdemS
ve Ademogullannin tiimiinii kapsayan insan cinsi olmas: ve buradaki hiik-
miin de insanligin her ferdiyle ilgili olmas daha dogru kabul edilmistir.4

Soz konusu ayettek, insan tizerinden gegtigi bildirilen zamanin (dehr) ne
kadar oldugu konusunda da farkh goriisler ileri stiriilmiigtiir. Bazilanna gore
bu Hz. Adem’in camurdan insan seklinde yarauldiktan sonra, kendisine ruh
uﬂenmceye kadar gegen kark yillik stiredir. Dlger bir kisim bilginlere gore ise
insarun iizerinden gectigi zikredilen bu siirenin smurlan belli degildir. Bu
sebeple insana ruh iiflenmeden ya da yaraulmadan énce “{izerinden su kadar
zaman gecti” demek dogru degildir.#t Dehr kelimesinin kesintisiz siire ifade
eden anlamu dikkate alindginda buradaki zamamn, uzun bir siire demek
olup gercekte sinursiz bir zaman dilimini ifade etmesi daha dogru olmalidir.

%  Fahreddin er-Razi, er-Tefsirit'[-Kebir, XXVIL, 270. -
-8 insan, 76/1. ’
¥ Taberd, Camiii'l-Beyan, XXIII, 529-30; Maverd!, Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed, -
Niiket ve'l-Uyiin, (thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim), Beyrur, 1992, V1, 161.
40 Zemahsen, Kessaf, VI, 274; Elmalih, Mubammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
Istanbul, ts.,VIII, 5492. .
# Taber, Caniii’l-Beyan, XXIII, 530; Méaverdi, en-Nitket, VI, 161—162
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Fahreddin Razi'ye gore bahsi gecen ayette, insanin sonradan yaratilan
(muhdes) bir varlik olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Insan mahlik olduguna
gore mutlaka onun kudret sahibi bir yaraticis: (muhdisi) olmas: gerekmekte-
dir. Burada zikredilen “heniiz kendisinin amlan bir sey olmadig” ifadesi
insan kelimesine hal olarak diisiiniiliirse ayet“hentiz kendisinin andmaya
deger bir sey olmadig haldeyken bu kadar siire gecmistir,”anlamina gelir.
Ay ifade merfu bir sifat olarak diisiiniildiiinde ise “Muhakkak ki, o insan
{izerinde, kendisinde heniiz bir sey olmadig bir siire gecmisur,” seklinde
anlasilir. 42 : ’

Ayetteki “anmak” kelimesinin, haber vermek anlammnda olmadigim séy
leyenler de vardir. Zira, Allah’m varliklarla ilgili haber vermesi kadimdir.
Nast ki, falan kisi anilan bir kimsedir dendiginde onun serefli ve degerli bii
oldugu anlasihiyorsa buradaki “amina” kelimesi de deger, seref, kadir ve lay-
met anlamina gelmektedir. Bu durumda ayet, “insarun tizerinden yaratdmis-
lar nezdinde herhangi bir degeri olmayan bir zaman gecmis bulunmakradr,”
anlammna gelmektedir#? Bazidanna gore ise bu dyet“iizerinden pek cok za-
manlar gectigi halde Hz. Adem bir sey degildi, yaranlms da degildi. Yarat-
muslardan herhangi birisi tarafindan antan bir varlik bile degildi” seklinde
acildamr. Clinkii yiice Allah, mahlukat arasinda en son olarak Hz. Adem’i ya-
ratmustir. Olmayan bir varlik ise, {izerinden bir zaman gecinceye kadar higbir
sey degildir.# '

S6z konusu ayede (Insan, 76/1) ilgili yapilan bu agiklamalardan aslinda
dehrilerin iddialanina kars: verlecek cevabin yonetimi de ortaya ¢ikmaktadir.
Buna gore aslinda insanin sonradan yaratdmus bir varhk oldugu, her hadisin
bir muhdise ihtiyac duydugu belirtilerek bit yaraticinin varligina delil getirile-
bilir. Ve ashnda yaratlisinda anilmaya deger bir sey olmadigt donemlerinin
bulundugu insani mahlukat icinde en serefli bir konuma getirenin de yine
Allah oldugu vurgulanabilir. Béylece bahsedilen ayetten, dehrilerin kendi
sozleriyle kendi goriislerine cevap verme, metodu ¢ikanlmis olmaktadur.

Son dénem miifessidlerinde Elmalili Famdi Yazir'm (6 1361/1942) ayet-
te gecen dehr, zaman ve hin kelimeleri arasindaki iliskiyle ilgili yaprg: kasa
agiklamalar konumuzu toparlayict mahiyettedir. O’'na gore dehr, smun bilin-

42 Pahreddin er-Razi, er-Tefsirit'l-Kebir, XXX, 236.
43 Kurtubl, o/ Ciams, XIX, 119.
% Kurrubf, e£Cimi, XTX, 119.
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meyen uzun zamanlara denilmekredir. Zaman kelimesi ise bundan farkl
olarak az veya cok siireye de denilmektedir. Zaman zincir ve serilerinin top-
lamina da parcalanna da zaman dendigi halde, dehr tek olan biitiin zamana
ve bazen de bunun biiyiik béliimlerine denir. Mesela, bir saat, bir giin, bir ay
miiddete zaman denir, bu siireye dehr denmez.%5

Ayette gecen hin kelimesi ise zamam az ya da ¢ok, st bir siiresiye de-
nir. Zamarun tamam icin kullanilmaz. Vakit gibi zamanin bir parcasina deni-
lir. Buradaki hin kelimesi dehrin baslangici olan &lemin yaratilis: ile insarun
yaratilist arasinda kalan, bunlarla simirlanan siireyi ifade eder. Nekre, yani
belirsiz olarak kullanilmas: ise ashnda sinirh olmakla beraber insan acisindan
miktarun bilinmedigine 1 1§arett1r Yani, insan cinsi, alemin yaratibsindan bir
hayh zaman sonra yaratilmigtir. Alemin yaratihig: ile baslayan dehirden, insan
cinsinin yaratilmasina kadar sizin 1gm bilinmeyen ve bununla beraber bu iki
siurla belirlenmis bir stire gecmis, insana dogru gelmistir. O halde bu siire
icerisinde insan anthr bir sey degildir.46

Netice itibariyle Kur'an-1 Kerim'deki dehr kavramlaryla ilgili olarak ya-
pilan bu agiklamalan §6yle degerlendirmek miimkiindiir:

Kur'an-1 Kerim’'de sadece iki yerde, yani Cisiye, 45/24 ve Insan, 76/1
siirelerinde gecen dehr kavrami, zaman, hin vakit ve miiddet kelimelerinden
farkl olarak, smun belli olmayan uzun bir zaman: ifade etmektedir. Bu kav-
ramin gegtipi birinci ayette dehrilerin biitiin hayat: bu diinya yasamindan
ibaret gordiikleri igin Allah’t ve ahireti inkar ettikleri bildirilmistir. Genellikle
goriislerini tabiat olaylarina ve gezegenlerin bareketlerine yaratict vasf1 vere-
rek agiklamaya ¢alisan dehrilerin “oliiriiz ve yaganz” seklindeki diinya haya-
umn sonsuzlugunu vargulayan sézleri, reenkarnasyoncu anlayssla da benzer-
lik gostermektedir. Halbuki sadece zanlan dogrultusunda iman esaslanm
inkara meyleden dehrilerin kendi gériislerini ispat i¢in yaptiklan agiklamalar
yeterli goriilmemektedir. Zira onlann ilert stirdiigii gibi gercekien hayat sa-
dece bu diinyadan ibaret olsayds, milyarlarca yilda olusan su evren ve iginde-
ki canlilar bog yere yaratlmis olacakn. Bu diinyada sahip oldugu giic ve im-
kanlaryla baskalanna haksizhk edenlerin hesap verecekleri bir yer de olma-
yinca yapuklar yanlanna kir kalacaku,

4 Elmalh, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5492,
s Elmall, Hak Dini Kur'an Difi, VIII, 5492-5493.
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ikinci ayetteki (insan, 76/1) dehr kelimesi de insanoglunun yaradilis: es-
nasmnda {izerinden gegen belirsiz bir siireyi ifade ermektedir. Bu ayette, yara-
ticyr ve Sldiikten sonra dirilmeyi inkir eden dehrilere, insarun varlik alemine
gelmeden Snce degersiz bir.varhk oldugu hatidatan yarauls agamalanndan
s6z edilmistir. BSylece insamin sonradan yaratdmis bir varlk oldugy,
dehrilerin iler siirdiigii gibi bir yaraticiya ihtiyact olmadan tabiat olaylannin
hareketleri sonucu degil, bizzat Allah tarafindan yarauldi: vurgulanmakra-
dir. Bu durum da gdsteriyor ki maddeyi ve tabiat olaylanin: esas alarak Allaht
inkar edenlere yine kendi goriisleriyle cevap verilebilir. Insanm yaraubs asa-
malarindaki hikmetleri, degersiz bir varlk iken en glizel bir surette yarauld:-
g1, bagibos ve sahipsiz olmayan bu kainatn Allah tarafindan yaratldigy var-
gulanabilir. '

3- HADISLERDE DEHR KAVRAMININ KULLANILISI

Dehr kavramimi ele alan temel eserlerin hemen hemen hepsinde bazi de-
gisik rivayetlerle de olsa benzer anlama gelen hadislere yer verilmistir.
Kur'in-1 Kerim’deki bahsi gecen ayetlerden de anlasildis: gibi cahiliye do-
nemi Araplarinda, baslarna gelen hoslanmadildar isleri hemen dehre iz °
ederek “kétii zaman”, “fena zaman” demeleri, adet haline ge' o,
bu tiir olaylar kargisinda, bizi helak eden, oldiiren ve bize hayat veren gece
ile giindiizden baskas: degildir diyerek dehre sdviiyorlardi.®8 Iste bu konuyla
ilgili kutsi bir hadiste: “Allah (cc): Dehre séven Ademoglu beni tiziiyor. Hal-
buki dehr benim. Her is benim elimdedir. Gece ve giindiizii ben evirip cevi-
ririm,” demigtir.4#? Hz. Peygamber benzer anlama gelen diger bir hadisinde;
“Sizden herhangi biriniz sakin dehr kahrolsun demesin. Clinkii Allah, dehrin
kendisidir,” buyurarak aym konuya dikkat cekmistir. 50 Boylece Araplara,
dehre ya da islerin gercek failine sévmemeled, bunu yapmalan durumunda
Allah’a s6vmils olacaklan hanrlatlmakradr. :

#  Casiye, 45/24; Insan, 76/ 1.

8  Tabed, Cimiit’l-Beyin, XX1, 96-57; Ibn Hacer el- Askaldni, Ahmed b. Ali, Fethi't-Bar bi-
Serhi Sabibi'-Bubari, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, vd), Kahire, 1987, VIII, 438;
Ayni, Bedreddin Mahmiid b. Ahmed, Umdets#'.Kari* Serbi Sahibi'l-Bubiri, Kahire, 1982,
XVI, 9.

4 Buharf, “Tefsir”, 45; Buhard, Tevhid, 35; Miislim, “Elf&z", 2, 3; Ebu Divud, “Edeb”,
169, vd.

50 Buhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfaz”, 4; Muvatta, “Kelim?”, 3, vd.
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Dehre s6vmenin yasaklandigt bu hadislerle ilgili degerlendirmelere gec-
meden Once, lugat ve tefsitlerde oldugu gibi hadis kaynaklannda da dehr
kelimesinin, uzun zamani ya da diinya hayatinm siiresini ifade etmek icin
killanilan bir isim oldugunu hatrlatmakra fayda vardir5! Her ne kadar baz
bilginler dehtin, “zaman” anlam: oldugu gibi “miidebbir” veya “musarnf”
manasina gelen (ed-dahir seklinde) ikinci bir anlamu {izerinde durmuslarsa da
boyle kullanildigina dair delil olmadigindan bu gbriis zayif kabul edilmistir.52

Bahsedilen rivayeterde gecen “Allah dehirdir” ifadesi hadis kaynaklarn-
da, zahiri anlarmiyla degil de bazi hazif ve takditlerle birlikte fi¢ sekilde agik-
lanmugtir. Bunlardan birincisine gére bu ifade, 8nceden dugunup islenni ona
gore ayarlayan (el-Miidebbiru’l-Umfr) anlammna gelmektedir. Tkincisine gére
bu s6z, dehrin sahibi (Sahibi’'d-Dehr), iigiinciisiine gore ise dehre nispet
edilen isleri evirip ceviren (Muka]libu’d dehr) anlamlanna gelmektedir. Bu-

-radaki “ben dehrim” ifadesini mecazi olarak agiklayanlar oldugu gibi, “ben
ebedi olarak baki olamim” seklinde anlayanlar da vardir53 Her halitkarda

"~ sadece olaylann i¢inde cereyan ettigi siireci ifade eden dehre séviilmesi du-

rumunda bunun, o islerin gercek sahibi olan Allah’a donecegi acikir.

Islam bilginleri arasmda dehrin, Allah’in isimlerinden olup olmadig: ko-
nusu da tarugdmistir. “Allah, dehrin kendisidir,” ifadesinin gegtigi hadisleri
delil gbsteren bazi alimler, dehrin Allab’in isimlerinden oldugunu ilen stir-
miislerdir. Onlara gore dehri, Allah’in isimlerinden biri olarak kabul etme-
yenler, Araplann cahiliye dénemlerindeki davramslanm reddetmek icin béyle
davranmuslardir. Clinkii Araplar Casiye suresinin 24. ayetinden bildirildisi
gibi gercek failin zaman olduguna inandiklan i¢in hoslanmadiklan bir seyle
karsilastiklarinda bunu zamana nispet etmiglerdi. Sonra onlara dehre sévme-
yiniz ¢linkii Allah zamanm kendisidir denilmek suretiyle béyle demeleri ya-
saklanmustir54 Ancak buna karsi cikan bazi alimlere gére, bilgisiz bir kisim
insanlar, gerekli aragtirmayl yapmadan dehr kelimesini Allah'in isimlerinden
biri olarak kabul eder. Halbuki diinya hayatunm siiresi olan dehri, Allah’in

st ibniih-Esir, Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nibdye i Gariti't-Hadis ve'l-Eser
, {thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahm{id Muhammed er-Tan2h), Kahire, 1963, 11, 144.

2 Ibn Hacer el-Askalini, Feshi'l-Bari, VIIL, 438; bkz. isfahini, Mijfredsr, 319-320; Zebidi,
Taciit-Arus, X1, 345.

53 Ibn Hacer el-Askaldnt, Fesh'LBari, VI, 438, X, 581; Ayni, XVI, 9.

s+ Rurtubd, e/ Cami, XVI,171.
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ismi olarak kabul etmek yanlistir.55 Su halde hadisteki ifadenin sadece zahiri
anlamindan yola ¢ikarak dehri Allab’m isimlerinden kabul etmenin isabetli
olmadig anlagilmaktadir. Kur'an'da dehr kelimesinin gectigi ayetlerde ince-
lendiginde, dehrin Allah’in isimlerinden oldugunu gdsteren bir isarette bu-
lunmamaktadir. O halde dehrin Allah’in isimlerinden kabul edilmesi zayif bir
goriis olmaktadir.

Islam bilginleri konurnun daha iyl anlagilmas: icin itk hadiste zikredilen
“Allah’s iizme” ifadesini de aciklama geregi duymuslardir. Buna gore bura-
daki ifade syle anlasiimahdir: Insanlar bazan Allah’a, {iziicii sdzletle hitap
ederler. Halbuki Allah, kendisine eziyet ulagmast gibi noksanhklardan uzak-
ur. O halde bunun anlam, béyle bir ifade kullanan kimse Allah'in kizginli)-
na maruz kalr, olmalidir. Bagka bir ifadeyle bu s6zii, Yiice Allah hakkinda
sdylenmesi uygun olmayan bir seyi O’na nispet etme sellinde anlamalk daha
dogru olacaktir56 Bu durumda gosteriyor ki dehr kelimesi gecen s6z konusu

hadislerin karakteristik bir 6zelligi agiklanmas: gereken mecazi ifadeler ba-
rindirmakradir.

Hadis bilginlerine gore, herhangi bir fiilin gercek anlamda dehre nispet’
edilmesi kisiyi inkara gotiiriir. Ancak, bu tiir sézleri, gercek anlamda olmak-
sizin sdyleyen kisi ise kiifre nispet edilmez. Yine de Islim’in tevhid nancina

uygun diismeyen ve kifirlerin séziine benzeyen bu cesit ifadelerin séylenme- -

si mekruhtur.5” Bu sebeple kacinilmas: gerekir

Onemli hadis sarihlerinden Ibn Hacer'in (5. 852/1449) konuyla ilgili
yaptg: degerlendirmeler bu tiir hadislerin anlagidmasmna Snemli Slciide katks
saglamaktadir. Ona gére bir sanat eserine yapilan hakarét onun sanatkdrina
da déneceginden gece ve giindiize sGvmek anlamsiz biiyiik bir ise ciiret et-
mektir. Esasinda insanlann ¢ogu bu tiir s6zleri gece ve glindiiz siiresince .
meydana gelen olaylara sévmek icin kullanur, Halbuki hadiste, gece ve giin-
diiziin herhangi bir etkisi olmads$) ifade edilmis sanki bu olaylarin meydana
gelmesinde gece ve giindiiziin hi¢ bir giinahi yok denilmek istenmistir.5¢

55 fbn Hacer ebAskalin, Feshi#'LBari, X, 581; Ayni, Umde, XVII1, 235; bkz. ibn Kestr,
Tefsir, VI, 270.

“ s ibn Hacer el-Askalini, Feth#'lBsri, VIII, 438; XU, 475; bkz. Kurtubl, elfCiwi,
XVI1,171-172.

57 bn Hacer el-Askaldni, Fet$4'(-Bari, X, 581; Ayni, Unmde, XVIII, 235.

8 Thn Hacer el- Askalan?, Ferhi't-Biri, X, 581.
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Alall ve miikellef birisinin yapug isler failine izafe edildiginden Allah’in
yapug ve takdir ettigi isler de kendisine izafe edilir. Dolayisiyla gergeldesen
-olaylarda ne aklen ne geran ne de liigat agisindan gece ve giindiiziin hicbir
etkisi yoktur, Akilsiz canlilann yapugs seylerde buna benzetilmektedir, Bura-
da en kiiciik olan seyin en biiyitk olana isaret etmesi sebebiyle dehre sGvme-
nin yasaklandijs agiklanmisur. Boylece hadiste mutlak anlamda dinin izin
verdigi seylerin disinda kalan her seye sévmenin yasaklandigina isaret edil-
mektedir. Aralanindaki illet birliginden dolay: aligveriste “ine”59 gibi hilelerin
yasaklanmas: hitkmii de buna benzemektedir. Neticede Allah’a dnen bir sey
olmas: sebebiyle dehre s6vme yasaklandig: gibi buradals hilede de yaratana
sovme anlam vardir.60

Goriildiigti gibi dehrle ilgili hadislerin incelendii eserlerde, dehrin anla-
mu, “Allah dehirdir” ifadesi, dehrin Allah’im isimlerinden olup olmadgi, Al-
lab’m iiziilmesi ve olaylan dehre nispet etmenin hiikmii tizerinde durulmus-
tur. Buna gore dehr hadislerde de uzun zamam: ifade eden bir kavramdr.
Allab’in dehr oldugunu bildiren lafizlars zahiri anlamiyla degil, dehtin sahibi,
dehrin evirip gevireni gibi takdir edilen ifadelerle anlamak gerekmektedir.
Dehrin, Allah’in isimlerinden oldugunu gosteren acik ve saglam bir delil
yoktur. Allah’a kars1 sGylenmesi uygun olmayan sézlerden kaginmak gerek-
mektedir. Bu sebeple gercek failin Allah oldugunu bildigi halde’ dehre sév-
mek ya da Allah’a ait igleri dehre nispet etmek insani inkara gdtiiriir. Bu tiir
ifadeleri mecazi olarak kullanmak da anlamsiz bir is oldugundan mekruhtur.
S6z konusu hadislerden belki de cikarilabilecek en dnemli sonug, Islam Di-
ni'nin izin verdigi smular disinda Allah’in yarattd: seylere svmenin yasak
olmasidur.

4- KELAMCILARIN DEHRILERE YAKLASIMI

Kelama dair yazilan eserlerin ilgili béliimlerinde genellikle Dehriyye’nin
felseft ve itikadi goriislerine cevaplar verilmeye ¢alisilmgtir. Bu boliimde séz
konusu eserlerdeki uzun felsefi tarigmalara girilmeden Mutezile, Esarl ve
Maturid! mezheplerindeki bazi 6nemli alimlerin goriislerine deginilecekir.

55 Ine, genel olarak bir malin belirli bir fiyat karsiliginda vadeli olarak saulip daha diisiik
bir fiyatla geri alinmasi, seklinde tamumlanir bkz, Merginini, Burhineddin Ali b. Ebf
Bekr, el-Hidaye Serhu Biddyeri’l-Miibteds, (thk, Muhammed Tamir, vd.), Kahire, 2000, III,
1056.

@  Ibn Hacer el Askalini, Fethi'LBiri , X, 582.
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Ilgili bsliimlerde Snemli selef bilginlerinin degerlendirmelerine yer verildi-
ginden burada aynica tekrarlanmasima gerek du .

4.1. Genel Bakig

Tabiat1 esas alan goriislerinden dolay1 Kelidm bilginlen tarafindan en faz-
 la reddiye yazilan akumlarm basinda Dehriyye gelmektedir. Mu'tezile bilginle-
rinden Nazzim (8. 231/845) ddneminde Irak ve cévresinde yaygmlasan
Dehriyye kelamcilar tarafindan higbir dine, ilaha, sevap ve ikaba inanmayan,
bu diinyadan baska bir dlemi de kabul etmeyen firka olarak tanimlanmakra-
dir. Bununla birlikte Islam diinyasindaki cesitli inkarc: akimlar ile bunlara
gosterilen tepkiler sonucunda Dehriyye’nin anlam zaman zaman genisletil-
mis bazen de belirsiz bir hale getirilmigtir. Bu sebeple kelam kitaplannda,
kendisini benzerlerinden ayirt etmeye yarayan niteliklere sahip bir Dehriyye
tanumundan daba ¢ok bir fikri ya da kisiyi dehr? saymaya yonehk anlayislara
yer verilmigtir.6!

E A Giiniimiizdeki maddeci ve tabiatgt akimlarla benzerdik gosteren
Dehriyye’nin goriisleri her dénemde hatta her grup icinde bile farklilik gos-
. termektedir. Geneélde dlemin ezeli oldugu konusunda birlesen Dehriler. «

rendeki olup biten biitiin olaylan tabiat kanunlanyla agildarkei. vuuiuct
" farkl goriisler ileri stirmektedir. Onlardan bir kism bu 2lemdeki her seyin,
sicak, soguk, yas, kuru g1b1 dort unsurun kangimi sonucunda olustugunu
soylerken bir kismu da toprak, hava, su ve atesten meydana geldigini iddia
etmektedir.62 Hayat veren bir tabiat, yok eden bir dehr goriisiinii benimse-
yen Dehriyye, 6liim ve hayatm duyular 4lemindeki nesnelerin tabiatlanndaki
birlesme ve dagilmayla meydana geldigine, bu olus ve bozulustaki gercek
failin dehr olduguna inanmaktadir®? Su halde kelam kitaplarinda Dehriyye

6t Chiz, Amr b. Bahr, Kitdbii’Hayevin, (thk. Abdiisselim Muhammed Harun), Beyrut
1969,V, 40; Ahmed Emin, Duba’tlstim, 11, 121; Dhanani, Alnoor, The Physcal Theory of
Kalan, Leiden 1994, s. 185; Aluntag, Hayrini, “Dehsdyye”, D14, X, 107.

@  Cahiz, Kitabii'l-Hayevin, V, 40;bkz. ThvAm Saff, Resd, (thle Dr. Arf TAmir), Bey
rut/Paris, 1995, II1, 375.

6  Sehristint, e£Mikl, 111, 79; bkz. Esard, Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail, Risale fi Istihsani'l-Havs
i Limi*-Kelam, (nsr. Richard MacCarthy), Beynut, 1952, s. 91; Sehristinl, Nibdyeri L-lkdim,
(thk. Alfred Guillaume), Oxford, 1934, s. 30,
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denince genelde dlemin ezell oldugunu kabul ederek Allah’ inkér eden k1§1- '
lere verilen genel bir isim anlagilmaktadir.64

- Kelameilar arasinda kimlerin dehri sayﬂabﬂecegi konusunda da farkli g&-
riisler ileri siiriilmiigtiir. Ik dSnemlerde, Demokrit atomculugu ile Aristo
felsefesi ve Siimeniyye gibi tabiat¢: gruplar Dehrilikle iliskilendirilirken son-
raki dénemlerde &lemin ezeli oldugunu kabul eden biitiin akimlar Dehrilik
sirlarma dahil edilmistir. Kelametlar arasinda dehriligin temsilcisi olarak
gorillen Ibn Ravendi'nin yaninda yer yer Ebu Bekir er-Rézi (6.313/925) gibi

isimlerde dehri olmakla suglanmigur. Biitiin bunlar da gésteriyor ki
dehri ya da Dehrilik, kelam bilginlerinin tizetrinde birlestikleri ve smirlan
kesin olarak belirlenmis bir konu degildir. $u halde Dehrilik konusunu
itikadi mezheplerin ortak gdriisii olarak degerlendirme yerine 6nde gelen
bilginlerin aciklamalanina gdre incelemek daha isabetli olacakur. ‘

4.2, Mutezilé Mezhebine Gbre Dehrilik

Mutezile mezhebinin Basra ekoliinde énemli bir yeri olan Cahiz (5.
255/869) Kitabii’l-Hayevin adli eserinde Dehriyye hakkinda oldukga genis
bilgilere yer veren ilk bilginlerdendir. S8z konusu eserde Cahiz'in degerlen-

 dirmeleri yaninda aymt ekoliin nemli bﬂgmlennden en-Nazzam'in goriisle-

. rine de yer verilmistir. Buna gdre, seytan, cin ve melelderi, riiya tabiri ile

sihrin etkilerini inkar edip bunlan cahil kimselerin isleri olarak gbren deh-
riler, Hz. Stileyman’m hiikiimdarhgim: da reddederler.® Onlardan bazilar,

¢ Bz, Giveynf, imAmiil Haremeyn Ebu'l-Meill Abdiilmelik, ep-Sanil i Usilis'd-Din, (thk
Al Sami en-Nessir, vd), Iskenderiye, 1969, s. 205; Kad: Abdiilcebbar, e/Mugni fi
Ebvabi'l-Adl ve't-Tevhid, (thk. Mahmtd Muhammed Hudayri, vd.), Kahire, 1963, V, 233;
bkz. Tbn Fiirek, Eb Bekir Muhammed b. Hasan, Miierredsi Makaliti's-Seyh Ebi’l-Hasen
¢l-Egari, {thk. Daniel Gimaret), Beyrut, 1987, s. 220, vd.; Pezdevi, Ebi Yiisr Muhammed
b. Muhammed, Usalii'd-Din, (thk. Hans Peter Lins), Kahire, 1963, 5.237; Ibnii'l

« Murtaz, Ahmed b. Yahya, e/Miinye ve’-Emel, (thk. Isimuddin b. Muhammed Al), 1s-
kenderiye, 1985, s. 329.

6 Bkz. Matiridi, Ebfi Mansur Muhammed, Kiabit't-Tevbid, (thk. Fethullah Fuleyf), Istan-
bul, 1979, 5. 141-143, 152, Tbn Hazm, Ebtt Mubammed Al b. Ahmed, e/-Fas/ fi't-Milel
ve'l-Ehva ve'n-Nibat, (thk. Muhammed Tbrahim Nasir, vd)), Cidde, 1982, II1, 47; Ebu Ha-
tim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, A4"amii'n-Nitbiivve, (trc. Salah Savi.Tahran), 1977, s. 14,
20-21; Ulken, Hilmi Ziya, Is/im Felsefess, s. 45; Kutluer, Tlhan, “Ibnii’r-Rivendi”, XXI
181; Aluntag, Hayrnd, “Dehriyye”, DL4, IX, 107.

6 Cahiz, Kitdbi'l-Hayevan, 11, 139.
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Hz. Silleyman’n “Rabbim bana benden sonrakilerden higbirisine gerekli
olmayan miilk ver,”s’ diye dua etmesi tizerine Allab’in kendisine iistiinlitk
olarak cinlere hitkiimdarlik verdigini, kus dilini &grettigini, riizgan da emrine
miisahhar kildigim kabul etmez. Ciinkii o giin iktidarda olan krallar bahsedi-
len 6zelliklere sahip Hez. Siileyman’t tanumazlar. Etraft deniz ve ¢ollerle cevri-
li olmayan bir yerdeki Hz. Silleyman’n etrafindaki melikler tarafindan bilin-
mesi ya da Hz. Siileyman’in onlardan haberdar olmas: gerekirdi¢8

Yiice Allah’in diinyada bir yeri bosaltuginda oramn halkiny, islerini ve
adetlerini de diizenledigini belirten Cahiz, dehrilerin bu konuyla ilgili iddiala-
nna Hz. Yakup ve Hz. Yusuf 6megini anlattigy ayn bir bashk alunda cevap
verme geregi duymustur. Buna gore Yusuf, Misir meliki yaninda seref sahibi
ve etrafinda da habercileri bulunan bir vezir olmasina ragmen yakiminda olan
Yakub’un yerini, Yakup da Yusuf’un yenni bilememistir.#® Vahye dayanan
bu tiir delifleri gercekte Allah’a inanmayan Dehriyyenin kabul etmeyecegi
agiktir. Onlar agisimdan bdyle bir cevap gegerli sayilmasa da Cahiz'in meto-
du, inkarlarma Kur'an ayetlerini delil g8stermek isteyen Dehriyye’ye karst
aymt yolla cevap veren bir yaklagim olarak degerlendirilebilir.

Mutezile bﬂgmlennden Nazzam, dehrilere gore bu alemin sicakhik; so-
gukluk, yas ve kuruluk olmak iizere dért unsurdan olustugunu séyler. Buna -
gore alemde olup biten her sey terkip ve tevlid yoluyla bu dért unsurdan
meydana gelmektedir. Ancak bazidarina gore bu evren; toprak, hava, su ve
ates olmak iizere dért rilkiinden olusmaktadir ki bunlar asil cevherlerdir.
Sicak, soguk, yas ve kuru ise s6z konusu cevherlerin arazlandir. Ayrica renk,
koku ve ses gibi arazlar da bu dért unsurun hafif, yogun, az veya ¢ok oran-
larda kanismasi sonucu olusmustur. Koku ve tatlar gida verici veya 6ldiiriici;
sesler aci ya da zevk vericy; renkler de faydali ve zararli oldugu gibi sicak,
soguk, yas ve kuruda da bu tiirden Szelliklere sahiptir70 Alemin s6z konusu

-unsurlarin kendiliginden birlesimi ya da kangmasimdan meydana geldigi iddi-
alarnina yine tabiat olaylanindan hareketle karsi ¢ilalmustir’! Bu durum da

7 Bkz Sid, 38/35.
6. Chhiz, Kitabi’-Hayevin, IV, 85-86. :
© © Chhiz, Kitdbii'-Hayevén, TV, 86. Chiz'm diger agildamalan igin blez. Kirdbi't- szevaﬂ, 1v,
. 87-92.
7 Cahiz, Kitabi'l-Hayevdn, V, 40-41.
.7t Chhiz, Nazzdm'in bu tiirden iddialar ilgili agiklamalanna genis yer vermistir bkz. Cihiz,
Kirdbii'l- Hayevin, V, 41-46.
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gosteriyor ki her seyin yaratcist olan Allah’ inkar ederek olaylan tabiat ka-
nunlarma baglayan Dehriyye bu konuda kendi icinde bile birlik sajlayama-
mstir. Esasinda béyle agiklamayla tek bir ilaht inkara kalkisan Dehriyye tabi-
at olaylannda birden fazla ilahi kabul etme gibi celiskili bir durumla da kars:
karsiya kalmaktadir.

Mutezile mezhebinin dnemli bilginlerinden Hayyat (6. 300/913) Kiribsi’l-
Intisir ve'r-Red ali Ibni’r-Ravends el-Miilhid adli eserini, adindan da anlasidis:
gibi miilhid olarak kabul ettigi Ibn Ravendi’nin Dehrdlikle ilgili gériislerine
cevap vermek amaciyla yazmustr, Gisimlerin yaratdmushigin inkar edip ale-
min kadim olduguna inandigindan dolayr Ibn Ravendi’nin dehri oldugunu
belirten Hayyat s6z konusu eserinde genellikle Ebu Huzeyl el-Allaf, Cahiz,
Nazzam gibi bilginlerin tevhid yolunda bulundugunu séyler. Ozellikle bahsi
gecen Mutezile bilginlerinin Ibn Ravendi’nin iddia etmg1 gibi dehrilere ben-
zer gOriislere asla sahip olmadigim vurgular?2

Mutezili bilginlerinden Kad: Abdiilcebbér (6.415/1025) da Dehriyye’yi
karst-gikilmas: gereken kisi ve gruplar arasinda zikreder. O’na gdre sadece
gordilklerine ve, yaptiklarina inanan dehrilerden bir kismi, duyularn akla
hakim olduguna, diger bir kismu da aklin duyulara hakim olduguna inanmak-
tadwr. Onlardan bagka bir grup da birinin digeri tizerindeki egemenligini ka-
bul etmez.73 Kadi Abdiilcebbir eserlerinde, cisimlerin ve sahip oldugu 8zel-
likleriyle dlemin ezeli oldupuna inan Dehriyyenin bu gbriislerinin baul ve
fasid oldugunu ispatlamaya calisir’* Aym zamanda Dehriyye Mutezilenin
bes temel esasindan biri olan tevhid prensibine aykirt davranarak bu mezhe-
be de kars: cikmus olmakradir7s ‘

Mutezile bilginlerinin Dehrilikler ilgili gériislerini séyle 6zetlemek miim-
kiindiir:

Madde ve zamamu esas alip Allah’r inkar eden Dehriyye aymi zamanda
melek, seytan, cin ve sihir gibi metafizik olaylara inanmay: da cahillerin isi

7 Hayyat, Kitibit'I-ntisar ve'r-Red ald Tbnit'r-Ravends el-Miilbid, (trc. Albert Nasri Nader),
-Beyrut, 1957, s. 11-12,19-21; bkz. s. 66, 107. Aluntag, Hayrini, “Dehnyye DiA, IX,
108.
7 Bkz.Kadi Abdiilcebbir, e/-Mngni, X11, 54-58; V, 18.
7 Kadi Abdiilcebbir, efMugni, V, 18; VI, 109.
75 Kadi Abdillcebbir, Sersi’Usiih’LHamse, (thk. Abdilkerim Osman), Kahire, 1988, s.
124,
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olarak gdriir. Hz. Siileyman’in cinler ve hayvanlara hitkmetmesi gibi mucize-
lerini reddeden Dehriyye boylece niibiivvet meselesini de hafife almaktadur.

'Evrenin yaratihsin sicak, soguk, yas kuru ya da toprak, hava, su ve ates gibi

dort unsurun kansmasina baglayan Dehriyye esasinda tek olan Allah’m yara-
tic1 kudretini tabiat igindeki olaylara vermek suretiyle birden fazla ilah kabul
etme gibi bir celiskiye diismektedir. Zaten Dehriyye, s6z konusu dért unsur
ile alal ve duyularn egemenligi konusunda kendi icinde birlik saglayabilmis.
degildir. Onlann hem peygamberler hem de dért unsurla ilgili gériislerine
reddiyeler yazan Mutezile bilginlerden bir kismn bazen Dehrilikle suglanmus-
sa da Hayyat tarafindan bu goriisler siddetle red edilmistir. Zira Dehriyye
tevhid esasina aykut davranmak suretiyle zaten Mutezileye karsi olan gruplar
arasmnda yer almaktadur.

4.3, Matiiridi Bilginlerine Gore Dehuilik

Matiiridi mezhebinin kurucusu olan Imam Matiiridi, eserlerinde
dehrilere genis yer veren ilk donem kelemcilarnin basinda gelmekedir.
Matiiridi Dehriyye’yi, temel madde (tinet) gdriisiinii savunup yaratciyr inkar

eden bir firka olarak tammlar7¢6 Kendi icinde bazi gorils aynlildan bulunm
sina ragmen Dehriyye, tek yarauct konusunda temel maddenin -
mn kadim oldugunda birlesmistir. Yaratc: birdir ama ona sonradan arazlar
gelmis ve 1k hali degismistir.”7 :

* Dehriyye tabiat olaylartyla ilgili kendi arasinda iig konuda ihtilaf etmistir:
Birincisi, Snce tebdyiin (ayn olus) sonra ictima (bn' arada olus). Tkincisi dnce
ictima sonra tebiyiin. Uciinciisi, tebayun ve igtima hakkinda hiikiim vere-
meme. Birincisi zenddika ve seneviyenin, ikincisi temel madde ve heyulay
kabul edenlerin, tigiinciisii de tabiatgilann gdriistine benzer. Bunlarn disinda
tebayiin ve ictima gdriisiinii kabul etmeyenler vardir78 Goriildiisii gibi zin-

7% Mariindi, Kitabi't-Tevhid, s. 67; bkz. Matiirids, Kitabii's-Tevbid, s.113; Pezdevl, Ebli Yiisr
Muhammed b. Muhammed, Usa/ii'd-dén, (thk. Hans Peter Lins), Kahire, 1963, s. 237.

7 Mavindi, Kitabii's-Tevhid, 5.118, 119; Dehriyye cevherlerin temel maddenin hareketleri
sonucu tiredii goritsiindedir. Cevherlenn yukan, asag: ve ber ydnde bulundugunu,
bunlann cesitli yonlere dogru hareket ermesinin imkansiz oldugunu belirten Matiindi
bu iddianun dogru olmadsgim séyler. bz, Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 150,

78 Matinidi, Kitabsi't-Tevkid, 5.121, 141, Maturidi baska bir yerde Siimeniyye’nin, nesneleri
ezelde olusmas: konusunda aym griisleri paylasugindan dolayr Dehriyyeden sayldigim
s&yler, Matiiridi, Kizabii's-Tevbid, s.152.
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diklar, seneviye, heyulayr benimseyenler ve tabiatcilar dehri olarak kabul
edilmektedir ki tabiat olusturan temel maddenin ezeli oldugunda bidesen bu
gruplar tabiat olaylanmin agiklanmasinda ise gdriis ayriligma ditsmiislerdir.

Tebayiin ve ictima hallerini ayn diisiinmenin celiski oldugunu belirten
Matiirdi, Dehriyye ile Mutezile’nin goriislerini kargilastrir”® Dehriyye’den
Allab’a inanlarm, “yaraticinin nesneleri ezelde var olmas: icin siirekli yaratt-
g1” iddiasinu, Mutezile’nin madum anlayssindan dogruya daha yakin bulur.0
Buna gore dehrilerden Allah’a inanan bir grubun oldugu ve bunlarin Mutezi-
leye oranla gercege daha yakin diisiindiikleri anlagidmaktadur.

Tabiatgilar dlemi olusturan maddenin sicaklik, sopukluk, yaslk ve kuru-
luk gibi dort 6zellii oldugunu, bunlarin kangma oranina gére evrenin degi-
siklik g&sterdigini, Slciilii olan kisminda ise o orta halin korundugunu kabul
etmislerdir. Giines ay ve yildizlar ezelden beti aym sekilde durmak suretiyle
orta hali korumakeadir. Onlara gore, baslangic: olmayan nesneleriyle birlikte
biitlin tabiat hareketleri arazdir. Gergekte renk yoktur ama beyaz, kurmizs,
siyah ve yesil gibi boyalar okluk, azlik, hafiflik ve yogunluk oranlarina gore
kanstiginda farkh renkler ortaya gilar ki s6z konusu dort 6zellik de buna
benzemektedir. Bahsedilen boyalann kendi kendine kansamayacagum, aymu
renk ve dzellige sahip nesnelerin, tuzlu, eksi ve ac1 gibi farkh tatlar alabildizi-
ni ve bunlarin ancak hikmet sahibi ve diledigini yapabilen bir zaun ydneu-
miyle gerceklesebilecegini vurgulayan Matiiridi tabiatgilann verdigi bu 6mek-
lerin ashnda tevhide inananlann gdriislerini destekledigini sdylemektedir.81

Matiiridi mezhebinin nemli bilginlérinden Nesefi'nin de (508/1115)
Imam Matiirid’ye benzer agiklamalar yaptig: gorillmektedir. Cevher ve araz

7 Mariindi, Kitabii't-Tevhid, s.121; Matiiridi, distan bir etki olmaksizin var olan seyin yok
olmasy, yok olan bir seyinde var olmasinm miimkiin olmayacagum genis olarak agikladie
tan sonra, tebiyiin ve ictima tezini savunan dehr g8riisiin y.mh,s oldugu sonucuna vanr,

. bkz. Mariiridi, Kitabii't-Tevkid, s.122-123.

8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.86 Mutezilenin imkansizliklar ve gekinceler anlayisi sonugta
zindhldann ve dehrilerin evrenin kidemi haklandaki gériisleriyle paralellik arz eder diyen
Maturidiye gére itizal zindiklgin bir cephesini olusturur s6ziiniin dogru oldugunu s&y-
ler, blkz. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 239.

81 Matiiridi hava ve ates gibi unsurlannda cevher ve araz olma ya da bunlann bitigik ve
ayn olmas: durumlanm degerlendirdikten sonra da biitiin bunlann ancak diledigi her se-
1 yapabilen Allah’t gésterdigi sonucuna vanr. Matiinidi, K#tabi's-Tevbid, s. 141-143. Krs.
Cahiz, Kitdbii'l-Hayevin, V, 40-46.
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konusunda Dehriyye, Seneviye ve Mutezileden Ebu Bekir el-Esam’ aym
goriiste degerlendiren Neseft (508/1115), Dehriyyenin Szellikle cevher ve
arazla ilgili goriislerinin batl oldugunu, cevher ve arazin hadis oldugunu,
4lemin de kadim olmadigimt ispat icin genis agiklamalar yapmaktadir.82 Ciin-
kii uluhiyete inanmayan Dehriyyenin en belirgin goriisii bu alemin ciizlerin-
den her birnin kadim olduguna inanmasidir.8% Bununla beraber Nesefi pek
cok akilli lkisinin, gbriislerinden dolay: Ibn Ravendi, Ebu’l-Hiizeyl
(6.226/840?) ve Ebu’l-Hasim (6.321/933) gibi isimleri dehrilige nispet et-
mede birlegtigini sGyler.8¢

Imam Matiirid?’nin yolunu izleyen alimlerden Nureddin Sabtin'nin (5.
580/1184) konuyla ilgili kisa aciklamalan, esasinda matiiridiyye mezhebinin
goriislerini 6zetler mahiyettedir. Buna gore Dehtiyye, kiyamet giiniinde ce-
setlerin tekrar dirilulip hayata dondiirillmesini tiimden inkar etmektedir.
Arazlann zattan ayn disiiniilebilecek manalar olduguna inanan Dehriyye’nin
goriisii yanhstir. Clinkii heniiz iizerine ak diismemis saglar icin ileride beyaz-
lasinca aym saclar oldugunu sylemek miimkiindiir. Fakat beyaz ile siyahin
farkh oldugunu herkes kabul eder. Siyah saclar eger kendi zaundan dolayr
siyahlamss olsaydi bu siyahlig1 gerektiren zatn varls: devam ettigi siirece
rengi degismemeliydi. Saclar beyazladigina gbre onlann zattan ayn bir araz
sebebiyle siyah oldugu, arazin degismesiyle onlannda degistigi anlagilous
olur.8 Sabinl'ye gbre a'yanmn var olusunu Allah’a nispet etmeyi inkar eden
dehriler su akll delille maglup edilebilir: Varlig1 da yoklugu da miimkiin ve
miisavi olan kulun bizzar kendisi yaratdmugtr. Onun var olma ihtimalinin
gerceklesmesi icin varligy kendinden olan bir tercih edicinin tercihi gerekir.
Bu da Allab’tan bagka bir sey degildir.86 :

Matiiridi alimlerinin dehriler hakkindaki goriisleriyle ilgili sunlan séyle- .
mek miimkiindiir: Dehriyye, aralannda bazi farkliliklar olsa da Zenidika,
Seneviye, Heytla taraftarlan ve Tabiatgilar gibi yaraticiyr ve kiyameti inkar
edip temel maddenin kadim olduguna inanan gruplara verilen bir isimdir.

22 Bkz. Neseff, Ebii'l-Muin Meymin b. Muhammed, Tebstrarii’Ledille, (nsr. Claude Selime),
Durmask, 1994, I, 52, 69, 72-77,99,114, 122; 154, 180, 336, 340, 347, 381.
8 Nesefl, Tebsrati’-Edille, 1,231, 363, 505.
'8 Nesefd, Tebsratii'LEdille, 1, 266-267, bkz.285-287, II, 356,
85 Sablint, Nureddin, e/-Biddye fi usithii'd-din, (trc. Bekir Topaloghy), Ankara, 1982, 5. 62, 185.
%  SAblind, eLBiddye, 5.140.
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Mutezile bilginlerinden bazilan da tabiat olaylarim aciklamada dehrilede
benzerlik gosterir. Dehnler, evrendeki olaylan soguk, sicak, yas ve kuru gibi
maddelerin gegith oranlarda kangmasiyla agiklarlar, Matiiridi bilginler genel
olarak Dehriyyenin cevher ve arazla ilgih goriislerine kars: ¢ikmus, cevher ve
arazin hadis oldugunu, dlemin de kadim olmadigint ispat etmeye ¢alismuslar-
dir. Buna gdre dehrilerin bahsettigi tabiat olaylan ancak hikmet ve kudret
sahibi bir zat tarafindan gerceklestirilebilir. Varlig: kendinden olan O zar,
varligi ile yoklugu miimkiin ve miisavi olan insanin da var olmasin: tercth
etmistir ki bu agtklamalar tevhid inancini destekler.

Matiiridi bilginlerinin bu agiklamalanndan sonra Esarl mezhebindeki
onemli bilginlerin gbriislerini de belirlemek gerekmekredir.

4.4. Egari Bilginlere Gre Dehrilik

Esari mezhebinin kurucusu Tmam Esar’nin (6.324/936) gunumuzdekl
eserlerinde dehrilerle ilgili fazla bilgilere rastlanmamaktadir. Islam bilginleri
“ arasinda Ibni’'rRavend?’nin Dehriyye'yi benimsedigi hatta Dehriyye ekoliinii
sistemlestirdigi seklinde yaygin bir kanaat olmasina ragmen Esari’nin neml
eseri Makalifinda Ibni’r-Ravendinin tabiata ait goriislerinden bahsedil-
mez.¥” Bununla birlikte Esari'yle ilgili yapilan ¢alismalarda zaman zaman
onun dehrilere karsi cikan risale ve goriislerine yer verldigl goritlmekedir88
Esan, Makalifmdaki Allah’m murat etmedigi taat bashg: altinda, Mutezile-
den bir grubun Allah’m istemedigi itaat ve yakmlasmayla Ona ibadet etmeyi
caiz gormedigini, Dehriyye’nin ise Allah’a itaat ve emir bilgisi oldugunu in-
kar ettigini belirtir.? ' |

Imam Esari’nin yolunu izleyen kelamcilar da genel olarak, dlemin ezelili-
gine inanan Dehriyyenin cevher ve arazla ilgili agiklamalanna kars: yoktan
yaratma fikrini savunmus, filozoflar tarafindan ileri siiriilen heytla adl ezelf

%  Es'ar, Ebii't Hasan ibn Ebf Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, Makdlara'LIstamiyyin ve Ihtitafii'l-
Masallin, (thk, Hellmur Ritter), Wiesbaden, 1963, s. 32, 64, 149, 150-160, 332, 388;
Bundan dolay kelim eserlerinde 1bnii’-Rivendi'ye dehri nitelemesi yapilmadig: s6y-
lenmistir, bz, Kutluer, ithan, “Ibnii’rRivend?”, Di4, XX, 181.

8  Egan, Ebiil-Hasan ibn Ebfl Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, Riséle ia Ehli’s-Segr, Beyrut,
1988, 5. 45, 54, 137.

8 Es'ani, Makdlst, s.429-430.
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ilkeyi tevhid inancmna aykin bulduklanindan dolayr reddetmislerdir.?0 Bunlar
arasinda en sert ve genis agiklamalar yapan Bagdad'ye (8. 429/1037) gore
mutezilden Ebu’l-Huzeyl el- AllAf ve NazzAm’im zuhir, kiimin ile tedihiil
gériisleri Dehriyye'ninkinden daha kdtiidiir. Ciinkii bu iki goriiste cisimler
ve arazlarn hudiis oldugunun inkan vardir ki bu dinden ¢ikma ve kiifiir-
diir.?! Kerrmiye’yi de baz goriislerinden dolayr Dehriyye’ye benzeten Bag-
dadi, ozellikle Bauntyye tarafindan Miuslimanlara verlen zarann
Dehriyye’ninkinden daha ¢ok oldugunu séyler”? Ciinkii O’na gbre
Batinryye’nin asil maksad: Dehriyye mezhebinin gériislerini yaymak, haram-
lart helal kilmak ve ibadetleri terk etmektir® Cisimlerdeki arazin hudiis ol-
dugunda birlesen Ehli Stinnet buna aykini goriis bildiren Dehriyye'yi tekfir
etmis, sitkun halinde duran diinyadaki hareketlerin anz olaylarla gerceklesti-
gini belirterek, diinyanmn siirekli yukardan agagiya dogru diistiigiinii ilen sii-
ren Dehriyye’nin goriislerine kars: cilemistir.® Gazzali’ye gore de biitiin pey-
gamberleri ve onlan gdnderen Allah’ inkar edip dlemi ezeli kabul eden
dehriler kafir saylmakradur.95

Bu konuda 6nemli agiklamalar yapan Fahreddin Ram dehnmn Alla.lﬂ'
tammadan peygamberi tasdik edemeyecegini belirterek marife~-
oldugunu séyler. O’na gore, Hz. Peygamber biitiin inkarct gruplarla imtihan
edilmistir ki bunlardan biri de Dehriyye'dir. Ebt Hanife de kendisini 6ldiir-
mek isteyen dehrilere kargs, fikri miicadele etmis ilen siirdiigti delillerle onla-
rn yanhslhklanm ortaya koymustur.% Firavun’u da bir dehri olarak kabul
eden Razi'ye gdre boylesi cok yanls inanglarin karanligi ancak kesin delillerin

s Balallin, Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Tembidi’l-Evdiil ve Ttelbisiv'd-Deliil, (thk
imidiiddin Ahmed Haydar), Beyrut, 1987, s. 53-56, vd. Ciiveyn, g5-Sémil, s. 186-190,
vd. Ehli Siinnet bilginlerinin konuyla igili acikdamalan benzerlik arzewiginden,
Matiirid’nin goriislerinde anlatilan meseleler burada tekrar edilmemistir. Bkz. Matiindi,
Kitabit't-Teubid, 5.122-123, vd.

9 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir, e/Fark Beyre'/- Firak se Beyanii'l-Forkati'n-
Naciye minkum, (thk. Muhammed Zahi Zahid el-Kevseri), 1948, 5.73, s. 86-87. blkz. Bag-
dadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir, Us#/#'d-Din, Beyrut, 1981, 5.52-53. '

92 Bagdadi, e/Fark, s. 133, 169, 177, 178; bkz. Bagdadi, Usufi'd-Din, s. 59.

% Bagdadi, e£Fark, s. 179; bk Bagdadi, e-Fark, s. 185.

%  Bagdadi, e/-Fark, 5. 198. bkz. Bagdadi, Usu/ii'd-Din, s. 55.

9%  Gazali, Ebi Hamid Muhammed, Dimask, Fﬂ)m/z/tT sfrika beyne'llslam ve'y-Zendeka,
1986, 5. 46-47. bkz. Gazzal, el-Munksz, s. 18.

%  Fahreddin er-Razi, ez Tefirii')-Kebir, 11, 85, 90, 99.
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ve yakini hiiccetlerin nuru ile yok edilebilir. Taklid ise bir karanliga Snceki
bilgisizligin karanhgmna eklemek oldugundan buna fayda vermez” Buna
gore dehrilerle miicadele icin taklidi iman degil delillere dayanan tafsili iman
gerekmekredir.

Dehriler zamanin kadim oldugunu soyle ispatlamaya calisir: Onlara gére
dlem ve yaratic: iki varliktir. Tki varligin viicudan da ya birlikte olur ya da biri
digerinden 6nce gelir. Ikisinin birlikte bulunmalaninda ya Alemin kadim ya da
yaraticmnm hadis olmas: gerektiginden 4lem ve yaraticmin birlikte bulunmas:
imkansizdir (muhal). O halde yaranéimn viicudu Alemden 6nce gelmelidir.
S6z konusu 6nceligin zaman ve siire bakimindan oldugu konusu da zaruri
ilmin geregidir. Buna gdre yarancimn dnceligi sturl ve basi olan bir zaman
olsa O’nun da hadis olmas: gerekir, Smurl ve bast olmayan bir zamanla olsa
zamarun kadim olmasi gerekir. Birincisi batl oldugu icin, ikincisi, yani za-
manin kadim oldugu ortaya ¢ikmus olur. Bu konuda miisebbihe ile dehrilerin
celigkilerine deginen Razi'ye gore dehrilerin, yaraticrmn alemden onceligi
zaman balkimindan olmas: gerekir, demeleri de hayali ve batildir.98

Esari bilginlerin gbriislerini de §6yle dzetlemek miimkiindiir: Batintyye,
Kerramiye gibi gruplann yaninda bazi Mutezile bilginlerini de dehri hatta
dehrilerden ¢ok daha zararh olarak géren bilginler, Dehriyye, Seneviyye ve
Ashéb-1 heylld tarafindan ileri siiriilen &zellikle cevher ve arazla ilgili tabiat
anlayistm mantik? ve tecriibi delillerle reddetmislerdir. Bununla birlikte Esari
ve Mutezile keldmcilan tabiat konusundaki agiklamalar: sebebiyle birbirlerini
de elestirmislerdir. Firavunun dehri kabul edilmesi yaninda bu tiir yanbs
goriislerin ancak kesin deliller ve yakini hiiccetler ile ciiriitiilebilecei anlayist
Esarilerin yaklasimlanimi digerlerinden farkh kilmakradir, Buna gére tabiatla
ilgili felsefi agiklamalan esas alan Dehriyyenin inkan karsisinda taklidi iman
yerine delillere dayanan tafsilf imana vurgu yapimas: gerekmektedir.

'SONUG
Dehiligin itikadi boyutunun incelendigi bu makalede, dehr kelimesinin
etimolojik tahlili yapilmus, nasslarda s6z konusu kavramm kullaniliss ve ke-

7 Fahreddin er-Razi, er-Tefs#ri'l-Kebir, XTIV, 211; XVII, 155; XXII, 74; XXX, 42.
%  Fahreddin er-Razi, Esdsiit-Takdis fi Imi Keldm, Kahire, 1935, 5.10-11. blz. Rizl,
Metélibirl- Aliye, V, 89-91.
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lamcilann dehrler haklandaki goru§1en degerlendirilmistir. Behrlenen bilgiler
s1ginda aragtimada su sonuglara vanlmigtir:

Sozlitkte, mutlak zaman, uzun zaman, asir, bin sene, diinya Smriiniin
tamarm, musibet ve idet gibi pek cok anlamlarda kullanilan dehr kelimesi,
terim olarak sinirlan belli olmayan, kesintisiz ve uzun bir zaman periyodunu
ifade etmektedir. Buna gore asr, Smiir, eyyim gibi kelimelerle anlam benzer-
ligi olan dehr; zaman, sermed ve miiddet gibi bokinebilen stireler icin kulla-
ntlan kavramlardan daha biitiinciil bir anlam ifade etmektedir. Zamanla se-
mantik bir degisim siireci gegiren dehr kelimesi musibet veya bir 8miir boyu
~ siiren adetler icin de kullamlmisur.

Islami kaynaklarda Dehriyye olarak isimlendirilen inkarci akimun, herkes
tarafindan kabul edilen ortak bir tanumi yapilamadig: gibi tarihi arka plan ile
felsefi doktrinler arasindaki yeri de kesin olarak belirlenememistir. Dehriligin
en belirgin 6zelligi zaman ile maddeyi ezeli kabul ederek Allah’y, peygamber-
leri ve ahireti inkar etmesidir. Evrendeki olaylan tabiat kanunlaryla agiklayan
Dehriyye, isimleri farkl da olsa her asirda ilahi sifatlan zaman ve madde gibi
varliklara veren inkarci tezlerin ortak bir ismidir. Bu anlamda giintimiizde
yayginlasan materyalizm ve pozitivizm gibi dine kary1 olan ateist akimlar da
Dehrflik kapsaminda degerlendirilebilir.

Konuyla ilgili nasslarda, bilgisizce zamanin yok ediciligine inanan
dehrilerin biitiin hayatt sadece bu diinyadaki yasamdan ibaret sayarak Allah’
ve ahireti inkar etmelerine (Casiye, 45/24), yaraulis asamasinda degersiz bir
varlik olan insamun bile bizzat Allah tarafindan yarauldi: haurawlarak (In-
san, 76/1) karsi gikilmistir. Hadislerde gecen “Allah dehirdir” ifadesi de
zahiri anlamiyla degil, dehrin sahibi, dehrin evirip cevireni seklinde anlasil-
maldir. Zira dehrin, Allah’n isimlerinden oldugunu gdsteren acik bir delil:
yoktur. Islam’in ruhsat verdigi durumlar digmda Allah’'m yarattg: seylere
sévmek yasaklanmus oldugundan gercek failin bizzat Allah oldugu bilindigi
halde dehre sévmek veya Allah’a ait isleri dehre nispet etmek insaru inkara
gotiirmekredir.

Kelam literatiiriinde dehriler ile kimin kastedildigi tam olarak belitlene-
'bilmis degildir. Bu sebeple aralannda baz: farklihklar olmasina ragmen, tabi-
atgilar, seneviye, heyula taraftarlan ve zenddika gibi yaraticiya, kiyameti inkar
edip temel maddenin ezeli olduguna inanan gruplar ile Firavun ve ibn Ra-
vendi gibi isimler de dehrilerden saylmsur. Evrendeka olaylan soguk, sicak,
yas ve kuru gibi maddelerin cesitli oranlarda kansmasiyla aciklayan dehriler
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- 56z konusu dért unsur ile akil ve duyulann egemenligi konusunda ihtilaf
etriglerdir. Bu tiir yanhs goriislerin ancak kesin deliller ve yakini hiiccetlerle
ciirtitilebilecegini ileri stiren kelamcilar Dehriyyenin cevher ve arazla ilgili
tabiat anlayisina mantiki ve tecriib! delillerle karst ¢ikmmus, cevher ve arazin
hadis oldugundan hareketle dlemin ezeli olmadiim ispata calismuglardar.,
Buna gore tabiat olaylant kendiliginden degil, hikmet ve kudret sahibi bir zat
tarafindan gerceklestirilmektedir. Varlg: da yoklugu da miimkiin ve miisavi
olan insanm var olmasim Allah tercih etmistir. Dehrilere kars: bu tiir acikla-
malar yapan kelamcilar ayni zamanda taklidi iman yerine delillere dayanan
tahkiki imana da vurgu yapmuslardur.

Melek, seytan, cin ve sihir gibi metafizik olaylara inanmay: cahillerin isi
olarak géren Dehriyye’nin niibiivvet meselesini de hafife almasi, akls siirekli
tabiat ilimleriyle mesgul ederek manevi yonii ihmal etmenin bir sonucu ola-
rak da goriilebilir. Nitekim dehrilerin peygamberler ve dort unsurla ilgili
goriisleriyle asin ilgilenen bir kistm Mu'tezile bilginleri de bazi goriislerinden
dolay: ehli siinnet kelamcilan tarafindan Dehriyye’ya benzetilmistir. O halde
dehriligin devamu olarak varlifim siirdiiren giiniimiizdeki materyalist akim-
larla, nasslarda belirtilen ilkeler 1s13imnda modem bilimin verilerinden de ya-
rarlanarak miicadele edilmelidir. Bu noktada mantiki ve ilmi deliller kullaru-
lirken kalbe yonelik manevi agiimlar da ihmal edilmemelidir.
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