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DIN-BILIM ILISKiS BAGLAMINDA
HUSEYIN el-CISR’E GORE YARATILIS

- Ramazan BICER® / Fatma SILKIN®

Creation According to Husain al-Jist in the Context of the Relationship
Between Religion and Science

This article aims to explore the views of Husain al-Jisr who was an important figure of
his time on univesse, creation, evolution and first matter (heyula). Since this scholar is
not very well known in Turkey, firstly a bref account of his life and his works will be
given. In the second part, his viwes on creation, especially the impact of modern
sciense on his thought will be examined. In addition, views of Miislim theclogans and
philosophers regarding this issue will be presented in order to make the subject
accessible. v

Anahtar kelimeler: Hiiseyin el-Cisz, yaratilig, kiinat, insan, evrim.

Key Words: Husain al-Jist, creation, universe, human, evolution.

GIRIS

Hayan, Eserleri ve Yagadig: Dénem

Hiseyin el-Cisr 23 Nisan 1261/25 Eylil 1845 tarhinde Libnan-

Trablus’ta dogdu. Babast Muhammed el-Cisr (6.1846) bir halveti seyhi idi ve
Trablus’taki zikir halkastru evinde topluyordu. Hiiseyin el-Cist bu sebeple
tasavvufi bir terbiyeyle bliylidii. Dénemindeki birgok genc gibi klasik bir dini
egitim aldi. Yiiksek tahsilini 1862-1867 yillart arasinda Ezher Universite-
si’nde yaptt. Orada ¢agdas ilimlere merakli bir Ezher hocast olan Hiiseyin b.
Mersafi'den etkilendi. Amcast Mustafa el-Cist’in vefatt (1867) tzerine Mi-
si’daki efitimini yarim birakarak Trablus’a dondii ve 23 yasinda dergahun
v§éyhi oldu. Burada Medtesetir’l-Vataniye ismini verdigi dini ve ast ilimlerin
bir arada okutuldugu bir okul act (1879). Resid Riza, Abdilkidir Magribi,
Kéamil el-Mikad, Abdiilkerim Uveyda gibi ¢ok sayida 6grenci yetigtirdi. Med-
tese 1882 tarihinde kapatilinca, aynt yil Beyrut'taki Sultaniye Medresesi’'nde
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bir sene siireyle miidiirlikk ve miidertislik gorevlerinde buluridu. Bu dénem-
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de ¢agdas Bat felsefesi ile igilendi ve éok sayida felsefe eserini Arapga ter-

- ciimesinden okudu. Béylece daha sonraki caligmalan icin iyi bir alt yap: olus-

turdu. Trablus’da ilk modern gazete olan Ceridetii’l Trablus'u Muhammed
Kamil Buhayd ile birlikte ¢ikardt. Haftalik olan bu gazetede 1893-1903 yillart
arasinda makalelerini yayumladi. Makale konulart genellikle din, ahlak ve
terbiye tizerineydi. Bunun. disinda gesitli ilmf meseleler, Islam diinyasinin
kargilastifs siyasi, ictimii sorunlar ve ¢dziim yollan, Islam dinine yoneltilen
tenkitler ve cevaplar, el-Cisr’in ele aldig1 konulan olusturuyordu. Hiiseyin el-
Cisr 6zellikle din-bilim meselesi ve materyalistlerin iddialar ile ilgilendi. Bu
mesele hakkinda Risaletsi’-Hamidiye isimli bir eser telif ett. Bu eser onu, do-
nemin padisaht Sultan 1. Abdiilhamid ve Islam ulemast nezdinde 6nemli bir

mevkiye ¢ikardt.

Siyasi olarak Osmanlt hilafetine ve sultana bagh olan el-Cisr Islam {im-
metinin Osmanlt hilafeti ¢atist altinda toplanmast gerektifine inanmaktaydt.
Bu birligi saglamak icin gazetesinde yazilar yazdi Sultan II. Abdilhamid ile
yakin bir iligki kurdu, onun takditini kazandi. Dénemin énemli bilginlerin-
den olan Cemaleddin Afgini ile Istanbul ziyaretinde (1894), Muhammed
Abduh’la da Beyrut ikameti (1882) esnastnda tanisti. Omriiniin son giinlerini
kitap telifi ve 6zel dersler ile gegiren el-Cisr 17 Recep 1327/4 Agl:IStOS 1909
tarihinde Trablus’da vefat etti.

Esetleri: Hiseyin el-Cisr’in matbu ve mahdut olmak tzere toplam yirmi
sekiz eseri vardir. Bazi kaynaklarda bu say1 kirk yediye ctkmaktadir. Miiellifin
en meshur eserler sunlardir: Risdletit’l-hamidiye fi diyaneti’Fslimiye, 1306-
Beyrut; Husinii’l-hamidiye li-mubifazati’l-akaids FHslimiye, 1323-Masit; Nighetis)

. fikr fi mendkabs Seyh Mubammed el-Cisr, 1306-Beyrut; Hediyyetsi'l-elbdb fF cevahiri’)

Adab,1379-Beyrut; el-Bedrii't-temdm JF mevlidi seyyidi’l-endm, 1331-Beyrut, Reyadu
Trablus Sam, 1310-Ttablus; Tevdtir-i Sebadet Risalesi, Yazma, T/9386; Istanbul
Universitesi Metkez Kiitiiphanesi; e/-Kevdkdbii'd-ditrriyye fi alimi’l-edebiye, Yaz-
ma; el-Isdretii’l-latife, Yazma, A/ 4854, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiipha-
nesi, Zabtretil-medd fi feddili'l-cihad, Yazma, A/4788, Istanbul Universitesi
Merkez Kiitliphanesi. ! '

! Hiiseyin el-Cisr'in hayan ve eserled ile ilgili ayriault bilgi igin bkz: Amirf, Muhammed
Hisni Efendi, Niighetsi'-Elbdb fi Taribi Misir ve Su'ardi Asre Miirdseldti’-Ebbsb, Mistr-
1314, s. 220; Babanzide Bagdath Ismail Pasa, Izabi'LMeknun fi'v-Zeyl ‘ala Kegfi's-Zunin
‘an Esdmi i-Kiitith, Tashih: M. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rafat Bilge, c. II, Ankara-1947,
s. 563; Brockelmann, C., Geschichte der Arabichen Litieratur Dritter Supplementband, Leiden-
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XIX. Y.Y’DA DIN-BILIM ILISKILERININ SEYR}

XVIIL ve XIX. yiizydlar Islam diinyasinmn Bati karstsinda pes pese as-
, keri ve siyasi basarisizhiklar yasadigs bir dénemdir. Bu siiteg 1774 Kiiciik
Kaynarca Antlagmasi ile baslamis ve 1800l yillarin ortalarinda sirayla Hin-
distan, Pakistan, Tunus, Cezayir, Mistr, Surtiye gibi ¢ofu Osmanli cografyast--
na dahil olan Misliiman memleketlerin Batih tilkeler tarafindan alinip, sé-
miirge haline getirilmeleriyle biiyik bir hiz kazanmustir. Askeri ve siyasi
alanda yaganan bu yenilgiler, es zamanli olarak Bat1 tarafindan ilmi ve kiiltii-
rel platforma da tagmmis, béylece Islam diinyast toptan baski ve tahakkiim
altina alinmaya caligmustir.

Batida XVIIL. yiizyilda Aydinlanma ile baglayan XIX. yiizyilda Pozitivist
felsefeyle zirveye ulagan metafiziin felsefeden elenmesi ve dinin saf dist
birakidmastyla yeni bir bilim anlayigt olugmustur. Bilimin diginda siyasi, ikt-

0 1938-1942, c. I, s.776, c. HI, s. 321-322; ss. 217; Dagir, Yusuf Es’ad, Mesddirii
Diraseti’l-‘Arabiyye el-fikeri “Arabi’l-Hadis fi Sire ‘Alamibi Errdhilin 1800-1955, Beyrut-1983,
c. I, ss. 266-268; Ebert, Johannes, Refigion wnd Reform mn Der arabaschen Proving Husayn el-
Gisr ar-Tardbulusi (1845-1909) Eim Islamischer Gelebter Zwishen Tradidition und Reform,
Etlangung der Wiirde des Magister Artium der Philosophischen Falmltaten der Albert- -
Ludwigs-Universitat zu Freiburg 1. Br., 1988; el-Cindi, Edhem, ‘Alina’Edeb ve'l-Fen,
cIl; el-Kayad, Muhammed Abdullah Cevad, Nefhasi /-Begam fi Ribleti's-Sam, c. 11, Bey-
rut-1981, ss. 73-76; Fendik, Edvert, f/é;‘{]'a"ﬁ’l—Futlﬂn Bima Hiive Matbu‘, Kum-1988, ss.

" 514; Kehhale, Omer Ruza, Maemi b-Miellifin, c. 1V, ss. 58-59; Mu'emn Musannift'l-
Kiitiibi t-Arabiyye, Beyrut-1986, ss. 168; Kehbale, Miistedrek ‘ald Mu emi F-Miieliifin, Bey-

* rut-1985; Muhammed el-Cisz, Hayat’y Sahibi’t-Terceme, Bastlmamss Biyografi Caligmast;
Miicahid, Zeki Muhammed, ef-‘4/amit’s-Sarkiype, Beyrut-1994, c. I, s. 302-304; Nevfel,
Abdullah Habib, Terdmi Ulemi-i Trablus ve Udebiibs, Trablus-1984, ss. 167-172; Serkis,
Yusuf Ilyas, Mu'semii’l-Matbu4ti’l- “Arabiyye ve Mu Grribe, Misi-1928, ss. 698, Silkin, Fat-
ma, Bir Kelam Problemi Olarak Hiiseyin el-Cisr's Gire Din ve Bilim ligkisi, Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul-2004, ss.
4-38; Talas, Muhammed Es‘ad, Mubddariti ‘an es-Seph Abdilkédir Magribi, el-Cami‘atii
Diiveli'l-‘Arabiye, y.y.-1958, s. 13-15; Tedmuri, Omer Abdisselam, Meysitati'F Ulemdi't
Miishinin fi Taribi Litbnan %-Islami, C. I, Trablus-ts., ss. 116-131;*Tktisafis MahdGda 1’1
Seyh Hiiseyin el-Cist”, Ceridetsi’t-Temeddsin, Trablus, 8 Eylil 1973; “Hayatil-lmiyyetii
£ Trablusi’l-Osméniyyet”, e/limi ve'l-Ma'rife fil-‘Alemi’lOsméni iginde, IRCICA, Istan-
bul-2000, ss. 11-12; Yeken, Fethi, efMevsi'ati’l-Harekiyye, Amman-1980, s. 81-82;
Zeydan, Corci, Taribu ‘Adabi'tLigari'- Arabiyye, c. VI, Beyrut-1983, s. 589-590; Zixikli,
Hayreddin, el-‘Aimii Kamusi Terdcim, c. 1L, Kahire-1954, ss. 283; Ziyade, Halid, Seyb
Hitseyin el-Cisr Hayatuhu ve Fikrahu, Trablus-1986; “Mefhum et-Terbiye inde Hiiseyin
el-Mersifi ve Hiiseyin el-Cist”, Dardsetii’h.Arabiyye, Adet: 12, Tigrin-i Evvel 1982
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sadi ve sosyal hayat da buna gore sekillenmistir. Bu yeni bilim anlayiss, bilgi
edinmede duyu ve gozleme dayanan bilimsel yéntem disinda baska bir yolu
kabul etmemektedir. Dinin bildirdikleri, yeni metotla bir bilgi olatrak géril-
memekte ve bdylece bilim dinin dstiinde bir giic olarak kabul edilmektedir.2

Roénesans ile Batida hakimiyetini artiran bu yeni ilim anlayisy, Islam’in
insant merkeze almayan, akli ve bilgiyi Gstiin bir hikmetle sinirlandiran ilim
telakkisine3 uygunluk arz etmese de Islam diinyasi etkisi altna almistir.
Miisliiman aydinlar arasinda Batt bilimi ve Islam’in ilim anlayisi aynilegtirile-
rek modern bilim ve onun verileri mutlaklagtnlmistir4 XIX. yiizyilda halen
Islam’in sancaktatligint yapan Osmanl Devleti ilim cevrelerinde (modern)
bilimin tartigtimaz bir distiinliigiiniin oldugu fikri kabul edilmistr.S XVIIL
yizyihin son ceyreginde Bat’daki materyalist ve pozitivist felsefelerden etki-
lenen bazi Osmanh aydinlan bilim ile dinin catigtifini distinerek tercihlerini
batidan yana kullanmiglardir6 Buna karsin Ahmet Mithat Efendi Draperin
History of the Conflict between Religion and Sience adlt eserini kismen ve uyatlaya-
rak terciime etmigtir. Terclimenin yanunda Draper’in yazdiklatina cevap ve-
rerek din ile bilimin birbiriyle ¢atigmayacagint vurgulamustir.?

XIX yizyida her §éyi madde ve kuvvete irca eden ondan bagka bir glic
tamimayan, din ve ilah fikrini reddeden materyalist ve pozitivist felsefeler

etkinligini arttrmistir. Bu félsefeler varolugu, yizytdin bilim dinyasinda ol-

2 Ciindioglu, Diicane, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglarminda Islam-Bilim Tarngma-
larina Bibliyografik Bir Katkt”, Dipan Iimt Aragtirmalar, Y. 1996, S. 11, 5. 2; Modern bi-
limin insan merkezli, li-dini karakterine ynelik yorumlar icin bkz: Nast, Seyyid Hiise-
yin, “Istam ve Modern Bilim™, Istam im Tartigmalar: iginde, (Nsr: Mustafa Armagan),
insan Yay, s. 16-18; Kutluer, Ilhan, “Islam ve Bilim Tartigmalaninda Temel Yaklagim-
lar”, Bilim ve f;{m icinde, ISAV, Istanbul-1992, 5.19.

3 Islam’in ilim anlayisi ve modern bilim ile mukayesesi icin bkz: Nasr, “Islam ve Modern
Bilim”, s. 16-19; Armagan, Mustafa, Islam-Bilim Tartiymalary, Istanbul-1990, s. 13-15;
Aydin, Mehmert, “lim-Islam Miinasebeti”, Bilgi, Bilim Islam iginde, ISAV, Istanbul-
1992, s. 67, 81-82.

4 Kara, Ismail, “Cagdas Tiirk Disiincesi Nasu Ele Alinabilic?”, Din Ile Modernlegme Ara-
sinda (Cagdag Tiirk Dijgiincesinin Meseleleri iginde, Istanbul-2003, s. 94.

5 XIX. yizyl Osmanh aydmlariin ilim telakkileri icin bkz: Hanioglu, $itkrii, “Osmanlt
Aydinindaki Degisme ve Bilim”, Toplum ve Bilim, S. 27, Giiz 1984, s. 183-192.

6 Thsanoglu, Ekmeleddin, “Osmanl Devletine XIX. Y.Y’da Bilimin Girsi ve Bilim-Din
ili§kisi Hakkinda Bir Degerlendirme Denemest”, Toplum ve Bitim, S. 29/30 Bahar-Yaz
1985, 5.100-101. A

7 Ahmet Mithat Efendi, Nigd-i [/m i Din (Dsaper’den), Dersaadet-1313.
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dukca yaygin olan evrim/tekimil anlayigina indirgemektedirler. Evrim tabi-
atta tesadif ve mekanizmi savunarak yatatlcl ve yonlendmcx Tann fikrini
reddermektedir.®

Modern bilimin Osmanlt Devleti'ne iig yol araciligtyla girdi3i bilinmek-
tedir. Bunlardan bitincisi Batih bilim adamlan ve filozoflarin eserlerinden
yapilan terciimeler,? ikincisi devlet kanaliyla Batls iilkelere génderilen elgiler
ve 6grenciler, tiglinciisii ise modern ilimletin .okutulmas: icin agilan yeni
okullardir.’0 XTX. yiizythn son ceyreginde bu okullarda yetisen Baha Tevfik
ve Ahmet Nebil tarafindan yapilan Ludwig Buchner’in materyalizmi bitin
iddialaniyla izah eden “Madde ve Kuvvet”1! adli eserinin terciimesi Istanbul
hatta Tiirkiye fikir cevresini derinden etkilemigtir. Bu kitap materyalist ve
pozitivist fikitlerin yayilmasina sebep olmus ve spritiialist cevrelerde ve Is-
lamcilar arasinda biytk bir tepki yaratmigtir.1?

Devletin merkezindeki bu durumun Osmanli hakimiyetine dahil olan
Misit, Suriye ve Litbnan icin de gecerli oldugunu soyleyebiliriz. Misir Hidivi
Mehmet Ali Bat’min bilim ve teknifini 6grenmesi i¢in Fransa’ya bir 6grenci
heyeti gondermis, bunlann ba§ma imam olarak Rufd’a Rafi et-Tahtivi’yi
gorevlendirmigtir.!® et-Tahtdvi 1835°in baslarinda Bat’daki muellifitin Arap-
ca’ya terciime edilmesi icin bir okul inga ederek 6zelde Misir'in genelde Arap
toplumlarimin modernlesmesinde 6nemli isimlerden biri olmustur.!* Bunla-
tin yant sira et-Tahtdvi gibi bitcok Arap diginiiriinin yetistigi Batthlar tara-
findan Kahire ve Beyrut’ta inga edilen modern ilinﬂeziq okutuldugu okullar

8 Ozervarly, M. Said, Kelamda Yenilik Arayiglars, ISAM Yay., Istanbul-1998, s. 78, 82.

9 Osmanlt Devleti’'nde Tanzimat’tan sonra Bat’dan yapilan terciimeler igin bkz.: Ulken,
Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, Ulken Yay., Istanbul-1997, 5. 325-354.

10 1hsanoglu, agm.,s.79.

¥ Buchner, Ludwig, Maedde ve Kuvpet, (trc. Baha Teviik, Ahmet Nebil), Istanbul-ts.; Aym
yazarlann yine materyalist olan Heackel terciimesi igin bkz.: Heackel, Ernest, Vabder-i
Meveur, (tre. Baha Tevfik, Ahmet Nebil), Istanbul-1911. ‘

12 - Ulken Hilmi Ziya, Tirkiye'de Cagdas Digiince Taribi, Ulken Yay., Istanbul-1998, s. 245.

' Buchner'in “Madde ve Kuvvet” adli eserine karst yazilan reddiyeler icin bkz.: Ugman,

Abdullah, “Baha Tevfik”, Di4, c. IV, Istanbul-1991, 5. 453.

3 Haurani, Albert, Cagdas Arap Diigiincesi, (Trc. Latif Boyaci, Hilseyin Yilmaz), Insan
Yay., Istanbul-2000, s. 85; Anay, Harun, “Cagdas Arap Diigiincesi”, Disdn, Yil: 6, Sayx:
10, Istanbul-2001, s. 28.

¥ Abdilmelik, Enver, Nabdatii Mesir, Kahire-1983, s. 141.
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‘bu ilimleriti Miisliiman toplumlara yaﬁknasma etki etmistir.15

Batilt bilim adamlarinin Islam’a yonelik elestirilerinin XVIIL. ve XIX-
yiizytllarda Miisliman ilim adamlarinin ilim anlaysslatini ve arastirma mevzu- -
larins etkiledigi gorilmektedir. Bunlar bilim adina Hiristiyanliga yonelttikleri
tenkitleri zamanla Hiristiyanhgin disinda diger dinlere, Szellikle de islam’a
samil kilmaya calismslardir.’6 Bu durum Islam’t ¢ok yonlii tahakkiim altina
almaya calisan Batih oryantalistler icin saglam bir zemin olusturmustur.?
Otyantalistler Islam diinyasindaki mezhep aynliklan, akil-nakil/din-bilim
catigmast, ictihat kapisinim kapali olmasi, hadislerin sahihligi, Kur’an-1 Ke-
fim’in mevsukiyeti gibi meseleleri giindeme getirdiler. Cahiliye deved Arap
killtiiriine agielik vererek Islamf ilimlerin, kiiltiir unsurlarnnin orijinallik tagt-
madsigins; Roma, Bizans, Iran ve Hint disiincesinden alindigint ileri siirdiiler,
Islam’in nasslara bagh bulunmasint bahane ederek onun, genel olarak statik
bir yapiya sahip oldugunu iddia ettler. Bunlarin neticesinde Islam’in terakki-
ye mani oldugunu vurguladilar.18

Etnest Renan, Gabriel Hanotoux gibi oryantalistler Islam’in bilime ka-
pali oldugunu vurgulayan konferanslar verip, makaleler kaleme alddar. Bu
makalelerde tezlerini ispat adina Islam dininin itikadi, ameli, ahlaki bir¢ok
unsurunu tenkide tibi tuttular. Renan 1883 yilinda “Islam ve Bilim” bashigty-
la Paris’de verdigi konferansta Islam dininin bu giine kadar Yunan birikimini
Batiya tagtmanin diginda ilme her hangi bir katlusinm olmadigini, aragtirma-
ya, bilime, felsefeye diigman oldugunu iddia etti.!® Bunun sebebi de Fransa

15 Haurani, zg.e., s. 69.

s Cindiogly, agm., s. 2.

17 Ogyantalist elegtirilerin arka planda Islam ilim ve kiiltir hafizasin kendi icinde ¢okert-
me fesebbiisi ve bir tiir savas aract oldupu yoniindeki degerlendirme icin bkz: Kara,
Ismail, “Gagdag Ttrk Disiincesi Nasd Ele Alinabilir?”, 5. 38.

8 Kara, [smail, Trirkiye'de Islameibk Disgincesi, Kitabevi, Istanbul-1997, c. 1, 5. 20-21.

19 “Din olarak Islam’in giizel taraflans vardir; bir camiye, kuvvetli bir heyecan duymadan,
Miisliman olmadifima tizilmeden asla girmedigimi itiraf edeyim mi? Fakat insan akh
igin Islam sadece zarad olmugtur. Onun issgint kapadsfs zihinler, hic stiphesiz kendi
ozel ig siurlartyla ona kapilanat kapamisty, fakat Islam hiir ddstinceye zulm etti; buny,
diger dini sistemlerden daha giddetli yapugin sdylemeyecefim, ama daha etkili yaptigi-
nt sbyleyecegim. Islam, feth ettii iilkeleri, insan zihninin rasyonel gelismesinde elveris-
siz bir saha haline getirdi...(c. 80) Miisliiman cevrelerde felsefe daima zulme uframus-
tir. Latin okullannda s6hret bulan Ibn-i Riisd’den h. 1200 yilindan sonra yetismis hig-
bir Arap filozofu yoktur... (S. 76) Zaten Kindi hari¢ digerderi Arap wrkindan deiller-
dir... (s. 77)... Islam zapif oldugn zaman liberal, kuvvetli oldugu zaman siddeti idi.
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Dssisleri Bakanu Hanotouz’un 1900 yilinda Joutnal de Paris’te yayimladigs
“Islam ve Islam Meselesiyle Karst Karstya” isimli makalesinde?0 daha net
, ifade ettgi g1b1 Islam’m insan hiirtiyetine imkan tanimamas, kader anlayist
ve hurafat gibi modern bilime aykint olan unsutlan itikadinda banindirmast
idi. 2t

Islam dinine yénelik yapian bu tenkitler es zamanl olarak Islam diinya-
sinda onlara karst tenkidi yazlar yazilmaya baslandi Namik Kemal,
Cemaleddin Afgini, Resid Riza, Muhammed Abduh, Hiseyin el-Cist basta
olmak iizere devrin Islam ulemast reddiyeler?2 kaleme aldilar. Apalojik bir
tavirla kaleme alinan® bu reddiyelerde veya bunlann uzanusi olan baska
eserlerde genel olarak Islam’in bilime kapalt bir din olmadi ispatlanmaya

caliglds.

Dini terdr ve milrdilik moda oldu...” Renan’in Islam ve Ilim konferansmnin texctimesi
igin blz: Kiigiik, Abdurrahman, Renan Mudafinamesi iginde, Tstanbul-1998, ss. 67-83.

2 Anay, Harun, “Cajdas Arap Disiincesi”, Divdn, Yt: 6, Sayr: 10, Istanbul-2001, s. 20.

n . “Koylerimizde kasabalanimizda bir takum dervigler gortirstiniiz bunlar Tann'ya salat ve
selamdan baska hicbir seyle mesgul degillerdir. Bunlar kéy kéy dolagarak seyhlerin,
Tann erlerinin hikayelerini anlatip dururlar...(s. 89) Islam dini Yahudi tesirinde oldugu
icin insant agagfann agafisina indirir, Allah’t da insandan sonsuz bir sekilde yukarilara
gtkanir... Islam dini Miisliimanlan hi¢ degismeyen cazibe kanununa benzer bir sekilde
fezada hareketsiz kalmaya mahkum cisimlere gevirir ki, kurtulmak icin namaz kimak-
tan, dua etmekten, biitiin hareketlerini yénlendirici olan Allah’a sipinmaktan baska ga-
releri yokrur. (s. 103)” Hanotoux’un bu konuda yazdifi makalenin terctimesi icin bkz.:
Mehmet Akif, “Hanotoux’un Makalesi”, Swrat-r Miéstakim, 1327, c. 111, S. 57, ss. 66-67;
S. 58, ss. 89-90; S. 59, ss. 102-104; S. 60, ss. 116-118. '

2 Renan reddiyeleri icin bkz: Cindioglu, a.g.., 29-85; Muhammed Abduh ve Hiiseyin el-

Cisr Hanotoux’a karst birer reddiye yazmuglardsr bkz: Mehmet Akif, “Merhum Seyh
Muhammed Abduh’un Mésyéy Honotw’ya Cevaby”, Sirats Miistakim, 1327, S. 61, ss.
129-131; S. 62, ss. 145-147, S. 63, ss. 162-166; S. 64, ss. 177-179; S. 68, ss. 241-242;
1328, S. 71, ss. 293-295; Hiseyin el-Cisr, Riyadn Trablus Sam, (Nsr. Mustafa Kamil
Buhayri), Matbaatii’l Belaga, c. VIII, Trablus, 1318/1900, ss. 35-87. el-Cisr reddiyesini,
Hanotoux’un makalesinin hemen ardindan ayru ydda kaleme almigtir. Muhammed
Abdub’un reddiyesinin yaziliy tarihi ise 1902°dir. el-Cisr’iti bu konudaki ¢abuklugu ve
Abdub’a olan 8nciliigii ayrica dikkate degerdir.
Renan’a karst en meshur reddiyelerin yazarlar olan Afgani ve Namik Kemal'in apalojik
karakterli tutumlarinin daha sonra geleneksellestigine dair degerlendirme icin bka:
Kutluer, “Islam ve Bilim Tarusmalarinda Genel Yakla§1mlar” s. 18; ay., lim ve Hikme-
tin Aydlginda, Istanbul-2001, s. 112:

B
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Bu durum Islam’n ilim anlaysin sorgulanmasmi giindeme getirdi.

Teorik planda Islam’in akla-ilme verdigi 6nem ve deger vurgulanitken pratik

alanda nasslarda belirtilen unsutlann (modern) bilime uygunlugu inceleme
konusu yapildi. Cemaleddin Afgini 6ncelikle Islam dininin vehim ve hurafe-
lerden uzak, akla?* kesin ve saglam delillere dayanan? bir din olmasi hase-
biyle ilme ve ilim tahsiline? verdifi 6nemi belirttikten sonra Kur'an-1 Kerim
ve ilmi kegifler arasinda baglantilar kurdu. Afgini’ye gére Kur’an-1 Kerim’de
dinyanin ‘olugumu, biyik patlama, gok cisimlerinin arasindaki iliski gibi
kozmolojik meselelere kadar pek cok konu hakkinda acik veya kapalt, genis
veya Ozet halinde bilgiler, isaretler vardir, bunlatt dogru anlamak, aklin ve
ilmin kesin verilerine uygun olarak yorumlamak gerekmektedir.2?

Muhammed Abduh da Afgini’ye benzer bir yaklasim tarzi sergilemek-
tedir. Abduh tevhid ilmine dair yazdigt eserinde Islam itikadina dair her me-
selede aklin 6nemini ve gerekliligini vurgularken,?8 Isam ve Hiristiyanbk isimli
bagka bir eserinde de akil-bilim ile din arasinda hicbir celiskinin mevcut ol-
madifim, ikisinin de aynit kaynaktan geldigini, bilimin maddi hayatmizi te-
min eden ve tabiat kuvvetlerinden faydalanmay 6greterek bu diinyada mutlu
olmamizi saglayan vasitalan gosterdigini, dinin ise.ahlaki melekelerimizi ge-
listirerek ve ruhumuzu terbiye ederek bizi dhiret hayatinda saadete gotirdi-
glnt, Kur'an’mm ve aklin istedigi gibi diinyanmn ilim ve din kardes olmadan
sona ermeyecegini sGylemektedir.?

Her iki milellifin ¢agdast olan Hiiseyin el-Cisr’de aynt istikamette Is-
lam’in akla-bilime muhalif olamayacagini savunmaktadir. Abduh gibi 300 da
aklin-bilimin katl hikmiinin nassin zahiri ile gelistifi bir durumda te’vile
bagvurarak din ve bilim arasint uzlagtirmgtir3! Bu uzlagtinict tutumun etki-
siyle el-Cisr Afgini’den daha net olarak teorik ve pratik bir cercevede Islam
dinini, itikadi ve ameli hitkiimletini akli ve bilitnsel acidan izah etmistir.32

# Afpani, Cemaleddin, Tabiatphit Red, (Trc. Aziz Akpinarl), Ankara-1956, s. 120.

5 Age,s 129, :

% Age.,s 131

7 Karaman, Hayreddin, “Cemaleddin Efgini”, DIA4, Istanbul-1994, c. X, 5. 461.

28 Abdub, Muhammed, Tevhit Risalesi, (Ttc. Sabri Hizmeth), Fecr Yay., An.1986, s. 76.

®  Hizmetli, Sabxi, “Ons6z”, Tevhit Risalkesi icinde, Fecr Yay., Ankara-1986, s. 55.

% QOzervarh, age.,s. 108.

3 Hiseyin el-Cist, Riyadu Trablus Sam, 1313/1898, c. V1, 5. 138-139.

32 Hiseyin el-Cisx, er-Risaletii’! Hamidiye ve el-FHasini’l Hamidiye isimli eserlerinde bu mese-
le {izerinde durmustur.
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Hiiseyin el-Cisr XIX. yiizyilda yasayan bir Islam alimi olarak Islam diy.
yasinin maruz kaldigt bu problemlere bigane kalamamigtir. Eserletinde ¢¢]-
likle Ceridetii’t-Trablusda yaytmladigs makaleletle Islam’a yéneltilen tenkiflere

" cevap vermeye, Miishimanlatt Batt kargisinda yiireklendirmeye calismistir, e]-
Cisr materyalist ve pozitivist felsefelerin yayginlagmasi sebebiyle Miisliiman
genclerin imanlarindan endise duymus ve bu endise onu bu felsefeleri red-
deden yazilar yazmaya sevk etmistir33 Miellifin er-Risaletii’/-Hamidiye isimli
eserl materyalizmin temel iddia ve arglimanlaninin degetlendirilip, tenkit
edildigi bir kitaptir. el-Cist bu ¢alismasinda matetyalistlerin tekamiil merkezli
vathk anlayiglarindan ve iddialarindan hareketle Tanri, varlik, yaiauh§ ve
evtim gibi meseleler iizerinde durarak din-bilim tartigmalarina Trablus’tan
katilmistir.

A. ISLAM DUSUNCESINDE YARATILIS VE EVRIM

Din ile bilimi kargt karstya getiren en énemli meselelerden biri, kainatin
ve insanin yaratiligidir. Tarih buyunca kutsal kitaplar, din miintesipleri icin
sahit olamadiklart bir alan olan bu meselede en 6nemli kaynak olmustur.
Fakat zamanla kainatin ve insann olusumu konusunda yapilan bilimsel arag-
tirmalar ¢ogalmis ve bu aragtirmalann neticelefi kutsal kitaplarn bildirdigi
bilgilere aykirt diigmiigtiir. Bu da din ve bilim arasinda bir ¢attsmanin oldu-
gunu digiinen gevrelerin en énemli argliman saylmigtir.

Islam diigiince tarihinde, kiinatin ve insanin varolusu hakkinda Islam
kelamctlari ve filozoflarinin bagltca iki teori etrafinda toplandiklar goriliir3*

3 Hiseyin el-Cist, er-Risaletst’l-Hamidiye ff Diyaneti’l Islamiye ve Seriati’l Mubarmmediye, Nst;
Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi), Darii’l iman, Trablus-1998, s. 275-276; Hii-
seyin el-Cisr, Tervime-i Risaletil Hamidsye, (Trc. Manastult Ismail Hald), Dersaadet, Is-
tanbul-1307, c. II, s. 428-430. (Bundan sonra eser, terciimesi ile bitlikte verlecektir.)
Ahmet Mithat Efendi de el-Cisr ile benzer kaygilara sahiptic ve bu yiizden Draper’in
gorislerini kismen terciime eserek uyarladifn Nizé-1 {lm @ Din isimli esere yazdigs ek-
lerde onu tenkit etmistir. Kendisi buradaki amacinn Islam’in ilimle gelisip celismedigi-

. ni Avrupa’ya gstermek degil, Misliiman genclerin bu tiir cereyanlara kapilma endigesi
oldugunu belirtmektedir bkz: Ermig, Sema, Abwet Mithar Efendi’nin Nizd-+ Iim # Din
Isimli Eseri, Yaymlanmamus Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Istanbul-2004, s. 127, Ahmet Mithat Efendi, Nizd2 Iim i Din, Istanbul-
1315, c. I, 5. 201. ,

3 Islam diigiince tarhinde gérillen yaratls modeller icin bkz:Bayrakdar, Mehmet, Is-
lam’da Evrimid Yaratiyy Tearisi, Kitabiyat, Ankara-2001, s. 26; Efil, Sahin, Islam ve Bon
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Bunlardan ilki yoktan “ma‘dum” yaratma teorisidir. Ehl-i Stinnet kelamecilan,
var olmayan bir seyin sonradan yaratilmast anlarminda “min 14 sey” “la min

§ey13

yoktan yaratma anlayisint kabul etmislerdir35 Mutezile kelamcilan ise-

“ma‘dum” un tammi hususunda farkh fikifder iled strmisler ve bir kismm
ehl-i stinnet kelamatlart gibi “ma‘dum™u mutlak yokluk olarak goriirken bi-
yik bir kismt onun bir “sey” 3¢ oldufunu séylemiglerdir3? Ehl-i Stinnet’e
gote Allah hiir iradesi ile istedigi anda ve istedigi sekilde, mutlak- manada
hicbir sey yok iken kainati yaratmustir38 Mutezile kelamclanmn ¢ogunlugu

ise,

Allab’in  kainatt “ma‘dum”dan yaratti@im  kabul eumisler fakat

“ma‘dum”un bir “sey” olup “ni-miitenahi” oldugunu, fiil degil kuvvet ha-
linde bulundugunu belirtmiglerdir3® Ehl-i Sinnet “na-mutenahi” ifadesini
ezeli olarak yorumlamis ve Allah’in diginda ezeli bir varlik digtndikled icin
Mutezile’yi elestirmiglerdir.4? Ibn-i Rigd de Allah’in alemi salt “adem” den
yarattigy seklindekd Es‘ari tezini reddederken, Mutezile’nin yokluga bir an-
lamda vatlik vermelerini desteklemektedir. Zira aksi takchrde failin fillinin
taalluk edecegi bir nesne ortada olamayacaktlr 4

Yukarida belirttigimiz iki temel ya.klagnmn yant sira varligm zamam ve

formunu agiklayan bir bagka teori evrimdir. Evrim teorisine gore tabiat igin-
deki insan, hayvan ve bitki tirleriyle birlikte belli asamalardan gecerek bu

35

36

37
38
39

40

41

Diigéincesinde  Yaratths modelleri, Pmar Yay., Istanbul-2002, s. 33; Karadas, Cagfer,
Bakilliniye Gire Allah ve Atem Tasavourn, Arasta Yay., Bursa-2003, s. 113

Ebu Mansur el-Matundi, Kitabsi'’s-Tevbit Terciimesi, (tec. Bekir Topaloglu), ISAM Yay,
Ankara-2003, 5. 110, Abdulkerim Pezdevi, Usii’d-Din, Kahire-1963, s. 214.
“Mutezilenin “madum”a sey adint vermesi ontolojik degil tamamen epistemolojiktir ve
imkan dahilinde bir fiil varlik haline ge¢medikten sonra bunlara gercek manada varlik
denilmemektedir.” bkz.: Diizgiin, Saban Ali, Neseff v¢ Lilam Filozoflarina Gire Allah-Alem
hiskisi, Akgag Yay., Ankara-1998, s. 61.

el-Bagdadi, e/-Fark Beyne'-Firak, (trc Ethem Ruhi Figlali), Istanbul-1979, s. 157-58.
el-Maturidi, age., s. 92-93.

Kadi Abdiilcabbar, efMubid bi't-Teklf, (thk Omer Seyyid Azrm) Kahire-ts,, s. 116-117;
Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, (trc. Kastm Turhan), Kitabevi, Istaubul 2001, s.
278-279.

Elestiriler icin bkz.: el-Matridi, age., s. 110-116; Ciiveyni, g-Jamil ff Usili'd- Dm Is-
kenderiye-1969; Pezdevi, age., s. 114-116; Wolfson, a.g.e., s. 117. Ehl-i slinnet tarafin-
dan alemin ezelilifini iddia ettikleri geklinde Mutezileye atfedilen' goriiglerin yanlshg
icin bkz.: Diggin, age., s. 59-61.

Tbn-i Riigd, el-Kesf an Menahici’l-Edille, (ngr. M. Kasim), Kahire-1964, 5. 33.
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glinkd hallerini alouglardir42 Bu teori ii¢ kékten beslenir: Bunlardan birincisi
Islam diigiincesi, ikincisi Yahudi inanglarina dayanan efsanevi halk inanclar,
sonuncusu ise klasik Yunan ve Helenistik felsefeye dayanan felsefi ve koz-
molojik disiincelerdir. 43 '

Islam diigiince tarihinde Nazzam, Cihiz, Thvin-1 Safa, Ibn-i Miskeveyh,
Ibn-i Haldun, Erzurumlu Ibrahim Hakki basta olmak iizere farkli alanlara
sahip bir kistm Misliman digiiniiflerde evtim fikrinin izlerini gérmek
mimkindiir# Hatta biyolojik olarak insan ve hayvanin birbitlerine olan
benzerliklerini vurgulayarak bu iki tiir arasinda transformasyonun ihtimali
tzetinde duran Cihiz’in%, alemin maden, bitki, hayvan ve insan tabakalarin-
dan olustugunu séyleyerek bunlar arasinda bir derecelendirme yapan Thvan-1
Safa®, Ibn-i Miskeveyh, Ibn-i Haldun®® gibi Miisliman disiiniiderin gé-
rigleri bazi aragtirmacilar tarafindan modern evrim teosisiyle es- tutulmus-
tur.#9 Fakat Misliman alimlerde goriilen evrim anlayigt ile modern zaman-
lardaki evrim disiincesinin birbirine yakinlagtirlmasinin yanls oldugunu
ditgiinen cevreler bu fikre kargt ctkmaktadir. Ciinkii Thvan- Safa’nin evrim

2 Ates, Silleyman, “Kuran+ Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi 1/a/.7_iyaf
Fakiilesi Dergisi, Ankara-1970, c. XX, s. 127-128.

4 Bayrakdar, a.ge.,’s. 23.

#  Misliman alimlerin evrim anlayislant icin bkz bkz: Izmirli, Ismail Hakl, Isfam Mitefek-
kirleri ile Garb Mitefekkirleri Arasmdaki Mukayese, (nsr, S. Hayrd Bolay), Ankara-1981, s.
42-45; Nasr, Seyyid Hossain, Knowledge and she Sacred, New York-1989, s. 169-171, 239;

. Bayrakdar, age., 122-130; Ates, zgm., s. 120-146. '
45 Bayrakdar, age., s. 49-53.
% C.A. Kadir, “Thvan-1 Safa”, Isan'da Bilgi ve Felsefe iginde, (trc. Mustafa Armagan), Iz
© Yay, Istanbul-1997, s. 116-117; Omes A. Ferruh, “Ihvan-t Safa”, Islam Diigiinee Taribi
~ iginde, (trc. Tthan Kutluer), Ed. M. M. Serif, insan Yay., Istanbul-1990, c. 1, 5. 341, 334.

41 Abdurrahman Bedevi, “Ibn-i Miskeveyh”, Isiam Diigiince Taribi iginde, (trc. Kasim
Turhan), Ed. M. M. Serif, Insan Yay., [stanbul-1990, c. 11, s. 91.

48 Bayraktar, age, s. 99-101.

#  Darwinizmi ilk defa ortaya atanlarn Miisliman diigiintirler oldufu seklindeki deger-
lendirme icin bkz. Izmirli, a.ge., s. 41; Ihvan- Safa’nin Darwin’in habercisi oldugu y6-
niindeki degerlendirme icin blkz: Macit fahri, felam Felsefesi Taribi, (trc. Kasim Turhan),
Ayisigt Kitapligy, Istanbul-1998, s. 181-183; Izmitli, Celaleddin, Ihuin-1 Safa Felsefesi ve
Istar’da Tekamiil Nazariyesi, Istanbul-1949, s. 10-15.; Dietrici'nin bu konudaki iddiasi
icin bkz: Ulken, Hilmi Ziya, Islamr Felsefesi Kaynaklarr ve Tesirleri, Istanbul-1967, s. 30; -
Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Kogmolsjisi Ogretilerine Girig, (Trc. Nazife Sigman), Istanbul-
1985, s. 82, 97. dp,; Nazzam’in Darwin’den Gace ilk evrimci oldugu seklindeki deger-
lendirme igin bkz: Bayrakdar, zge., s. 12.
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teotisinde hayvan, insan, melek ve tanrtya dogru bir yiikselis séz konusudur.
50Bu tabakalar arasinda miinasebeti tayin eden cismi yapi degil zati form veya
cevherin nefsidir. Form, vatliklarin alt tabakalarindan iiste veya tustten alta
dogru gider fakat bu, olusumdaki kanunlara veya harigteki degisikliklere
degil, yildizlanin tesirlerine ve bilhassa insamin durumuna, ameli ve nazard
davransslarina baglidir5! Onlara gre, yeryliziindeki defisiklikler, kiilli nefsin
faaliyetleri sonucu ortaya gikmaktadir. Yeryuzundek:l cisimlerde var olan
bagimsiz bir gli¢ nedeniyle degildir.52

Netice olarak yukanda zikrettifimiz Miisliman diginirlerin goriigleri
yapi itibariyle genel anlamda modern evrim teorisini andirsa da birbiriyle eg
tutulmast yanlis olur. Cinkil bu iki evtim anlayisi arasindaki en temel fark
Allah’in etkinligi meselesidir. Miisliman distintitler batth modern eviimcile-
tin aksine evrime, Allab’in bir yaratis sekli ve siiteci olatak bakmakta ve her
asamada O’nun fonksiyonunu vurgulamaktadirlar. Canldarin ve insanin yara-
tiliss hakkinda klasik Ehl-i Stinnet itikadi, bu vatliklarin Allah tarafindan
toprak, camur, su kangim bir maddeden ve miistakil olarak yaratildigs ve
tireme yoluyla ¢ogaldigy seklindedir.

XIX. YUZYILDA EVRIM ANLAYISI:

Avtupa’da evrim fikn kéken itibariyle Bati felsefesinde mevcut olsa da%
XIX. yizyilda biyoloji bilgini olan Chatles Darwin ile meshur olmustur.
Hetrbert Spencer ile biyolojiden tarihi, siyasi, sosyal, kiiltirel bir ¢ok alana
yaygnlagtinlarak bir tekamil felsetesi olugturulmugtur.5* Charles Darwin
biyolojik arastirmalart neticesinde tabiatta canlilat arasinda bir hayat micade-
lesi yasandii, bu miicadele sonucunda gliglii olanin ayakta kalp gﬁgsﬁzﬁn
yok oldugu, canlt tiirlerinin sabit olmadigy, bir tiiriin bagka bir tiire doniisebi-
lecegi kanaatine ulagmigtir.55 XTX. yiizyilda, Darwin’in evrim fikti materyalist

0 Ulken, age., s. 30-31.

5l De Boer, T.], [slamda Felsefe Taribi, (tre. Yasar Kutluay), Anka Yay, fatanbul-2001, s.
117. '

82 Nasr, 2ge., s. 82-83.

5 Avmupa’da eviim fikd Darwin’den 6nce Heraklit, Empedocles gibi filozoflarda goril-
mektedir. Bkz: Adivar, Adnan, Tarib Boyunca Iim ve Din, Remai Kitabevi, Istanbul-
1944, c. 11, 5. 30.

5 Bolay, Hayrd, Trkiye'de Maddeci ve Rubgu Goriigiin Miicadelesi, Akgag Yay., Ankara- 1995
s. 81, 87.

55 Darvin, C., Insamn Thirgyigi, (Trc. Yavuz Erkogak), Sol Yay., Ank.1968, s. 180, 185-186.
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telsefenin de en Snemli dayanagi olmug’ ve insant egrefi mahlukat olarak
degerlendiren dine karst onun hayvan tiiriiniin en gelismisi olan maymundan
_doniigiime ugrama ihtimalinin ok yiiksek oldugunu soyleyerek57 ilim ile dini
karst karsiya getirmistir.58

Batr’daki bu gelismeler es zamarilt olarak Islam diinyasinda da karsthigin
bulmustur. XIX. yiizyilda Osmanlt aydinlart arasinda bilimin tartisilmaz iis-
tinliginin®® kabul edilmesiyle modern bilimin fikri kéklerini olusturan .
materyalist ve pozitivist felsefeler etkinligini artirmistir. Oldukca etken bir
tarthte Bat’daki evrim anlayigindan etkilenerek Ahmet Mithat Efendi’nin
konu ile ilgili Dagarczk dergisinde makaleler yayimladify bilinmektedir.60

Osmanlt cografyasina dahil olan Arap iilkelerinde de materyalist ve po-
zitivist felsefelerin etkinliginin arttift goriilmektedir. 1882 yilinda Suriye Pro-
testan Kolejinde Darwin’in evrim anlayigini savunan bir 6gretmen ve Sgren-
ci grubuna karg: fakillte yonetiminin tepki gostermesi bu konunun cift taraflt
olatak tartigtidigin gostermektedir.6! Bu tartismanin oldugu tarihte ve ondan
sonta Mecelletivl-Muktataf bagta olmak fizere pek ok dergide Darwin ve
Spencet’in evrim teoriletiyle ilgili makaleler yaymnlanmigtir.62

Libnan kokenli Hiristiyan ailelere mensup olan, Bat’nin materyalist ve
pozitivist felsefelerinden etkilenen Sibli $timeyil ve Ferah Antun gibi diisii-
niirler, evrim fikrini kabul etmisterdir 63 Ozellikle Sibli Siimeyil modern bilim

5% Bolay, age., s. 82.
51 Darwin gelecekte teorsinin yanbglanabilecegi ihtimalini gbz 6niinde bulunduran bir
‘ bilim adamu: ihtiyatiyla kesin olarak insanin maymundan déniigtigiint séylemese de,
bunun yitksek bir ihtimal oldugunu belirtmektedir. Aragtirmalan onu bu fikre sevk et-
migtir. Bkz: Darwin, a.g.e., s. 32-33.
8 Adivar, age., c. II, s. 30
5%  Hanioglu, ag», s. 188-199.
©  Makaleler icin bkz.: Ahmet Mithat Efendi, “Insan”, Dagank, S 2, Istanbul-1288/1871,
- ss. 40-49; ay., “Insan, Dunyada Insanin Zuhur”, Dagarak, S. 4, Istanbul, 1288, ss.
109-117.
6 Haurani, ag.¢., 5. 259.
6  Darwin ve Spencer’in eveim anlaysslanyla ilgili yazilan makaleler i¢in bkz. Anay, agm.,
s. 48-49, 193-197. dp.
63 Sibli Siimeyil ve Ferah Antun’un Darwm ve Spencer etkilenimler icio bkz. Haurani,
age.,s. 258-259.
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ve pozitivist digiinceleri, Darwin ve Spencer’in evrim anlayislarini Arap
diinyastna tamtstirmada biiyiik rol oynamistir 64 ’

Hiiseyin el-Cisr 1883 yilinda Medresetit's-Sultaniye’nin miidiieligi go-
revine getirilmis ve bu sebeple bir yil siiteyle Beyrut'ta ikamet etmigtir.55
~ Gerek Suriye Protestan Koleji’nde evtim tartigmalarinin oldugu bir ortamda
Beyrut’ta ikamet etmesi gerekse Siimeyil ve Antun gibi evrimi savunan ya-
zatlar ile ayn1 cografyada yasamas: Hiiseyin el-Cisr’in Batr’daki evrim anlayi-
sint erken bir tatihte tanimasina imkan saglamistir.66 Bunun yant sira el-Cisr
Beyrut'ta, Sutiye Protestan Koleji tarafindan 1870’lerden sonra yapilan Batt
felsefesiyle ilgili eserlerin Arapca tetciimelerinié? okuma firsatt bulmustur. Bu
okumalat onun Batt felsefesine yonelik ilgisini artirmakla beraber bu alanda
genis bilgi sahibi olmasi da saglamstir. Tiim bunlar el-Cisr’in Beyrut’tan
Trablus’a dondiikten sonra materyalist ve evrimci®felsefeleri tenkit eden
eserler yazmasim hizlandirmistir,

XIX. yiizyil Islam diinyasinda Darwin’in evrim teorisine karsi dini ka-
nada mensup Misliman diiginiirler bu teoriyi slipheyle kargilayip elegtir-
mekle beraber, genel olarak bir evrimin olabilecegini diigtnirken, bir kismi
da Darwinizmi oldugu gibi kabul etmemekle bitlikte onu tamamen reddet-
memis ve bircok ayet ve hadisi de bu yoénde te’vile ¢aligmuslardir.68 Miishi-
man disinitlerin bu konuda kargt tarafin iddialatindan, metot ve argiiman-
larindan etkilendikleri goriilmektedir. Bununla beraber modern meseleleri
izah etmek icin kullandiklan dil ve semboller gelenekseldir.69

B. HUSEYIN EL-CISR’DE YARATILIS
1. Kdinatun Yaratihg

Hiseyin el-Cisr’i yaraubs meselesiyle ilgilenmeye iten en biylk sebep
yasadigt donemde materyalist felsefelerin bu konudaki iddialaridir. Matetya-
listler kdinatin ve varliklann olusum siirecini madde ve onun hareketiyle

6 TInayet, Hamit, Arap siyasi Diigiincesinin Seyri, Yénelis Yay, Istanbul-1997, 5. 61-62.

65 Muhammed el-Cisr, Hayatsi Sahibi’t-Terceme, Yaymlanmams Biyografi Caligmas, s. 39.

6  Hiiseyin el-Cisr ve $ibli $iimeyil'in evrim anlayislarinun kargilagtinlmast ve Stimeyilin
el-Cisr’e olan etkisi igin bkz: Haroun, Georges, Sibhi Siimeyil, Beyru-1985, s. 320-21,
352, 354, 368, 390-91. ‘

6 Mubafaza, Ali, elItticdhat’il-Fikriyye inde'l-Arab fi ‘Asri'n-Nabda, Beyrut-1980, s. 203-235.

& Bayrakdar, zge., s. 18-19. ,

©  Kara, “Cagdas Tiirk Diigiincesi Nastl Ele Aliur 77, 5. 55.
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aciklamaktaditlar. Onlara gore madde ve onun hareketi ezelidir ve bunlarin
birbirinden ayrlg disinilemez. Madde alemdeki boslugu doldurmakta ve
, “esit” veya “heylila” olarak isimlendirilmektedir. Kuvvet ise maddenin zatca
birbirine benzeyen, stfatca zit ve sekli degisken olan atomlarinin normal
-hareketlerinden ibarettit. Madde ve onun hareketi sonucu canlilar ve cansiz
maddeler meydana gelmistir. Materyalistler madde ve onun hateketinin ken-
dilifginden menkul ve tesadiifi oldugunu soyleyerek yaratict bir Tanr’nin
‘vatligint kabul etmemektedirler.70

Materyalistlerin iddialarindan hareketle Hiiseyin el-Cist, kdinatn olugu
stirecinde Sncelikli olarak ilk madde problemi iizerinde durmugtur.

1.1. i1k Madde Problemi

Gerek Batr dilletinde gerekse Arapga’da bir felsefe ve kelim tetimi ola-
rak dlemin ik maddesine karsiik kullamlan kelime “heytla”dir.’? Felsefe
tatthinde heylilaya dair gorisleriyle 6n plana gkan isim Aristo olmusgtur.
Aristo varligin temel ilkesi olarak heylla ve sireti (madde-form) gorthekte
ve bunlarin ezeli oldugunu kabul etmektedir. Ona gore ilk madde belitsiz
olup kuvvet halindedir. Kéinatta maddenin vatlik kazanmas: ise ancak bir
sekle biirinmesiyle mimkin olur.72 Aristo maddenin hareket alani olan
ilemi kendisine baglt olarak ezeli ve ebedi kabul etmektedir. Ona goére dlem
ay-iistii ve ay-alti olmak tizere ikiye ayrilir. Ay-iistii alemdeki cisimler, yildiz
ve felekler esirden olugmaktadir. Aristo, dlem telakkisine pateler olarak esirin
de ezell oldugunu soylemektedi.”

Aristo’nun madde, form ve lem hakkindaki yorumlari, materyalist fel-
sefeletin madde metkezli evren telakkilerine uygunluk arz etmektedir. el-Cisr
ise bu goriigleri kabul etmemektedir. Ona géte kiinatin ezeli olan madde ve

W el-Cist, Risdletii't-Hamidiye, s. 190 ( tre. c. I1, 5. 62-63); Madde ve kuvvetin birbiriyle olan

© iligkisi, maddenin ezelilifi, esir olarak isimlendirilmesi, yaratics bir Tanr’nin feddi i¢in
bkz. Buchner, Ludwig, Madde ve Kupvet, (trc. Baha Tavfik, Ahmet Nebil), Istanbul- ts.,
c. I s. 12, 13, 16, 20-21, 25-27, 29-30, 49, 66, 79-80; Materyalistlerin madde ve kuvvet
telakkileri icin bkz. Weber, Alfred, Felsefe Taribi, (Trc. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yay., Is-
tanbul-1998, s. 283-284; Adwvar, age., c. I1, s. 54-65; Topaloglu, Aydin, “Materyalizm”,
DIA, Ankara-2003, c. XXV1II, 5. 137-140.

7 Karadeniz, Osman, “Heyiila”, DIA4, Istanbul-1998, c. XVII, 5. 294.

© g

7 Kaya, Mahmut, Islam Kaynakian Isgmda Aristoteles ve Felsefesi, Bkin Yay., Istanbul-1983,

s. 213,
B Kaya, age., s. 148-149.
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onun hareketinden olusmast Allah’n varhgim ve sifatlarmt tarugmal hale
getirmektedir. Bunun igin Cist ilk maddenin ezell olmadigint ispat ve mater-
yalistlerin bu konudaki iddialarnint giiriitmenin Oncelikli olmas: gerektigini
distinmiigtir..

Hiseyin el-Cisr ezeli madde dugiincesine mantik noktasmdan ¢ elestiri
_ getirmektedir: '

1. Ezeli bir sebebi ezell olmayan bir sonuca dayamak mantik kurallarina
aykinidir. Alemin asil maddesi ilk seklin veya onun yerine gegen esyanin sek-
linin, kendisinden aynlmayan esasidir. Bu sekiller o maddenin aynlimaz pat-
casidir. Asil madde ezell olsa ondan ayrlmayan sekillerin de ezell olmast
gerekir. Ciinkii bir seyin varliinin ayrilmasi imkansizdir. Fakat bu sekillerin
hepsi de yoklugu kabul ettigine gore, hig biri ezell olamaz. O halde madde-
nin ezeli olmast da miimkiin degildir. Mantigin genel kurallarindan olan “ge-
tekli ve sartlt bir hitkmiin ikinci kismini kaldirmak, birincisinin de kaldirilma-
st hitkmiinii verit” ilkesi de el-Cist’in iddiasint desteklemektedir.74

2. Materyalistlerin iddia ettifi gibi cisimlerin olusumuna sebep kabul
edilen 2sil madde ve atomlarinin hareketi ezeli kabul edildigi takdirde el-Cisr,
maddenin tesekkil kabiliyetinin de ezeli oldugunun benimsentmesi gerektigi-‘
ni disgiinmektedir. Oysa ki madde bu kabiliyetj kazanabilmek icin belli bir
zamana ihtiya¢ duyar. Bu durum maddenin ezehhglm problemli hale getir-
mektedir.”s

3. Huseyin el-Cisr ezeli olarak gorillen maddenin ezell bir sekle sahip
~olmasimin gerekliligini vurgular. Cinkii maddenin mekanin diginda bir bog-
luk olarak tasavvuru mimkin degildir. Bu itibarla madde ezeli ise, onun
seklinin de ezell olmast gerekir. Bu sekil bitki, hayvan, maden, element sekil-
lerinden biri olabilecegi gibi, esir veya karanlk da olabilir. Materyalistlerin
iddiasina gbre madde cisimlerin olusumundan Once basit ve sade bir sekle
sahiptir. el-Cisr, madde ile var olan bu basit ve sade geklin yerine bagka gekil- -
lerin gecmesiyle o ilk seklin yok olacagmi soylemektedir. Yok olabilen bir

7 Hiiseyin el-Cisr, a.ge., 5. 199-200 (trc. c. IT, 5. 97-101); Alemin ezeliliinin reddi ile ilgili
olarak benzer bir deperlendirme igin bkz: Hiiseyin el-Cisr, elHusdni’tHamidiye £
Mubdfazati ‘ale’l-Akdidi'Lslamiye, Midyat Mat., y.y.ts. s. 13; Hisseyin el-Cist, Sesdbii’l
Relam fi Akdidi’-Islamiye, (Trc. Mustafa Zihni), Dersaidet Mahmut Bey Mat., 1327, s.
26 (Bundan sonra eser texclimesi ile bitlikte dipnot gosterilecektir).

5 el-Cisr, Risaleti’l-Hamidiye, s. 199 (trc. c. 11, 5. 90-92)
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seyin (seklin) ezeli olmas: akla aykinidir. Giinkii bir vathifin var olmasimni ge-

rektiren sey -gerek kendi zati gerekse ezeli olan baska bir sey olsun- var ve

ebedi ise, onun yok olmast miimkiin degildir. Yoklugu kabul edildigine gore
bu madde ezeli degildir.76

' Yukarida belirtildigi gibi Hiiseyin el-Cist materyalistletin madde ile ilgli
iddialarinin kendi icetisinde tutarl olmadigini gdstermeye ve onlarin delille-
fini clirlitmeye caligmigtir. Boylece mantik agisindan kiinatn ilk maddesinin
ezeli olmayip sonradan yaratidifini ispatlamigtir. Esasen giintimizde de
kdindtin olusumuyla ilgili olarak bilim adamlarinin genel temayiilii onun bir
baslangicinin oldugu noktasinda yogunlagmaktadir. Maddenin ezeliligi iddia-
st artik bilimsel bir dayanaktan yoksundur.77 '

1.2. Yaratict Tann Fikri

Hiiseyin el-Cisr dlemin asil maddesinin ezeli olmadigint ispata caligtik-
tan sonta Allah’in vatrlift konusunda yogunlagmistir. Allab’in varligs ve bitli-
gini ispat sadedinde el-Cisr klasik Islam diisiincesinin isbat-1 vacip delilleri-
nin yant sira, modetn bilimin verilerini, yeri geldiginde materyalistlerin mad-
de hakkindaki temel delillerini yine onlara katsi kullanmistit. :

Klasik kelamcilar hudis, imkin ve nizam delilleri ile Allah'in varligim
ispat etmeye c¢aligmislardir.” el-Cisr muhatabi materyalistler oldugu icin bu
delilleti onlarin anlayisina uygun olarak sunmaya Gzen gosterir.” Hudds
deliliyle ilgili olarak miiellif, maddenin ezeli olmayip sonradan ottaya ¢tkma-
sintn, bir muhdisin varhgint zorunlu olarak ortaya koyacafint belirtir. Neti-
cede her hidisin bir muhdise ihtiyact vardir. el-Cist, hudis delilinin yarinda
. ezell olmayanin, varlifini yokluguna tercih edecek bir var ediciye olan gerek-
sinimi belirterek, imkan deliline vurgu yapatr. Ona gére tercih edici olmadan
bir seyin kendi kendine tercih edilebilecegini diigiinmek yanhsur. Zira her
'mﬁmkﬁn bir miireccihe ihtiyag duymaktadir.80

% el-Cist, ag.e., s. 200 (tec. c. 11, 5. 94-97)

7 Bkz Efil, age.,s. 53.

8 Miiskiman filozof ve kelamcilannin hudis, imkin ve nizam deliller i¢in bkz.
Topaloglu, Bekit, Isam Kelametlarna ve Filozoflarina Gire Allab'n Varlgz, Ankara-2001, s.
135-146.

®  el-Cisr, age, s. 205 (e c. 11, 5. 110-111)

8  el-Cist, age., s. 201-202 (tzc. c. 11, 5. 101-104)
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onun hareketinden olusmasi Allah’in varligim ve sifatlarmi tarugmali hale
getirmektedir. Bunun igin Cist ilk maddenin ezeli olmadigini ispat ve mater-
yalistletin bu konudaki iddialanint ¢iiriitmenin Sncelikli olmasi gerektigini
distinmistiir..

Hiseyin el-Cisr ezeli madde distincesine mantik noktasindan ii¢ elestiti
 getirmektedir: o

1. Ezeli bir sebebi ezeli olmayan bir sonuca dayamak mantik kurallarma
aykiridir. Alemin asil maddesi ik seklin veya onun yerine gegen esyanin sek-
linin, kendisinden aynlmayan esasidir. Bu sekiller o maddenin aynlmaz pat-
casidir. Asl madde ezeli olsa ondan ayrlmayan sekillerin de ezeli olmast
gerekir. Ciinkii bir seyin varligiun ayrimast imkansizdir. Fakat bu sekillerin
hepsi de yoklugu kabul ettigine gore, hi¢ biri ezeli olamaz. O halde madde-
nin ezeli olmast da miimkiin degildir. Mantgin genel kurallarindan olan “ge-
rekli ve sarth bir hitkmiin ikinci kisming kaldirmak, birincisinin de kaldirilma-
st hitkmiinii verit” ilkesi de el-Cisr’in iddiasint desteklemektedir.7+

2. Materyalistlerin iddia ettifi gibi cisimlerin olusumuna sebep kabul
edilen asil madde ve atomlarinin hareketi ezeli kabul edildigi takdirde el-Cisr,
maddenin tegekkil kabiliyetinin de ezeli oldugunun benimsenmesi gerekn'gi;
ni diigiinmektedit. Oysa ki madde bu kabiliyeti kazanabilmek icin belli bir
zamana ihtiya¢ duyar. Bu durum maddenin ezelilifini problemli hale gedr-
mektedir.”s » :

3. Huseyin el-Cisr ezeli olarak goriilen maddenin ezell bir sekle sahip
“olmasinin gerekliligini vurgular. Giinkli maddenin mekanin diginda bir bos-
luk olarak tasavvuru miimkin degildir. Bu itibatla madde ezeli ise, onun
seklinin de ezell olmast gerekir. Bu sekil bitki, hayvan, maden, element sekil-
lerinden biti olabilecegi gibi, esir veya karanlik da olabilir. Materyalistlerin
iddiastna gore madde cisimlerin olusumundan Once basit ve sade bir sekle

sahiptir. el-Cist, madde ile var olan bu basit ve sade seklin yerine bagka sekil- -

lerin gecmesiyle o ilk seklin yok olacagini soylemektedir. Yok olabilen bir

7 Hiiseyin el-Cist, a.ge., s. 199-200 (trc. c. II, 5. 97-101); Alemin ezeliliginin reddi ile ilgili
olarak benzer bir degerlendirme icin bkz: Hiseyin el-Cisr, elHusdni'-Hamidive
Mubdfagati ‘ale’l-Akdidi'Lislamiye, Midyat Mat., y.y.ts. s. 13; Hiseyin el-Cisr, Sevdbii’-
Kelam fi Akdidi"l-Islamiye, (Trc. Mustafa Zihni), Dersaidet Mahmut Bey Mat., 1327, s.
26 (Bundan sonra eser terciimesi ile birlikte dipnot gosterilecektir).

5 el-Cist, Risaletii’-Hamidiye, s. 199 (trc. c. 11, 5. 90-92)
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seyin (seklin) ezell olmast akla aykindir. Ciinki bir varliin var olmasint ge-

rektiren sey -gerek kendi zatt gerekse ezeli olan bagka bir sey olsun- var ve

ebedi ise, onun yok olmast miimkiin degxldn: Yoklugu kabul edildifine gore
bu madde ezeli degildir.76

* Yukanida belirtildigi gibi Hiseyin el—Cisr materyalistlerin madde ile ilgili
iddialarinin kendi igetisinde tutarh olmadigim gostermeye ve onlarin delille-
fini ¢liriitmeye ¢alismigtir. Béylece mantik agisindan kiinatin ilk maddesinin
ezell olmayip sonradan yaratildigint ispatlamustir. HEsasen gliniimizde de
kdindtin olusumuyla ilgili olarak bilim adamlaninin genel temayiilii onun bir
baslangicinin oldugu noktasinda yogunlasmaktadir. Maddenin ezeliligi iddia-
st artik bilimsel bir dayanaktan yoksundur:77 '

1.2. Yaratici1 Tann Fikri

Hiiseyin el-Cisr dlemin asil maddesinin ezell olmadigint ispata calignk-
tan sonta Allab’in varlift konusunda yogunlagmustir. Allab’in varlis ve bitli-
gini ispat sadedinde el-Cisr klasik Islam diisiincesinin isbat1 vacip delilleri-
nin yan sira, modetrn bilimin verilerini, yeri geldiginde materyalistlerin mad-
de hakkindaki temel delillerini yine onlara karst kullanmistir. «

Klasik kelamalar hudis, imkin ve nizam delilleri ile Allah’in varhgin
ispat etmeye c¢aligmislardir.7® el-Cist muhatabt materyalistler oldugu icin bu
delilleri onlarin anlayisina uygun olarak sunmaya Ozen gosterir.” Hudds
“deliliyle ilgili olarak miiellif, maddenin ezell olmayip sonradan ottaya ¢tkma-
sintn, bir muhdisin varligint zorunlu olarak ottaya koyacafint belirdr, Neti-
cede her hadisin bit muhdise ihtiyact vardir. el-Cist, hudis delilinin yarinda
. ezeli olmayantn, varlifini yokluguna tercih edecek bir var ediciye olan gerek-
sinimi belirterek, imkan deliline vurgu yapar. Ona gore tercih edici olmadan
bir seyin kendi kendine tercih edilebilecegini digiinmek yanlisur. Zira her
'miimkiin bir miireccihé ihtiyag duymaktadir.80

% el-Cisr, 2.g.¢., s. 200 (trc. c. I1, 5. 94-97)

7 Bke. Efl, age.,s. 53.

8 Miisliiman filozof ve kelamcilaninin hudis, imkan ve nizam delilled icin bkz.
Topaloglu, Bekir, Is/am Kelamalarina ve Filozoflarina Gire Allab'n Varlgy, Ankara-2001, s.
135-1460.

®  el-Cisr, age., s. 205 (uc. e 1T, 5. 110-111)

8 el-Cist, age., s. 201-202 (trc. c. 11, 5. 101-104)
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el-Cisr, klasik kelamcilarin yolunu takip ederek imkan ve hudds delille-
rini sunduktan sonta, devir ve teselsiiliin imkansizlii#! tizerinde durmustur.
Iki seyden birinin varliini, diferinin vathifma dayanmast ve bunun ezel tara--
fina dogru bu sekilde siiriip gitmesi, el-Cisr’in ifadesine gére bnldir. Ginki
boyle oldugu takdirde o varhklarin her biri, varlifinin sebebi olan digerinden
daha 6nce var olmalidir. Béylece, bir seyin varligt yine kendi vathigina da-
yanmaktadir. Devir ve teselsiiliin imkanstzligint ortaya koymak icin el-Cisr,
Allah ile maddeyi kargtlagtrir. Allah’in varlif bir maddeye, onun varh@ da
bagka bir maddeye dayandify séylendigi takdirde, maddenin kendi varligin-
dan &nce var olmast gerekir. Oysa ki maddenin varlik sebebinin yine kendi-
sine dayandift kabul edilince, o maddenin kendi varhk sebebinden yani ken-
dinden 6nce var olacagt ifade edilmis olacakur ki el-Cisr, bu durumun akla
aykirt oldugunu soylemektedir.82

Isbat-i vicip hakkinda klasik Islam fillozoflar ve kelamcilarnin imkin
ve hudfisun yant sira kullandiklart bir diger delil gaye ve nizamdir. Alemdeki
giizellik, uyum ve anlamin bir gaye gézetilerek meydana getirildifi seklindeki
nizam delili XIX. yuzylda Misliiman alimler tatafindan digerlerine nazaran
daha cok 6ne cikarilmigtir 83 Bir XTX. yiizyl alimi olarak Hiiseyin. el-Cisr de
nizam deliline vurguyu artirmistir. el-Cisr kainattaki duzenin, yaratict Allah
fikrine isaret ettigini sGylemektedir. Evtende goriilen s'ebep-sonué. ligkisi
tesadiifilife imkan tanimamakta, hicbir seyin kendilifinden var olmadigini da
gostermektedir.8*

Hiseyin el-Cisr, Allah’in varh@ini yildizlar, hayvanlar, bitkiler aleminde-
ki diizen, kdinatin, canlt ve cansiz varliklanin yaratiigindaki mikemmellik ile
ispatlama gayreti icerisine girmis, esetin miiessite olan ihtiyacint vurgulamis,
dlemdeki dizenin Allah’m yaratmasi ile kuruldugunu belirtnis, buradan ha- -
reketle kiinattaki diizeni cekim kanununa, katt bir determinizme baglayan
materyalistleri elestirmistir. el-Cist’e gore kainat, zorunlu olarak bir kanuna
tAbi olmayip, sebepler sonuclar icin gerektirici degildir. Mesela materyalistle-
tin cisimlerin meydana gelmesinde zorunlu olarak gordiikleri atotnlar arasin-
daki cekimi Allah dilerse kaldirip, atomlart higbir sebebe baglt olmayarak

8 Islam alimlerinin devir ve teselsill hakkindaki kanaatleri igin bkz: Topalogly, age., s.
100-101. :

8 el-Cisr, age.,s. 204 (trc. c. IT, 5. 108-109)

8 Ozervarlt, age., s. 80 .

8 el-Cisrt, age., 5. 201-202 (zxc. c. 11, s. 102-105)

120




BT

veya bagka bir sebep araciliftyla da bir araya getirebilir. el-Cist’e gére deter-
minizmin* isaret ettigi sebep-sonug iliskisi zorunlu olmayip, normaldir, "Al-
lah sebeplere baglayarak yoktan var eder. Toprak, su, hava ile beslenmesine
" karstlik yeryiiziinde birbitinden farkli nebititin bitmesi bunun bir gdsterge-
sidir.83
Burada Hiseyin el-Cist'in Gazzili’den etkilendi§i gorilmektedir.
Gazzili’'ye gore sebeb ile miisebbeb arasinda zaruti bir bag yoktur. Kdinatta-
ki ardardalik zinciri zaruri ve vacip olmayip mimkiindiir.86

Yukanda zikrettigimiz isbit-1 vicip delillerinin yani sira Hiiseyin el-Cisr
materyalistlerin maddenin varligy ve ezeliligi ile ilgili hitkiimleri, kullandiklar
delilleri, Allah’in varhs ve ezeliligini ispat icin kullanmaktadir. el-Cist, mad-
denin atomlarinm hareket ve titresimlerinin sebebinin yine kendileri oldugu-
nu kabul eden materyalistlere g6yle kargtlik vermistir: “Maddenin kendi var-
liklarini yine kendilerinin gerektirdigine iddia ediyorsaniz o zaman zat ile var _
olan Allah’in yine zatiyla ezeli olmasi gatip karsilamnamaniz gerekit.”8” Ma-
teryalistlerin gorilmemesi, duyu organlanyla alglanmamas: sebebiyle Al-
lah’in varhiina stipheyle yaklagmalarina kargilik el-Cist onlara: “Siz cisimler-
deki atomlart gotebiliyor musunuz? O atomlarn hareket ettigini duyabiliyor
musunuz? gibi-sotular yoneltmektedir. Miiellife gére materyalistleri madde
ve atomlannin sonsuz hareketlerini kabul etmeye siiriikleyen sebep, hissi bir
delil olmayip gdzle gorillen degismeleti anlayabilme cabasidir. Ayrica el-Cist
madde hakkindaki materyalizmin iddialarinin zan ve tahmin icerdigini dii-
stinmektedir.88 '

Huseyin el-Cisr, vatlif baglatan asil maddenin ezeli olmayip sonradan
ortaya ¢iktgint ve onun Allah tarafindan yaratldifin ve Allah’in varligy, eze-
llligini ispat ettikten sonta kiinatin ve insanin yaratissi problemini Islam
kaynaklari paralelinde agiklamaya ¢aligmistir. Miellifimiz, éncelikli olarak
dinin asil ‘maksadintn kainatin yaratilis sekli, zamani gibi insanlann lmi gay-
retleri sonucu ulasabilecelleri bilgileri vermek olmadifini belirtmistir. Bu

* . Determinizm icin bkz. Kutluer, {than, “Determinizm”, DIA4, Istanbul- 1994, c. IX, s.
215-216. -
8 el-Cisr, age, s. 231-234 (trc. c. II, 5. 222-229)
4  Tiicker, Mithahat, Ur Tebapit Bakimmdan Felsefe-Din Miinasebeti, TTK Yay., Ankara-
- 1956, s. 66-67.
&  el-Cist, age., s. 208-209 (trc. c. IL, 5. 118)
8 el-Cisr, age, 5. 210-211 (trc. . 11, 5. 129-131)
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itibatla el-Cist, kainatin yaratilisi ile alakali olarak Islam dininin miitevatit ve

meshur habererinde tafsilatls bilginin olmadigt kanaatindedir. Konuyla ilgili
olarak bu kaynaklarda verilen bilgiler genel olup, aragtirmalara yon verme
amac ve nitelifindedir.8 ‘

Kuran-1 Ketim’de kainatin yaratthsindan bahseden ayetlerde, el-Cisr’in
esir®-sedme?! olarak isimlendirdigi bir dumandan®? alti giinde yaratildiz%
gokle yefin bitisik oldugu, sonradan ayrldigi®* ifade edilmektedir. el-Cisr'e
gore ayetlerin bildirdigi bu hiikiimler ¢agin bilimsel verilerine de uygun diis-
mektedir. Bu verilere gére de Allah, alemin asil maddesini —esit veya
sedmeyi- yaratmus sonra gok ve yer birbirinden ayirmis ve yiikseltmis kalan
maddeden de glinesi, yeryliziini ve yildizlan halk etmigtir. 95

Ehl4 Stnnet kelamcilarinin  ekserisinin® gksine Hiiseyin el-Cisr,
Kutr’an-1 Kerim’deki ifadelerden yola cikarak varligin, materyalistlerin iddia
ettgi gibi bir maddeden hareketle olabilecegini kabul etmektedir. Fakat bu
madde ezeli olmayip sonradan Allah tarafindan yaratnlmistir. Ona gore Allah,
kiinati “min 14 sey” den yani, hichir seyden var edebilecegi gibi “min sey”
den, bir maddeden —heyfila- de yaratmis olabilir. Burada énemli olan olugta
tesaduﬁhge imkan tanymamakuir. .

el-Cisr’nin goriisleri selef alimlerinden Ibn-i Teymiye’nin “heydla” hak-
kindaki degetlendirmeletini  hatirlatmaktadir. Ibni Teymiye heyiila-
nin/maddenin ezeli olmaylp yaratldifim diginmektedir. Ona goére Allah

8 . el-Cisr, age, s: 312 (trc. ¢. II, 5. 550)

%  Esir: Eskiden uzayt doldurdugu, yildez ve felekleri olusturdugu sandan havadan hafif,
saydam ve esnek maddeye denir. Bkz. Kaya, Mahmut, “Esir”, DIA4, Istanbul-1995, c.
1L, 5. 390. ]

9t Sedme: Cevv-i semadaki sise ve dumana denir. Bkz. Kirca, Celal, Kur'an-z Kerim'de Fen
Bilimleri, Marifet Yay., Istanbul-1994, s. 44

92 Fussilet 41/11.

% Hud 11/117.

94 Enbiya 21/30

% el-Cist, Risaletii’-Hamidiye., s. 312-313 (trc. c. 11, s. 550-561)

%  Fhl-i Siinnet kelamcilannin ekserisi Allah’in varlif ve sifatlariomn yetkinligini tartigmalt

" hale getirecepini diistindikled igin kiinatun maddeden -heyila- yaratddigim kabul et-
memislerdir. Bkz. Yavuz, Y. Sevki “Heydla” DIA, Istanbul-1998, c. XVII, 5. 296.
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6nce, duman olma ihtimali yiiksek olan heyulay1 sonta ondan, yeri ve gdgii
yaratmustir.?

2. Insanin Yaratihs1

insamp yaratiliss ile ilgili Hilseyin el-Cist, ilk olarak Islam’m iki temel
kaynagina Kuran-1 Ketim ve sahih hadislere bagvurmustur. Yaptit inceleme
neticesinde Kuran’in agiklamalarinin, hem miistakil hem de evtimci yaratilis
teoriletine miisait karakterde oldugu kanaatine ulasmistir. Ona gére Islam’in
ild asil kaynaginda yaratihsin miistakil olarak bir defada mu, yoksa evrimlese-
rek zamanla m1 yaratldigina dair kesin bir bilgi yoktur. Kesin olan, yaranlisin
hangi yolla olursa olsun Allah’in asil maddeyi yoktan yaratmast ile bagladifi-
dir. 98

Bu sebeple Hiiseyin el-Cisr miisliimanlarn, alemin hidis olduguna, bu
inancin geregi olarak da ofiu ihdas eden bir yaraticiya yani Allah Teald’ya
iman ettiklerini belirtmigtir. Allah varliklar yoktan var etmis ve titlere ayir-
mustir. Bu durum tabiat kanunlaninin tesiriyle degil Allah’in yaratmasi ile
olmustur. Tabiat kanunlati adi/siradan sebeplerdir. Neticede o kanunlart
koyan Allab’tir ve onlatsiz yaratmaya da kadirdir.?

Miellifimiz, bundan dolayr Miisliimanlarin varhklan yoktan var etme
yani Allah’in baslangicta her tiirii mistakil olarak yoktan yaratmasina inan-
malart le Allah Tedld’nin bu kainattaki tirleti tekamil yoluyla yani 6nce
basit bir maddeyi yaratip sonra onu unsutlara, protoplazmaya, daha sonra
ilkel bitki ve hayvanlara, ardindan da diger tiitlere ayirmasina, bazilarin béle-
- rek cogaltmasina bazilarini da yok etmesine inanmalart arasinda hicbir fatk
olmadigt gOIU§unded1r 100

Hiiseyin el-Cisr'in bu konuda delil olarak sundugu ayetler sunlardir;
“Biz her canliyr sudan yarattk™01, “Allah her canliyr sudan yaratt; Onlardan
kimi karni Gstiinde —stiriinerek- yiriir, kimi iki ayakiistiinde yirar, kimi de
dort —ayak- dstinde yirir. Allah diledigini yaratir. Ciinki Allah her seye

97 Ibn-i Teymiye’nin bu konudaki goriigleri icin bkz.: Tbn- Teymiye, Ders Tearuz i Akl
ve'n-INakl, (thk. Muhammed Resad Salim), y.y., 1979, c. I, s. 123 125, ¢. VIII, s. 287-
290; Yavuz, agm., c. XVII, 5. 296.

% el-Cisr, age, 322 (trc. c. II, 5. 579-581)

»  el-Cisr, age., s. 318-319 (uc. c. II, 5. 571-573)

10 el-Cist, age., s. 320 (trc. c. I, s. 573-575)

101 Enbiya 21/30.
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camurl!5, cretk baleik!!, pismis camurdur.1t7 Ik insan olarak da Hz. Adem
sonra Havva yaratilmis!!® ve insan tiirii bunlardan gogalmistir, 119

Klasik Islam itikadindaki miistakil-yoktan yaratma anlayisint ayetler cer-
cevesinde acikladiktan sonra el-Cist materyalistlerin iddia etdkleri evrim
anlayistun ve mutasyonun, akll yonden imkansizigin ispat etmeye caligmis-
tr.

Chatles Darwin’in ile meshur olan evrim teorisi, Hiseyin el-Cist’e gore
dott temel kanundan olusmaktadir, Bu kanunlat, sonraki varliklarin énceki-
lerin sifatlarina viris olmasy, sontaki vatliklardan her birinin aslindaki vasifla-
ra vatis olmastyla beraber diger vasiflarca ondan farkl bulunmasi, varliklarin
birbitiyle miicadele etmesi ve bunun neticesinde kuvvetli ve uygun olanlarin
kaltp, zayif ve uygunsuz olanlarin yok olmast seklindeki dogal seleksiyon
kanunudur.1?0 el-Cist bu kanunlardan her birini ayrt ayrt izah edip ilmi aci-
dan eksik olan taraflarini??! da ortaya gikatdiktan sonra, bu eksikler bertaraf
edildiginde, bunlarin Islam inancina aykirt olmayacagini savundu.'?2 Ona
gote Miislimanlat, sonraki tiirlerin 6ncekilerin sifatlarina varis olmasint tabi-
atta misahede edebildikleri icin kabul edetler ve bu durumun —sebepli veya
sebepsiz- Allah’in yaratmasiyla miimkiin olacagina inanitlar. Bekd miicadele-

ns  Saffar 37/11.

15 Mi'minin 23/12.

16 Hicr 15/26.

17 Rahman 55/14.

18 Nisd 4/1.

119 el-Cisr, age, s. 324-325 (tre. c. II, s. 585-588)

20 el-Cist, a.ge., 5. 335-336 (trc. c. I, 5. 627-628)

121 Hiiseyin el-Cisr evrimei gbrilglin farklibk kanunuou elegtinic. “Materyalistler sonra
gelen tirlerin 6ncekilerin faydasiz olan uzuvlannm yok olarak yeni faydalt olanlana or-
taya ¢kigams iddia ederler... Oysaki siz heniiz alemin her birindeki faydalan kavrams
degilsiniz. Uzuv belirtilerinin sizin kegfedemedifiniz bir hikmeti olabilir. Bunlana fay-
dast olmadigs kabul edilse bile sonlarim tegkil ettiklerd hangi seyin degismesine dalalet
ederler. Madem ki bu uzuv belirtileri yalniz bazi hayvan ¢esitlerinde bulunsun, onlarin
bulundugu bazi cinslerde Allah’in koydugu sebeplere gore tiir defismeleri meydana
gelsin. Onlarin bulundugu ger kalan cinsler ise yine miistakil olarak yaraulp, defisme-
lerle var olmus olmazlar” el-Cisr, age., s. 337 (trc. c. 11, 5. 634-636)

12 el-Cisr bu kanunlan mistakil yaranly teorisine uygnladi. Ona gore Allah 6nce basit
tiirleri yaratip sonra onlardan gikarmayarak ve mistakil olarak biraz daha {istiia olanla-
nnd yarattt ve dnceki smuft bir talum tabii sebeplerle yok etti. Goriinen alem meydana
gelinceye kadar bu iglem tekrardandrel-Cist, a.ge., 5. 347 (tec. ¢. I1, 5. 662-664)
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na, maymuna, insana yakin bir maymuna sonra da tatn bit insana doniismesi
seklindeki modern evrim goriisiinii, gergege uzak bulur. Ona gdre eger Allah
_ Tedla béyle bir gekilde insant yaratsa idi Kuran- Kerim’de toprak ve sudan
" bahsetmekle yetinmeyip bu doéntsim siiteclerine de isaret ederdi. Fakat
ayetlerin zahirinden anlagilan mana insanin -zamanla veya bir anda- mistakil
bir tiir olarak yaratildi1dir.126

Esasen el-Cist'in reddettifi evrim, materyalistlerin savunduklan
varolusun kendiliginden!?’, tesadiifi olarak ezell bir maddeden bagladipt ve
evrimleserek devam ettigi bu strecle de insamn hayvandan (maymundan)
tiredifi yontindeki anlayigtir. O ilk yaraticinin Allah oldugu sonra madde,
bitki, hayvan ve insan tltlerinin mistakil olarak yaratldiktan sonra gelismesi
ve tiremesi anlamindaki evrim teotisine yukarida zikrettigimiz ayetlere bina-
en itraz etmez. Neticede Allah o sekilde yaratmaya da kadirdir. Bu itibarla
el-Cist evrim anlayist batili materyalistlerden farklidir. el-Cisr bazt musliman
filozof ve kelamcilar gibi eviime Allah’m bagka bir yaratiy sekli ve siireci
olarak bakmakta, her bir merhalede O nun iradesine ve kontroliine vurgu
yapmaktadir.

Fakat bu evrimci yaratilis konu ile ilgili ayetlerin tevil edilmesi sonucu
ctkarflabilecek bir varsayimdir. Ciinkii yaratls ile ilgili thiitevatir ve meshur
kanalindan varid olan haberler zahiru’l-manadir. Yani bu konuyla ilgili olarak
zikredilen haberler zahiti manaya delalet edebilecegi gibi uzak bir ihtimal de
olsa bagka bir manaya da delalet edebilir. Bir hitkiim zahiri bir manaya dela-
let ettii takdirde ister miitevatir ister meshur olsun ona inantmak vacipdr.
Eger zahiri manaya mubhalif akli bir delil bulunutsa o ayeti veya hadisi tevil
etmek caiz olur. Kesin akli delile muhalif oldugu halde nasslarin zahiri mana-
lan tizerinde ssrar etmek dogru degildir. el-Cist’e gore boyle bir sey yapildigs
takdirde bu aslt bozmak anlamina gelir ki Islam dininde asil olan ise akidir.
Zira dini delilleti teblif eden Peygambetin peygambetligi onunla kabul edil-
tnistir. Aslt bozmak, akli delilleti saf dis1 birakmak nakli delillerinde bozul-
masint gerektirir,128

126 el-Cist, a.ge., s. 325 (trc. c. I, 5. 590-591)
121 “Pilozoflar diyorlar ki kainatin eserleri yine kendisinden oluguyor. Dinya harici bir
- kuvvet olmaksizin kendi kendine démiiyor. Tabiat kendi kuvvetiyle kaim... Bunlar
miimkiin mi?..” Bkz: el-Cisr, Riyad, c. VI, 5. 95-96.
128 Age,s. 304-306
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Ancak akli delilin zannf olmast durumunda onunla celisen nasst tevil
etmek dogru degildir. Hiiseyin el-Cist 6zellikle bilim adamlatinin, bilimsel
meselelerde zanna dayanan bir takim iddialarina binaen nasslann zahiri ma-
nasint terk etmenin bilyiik bir yanlslk olacaft kanaatindedir.'?? Ona gore
kat’ akli delil olmakstzin din ulemasini taklit caiz olmadiF1 halde Islam olma-
~ yan ulemay1 bu konuda taklit etmenin caiz olmast miimkiin degildir.130

Bu sebeple Hiiseyin el-Cisr canlt ve cansiz varliklarin yaratiligindan bah-
seden nasslann evrime uygun bir sekilde yorumlanabilmesi igin evtimin akla
uygun olarak kesin ispatmin yapilmasi gerekdgini diisinmektedit. Evrim
ispat edildigi takdirde nasslardaki “zahirii’l mana” olan ifadeleti o sekilde
anlamak miimkiin olacaktr. Aksi takdirde bu durum miistakil-yoktan yarat-
maya isaret eden ayetlerin zahiti manastni-terk etmeyi gerektirir. Bilimselligi
kesin olarak ispatlanmamuis bir goriis icin zahm manayi birakmak Isla.m 1ti-
kad1 agisindan yanls ohar. 131 ’

- Evrim teorisi ile Islam’t uzlastirmaya ¢alisan el-Cisr metot ve argiiman
agisindan iki kaynaktan beslenir. Bunlardan birincisi modern bilim diger din
ilimleridir. el-Cisr'in meseleyi izah ederken kullandi@ dil gelenekseldir. Bu
sebeple miellifin goriisletinin Miisliimanlann disindaki ilim adamlan tara-
findan tam olarak anlagtlamayaca@1 diisiiniilmistiir.132

SONUC VE DEGERLENDIRME

~ Tarih boyunca din ve bilim arasinda en 6nemli ¢atisma konularindan biri
kainatin olusumudur. Kainatin olusumunu din, Allah’in yaratmast ile baslatir-
ken materyalist felsefeler yaratic1 disinda tesadiifi bir olustan s6z etmektedir-
ler. Hiiseyin el-Cisr bu sebeple yaratihs meselesiyle ilgilendi ve materyalistlérin
vatligin tesadiifi olarak ezelf bir madde ve onun hateketinden olustugu sek-
lindeki iddialatint yine onlarin delillerini kullanarak ciiriitme yoluna gitt. ilk
madde fikrine sicak bakmakla bitlikte, Allah’in yax:atmas1 ile meydana geldigini
savunarak bu ilk maddenin ezeliliini reddetti.

129 el-Cist, e/-Husinit’l Hamidsye, 5. 123 ( trc. 5. 292)
130 Age, s 127 (ixc. s. 300)
Bl Age,s. 323, 327 (txc. c. 11, s. 580-582, 617-621); el-Cist, Riyady Trablus Sam, c. V1, s.
: 138-139.

132 Georges Haroun Cisr'in kullandifs dilin Tiirklerin (burada Tiick ile Mislimanlar kas-
tediliyor) digtndaki ilim adamlan tarafindan anlagtlamayacagi  disiinmekredir.
Bkz:Haroun, a.g.¢., s. 320-21.




Canllanin olusumu ile ilgili olarak Hiseyin el-Cisr yagadig donemde et-
kin olan evrim teorisiyle Islam’t uzlagtirmaya ¢aligtt. Kur’an-1t Kerim’de insa-
nin yarathst ile ilgili ayetlerin hem klasik Ehl-i Siinnet itikadinda oldugu gibi
" miistakil, yoktan yaratma anlayistna hem de evtim teotisine uygun olacagim
soyledi. el-Cisr Miislimanlarin, Allah’in baglangicta her tirli miistakil olarak
yoktan yaratmasina inanmalan ile Allah Tedla’nin bu kainattaki tiirleri teka-
miil yoluyla yani 6nce basit bir maddeyi yaratip sonra onu strayla unsﬁrlara,
protoplazmaya, ilkel bitki ve hayvanlara ve diger tiitlere ayirmasina, bazilar-
n1 bélerek cogaltmasina, bazdlarini da yok etmesine inanmalart arasinda Is-
lam itikadt agisindan hicbir fatrkin olmayacagini ifade etd. Bununla beraber
Darwin’in iddia ettigi tiirler arast gegisi, insanin bir Snceki tiir olan maymun-
dan tiiremesi fiktini reddetti. Her ne kadar evrimci yaratilisin Islam ile uyug-
tugunu séylese de Hiseyin el-Cisr klasik kelam alimlerinin yolundan giderek
insatun topraktan, mustakil olarak yaratildigina inandi. Ciinkii evrim bir teo-
tiydi ve kesin olarak ispatlanmus degildi. El-Cisr’e gore ispatlandifs takdirde
ayetleti o sekilde yorumlamak miimkiin olacakt. Fakat su an icin evtim teo-
risini kabullenmeye gerek yoktu.

Hiiseyin el-Cisr'in bu anlayisinin olugmasinda Avrupa’da gelisen teka-
miil felsefesinin ve bu felsefenin iddialarinin etkisi vardir. Netice de kainatn
ve insanin yaratihst meselesi ilk ddnemde Mutezile ve Ehl-i Sinnet kelamcs-
larinin katkilaniyla biyiik 6lciide ¢oziime kavusturulmugtur. Son donemde
meselenin tekrar giindeme gelmesinde Batida degisen bilim anlayist ve bilim-
din iligkilerinin din aleyhine izledigi seyrin etkisi oldugu kanaatindeyiz. Bu
genel durumun yant sira el-Cisr’in, Trablus ve Beyrut’taki gazete ve dergiler-
de yazdigs makaleler ile Darwin ve Spencerin eviim anlayislatini savunan
Sibli Stimeyil ve Ferah Antun ile isim vermeden girdigi polemigin katkis: da,
g0z ardi edilemez. Fakat el-Cist metot ve argiitnan acisindan modern bilimin
yant stra din ilimlerinden faydalanmis ve geleneksel bir dil kullanmustir.

Tleride evrimci yaratilis teotisinin bilimsel/akll olarak kesin Ispatinin ya-
pilabilecegi ihtimaline binaen el-Cisr ihtiyatlh konugmakta, bu teorinin Islam
ile uyusabilecegini séylemektedir. Ciinkit O XIX. yiizyilda Islam diinyasimn
Batt kargisinda, siyasi, asketi, sosyal ve kiltiirel yonden maruz kaldig baski
ve tahakkiimiin, modern bilimin hakimiyetinin farkindadir. Bilimin dinin
ustunde bir giic olarak alglanmasinin din ve devlet adina biyiik bir tehlike
olacagint diisiinmektedir. Belki de bu sebeple din ile modern bilimi, Islam ile
modern evrim teotisini uzlagtirmaya caligmigtir.






