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EBU BEKIR IBNU’L-ARABI’DE AKIL-NAKIL ILISKiSi VE
FIKIR OZGURLUGU

Dr. Ramazan BICER*

L. Yagadign Dnem

Tam adi, Eb{i Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b.
Ahmed el-Meifiri el-Isbilt olan Tbnii’l-Arabi, 468 yiinda (1076) Endiiliis’iin Isbiliy-
ye kentinde dogmustur. Ilmf, kiiltiirel ve siyast bir aile ortaminda biiyiiyen Ebt Be-
kir Tbnii’l-Arabf, kiiglik yastan itibaren babas: bagta olmak tizere yorenin bir ok bil-
ginlerinden ders almigtir. 485 yilinda (1092) on yedi yaglarinda iken babastyla bir-
likte doguya ilmi seyahate gikmig!, on yilt asan bu seyahati esnasinda, Kuzey Afri-
ka’dan baglayan ve Bagdat’a kadar uzanan muhtelif Isldm beldelerini dolagmus, bu-
ralardaki 4limlerle tanismis ve onlarla ilmt sohbetlere girmistir. Yolculugunun son
durag olan Bagdat’ta bulunan bilginlerle fikir aligverisi yapmus, iki sene Gazzdli ile

_ bzel sohbetlerde bulunmustur. Daha sonra iilkesine donerek kadihk yaprmug ve haya-
unin son dénemlerinde inzivaya gekilerek eser telifiyle mesgul oldu?. Kur'an ilimle-
ri, fikih, keldm, hadis, tasavvuf gibi ilim dallarinda yiize yakin eseri bulunan miiellif,
543 (1148) yilinda bugiinkii Fas kentinde vefat etmistir.
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Miiellifin hayatina bu kisa temastan sonra, insamn sosyal bir varhk olmast ve
onu yetistiren en Snemli etkenlerden birinin de ¢evre olmasi nedeniyle, Ebft Bekir
Ibnii’l-Arabi’nin diisiince hayatim daha saghkh anlamak icin miiellifin yasadig1 do-
nemin siyasi, ilmi ve kiiltiire] durumuna gz atmamiz yerinde olacaktr.

a. Siyasi Durum:

Ebt Bekir Tbnii’l Arabi’nin ana vatam: olan Endiiliis, onun yasadigi dénemde _
Murébitlar Devletinin hikimiyeti altnda idi. Muribitlar’n tarih sahnesine cikigi,
Lemttine kabilesi reisi YahyA b. Ibrahim el-Ciidil’nin (6. 440,/1048) hac icin do-
| guya gitmesiyle baslar®. Ulkesine dénerken Kayrevin’a ugrayan Ciid4li, burada kar-
silagip bir miiddet ders ve sohbetlerine katildign iinlii Alim Ebti Imrén el-Fisi’den (6.
430/1038) Bityiik Sahra’nin giineyinde yagayan kabilesinin egitim ve 6gretimini ta-
mamlamak iizere yetiskin bir hoca géndermesini istemis?, o da bu is icin Abdullah
b. Yésin’i (6. 451,/1059) se¢misti®. Abdullah b. Yasin’in Lemttine kabilesindeki o8-
retim ve irgat faaliyetleri Murdbit’larin kurulugunda rol oynayan en énemli etkenler-
den birisidir. Onceden beri dini emirler konusunda oldukca gevsek davranan Lem-
tineliler, Abdullah b. Yésin’in dini egidm konusunda uyguladigi metodu sert bula-
rak kendisine kars1 ¢ikip onu yénetimden uzaklagtirdilar. Bunun iizerine Yahy4 b. Ib-
rahim ona sahip ¢ikarak Senegal’deki bir adaya yerlestirdi. Abdullah b. Y4sin de bu-
rada dini-askeri maksath bir tekke (ribit) kurdu. Bu rib4t sebebiyle Abdullah b. Y-
sin ve taraftarlarmin gayret ve faaliyetleri sonucunda Kuzey Afrika’da kurulan bu ye-
ni devlete Muribitlar (Muribitiin) Devlet denildi. Zamanla genisleyen, sayilar ¢e-
sitli katthmlarla otuz bine ulagan® ve kendi icinde giiclenen bu site devled 6zellikle
Ytsuf b. Tagfin déneminde (509-556,/1061-1106) zaferden zafere kostu”.

Murabitlar’in Kuzey Afrika’da giiglendigi dénemde Ispanya’da Endiiliis Eme-
vi Devleti yikilmus ve bu bolgede "Miilikii’t-tavaif" adi verilen birgok devletgik ku-
rulmugtu (1031-1090). Kiigiik devletler halinde baliinen Endiiliis Miisliimanlarimin
parcalanip zayiflamasim firsat bilen Kastilya krali VI. Alfonso, Kurtuba ve Tulcytu—
la’y1 zaptetti. Bunun iizerine, Endiiliis Miisliimanlart adina Abbadi Emiri Mu’temid-
Alellah (Ibn Abbid), Kuzey Afrika’da hiikiim siiren Murabitlardan yardim istedi.
Emirin daveti iizerine yardima kogan Muirdbit hitkiimdari Yasuf b. Tagfin, Harist-
yanlar1 Zellska’da agir bir yenilgiye ugratarak (482,/1086) Magrib’e geri dondii.
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~ Ancak Miiltikii’t-tavaifin’in yeniden birbirleriyle miicadeleye baslamasi ve Hiristiyan-
larin da tekear saldirida bulunmas: iizerine, Yasuf'b. Tagfin idaresindeki Murabit or-
dusu ikinci defa Endiiliis’e gecerek Ebti Bekir Ibnii’l-Arabi’nin dogum yeri olan Is-
biliyye’yi fethettiler (484,/1091)8. Boylece Endiiliis’te baglayan Murdbitin hakimi-
yeti yaklagik altmis yil kadar siirdii®.

Endiiliis tarihinde 6nemli bir yeri olan bu devletin yikihsini hazirlayan sebep-
ler arasinda Muvahhidler ile yaptiklar1 miicadeleleri en énemli unsur olarak saymak
gerekir. Buna iilkedeki 6zellikle akaid alamindaki mezhep ¢atigmalariyla bu miicade-

leler sonunda ortaya cikan ayaklanmalar eklenebilir'®,

Hayatimn biiyitk bélimiinii Murdbitlar déneminde gegiren Ebft Bekir Tb-
nii’l-Arab{’nin Muvahhidn Devleti’nin Endiiliis’e hikim oldugu dénemi de idrak
ettigi bilinmektedir. Bu devletin kurucusu olan Eb{i Abdullah Muhammed b. Ti-
mert de, Murdbitlar’in i¢inde yetigmis, iilkede dini ve ictimai bir yenilesme gercek-
lestirmek diisiincesiyle cesitli faaliyetlerde bulunmus ve zamanla kendisinin “mehdi”
oldugunu iddia edecek kadar ileri gitmis bir gahsiyettir. Mehdilik iddiasint giderek
bir mezhep hareketi haline getiren ITbn Ttimert, bu mezhebi bir tevhid miicadelesi
olarak nitelediginden dolay: daha sonra onun gevresinde bir devlet haline gelecek
olan bu hareket, tarihte “Muvahhidn” olarak anilmmgtir. Murdbit emiri Ali b. Yiisuf
déneminde faaliyet gosteren ve Murabitlar Devletine agik¢a cephe alan Ibn Tiimert,
mezhebinin ve ileride kurmay: diistindiigii devletin esaslarini tanzim etmek amaciy-
la 514 (1120) yihnda Atlas dagindaki “Gir-1 Mukaddes” olarak anilan bir yerde in-
ziviya gekildi. Goriig ve diisiincelerini tanitmak amaciyla kaleme aldigy E‘azzii ma
yutlab adh eserinde!!, daha ¢ok itikidi Isldm mezhepleri arasinda uzlagtinica bir yol
takip etmistir. Ibn Tmert amagclarini tam anlamuyla gergeklestirme imkani bulama-
yarak, 524 (1130) yilinda vefat ettil2,

Ibn Ttmert’in kurmus oldugu bu devlet onun &liimiinden sonra giderek
giiclenip Murébitlar’a karsi biiyiik zaferler elde etti. Bu iki devlet arasinda meydana
gelen savaglar goriiniiste siyasi olmakla birlikte, gercekte farkl selef ve Eg‘ari iki mez-

 hebin miicadelesi olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Muribit emiri Ebd Yisuf Ya-
kb déneminde, bu mezhep ¢atigmalar1 doruk noktasina ulagti. Ulkenin biitiin tica-
ri ve sosyal alanlarimi etkileyen bu karigikliklar, kiiltiirel alanda da tesirini gosterdi.
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Doénemin bilginleri daha ¢ok halki bu gammélarda yonlendirmek ile meggul olduk-
larindan, ilmi ¢aligmalar terk edildi ve Merrakiisi’nin de isibetle belirttigi lizere En-
diiliis’te ustil oyle dursun, fiirt ilmi bile inkitaa ugradi!3.

b. {imt ve Kiiltiirel Durum

Bir MAliki fakihi olan Abdullah b. Yasin’in kurdugu Muribitlar Devleti, bir
din devletiydi. Yéneticilerin prensip olarak ilme biiyiik dnem vermesi nedeniyle bu
dénemde bir ¢ok bilgin yetisti. Devrin Alimleri bagta fikih olmak iizere, hadis ve tef-
sir gibi ilimlere daha gok ragbet gdstermigler, bazi ilim dallarina karg: ise maalesef so-
guk ve menfi bir tutum sergilemislerdi. Ozellikle felsefe ile mesgul olanlar dénemin
fakihleri tarafindan zindiklikla itham edilmis, asagilanmis ve halkin gdzii Sniinde
eserleri yakalmisn'4, Muhtemelen yonteminden 6tiirii keldm ilmi ve bu ilimle ugra-
sanlar da benzeri hakaretlere maruz kalmglardi!5,

Muribitlar déneminde Dogu IslAm diinyasinda zuhur eden ve {inii Endiiliis’e
- kadar ulagan Imim Gazzili’ye (6. 505,/1111) ve 6zellikle meshur eseri Thy4’ya kar-
s1 menfi bir propaganda siirdiiriilmiigtiir. Onun bu eseri Kurtuba’ya ulaginca, iceri-
sinde tasavvufi, felsefi ve keldmi konulara degindigi gerekgesiyle, genellikle Maliki
mezhebine mensup fakihler tarafindan yakilmasina fetvA verilmistil®. Devrin kadist
Ibn Hamdin, Imim Gazzili’yi tekfir etmis, dénemin hiikiimdar: Ali b. Tasfin’in de
destegini alan bu zit halkin' gozii Oniinde Gazzil’nin kitaplarini yaktirmigtn
(503/1109). Bu olay igittigi zaman GazzAli’nin onlara beddua ettigi riviyet edil-
‘mektedirl?. Gazzall ve eserlerine karg1 izlenen bu olumsuz tutum, Muribitlar Dev-
leti’nin hakimiyeti boyunca siirmiigtiir. Ali b. Tagfin’in, tilkesindeki vezir, ilim ve ka-
dilara bid’at igeren kitaplart, 6zellikle GazzAl’nin eserlerini bulduklari an yakmalari-
m emreden bir emirndme yaymlamas: dikkat ¢ekicidir!®. Bu dénemde tasavvuf, fel-
sefe ve keldm ile mesgul olanlar jfé_ninda Ozellikle Mu’tezili diigiinceyi benimseyen-
lere ayn1 derecede kati bir tutumun sergilendigi de bilinmektedir.

Murébtlar déneminde fukahinin deviet adamlarma tahakkiimiinden kaynak-
lanan taklit¢i bir anlayisin etkisiyle fikrl hayat oldukea soniik gegmisti. Muvahhidiin
devri dlimlerinin ise akide konularinda te’vili benimsemesi, fikhi meselelerde ise tak-
lide kars1 olmast fikir hayatina biiyiik bir canlilik getirdi ve bir ¢ok énemli eser orta-
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ya kondu. Felsefe alaninda Ibn Tufeyl (6. 581,/1185) ve Ibn Riisd (6. 595,/1198)
gibi biiyiik filozoflarn bu dénemde yetismis olmasi, olumlu gelismenin 6nemli bir
gostergesidir. Ote yandan bir énceki dénemde zindiklik hatta kiiflirle itham edilen
Im4m Egart ve Gazzili gibi kelAmcilarin eserleri bu dénemde bityiik ilgi grdii. Bir
kisim tarihgilere gore bu devirde keldm ilminin benimsenip megru kabul edilmesin-
de bizzat Ibn Ttmert’in rolii bityiiktiir. Meseld bu goriisii benimseyenlerden biri
olan Ibn Haldtin’a gére, Endiiliis’te Es‘ari mezhebinin yayginlagmasini, doguya yap-
tg1 yolculuk sirasinda bir ¢ok Es‘ari bilginiyle kargilagip kcndﬂcﬁylc ilmi miinazara-
larda bulunan ve onlarin fikirlerinden etkilenmis olan Tbn Ttmert saglamstir2°,

Ibn Tmert diﬁncmjnde, Magrib’e yerleserek bir¢ok talebeye ders veren Bi-
kdldn?’nin 6grencisi EbG Abdullah el-Ezdi’nin de Es‘ari mezhebinin Endiiliis’te yay-
ginlasmasina dnemli katkilarda bulundugu bilinmektedir?!,

Endiiliis halkinin ¢ogunlugunu, Berberilerle, yerli Hiristiyanlanin Miisliiman
olmug ¢ocuklar1 olugturuyordu. Bunlarin ekserisi tasavvufla Berberilerin dteden beri
gelecekten haber veren gaybi ve sirrd ilimlere ¢ok yakindan ilgi duyduklari bilinmek-
tedir. Bu sebeple iilkede fal ve gayb bilgisi denemelerine dayanan gelencksel greti- -
ler, iilkenin Miislimanlarca fethinden sonra, tasavvufiun farkh yorumlarinin da etki-
siyle, yeni bir boyut kazandi. Bu gelisme 6zellikle halk kesiminde gok canli bir tasav-
vuf hareketinin olugmasin sagladi. Her ne kadar Muvahhidler déneminde fitkah4,
felsefe, keldm ve tasavvuf gibi ilimlere miisamaha gostermese de, bu ilimler arasinda
tasavvuf, &zellikle halk kesimiride biiyiik ragbet gordii?2. Ebfi Bekir Ibnii’l-Ara-
b¥’nin; tasavvufl akimlarin Endiiliis’te yesermesinde dnemli payr bulunan Muham-
med b. Meserre’yi (6. 319,/931), insanlar1 dogru yoldan uzaklagtirmaktan bagka bir
sey yapmamis bir kisi olarak mtclem<:51, onun dénemin Endiiliis fakihlerinin tasavvuf
karsin tutumlarindan oldukea etkilendigini gstermektedir?3.

Yasadigr donemin siyasi ve ilmi havasini begenmeyerek telifle mesgul olmak
igin uzleti tercih eden Ibnii’l-Arabi, lilkesindeki genel siyasi ve kiiltiirel ortam ta-
nimlarken zamanin bozuldugundan, IslAm’n yeniden bir “gariplik” dénemi yasadi-
gindan, gergek dlimlerin birer birer vefat ettiginden, bid’atlere dalmug pek ¢ok insa-
mn din Ortiisii aluna gizlendiginden, toplumda mezhep taassubunun yayginlagngin-
dan, tilkenin cehilet ve fakirlik iginde bulundugundan ve en kétiisii de insanlarin dii-
stince yoksunu oldugundan sikiyet etmistir?4,
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Endiiliis fakihlerinin muhalefetine ragmen, Ebii’l-Hakem Miinzir b. Said el-
Bellath (6. 355 /965), Ebii’l-Yiisr er-Riyadi (6. 298,/910), Ebti Céfer Ibn Hértin (6.
320/932), Abdiil‘ald b. Vehb (&. 261 /874), Ferec b. Sellim, Halil b. Abdiilmelik,
Abdullah b. Meserre (8. 286,/899) ve Ibnii’s-Semine (8. 315,/927) gibi Alimlerin
doguya yaptiklan seferleri sonunda, Mu’tezill anlayis, yavag yavas Endiiliis’e girme-
ye baglamustir?®, Ancak, 6zellikle Murbitlar déneminde bu diisiinceyi benimseyen
Alimlere kars: gesitli baskilar uygulanmig, bu nedenle de sz konusu bilginler, diigiin-
celerini sadece kendi aralarindaki 6zel sohbetlerde paylagmakla yetitmiglerdiS.

Siyast ve fikri acidan oldukca hareketli olan bu dénemde Endiiliis’te birgok
alanda ilim adami yetigmigtir. )

I Ebt Bekir Ibnii’l-Arab{’ye Gore Akil-Nakil Tligkisi

Daha gok fikih alamindaki eserleriyle taninan Ibnii’l-Arabi, tefsir ve hadis serh-
leri mAhiyetindeki kitaplarinda keldm ve akaid konularna deginmekle birlikte bu
ilimlerle alikah miistakil eserler de telif etmigtir. Miiellif, kelim ile ilgili bu eserleri-
ni klasik metodla' yazms, konular ele alirken Gazzali’yi animsatan bir iislup kullana-
rak, akil ile nakil baglantsim biiytik bir ustalikla ortaya koymustur. Itikddi konulari
dncelikle akli delillerle isbAta ¢aligan, keldimi miinakagalarda -mantik ve cedel meto-
dunu biiyiik bir beceriyle kullanan, 6zellikle el-Avisim mine’l-kavisim adh eserini bu
metod ile kaleme alan Ebtt Bekir Ibnii’l-Arabi, genel anlamda akaid konularmin ki-
tap, siinnet ve icmi ile tesbit edilebilecegini bildirmekle birlikte, bunlar ilim, kudret
ve hayat sifatlar1 gibi nakli bir delile jhtiya¢ duyulmaksizin sadece akilla bilinenler;
ef‘al-i ibAd gibi bazen akli, bazen de nakli delil ile bilinebilenler; 6ldiikten sonra di-
rilme ve cennette Allah’in gériilmesi, hiisiin ve kubuh gibi sadece nakli delil ile bili-
nebilenier; sem’, basar ve kelAm sifatlars gibi nakli delil ile akli delilin miisterek oidu-
gu alan seklinde dort kisma ayirir?”.

Aldin, gercekleri kavramaya uygun bir kapasitede yaratldigim, akil ile nakhn
aym1 kokten ikmug iki dal gibi oldugunu kabul eden Ibnii’l-Arabi, bu ikisi arasinda
herhangi bir ¢eliski bulunmadiini kabul eder. Ona gore ma’kiilat (akledilebilir olan-
lar) vicib, ciiz ve miistahil olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Seriat, vicib (akli zorunlu)
ve miistahil (akli olamaz) konularinda yeni bir hiikiim ortaya koymams, sadece ci-
iz {(miimkiin, akii olabilirlilik) hakkinda tasarruf etmistir™.
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Dini konularda akli diigiincenin yakini bilgiye ulagtirabilecegi anlayigimin
Kur’an’in rthuna da uygun oldugunu belirten miiellif, buna hayan ve 8liimii Al-
lah’in yarattugim, yine rizkin O’nun tarafindan verildigini, Allah’ran bagka Tann edi-
menlerin delil getirmesi gerektigini belirten dyeti (en-Neml 27/64) dayanak yapar.
Bunun yaninda Allah’in akillara her makulii (akledilebilir hususlar) anlama kapasite-
sini vermesini miimkiin gérmiis ve bu akhn idrak sahasina dhiret dlemini de dahil et-
mistir?®, Filozoflanin 4hiret hallerinin biitiin tafsilatiyla akilla bilinebilecegini ileri
stirdiiklerini s6yleyen Ibnii’l-Arabi, Gazzal'nin de bu konuda onlara meylettigini
kaydederken, onun dint konular (6zellikle 4hiret halleriyle ilgili olanlar) felsefi me-
totla agiklamak suretiyle akul ile nakil arasinda uyumluluk saglamaya gahisugini, ken-
disiyle bu hususta tartigigim ve onu bu konuda yetersiz buldugunu belirtir. Ahiret dle-
minin akledilebilen alanlardan olmast konusundaki goriisiinden dolayr kendisine yapi-
lan elegtirilere cevap olarak, bu hususta filozoflanin agirtya gittiklerini s6ylemistir3©,

Yine o, akil ile alikali olarak “Allah’m ilk dnce akli yaratmasi” ve ona “yonel,
gel” demesiyle ilgili hadisin ash olmadigini®!, eger bu riviyet dogru bile olsa, akhn
ilk defa nasil yaranldiginin anlatilmak istendigini, burada akhn fazilet ile ilgili bir hii-
kiim bulunmadigini ve hadiste yer alan akildan maksadin da “ilim” olacagim kayde-
der ve bu anlayisinin Kur’an’in éziine uygun oldugunu bildirir32. Nitekim Allah Te-
ald “Diigiinen kavim igin burada 4yetler vardu” (el-Bakara 2/164), “Siiphesiz bun-
da bilen kavim i¢in bir ibret vardir” (en-Neml 27 /52) buyurarak akil ve ilmi aynt an-
lamda zikretmistir®3. Ona gére akil her ne kadar bilinmesi gereken seylerin bilgisine
ulagabilecek bir nitelikte yaratilmis olsa da, gercekleri biitiin yonleriyle kavramada
yetersiz kalmaktadir®4, Akhin her bilinmesi gerekeni bilemeyisi nedeniyle Allah bazi
kullarim peygamber olarak se¢mis ve diger insanlarmn tek baglanina akallariyla tafsilat-
Lt bir gekilde elde edemeyecegi bilgileri ve kendisine ulagtiric1 yollar: vahiy yoluyla
onlara &gretmigtir3.

Ebtt Bekir Ibnii’l-Arabi’ye gére naslarda akla aykir1 bir hiikiim bulunmasi im-
kinsizdir. Zira akal, Isl4m dininin dogrulugunun bir delilidir. Akil ile dint naslar ara-
sinda herhangi bir catigma sz konusu olursa, ilk olarak o konuyla ilgilenen kisinin
anlayss noksanhg: ihtimaline yer verilir. Bu durumda nas asil kabul edilip, akhn da
ona tibi kalinmasi gerekir3®, Bunun yamsira aklin asil, naklin de ona tibi kihmlabile-
cegi veya her ikisinin de asil kabul edilecegi durumlar olabilir. Nitekim zihiren bir-
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birine zit gibi goriinen bazi 4yet (miitegdbih) ve hadisler (miigkil) de bulunabilir.
Boyle bir durumda -akli yorum konuya agikhk getirirken, nakli delil de gergekleri
amacindan saptirici biitiin muhtemel yanhs anlamalari tashih eder.

Ibnii’l-Arabi baz: eserlerinde sadece akli asil kabul edip, nakli ona tabi kilma- -
mn akla bile aykin oldugunu ifade etmistir. Ona gore aklin bir tarafa birakihp sirf
nakli delilin zahirinde 1srar edilmesi de elestiri ve itiraza agik bir tutumdur. Akil ile
nasst uzlagormaya ¢alismak en isdbetli ydntem olup, akil ve nakile gereken deger an-
cak bu yolla verilmis olur3”. Akla uygun olsa bile dinin 6zii ile uyusmayan bir husu-
" sun kabul edilmeyecegini belirten Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri arasinda goriiniirde bir
geliski oldugu ileri siiriilebilir. Onun el-Avdsim mine’l-kavisim adh eserinin négiri
olan Ammir T4lib{’ye gore bu anlayss, Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin degismesinin bir
sonucu degildir. Zira o “Bir meselede dnce delilin zAhiri anlamina bakin, sonra bu-
nu akli delilin ig1ginda degerlendirin. Eger herhangi bir ¢eliski dogmuyorsa onu ka-
bul edin, aksi takdirde reddedin” demektedir. Bu onun tefsirle ilgili bir metodudur.
Buna gére miiellif, inang sahasinda aklin; fikihla ilgili konularda ise naslarin 8n plan-
da tutulmasim gerekli gérmiistiir38,

Allah’t ve O’nun sifatlarini anlamada yarattiklari iizerinde diigiinmenin ancak
alalla miimkiin oldugu kanaatini tagiyan Ebtt Bekir Ibnii’l-Arabi?®, bunlarin ancak
vahiy yohiyla anlagilabilecegini sdyleyen Ciiveyni’yi (. 478,/1085) tenkit etmistir0.
kendisi ise Allah’in sadece naslarla taninabilecegi fikrini yeterli gbrmemekte, O’nun
sifatlar: ve fiilleri {izerinde tefekkiir edilmesi gerektigini dnemle vurgulamaktadirt,
Miiellife gore Kur’an, Allah’tan haber vermekte, Allah da Kur’an’ kendisinin indir-
digini bildirmektedir. Bu ikisi birbirini tasdik eden iki delil konumundadir. Bu ne-
denle sem‘ yolla mérifetullah ve O’nun sifatlar konusunu elde etmeye ¢ahgmak, ik-
ni edicilik dzelligi tasgmamaktadir®2, 4 ’

Miiellif, Islim 4limlerinin mérifetullah konusunda nakli delilden ziyade akli
delillere bagvurmalarini, iki sebebe baglamaktadir:

1-Bel4gat agisindan Kur’an’da veciz ifadelerle kaydedilen akli delillerin, Isldm
limleri tarafindan agiklanmak istenmesi.

2-Isl4m Alimlerinin, akh yegane 6lgii olarak kabul edenlere karg: aym yontem-
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le cevap vererek, boylece en giivendikleri yolun kendilerine kapali oldugunu onlara
gostermek amaciyla akll delillere bas vurmalari®3.

_ Akl ile nakil arasindaki dengeyi her zaman korumaya ¢ahsan miiellif, dini ko-
nulan incelerken dnce dyetlerden baglamakta, konuyu hadislerle aydinlatmaya ¢abs-
makta, sahdbe ile tibilnin bu husustaki fikirlerini kaydettikten sonra, diger IsAim
ilimlerinin goriiglerini siralamakta ve sonunda da bunlar arasinda tercihte bulunmak-
tadir. Kendi anlayigina ters diigen herhangi bir goriise rastladiginda ise onlan tenkit
ederek kendi goriisiinii belirtmekte, bunda da kendi ictihadinin dogrulugunu des-
teklemek amaciyla akli ve nakli delillere bagvurmaktadir. Bunun en bariz 6rneklerini
tefsire déir olan Ahkdmii’l-Kur’4n ile el-Emedii’l-aksd adli eserlerinde gérmek miim-
kiindiir. Genel anlamda Eg‘arl mezhebi dogrultusunda hareket etmekle birlikte akal
ile nakil iligkisinde daha genis bir anlayiga sahip bulunan miiellif hakkinda olumlu ve
olumsuz bircok sey stylenmigtir. Ancak akli yetenegi iyi kullanmasi itibariyla Ahmed
Emin gibi bir ¢ok aragtirmaci onun, muhakkiklerin sonuncusu oldugunu, ondan
sonra gelenlerin ise kiigiik birer mukallid olarak kaldiklarini stylemigtir®4,

II1. Dint Konularda Fikir Ayrihign ve Sebepleri

Ibnii’l-Arabi, “Eger Rabbin dilese idi insanlar bir tek {immet halinde yaratir-
di” (Htd 119) mealindeki dyete dayanarak, insanlarda goriis ayriliklarimin olmasi ya-
ratiiglaninin geregi oldugunu, bununla birlikte sadece Allah’in liitfuna mazhar olan-
larin bu tiirlii aynliklardan silim kaldiklarim belirtmigtir. Allab’in elgisinin delillerle
teyit edilerek gdnderildigini, dinin de saglam akli bilgilerle dcstcldéndigini ve asliye-
tine uygun bir sekilde varligini devam ettigini bildirir. Miisliimanlarin daha sonrala-
11 gruplara ayrildigim bunun sonucunda da taassubun dogdugunu belirten miiellif,
iimmetin bu konuma diismesinde en biiyitk 4milin dinin 6zlinde bulunmayan
bid’atlar oldugunu belirtirs. '

Alimlerin goriig ayribgmin rahmet oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi, bir konu-
da dogruya ulagmakta en birinci etkenin farkh goriislerin bulunmas: ve bunlara mii-
samaha ile bakilmasi gerektigini kaydeder®$. Bu degisik goriislerin kabul edilmesi
icin bir takim kurallar bulundugunu belirten miiellife gore, bir konuda fikir ileri sii-
ren kimsenin ncelikle bunu kitap, siinnet ve akli istidlal ile delillendirmesi gerekir.
Eger o kimse hak ehlinden ise bunu ortaya koyabilir. Batl fikir sahibi ise ikna edici
herhangi bir delil ileri siiremez. Zira batl, istidlAli delillerle desteklenmez¥’.
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Naslarin farkh sekillerde yorumlanabilmesi nedeniyle, ihtilaflari ¢oziimlemede
en dnemli etkenin aklf istidlal oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi, bu diisiincesini bir
konuda goriis bildirilecegi zaman, “Allah’in hiikmii ile hiikiim veriyorum” denilme-
mesi gerektigini, zira Allah’in hiikmiiniin nasil oldugunun bilinemeyecegini belirten -
hadisle destekler®®. Bu nedenle bir miictehid bir konuda “Allah’in hitkmii budur”
diyemez. Ancak bu benim anlayigmdir diyebilir®?. ' |

Miiellife gore, naslarda acik¢a yer almayan hususlarda akii diigiinceye (nazar)
bag vurulmal ve bundan istidl4lt sonuglar gikarlmahdir. Ibnii’l-Arabi, bu konuda
daha da ileri gitmek suretiyle, Ahmed b. Hanbel’i zayif haberin kuvvetli bir aklf hiik-
me tercih edilecegini kabul etmesinden &tiirii tenkit etmig®® ve her haliikarda akli is-
tidlale dayanan ictihadin taklitten daha iistiin oldugunu bildirmistir5!,

Ibnii’l-Arabi’ye gore peygamberlerin diginda hicbir kimse masum degildir.
Buna gore selef bilginlerinin goriigleri onlarin kendi anlayislarina yonelik olup, bun-
lar bir bagkasimi baglamaz. Bu bakimdan sahdbiler de masum degildir. Bu nedenle
bir konunun anlagiimasinda sahibilerin goriiglerinin tercih edilecegine dair herhangi
bir nas yoktur. Allah Resiilti’nii géren ve Kur’an’in dvgiisiine mazhar olan sahibiler
icin durum boyle olunca, onlardan sonra gelen Islim bilginlerinin konumu daha iyi

anlagihr52,

Bunun yaninda Hulefi-i risidin’in siinnetine tabi olunmast ile ilgili hadisler
konusunu da inceleyen miiellif, bu tiirlii riviyetlerde yer alan ifadelerin, nas bulun-
mayan konularda oldugunu bildirir. Ona gére bir konuda 4yet ve sahih hadis mev-
cutsa, Hulefi-i rdsidine uymak gerekmez ve 4lim olan kimse kendi goriigiinii ortaya
koyar. Nitekim Allah Resiilii (sav) sahdbilerinin bir gogunu ayr1 ayr1 nitelikleriyle &v-
miigtiir. Bu medihlerden anlagilan, onlarin én plana ¢ikan vasiflarinda, onlara tbi ol-
makur. Eger bir konuda nasst ibareler bulunsa idi, sahabiler cesitli yonleriyle &viil-
mezlerdi. Bunun yaninda bir konuda nas bulunsa idi, bunu sahibiler farkli suretler-
de anlamaz, hepsi ayn: sekilde idrak ederlerdi®?.

Miiellif, miisliimanlarin bagina gelen en biiyiik musibetin taassup olduélinu
belirterek, bunda en 6nemli etkenin de dini korumak ve siinneti muhafaza etmek

diisiincesi oldugunu bildirmistir®%. Bu konudan olarak kader hakkinda tartigmay: ya-
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saklayan hadislerin ash olmadigin1 belirten Ibnii’l-Arab{’ye gére, bu tiir riviyetler di-
ni korumak amaciyla ortaya anlmigtir. Oysa ki Allah, bu gibi himayeci diisiinceler-
den miistagnidir5®. Miiellife gére, Hz. Peygamber’ bir ok hadislerinde acisiyla, tat-
Listyla, hayriyla ve serriyle kadere inanilmasim emretmisSé, buna inanmay imanin bir
esas1 saymus olmasina ragmen, bu konuda konugmayi ve tartigmayi nehyetmesi diigii-
niilemez. Allah Resiilii’niin sahibilerini kader konusunu tarigmaktan yasaklamasimn
nedeni, onlarin bu konuda hissi davranarak, meseleyi karsiikli anlayss icerisinde ko-
nugmaktan 6te, sonug alinmayan bir tartigma ortaminda ele almalaridir. Nitekim Hz.
Peygamber, bu konuda gercken agiklamayr yapmugtir. Buna gore yasaklanan husus,
bu izahlarin 6tesinde konuyu bilimsel bir temele oturtmadan tartigmaktir. Bu anlam-
da kaderle ilgili 4yet ve hadisler iizerinde diigiinmek ve konugmak nehyedilmemigtr,
Iman Mélik’in el-Muvattd’ adh eserinde kader konusunu iglerken “Kader hakkinda
konusmanin yasaklanmasi” geklinde bir baghk atmasmin da garipsenecek bir tutum
oldugunu belirten miiellif, kaderin sir. olmadigini, kaza ve kaderin her seye niifuz
eden il4ht bir hiikiim oldugunu belirtir®’. -

Dinde taassup anlayisiun dinin donuklagmasinda énemli bir yeri oldugunu
goren Ibnii’l-Arabi, anayurdu olan Endiiliis’te 4limlerin Maliki mezhebine korii ko-
riine baglandiklarin, akli diisiince ve istidlal sonucu ortaya ikan farkh anlayiglara sa-
hip olamadiklan gibi bunlara tahammiil bile edemediklerini bildirmigtir. Miiellif, bu
anlayigi dogrultusunda yagadigi cagin insanlarim tamimlarken, onlarin mezhep taas-
subunda ileri gittiklerini, delillere bakmaksizin inandiklaring hatta kendi mezhep an-
layiglariyla uyusmayan bir delil getirilse bile kabul etmediklerini, boylece taklidi din
haline getirdiklerini s6yler®® ve bu anlayisini séyle ifade eder: “Dogudan ilim sahibi
bir insan gelse onu konugturmuyor, kiigiik gérityorlar, ona diisiince ve akidesini giz-
letmek zorunda birakiyorlar, o kimse de Maliki goriinmek durumunda kaliyordu™59,
Zamanla insanlarin taassupta ileri dereceye ulagtigim belirten Ibnii’l-Arabi, Alimlerin
Malikt mezhebinin ilk dénem ileri gelenlerini bile unuttuklarini, “Filan gehrin ilimle-
rine gore, falan balgenin bilginlerine gére” gibi ifadelerle goriiglerini déstcklcmcyc ca-
Istiklarim kaydederS. Endiiliis’te istikametli ve gercek bilginlerin vefat etmesiyle orta-
ya, ilim suretinde goriinen kimselerin ¢iknginy, onlar sayesinde bid’atlarin yayildigim
bildiren Ibnii’l-Arabf, bu tiirlii kimselerin “Allah’in Restilii’ne ittiba ediyoruz” diyerek
bid’atlar: ve batil fikirlerini insanlar arasinda yaydiklanni kaydeder®!. Bu dénemde bag-
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ta Imam Es‘ari olmak iizere kel4m Alimlerinin eserlerinin yasaklandig, Gazzili’nin ki-
taplanimin yakildig, gz 6niine alinirsa, mitellifin sikayetindeki haklihg1 ortaya cikar.

Ibnii’l-Arab, yasadig1 cagin en mutaassip insanlarinin Hanbelt mezhebi men-
suplan oldugunu bildirir. Eserlerinde veri geldikce bunlara atflarda bulunan miiel-
1if82, yolculugu esnasinda rastladign Hanbelilerin ileri gelenlerini kaydettikten sonra,
Bagdat’ta Ebli Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferrd (6. 558/1163) ile kargilas-
tgini, onun haberi sifatlar konusundaki goriiglerini dogru bulmadigini belirtir. Bu
tiirlii kimselerin avamdan ¢ok sayida tabileri oldugunu zikrederek onlarin “Hakk’a
4si, halka da asabi olmug” kimseler oldugunu bildirir ve bu kimselerin diigiinmeyen
alallari, gérmeyen gozleri ve duymayan kulaklari bulundugunu kaydeder®3.

Miiellif, Dogu IslAm diinyasina yapug ilmi yolculuk esnasinda Kudiis’e de
ugramig ve burada Safii ve Hanefi, KerrAmiyye, Sii, Mu‘tezile, Miisebbihe, Yahudi
ve Hiristiyan 4limlerinden olusan yirmi sekiz ilim meclisine katilmistirS%, Bu bilgin-
lerin aralarinda gerceklesen miinazaralan izlemis ve onlarla gesitli konularda tartis-
malarda bulunmugtur. Selguklu Tiirkleri’nin hakimiyeti alunda bulunan Filistin’de
kargilagtig1 zgiir ortami ¢cok begenen miiellif, eserlerinin bir ¢ok yerinde Kudiis’te
vuku bulan bu miinazaralarma dczc“;inmi§ ve 6zellikle otobiyografik bilgiler verdigi
Kantinii’t-te*vil adli eserinde Kudiis’teki 6zgiir bir sekilde olugturulan ilm} manzara-
ya biiyiik yer ayirmistir®s.

Prensipte tasavvufa karsi olmayan ve eserlerinde tasavvufi konulara temas
eden Ibnii’l—Arabi,} Sirdcii’l-miiridin adh eserinde Kur’an’da yer alan ve ayrica tasav-
vuf kitaplarinda bulunan tasavvufi kavramlari kendi anlayis1 dogrultusunda yorumla-
misar. ’

Miiellif, Endiiliis’te ve doguya yaptig1 yolculugu esnasinda ¢agmin meghur ol-
 muyg biitiin tasavvuf dlimlerine ziyarette bulunmug ve kendi ifadesine gore uzun bir
 siire tasavvuf yoluna da girmistir®S. Ona gore Haris el-Muhésibt, Imam Kugeyrt, Ibn
Firek gibi bilginler nisbeten ifrat ve tefritten uzak olarak tasavvufu yorumlamglar,
bunlarin disindaki mutasavviflarin ¢ogunlugu ise yorumlarinda agiriya gitmiglcrdif67.

Tasavvufi konularda daha ¢ok Kugseyri’ye itibar eden ve bir cok defa da ondan
nakillerde bulunmakla birlikte yeri geldik¢e de onu elestiren miiellif, Ahkdmii’l-
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Kur’4n adli eserinde bu hususta detayh bilgiler vermigtir.. Baz1 4yetlerin tefsirinde
mutasavviflarin yorumlarini tenkit etmig®®, bazilarinda ise onlardan nakillerde bulun-
mus®® ve kendisi de bunlara ilaveten tasavvufi izahlar yapmustrr.

Ona gore stfilerin agir gidchlcri ile batint davetgiler dyet ve hadislerin muh-
kematindan ziyade miitesabihatina sarilmakta, kendi arzulari ve istekleri dogrultu-
sunda naslar {izerinde yorum yapmakta ve bunlarla keldmcilara karsi ¢tkmaktadir-
lar7%. Ashdb-1 isirdt’in yapmus oldugu tefsirlerin bir kisminin iyi niyetle ele alindigi-
n1, ancak bunlarin ¢ogu zaman gergegi yansitmadigimi belirten Ibnii’l-Arabi, bu ko-
nuda kaleme ahnmis en giizel ¢absmalarin Ibn Firek’in Miskilii’l-Kur’an1 ile Ku-
seyri’nin el-Letdif ve’l-Isirt adh eseri oldugunu belirtir. Onlarin yapmis olduklars
yorumlarin icerisinde de yanhgliklar buluindugunu, ancak dogrularin daha fazla ol-
dugunu belirten mitellif; bu hususta en dogru bilgilerin kendi telif ettigi ve heniiz
bir niishas: tesbit edilemeyen Envdrii’l-fecr adli eserinde yer aldigini kaydeder”!.

Miiellife gore siifiler her ne kadar itikat ve tahkik ehlinden iseler de, bircok
sozlerinde agirtya gitmiglerdir. Zira onlar Allah’in zAt ve sifatlar1 konusunda Arap si-
irlerinin ve edebiyatgilarinin yapuigi gibi agir1 bir sekilde istidre ve mecaza bagvurmak-
ta, bu gekilde en giizel agiklamayr yaptiklarini ve ildhi yalanliga ulagtiklarini sanmak-
tadirlar. Bu ise naslara uymadifindan 6tiirii tehlikeli bir yol olmas: nedeniyle daha
gok tesbihe yakin bir gdriistiir’2. Yine o, baz stifilerin kendi gériislerini desteklemek
amaciyla bir ¢ok hadis uydurduklarim ileri stirmiigtiir”3.

Miiellifin tasavvufi goriiglerini anlamada Gazzli’ye karf elestirilerinin énem-
li bir yeri vardir. Onunla iki sene Bagdit’ta beraber kalan ve eserlerini inceden ince-
ye tedkik eden Ibnii’l-Arabi’ye gore Gazzali, felsefeye agir bir darbe vurmakla‘birlik-

te bazi konularda guldt-1 sifiyye’nin goriiglerine meyletmistir’#, Yine Gazzilnin

ilim alaninda iistiin bir yeri oldugunu, ancak tasavvufla mesgul olmaya baglayinca ha-
kikatten uzaklastgini ve bir¢ok konuda dogru yoldan ¢ikngim belirten miiellif’®,
Gazzili ile Bagdat’taki karsilagmas: esnasinda, eserlerinde bulunan tasavvufi anlayist
hakkinda sorular sordugunu, onun da kendisine bizzat el yazisiyla cevaplar yazdigi-
nu, ayrica bir ¢ok konuda kendisiyle tartgmalarda bulundugunu kaydetmistir?S.

GazzAl’nin ilim-amel miinasebetinde “ilmin, bir nur olup Allah onu diledigi
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kulun kalbine yerlestirir™”? demesiyle stfiler gibi diisiindiigiinii belirten miiellife g5~
re, kul ibadetlere devam eder, giinahlardan kaginir, ilim 6grenmede sebat eder ve ni-
vetini de salim tutarsa ilim ona nasip olur. Bu nedenle salih amellerin devam etmesi
ilmin de devamina delildir. lim ancak akli bir gabayla elde edilir. Amel ise takv so-
nucu ortaya gikar. Bu nedenle amellerin noksanlagmasiyla ilim de zorunlu olarak aza-
bir. Bundan 6tiirit Rasulullah (sav), zina eden kimsenin mii’'min olarak zina etmeye-
cegini belirtmistir’®. Zira zina eden kimse bir takim bilgilerin kaybettikten sonra bu
ise yonelmektedir. “

Ilim-amel miinasebetinde stifilerin iler siirdiigii gtgstin agilmast (serh-i sadr)
hadisinin’? dini agidan mé4n4s: sahih olmakla birlikte mevzu oldugunu kaydeden Ib-
nii’l-Arabl, filozof ve peygamberlerin bilgisinin, kalbin manevi olarak arinmasiyla
olustugu diistincesine3® karg1 gikarak, peygamberlerin bilgilerinin melekit 4leminde
miigihede ettikleriyle, kendi gayretleri sonucu ulagtiklan bilgiler seklinde olmak iize-
re iki tiirlit meydana geldigini ileri stirer®!.

Ote yandan ilim-amel miinisebetinde mutasavviflarin dayanak noktast olan ve
Allah’tan sakinildiginda O’nun bilgilendirecegini ifade eden 4yet (el-Bakara 2,/282)
milellife gdre, insanin énceden &grendigi bilgilerin devam etmesi, unutulmamasi ya
da o bilgilerden yararlamlmas: seklindedir®2.

Ibnii’l-Arabi’ye ilim ancak miigdhede, akli diigiince (nazar) ve sahih haberle
elde edilebilir. Ib4det yoluyla ilim elde edilmesi bu alanda gegerli degildir. Yine ona
gore tefekkiir yaparak ilim elde edilecegini diisiinmek de yine dogru degildir. Imim
Gazzili ile kalp ve vazifeleri tizerinde bizzat tartigtigini sdyleyen miiellif, onun bu
konudaki tasavvufl diigiincesinden kaynaklanan yanlig anlayislara sahip oldugunu
kaydederek, “seyhimiz”, “muallimim” diye nitelendirdigi Gazzal’nin ilim elde etme
yollarindan birisi olan “kesf” metodunu tenkit etmistir®3.

Eserlerinin bir ok yerinde Gazzil’nin kelimi ve tasavvufi goriiglerini tenkit
eden Ibnii’l-Arabi’nin bu elestirileri daha sonralar1 Ibn Teymiyye’nin dikkatini gek-
mi§ ve onun hakkinda keldmcilarin agiriya gittiklerini ve GazzAli’nin stzlerini yanhs
yorumladiklarin: s&ylemistir84,

Sifilerin ruh anlayiginda filozoflardan etkilendiklerini belirten Ibnii’l-Arabd,
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mutasavvifenin ruhun emir 4leminden geldigi ve hidis oldugu ancak mahluk olma-
dig1 (ic‘all) goriigiinii benimsediklerini®® ileri siirerek bunun Hiristiyanliktaki teslis
inanciyla paralellik arzettigini iddia eder®. Ote yandan ruh hakkinda az bilgi veril-
digini-ifide eden 4yetin (el-IsrA 17/85), Yahudiler tarafindan Hz. Peygamber’i zor
durumda birakmak amaciyla soru sorulmast iizerine nizil oldugunu séyleyen miiel-
lif, ruh konusunda Kur’an’da ayrintili bilgi verilmesi durumunda, onlarin bu bilgile-
ri Tevrat’la kargilagtinp Hz. Peygamber’le tartismaya gireceklerini, zira bu konunun
Tevrat’ta yeterince agik olmadigini savunur®’.

Ibnii’l-Arabi’de Bir Geliski Ornegi

Tassubu yeren ve farkli gériislerin varhgmna nem veren Ibnii’l-Arabi, ayn1 an-
layist Mu‘tezile mezhebi mensuplarina géstermemistir. Mu‘tezile diisiincesinin En-
diiliis’e girmesini Z4hirl mezhebinden olan Ebii’l-Hakem Miinzir b. Said el-Belld-
t’nin (6. 355/965) doguya yapmis oldugu yolculugunda Ebd Ali el-Ciibbai (6.
303/915) ile kargilagmasina baglayan miiellif, ayrica Endiiliis’te Mu‘tezile’nin ileri
gelen limlerinden olan ve ayni zamanda bir mutasavvif olarak da kabul edilen Mu-
hammed b. Abdullah Meserre’yi (6. 319/931) kaydeder ve bunlarin Allah’a sirk
kostuklar: iddiasinda bulunur®8. '

Abdullah b. Mukaffa’ (6. 142/759) ve Ibnii’r-Rivendi (6. 250/864) gibi
kimselerle Cihuiz (8. 250/864), Siimdme b. Egres ve benzeri Mu‘tezile ilimlerinin,
Tabiatgilardan etkilenerek onlarin goriiglerini benimsediklerini, ancak bu fikirlerini
gizlediklerini ve kendi iddialarim desteklemek amaciyla miitesabih dyetlere ve miis-
kil hadislere sarildiklarim kaydeden Ibnii’l-Arabi, onlarin sifatlar ve tevlid gibi konu-
larda filozoflardan etkilendiklerini zikreder®®, Burada miiellifin Mu‘tezile Alimlerden
Cahiz ve Siimime’yi miilhitlerden kabul edilen Ibnii’r-Ravendi ve Ibnii’l-Mukaffa’
gibﬂcriyle es tutmasinin, Mu‘tezile’nin akidesi gz oniine alindiginda isabetli olma-
dig1 goriinmektedir®®.

Mﬁcﬂif, yasadig1 dénemde mu‘tezili fikirlere sahip olmakla suglanmis olmali
ki, baz: goriiglerinin mu‘tezill diigiinceye benzedigini, gercekte ise herhangi bir ala-
ka s6z konusu olmadigini israrla vurgulamstir®®.

Yeri geldikge Mu‘tezile bilginleriyle (haber-i vdhid ile amel edilemeyecegi ko-
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nusunda oldugu gibi®?) aym goriisii paylasmanin yaninda kendisinin onlardan fark-
11 anlayisa sahip oldugunu belirterek, onlar1 tenkit eden Ibnii’l-Arabi®®, Allah’in ta-
ninmasinda akli istidIalin gerekliligi konusunda oldugu gibi®* Mu‘tezile imamlarina-
95 paralel goriis beyan etmekle birlikte onlara herhangi bir atifta bulunmaz.

Mu‘tezile’yi tenkit ederken ¢cogu defa agin giden miiellif, miigrik ile kafirin di-
ni hiikiim agsindan ayn1 konumda bulunmasiyla ilgili bir yazisinda, sdzii Mu‘tezile
mezhebine getirerek onlarla birlikte Kaderiyye’nin de Allah’a sirk kogmak suretiyle
kafir olduklarin: ileri siirer.

Mu‘tezile’nin kullarin fiillerin konusundaki goriiglerinde, insan: Allah’a ortak
olarak gordiiklerini iddia eden miiellife gére, her ne kadar Allah insanda bir kudret
yaratmak suretiyle onlarn fiillerinin de yaraticis1 olmakta ise de, Mekke’li miisrikle-
rin Kébe yi tavaf ederken yapuklar: telbiyedeki ifadelerin, Mu‘tezile’nin “halk-1 efal”
anlayisiyla ayn1 anlama geldigini séyler.

Miiellife gore, Endiiliis bilginlerinden Bellfiti ve Ibn Meserre de Allah’a sirk
kogan Mu‘tezile alimlerdendir®”. Yine Mu‘tezile bilginlerinin, Allah’in harf ve sesle
konugtugunu iddia etmek suretiyle Kur’an’in mahluk oldugunu ileri siirdiiklerini®8,
bu nedenle de kiifre diigtiiklerini kabul eden Ibnii’l-Arabi’ye gore onlar, harf ve se-
sin kadim oldugunu ileri stirmekte ve yaratmay: da inkar etmektedirler®®. Ebt Bekir
Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayis1, Mu‘tezile’yi genelde bid’at ehlinden kabul eden Ehl-i
siinnet kelimcdarinin goriisleriyle uyu§maméktad1r.

Mu‘tezile alimlerine kargi bu menfi tutumu sergilemekle birlikte, &te yandan
yasadif1 donemin siyasi ve ilmi havasini begenmeyerek eser telif etmek icin uzlet ter-
cih eden Ibnii’l-Arab, tilkesindeki genel siyasi ve kiiltiirel ortami tammlarken zama-
mn bozuldugundan, Isim’in yeniden “gariplik” dénemini yasadigindan, gergek
alimlerin birer birer vefat ettiginden, bid’atlere dalmus pek ¢ok insanin din értiisii al-
tina gizlendiginden, toplumda mezhep taassubunun yayginlasugindan, iilkenin ce-
hélet ve fakirlik icinde bulundugundan ve en kotiisii de insanlarn diigiince yoksunu
oldugundan gikayet etmigtir'®, Bu kimselerin “Insanlar bir takim cahil sahuslar li-
der edinirler, onlara sorular sorarlar, bunlar da bﬂgisfzcc fetva verirler, boylece ken-
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dileri saptg: gibi, kendilerine tabi olanlar1 da dogru yoldan ¢ikartirlar” hadisinde be-
lirtildigi kimselerin konumuna diigtiiklerini belirten miiellif, kendisinin z4hid olma-
digim belirtmesine ragmen'®, dénemin gelismelerinden rahatsiz olarak hayatnin
son zamanlarinda bir tiir miinzevi hayat yagamstir.

Degerlendirme

Ebt Bekir Ibnii’l-Arabd, tilkesi olan Endiiliis’deki egitimi tamamladiktan son-
ra Dogu Isldm diinyasma on yili agan ilim yolculugunda bulunmus, cagimun meshur
olmus biitiin ilmi akimlara muttali olmus, temel Islami ilimlerin hemen hemen bii-
tiin dallarinda eser yazmus, seckin alimlerden birisidir.

Kendisinden 6nceki bilginlere nisbeten keldm ve akaid konularina daha ¢ok
akli yorumlar agisindan yaklagmis, bu alanda sadece naslarla yetinmeye ¢aligan bilgin-
leri tenkit etmistir. Bu anlamda ahiret ahvali, kader ve ruh gibi konularin aklin saha-
simn disinda olmadigini belirtmis ve kendisi de bu konularda manuki yorumlarda
bulunmugtur.

Miiellifin bu akli yorumculugu kargisinda yapilabilecek muhtemel itirazlara
karg1, kendisinin yorumlarinin filozof ve Mu‘tezile mensuplarindan farkli oldugunu
wsrarla vurgulayarak onlarin agiriya gittiklerini kaydetmis ve Imam GazzAli’nin de (5.
505,/1111) onlardan etkilendigini bildirmistir!92. Bununla birlikte miiellifin bu hu-
sustaki goriigleri Gazzali’ye yakinhik arzetmektedir. ’

Keldm ilmi alaminda serbest bir anlayisa sahip olan Ibnii’l-Arabi, Eg‘ari mez-
hebine mensup olmakla birlikte, kendilerinden “iistadumz” diye bahsettigi basta
Imam Es‘ari olmak iizere Balallini, Cuveyni, Ibn Firek, Kuseyri ve Gazzli gibi.
dlimleri tenkit etmekle birlikte yer yer onlarin bazi goriiglerini benimseyerek alnti-
larda bulunmugtur. Bunun yanminda Mu‘tezile, $ia, Z4hiriyye ve Hanbeli mezhebi-
nin goriiglerine karst sert bir tavir takunmug, dzellikle Mu‘tezile’nin bazi imamlarim
tekfir etmigtir. Hanbell mezhebi mensuplarina da aym tavn takinarak, onlarin Isldm
mezhepleri iginde taassupda en ileri giden kimseler oldugunu belirtmistir.

“Taassubu yermenin ve islami ilimlerde serbest dl'i§i‘1mnehin sonucu olarak iti-
. kadi alanda Ehl-i Siinnet’le birlikte dier mezhepleri ve tasavvuf erbabini siki bir
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cletiriye tabi tutmug olan Ibnii’l-Arabi, Islim 4limleri arasinda ilmi tenkitciligi,
mantiki cedelciligi, keldmi konularindaki akli yorumculugu, tefsir, hadis, fikih ve ke-
1Am ilmi sahasindaki dirdyeti ile dikkati ¢eken bir bilgindir. GazzAll ile birlikte Bag-
dat’ta iki sene beraber olmug, onunla tartigmalarda bulunmug ve genellikle onunla
birlikte baz: Islim stifilerinin tasavvufi goriiglerini tenkit etmistir.

Miiellifin bu serbest diigiinme savunmaciliginin yaninda bazi konularda ken-
di kendisiyle geliski igerisine diigerek, tzellikle Mu‘tezile bilginlerine karg: agir1 bir ta-
vir takinmmg, onlart tekfir etmis, ancak bu iddiasinda bagarih olamamigtir, Nitekim
kendisinden sonraki dlimler tarafindan bu goriigii kabul gérmemigtir.

| Dipnotlar

1ihsin Abbis, “el-Cinibii’s-siyist min rhleti Tbni’l-Arabi ile’l-mesnk™, Ebhds, XVI, 217.
Ensiri ise miiellifin bu yolculuga 484 (1091) ¢kt kaydeder (bk. el-Tstiksd, II, 49).

2 Ebii Bekir 1bnii’l-Arabi, Isbiliyye’den baglayip, Bagdat'a kadar siiren bu uzun yolcutugunn
otobiyografik olarak kaydetmigtir. scyahat esnasinda kargilaghg kimscleri ve yagadig olaylan,
cesitli eserlerinde kaydetmenin yaninda, 8zellikle Kdntinii't-te’vilin 420-457 sayfalar: aras ile,

- Said A*rab’in tahkik ettifi Muhtasaru Tertibi’r-rihle adl eserinin tamammm bu yolcutuguna
ayumigtir, :

3 Hasan Ahmed Mahmud, Kiydmu Devleti’l-Murdbitin, s. 127.

* Muhammed Siiveysi, “Ebtt Imrén el-Pisi”, DIA, X, 168-169.
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