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DOGUS SURECINDE KELAM PROBLEMLERI

Veysel KASAR*

Ozet .

Bu makalede, Kelam ilminin kurulugu ve gelisme déneminde ele aldign
ilahiyat problemleri ele altnmakta; Islam diisiince ekollerinin degisik
sebepler altinda ortaya cikan bu problemlere getirdigi ¢6ziimlere kisaca
temas edilmektedir. Ayrica bu problemleri bilmenin giinlimiizdeki bir
talum diiglince sorunlarint agmada ufuk agtca olacagt diigiiniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Akaid, Kelam, Inang Problemleri, Kelam Tarihi.

Abstract

In this article, the major issues discussed in the formative period of
Islamic theology were examined. How different theolocial school dealt
with these isues is also analysed. It is also emphasized that the
understanding of these issues will give us a chance to solve intellectual
problems we are facing in modern times.

Keyswords: Faith, Theology, Intellectual Problems, History of
Theology.

GIRIS
Dogusundan giiniimiize kadar degisik safhalar geciren Kelim
ilmi, gelisim siireci iginde yontem itibariyle farkhliklar gosterse de,’
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6zde, inangla ilgili problemlerin ¢6ziimiinii amaglamaktadir. Keldim
Nlmi gelisim  siirecinde, Oncelikle, ehl-i bid’at firkalann
diigiinceleriyle miicadele etti. Bu d6nemin ilk ve 6nemli eseri, Eba
Hanife’ye ait, el-Fikhu’l-Ekber’dir. (6.150 / 767) Ebdi Hanife ilk
fakihler arasindan kelimi miibah goren ve meggul olan tek kigidir.
Esetleri talebeleri tarafindan kaleme alinmigtir. Bunlar akaid risalesi
nitelifindedir. Belirli bir tertipleri yoktur. Konular gayet kisa, delil
getirilmeden  anlatdlmugtir.  Uslup, Miircie, Mu'tezile ve
Kaderiyye’nin yanhslanm reddetmeye yoneliktir. Ilk donem eserlerd
Ehl-i Siinnet Keliminin kurucusu olarak kabul edilen Ebu’l -
Hasan el- Egarnin (6.324 / 936) niibiivvet ve ahiretle ilgili
konulart da kitabina almasi ile tamamlanmgtir. Dénemin diger bir
onemli eseri de, Ehl-i Siinnet’in Matiiridiyye kolunun imam Eb&
~ Mansur Matiiridi’nin (6.333. / 944) Kitibu’t-Tevhid’idir. Bu_eser,
ilk dlimlerinin kelim agqsindan en dolgun eseri olarak goriiliit. Bu
d6nemi, el- Kaadi Ebid Bekr Békillin?’nin (6,403 / 1013) kelimm
sistematize ettigi Kitabuw't-Temhid ve el- Insif isimli eserleri
tamamlads.

Bu ilmin wugrasdin problemler, Miislimanlarin toplumsal
yasamlarindaki gelismeler ile artmistir. Gerek sahabe dénemindeki
ihtiliflanin sevkettiji ¢6ziim arayig1, gerekse miisliimanlann fetihler
sayesinde tamgtiklant yeni kiiltiitlerin getirdigi haricl ve fiked
sebeplerin zorlamas: ile ortaya ckan itikadi problemlerin
temelinde, ii¢ mesele vardir: Allah’in kudreti ile insanlarin hayatlan
arasindaki iliski; Kur'an’mn yaratilous m1 yoksa yaratilmamig mm
oldugu ve ilihi sifatlar meselesi.?

Son Peygamber Hz. Muhammed’in (a.s.) ebedi 4leme
goemesiyle birlikte mii’minler ilk 6nce halife secimi ile karg1 karsiya
kaldilar. Devlet baskaninin segimi, ilk bakista fikhi bir hiikkiim
olarak goriinse de, Sia’nin bunu, iminmn ritkiinlerinden biri olarak
gormesi, imimeti kelim ilminin tartigilmasi gereken problemler
arasina dahil etmistir.’

2 Faruki, Ismail Rici- Luis Limia, Islim Kiltir Atlast ¢ev.: M.Okan Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu, Istanbul, 1999, s.311; Tritton. A.S. Islim Kelimy, cev.:
Mehmet Dag, Ankara, 1983 s. 57.

3 Topaloglu, Bekir, Kelim 1lmi, Istanbul, 1988 s. 21
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Sia’nin goriisliniin temelinde Hz.Ali’nin Hz. Peygambere nesebi
yakinhih bulunmaktadir. Halblki, Peygamber’e neseben yakinhgin
higbir faydasinin olmadifim bizzat Kur'an’i Kerim agiklamaktadir.*

Bilindigi gibi ilk ihtilaflardan birisi, Hz. Osman’in katillerinin
bulunmast olay1 idi. Ugiincii halife Hz. Osman, politik, psikolojik
ve karmasik sosyal olaylarin sonucunda sehid edildi. Hz. Osman’in
sehid edilmesine gotiiren faktorler arasinda, “Irakta’ki topraklan
belli kigilere bagislamasi, bazi valilikleri akrabalanna vermesi,
Kur’an’daki muayyen cezalarin bir kisim insanlara uygulanmamasi
gibi “tartisgmali konular” sayilmakla birlikte, bedevi Araplarin
kabilecilik ruhu ve yeni devlet diizenine intibaksizhgr™ da vards.

Doért halife devrinin sonlarina dogru, o6zellikle Hz.Ali’nin
hilifetinde siyasi ihtiliflar ile paralel sekilde itikadi tartigmalar da
hizlands. ®

Kur’ans1 Kerim genel prensipler disinda siyasi konularda her
hangi bir diizenlemede bulunmamisti. Bu alan, Hz. Peygamberin
siyjAsi  siinnetinde serbest biralalmisi” Bu sebeple Haz.
Peygamberden sonra Miislimanlar arasinda ilk ihtilaf, devlet
yonetecek kisinin kimligi konusunda ¢tkt.®

Ik halife seciminde yaganan olaylar, sonradan Sia’nin hilifet
inang konulan arasinda ele almasina yol ac¢ti. Kelim alimleri de
kitablarinda bu sebeple imimet meselesini incelemek zorunda
kaldilar.

1- Imimet

Devlet bagkanh makamim kargilamak {izere Imam kelimesinin
zaman zaman halife kelimesinin yerine kullamldi gériilmektedir.’

4 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Tktidar Kavgast, Ankara, 2001, s.11 Ayetler
icin bkz: Bakara, 124; Al-i Imrin, 68; Hid, 45-46

5 Watt, Montgomery, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev.: E.Ruhi Filal,
Ankara, 1981,s. 12,13

6 Topaloglu, Bekir, Kelim Tlmi, Istanbul, 1988 age. 5.21; Yazictophy, Said, Keldm
Ders Notlan Ankara, 1998 5. 10

7 Akbulut, age., s. 68

8 Akbulut, age., 5.70

% Akbulut, age., 73
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Insan toplulugunun &niine gegip, ona yol gésteren gahis
anlamindaki bu kelimenin koki “emme”dir. Imam kelimesi
insanlar icin kullamldigy gibi Allah’in kitabim nitelemekte de
kullapilmigtir.® Halife ile imam kelimesi arasinda umum ve husus
farki vardir. Halife daha 6zel imam ise daha umumidir. Yani her
halife imamdir, fakat her imam halife degildir." '

Hilafetin ya da imametin bir problem olarak ortaya ¢ikmasi
Sia’min konuya gésterdigi yogun ilgi ile geligmigtir.

Sia, Hz. Ali’ye tibi olarak etrafinda toplananlar olup, onun
halifeliginin gizli veya agik nass ve vesayetle sabit olduguna
inananlardir. Onlar  imimetin Hz.Ali’nin gocukla.n disina
gtkmayacaginy, giksa bile bunun ya zulmen ya da takiyye'? sebebiyle
olabilecegini kabul = etmiglerdir. ¥ Sia anlayimna gore, biitiin
Miislimanlar, Allah ile insan arasinda mnibiivvet makaminin
bulunmas: gerektigi goriigiinde ittifak halindeditler. Peygamberden
sonra, ahkdm koruyacak bir makam zaruridir. Bu ise imamet
makamidir. Nasil, peygamberi Allah segiyorsa, imam da Allah
secer. Bu sebeple Siiler imimeti, imanmn asil riikiinlerinden ve
inanilmasi zorunlu bir konu olarak kabul etmektedirler.'

Imamet konusunda Sia’nin ziddim Hérici goriis teskil eder.
Hiricilerin gbriglinde, imidmet hallun secimi ile tespit edilmelidir.
Hz. Al’nin saflannda Hz. Muaviye’ye karsi savagirken aynlan

10 Mustafa, Ibrahim ve arkadaglan, Mw’cemu’l-Vasit, 1/ 27

1 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyeti, 9dan Akbulut age., 5.,75

12 «“Vikiye” kokiinden gelen takiyye, liigatta, sakinmak demektir. Istilahta ise,
kendisine zor kullanilan kiginin camim, mahm ve korunmast gerekli varhim
mutlak bir tehlikeden kurtarmak icin percekte benimsedifi goriis ve kanaitin
aksini 1zhar etmesi, dilymant ile ayni fikirde imis gibi goriinmesidir. Islim
dininde kifirin zor kullanmasi kargisinda takiyyeye miisadde edilmigtir. (Nahl,
16 / 106) Sia, tatth boyunca muhalefette kalip da fikirletini iktidar eliyle yayma
imkim bulamayan bir cereyandir. Onlar hakh olduguna inandiklan hususlarda
tehlike ihtimaline karg1 siirekli bir sekilde takiyye yapmuglardir. bkz.:Topaloglu,
Kelam, 212.

i3 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekr (6.548 / 1153)
el- Milel ve’n-Nihal, thk..E.Ali Mehni, Beyrut, 1996/1412, 1/195; ibn Haldun,
Mukaddime, gev.: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1989, I, 496.

14 Hasani, Seyyid Abdurrazik, Ta’rifu’s-$ia, 5.21’den, Akbulut, Sahabe Dénemi
Tktidar Kavgas, s. 82.
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Miislimanlann olusturdugu ilk Hérici grup, pratiklerine uygun bir
yonetim teorisi gelistirdiler. Onlara gore ySnetim igin soy-sop
6nemli degildi. Miisliiman ve ehliyetli olan herkes iimmetin se¢imi
ile Mislimanlarin bagina gegebilirdi. Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile ise,
hilifetle ilgili, otoritenin merkezini tespit konusunda, acik bir
¢oziim Snermemiglerdi.”® Bu durumu, iimmetin farkh yonetim
sekillerine uymasim kolaylagtiran bir esneklik olarak g6rmek de
miimkiindiir.

Sia’nmn  Gulit,'® “masum imam” diisiincesini “hultl ve
tecside” kadar gotiirdiiler. Onlar, ildhi bir parcanin imamn
bedenine nifiz ettigine ve ulihiyetin imamin bedenine
biriindiigiine inantyorlardi. Sidmin aglar, imamla ilgili huldl
diislincesi yaninda, tenisuh goriisini de kabul ediyor; kiyimeti,
ruhun bir bedenden digerine gegmesi seklinde yorumluyorla.td1 Bu
diisiince sahiplerine gbre, dhiret hayat da yoktu."”

2- Biiyiik Giinah Meselesi
Hiriciler Hz.Ali’'nin ordusunda katildiklar savagta, karg: tarafin
teklifi olan tahkimi, yani Kur’an’ iki taraf arasinda hakem

yapmayi énce kabul ettiler. Problem ¢6ziimlenmeyince, problemin
¢oziiminii her iki tarafin se¢tifi hakemlere (insanlara) birakma
kabul edilince, Hariciler (la hukme illellah) diyerek bu tiir tahkime

15 Bagdadi, Usilii’d-Din, 5.275; Sehristani el- Milel, 1,200; Akbulut, age. 5.88, 90,
91.

16 Haddi asmak manisina gelen “guliivy” masdarnin ¢ogulu olan Gulat, Islima
mensup olduklanni iddia ettikleri halde, Islimdan oldugu kesinlikle bilinen
hususlardan birini veya bir bir kacin1 inkér eden ya da inkéra gétiiren gekilde
te’vile sapanlardir. Bunlann bir kison, imamlanni, “ancak ulithiyete layik olan
sifatlarla” anmugtie. Bir kisom Allah’t yaratilmiglara benzetmigtir. Sehristini,
Sia’nin  Gulit firkalannin  bu  digiincelerini  Hristiyan ve Yahddi
mezheplerinden aldifint séyler. bkz.: Sehristini, Milel, 1, 203, 204

17 Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed (6.377/987) Kitibu't-Tenbih,
Beyrut, 1968/1388 , s.17, 23; Eg’arl, Ebwl-Hasan Ali b. Ismail, Makalatir'l-
Islimiyyin, thk.: Helmut Ritter, Weisbaden, 1400/1980 s. 32, 42, 365, 388;
Sehristani, age. II/12; Bagdadi, Ebu Mansur Abdii'l- Kadir b. Tahir b.
Muhammed, (6.429/037) el- Fark Beyne’l Firak, ¢ev.: E.Ruhi Figlali, Ankara,
1991, 5.32, 41
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itiraz ettiler. Fakat bu olay, yenilgiyle birlikte, kendi sikintth
hayatlarinin siirmesine bir isaret saydilar. Bu sefer Muaviye’yi gasip
ilin ederken, Hz.Ali’yi de tahkime yanagtif1 icin tekfir ettiler. Onlar
ayetlerin  zdhirine bakip Dbiyik ginah isleyeni kiifiirle
vasiflandiriyorlardi. Haricilerin biiyiik giinah isleyeni tekfir etmeleri
Islim inanglarinda yeni bir devir agmistir. Bundan sonra siyisi olan
ihtiliflar yaninda bir de itikidi ihtiliflar ortaya ¢tkrmstir. Bu kigiler,
bir taraftan ticretini 6demedikleri bir hurmaya bile dokunmayacak
kadar takva sahibi goriiniitken, 6biir yandan Abadullah b. Habbab
gibi birsini sadece Hz.Osman ve HzAli’yi hayirla andifn icin
bogazlamaktan kaginmamuiglards, .

Hariciler marjinal diigtinceleri ile giiniimiiz aragtirmalarina da
konu olmaktadir. Ozellikle Islimi degerlerin otoriter bir anlayisla
- yayilmast-ya da-ayakta tutulmas: diigiincesiyle-galisanlara-Haricilerin—
bu tutumunun Srnek teskil ettii ileri siiriilebilir. Ciinkii onlarn,
“lizerinde en ¢ok durduklan husus, kiifiir ve iman kavramlan
olmugtur. Hiricilerin ilk isyanlan sebebiyle, Hz.Osman’m
oldiiriilmesi bir Miisliimamn oldiriiliip oldiiriilemeyecegi ve biiyiik
giinah problemini ortaya ¢ikardi. Onlara gore maktiiliin, kifir kabul
edilmesi meseleyi hallediyordu.® Izutsu'nun tespiti ile onlar, idesl
Islim cemaitini olusturan bireyleri tespit yerine, kokusmus ve
katisik bireylerin toplumdan atlmast iizerinde duruyorlardt. Bunun
icin kifir kavram Haricilik diigiincesinde, mii’min’den daha mithim
rol oynamakta idi. Onlar, mi’'mini anlamak yerine, agkla sevkle
Miishiman cemaittan kovulacak olanlan tespite ¢ahstlar.

Bu problemlerle ilgili Selef alimleri ise dinin bizzat kendisini
degil, dinin degismezleri olan nasslanm savunmada akildan
faydalandi. Kelimalar (Mu’tezile) ise kendi goriislerini ispat, kars
tarafin delillerini tenkit ederek, dini akideyi savunmak, saldinilara
cevap vermek icin akh devreye koydular. Onlar dinin
degismezlerini akhin ulasabilecegi fikirler olarak goriip, Kur’an
nasslarmi ise bu fikirleri tasdik edici olarak kullandilar.”

Bu durumda, selef doneminde samimiyetle siirdiirilen iman,

18 Demircan, Adnan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul, 1996, s. 51
19 C.Anawatt Georges, The Encylopedia of Religion, (ER) “Kalam”, VIII, 233)
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felsefi ve ilmi bir renge biiriindi. ilk Miisliimanlar kadere, hayir ve
serrin Allah’tan olduguna, Allah’in insam1 miikellef kildigina saglam
ve kisa bir tarzda inantyordu. Ancak, yeni kiltiirlerin de etkisi ile bu
iman konulanyla ilgili iyetlerin zahir minilan tizerinde tartigmalar
yapilmaya baglandi. Akli muhikeme miicadelesinde Mu’tezile
alimleri, materyalist, miigebbihe ve hullliyye ile dige dis fikri bir
savaga girismigler, Islimin fikri biinyesini, onun safiyetini
bulandirmak isteyen yabana fikirlere karst korumusglardir.
Mezhepler tarihgisi yazarlanndan bir kismi, Mu’tezile’nin
istlendikleri bu tarihi roli yanhs degerlendirerek, onlam, “akil
seriatin1 vahyin yerine koymak isteyen rasyonalist filozoflar” olarak
gosterir ki, bu yanhstr. Bazm  Mu'tezile kitaplannin
negredilmesinden sonra, onlann ihlish, giiclii fikir sahibi kisiler
olarak, Islim diimanlanina kars1 diielloya giktiklan anlagtlmgtir.”
Hz. Osman ve Hz. Ali’nin devrinde yasanan siddetli i¢
kangikhklar ve islenen katl gibi biiyiik glinahlar Miisliimanlar
arasina fitne sokmugstu. Fitne ise dinin reddetti3i bir husustu. Baz1
sahabiler fitnelere bulagsmaktan ¢ekindi. Bu kisiler, Hz. Osman’in
katli iizerine, ne onun mazlum olarak 6ldiirildiigiini soyledi, ne de
Hz.Ali ve arkadaslarinin hakh olduklatini ileri siirenlere muvafakat
etti. Bu olaylara karganlar hakkindaki hitkmii, Allah’a biraktiklarim
ifade ettiler. Fitneden ¢ekinme niyetiyle hareket eden bu sahabilerin
yaninda yer alan bagka bir grup, Miirci’e ise “imanla birlikte
ginahin zararsiz oldugunu” (irca’) iddia ederek, “imanin tasdik,
itikad ve bilgiden ibaret olup, amelden ayrldigim ve dolaysiyle
giinahin imana zarar vermedigini”® soylemislerdir. Malat, bu
kimselerin, “kelime-i tevhidi séyleyip, zina, hirsizhik, iffetsizlik, katl
gibi biiyiik giinahlar islemelerine ragmen, tevbeyi geciktirse bile, bu
durumun imana zarar vermedigi diisiincesine sahip olmalarinin®
akl ve brfle gelistigini s6yler.” :
Irca’ tehir etmek ve iimit vermek anlamina geliyor. Miircie’nin,
“Ameli tehir ederek s6ze Oncelik vermeleri, amel olmadan imanin

® Sehristini, el- Milel ve’n-Nihal, I/161, 162; Eg’ari, Makalat, s.132 Aynca bkz.:
Abduthamid, Islimda Itikadi Mezhepler, 5.144.

21 Abdulhamid, Islimda Itikadi Mezhepler, s.144.

2 Malati, K. Tenbih, s. 43.
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insan1 kurtaracady” tarzindaki goriiglerinin hig birisi, tam anlamm ile
tatmin edici nitelikte degildi. Biyiik giinah degerlendirmesinde
Hariciler aginhk sergilemis, giinah sahibini tekfir ederek ebedi
cehennemlik ilin etmigti. Miircie ise, “td’at kafirin kiifriini izile
etmedigi gibi ginah da mi’minin imanim yoketmez” deyip isin
icinden siynilma gayretine girdi.

Hasan-i el-Basr’nin meclisinde Vasil b. Ati, hocasina
mubhalefetle kalmayip, “Kargihikl harbeden iki firkadan biri hatalidir
ve hatah olan taraf fisiktir; ancak bu hatamin hangi tarafta
oldugunu kestirmek giigtiir. Onun her iki taraftan birisinde olmasi
dolaysiyle, her iki tarafin da sehadetleriyle amel edilmez.” diyerek
Mu’tezile akiminin ortaya gikasina Snayak olmugtu.”

—3=Kader, Ozgiir Iradeve Insan Fiilleri —  —  — —

Biiyiik giinah sebebi ile tartisma giindemine gelen bir mesele de
cebir ve 6zgiirlik problemidir. Cebir gériigiiniin esasy, “kuldan fiilli
nefy ve onu Rabbe izafe etmek” seklinde ortaya ¢tkmistir. Cebriyye
diye isimlendirilen firka, bu temel goriis etrafinda kendi icinde
degisik fikirlere sahip olmugstur. Giig ve fiil olarak kula hig bir seyi
izafe etmeyenlere tam cebriye; giicii, kula isnad edip, tesiri Allah’a

“verenlere ise orta cebriye denmigtir. Kulun fiilinde sonradan
yaratilan bir kudretle ortaya c¢ikan tesire ise cebr degil, kesb
denmistir.** _

Cebr akidesini Miislimanlar arasinda ilk yayan Cehm b. Safvin
olmustur.”” Ona gore, insan, hig bir seye kars1 gii¢ sahibi degildir.
Fiilllerinde mecburdur. Ne iradesi, ne de ihtiyan vardir! Allah,
insanin fiillerini de diger canlhlann fiillerini yarattify gibi yaratir.
Mecazi olarak, “aga¢ meyve verdi, giines dogdu, su akty, tag hareket
etti, yagmur yagd1” dendigi gibi, insanin fiilleri de, ona mecazen
nisbet edilir. Fiiller zorla oldugu gibi, sevap ve ikab da boyledir.

2 Bapdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 86-87; krs.: Fariiki, IRaci-Luis
Lamia, Islim Kiiltiir Atlasy, s. 311

2 Sehristani, el- Milel ve’n-Nihil, I, 97

2 Bagdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 5.156 Bu zat, Emevilerin son zamam,
Horasanda fikitlerini yaymaya basladi Emevilere kargt ayaklanan Haris b.
Sureyc’in kitibi idi. (128 / 745)
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Teklif de zorla yapilmaktadur.®®

Insam Allah’in kudreti karsisinda “zorunlu hareket eden bir
varlik” olarak gosteren Cebriyye, Kaderiyye diye isimlendirilen bir
bagka akimin qikmasina sebep olmugtur. Kaderiyye Allah’in insanin
ve her hangi bir canlinin yapip etmelerinde bir miidahalesi
olmadifim iddia etmistir. “Kendi kesblerini takdir edenler bizzat
insanlardir. Glglii ve yiice Allah’in ne onlann yaptiklarinda, ne
diger canllarm islerinde bir yapicihin ve takdiri vardul™?
demiglerdir. Bu gériisiin 6nciileri Ma’bed el- Ciihent, (6.80/699) ve
Gaylin ed- Dimegki’dir. Daha sonra Amr b. Ubeyd (6.144/761)
ayni fikirleri savunmus ve Basra’da Mu’tezile akimimi kurmustur.
Mu’tezile mezhebi akaid meseleletini tartisitken nasst kabul
etmekle beraber akla da 6nem verdi. Onlar akil kaideleriyle tenakuz
halinde oldugunu kabul ettikleri bir nakli ise akilla te’vil ettiler.
Mu’tezilenin yaptig1 bu ise, bildhere kelim metodu denmistir.?®

Mu’tezile’nin kurulusundan yikihgina kadar gegen siire 131/749-
322/935 Islim diigiincesinin de gelisme zamanlarina denk gelir.
Mu’tezile bu basarisim kendine agin giivenle yanhs kullandi. Halife
Me’mun doéneminde Mu’tezile diigiincesine kars1 gikanlar, ya isten
atildi ya da hapse gonderildi. Bu trajik hata, onlarn itibarlarim
disiirdii. Hiir diigiincenin 6nciileri olan bu akim bir miiddet sonra
kiigiik bir azinln doktrini durumuna geldi.?’

Kaderiyye, mezhepler tarihi kitaplarnda genellikle Mu’tezile ile
birlikte ele alinmaktadir. Kaderiyye ve onun ilk teorisyeni Ma’bed
el-Citheni, (6.85/704) insana ait hiir iradeyi savunurken, icinde
bulundugu Emevi zulmiine karsi adalet prensibini 6ne ¢ikarmus,
“insanin  hiirriyeti ve sorumlulugunu fikrd diizeyde ve siyasi

% Hg’arl, Makilat, s. 279; Sehristini, el- Milel ve'n-Nihal], 98; Bagdadi, age. S.
156

21 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Hayyat, Ebu’l — Huseyn, (6.300
/ 912) el- Intisaru ve’r-Reddu ali Tbni’r- Rivend?, thk.: Muhammed Hicaz,
Kabhire, tsz. s. 85

2 Nessar, Ali Simi, Islim’da Felsefi Diigiincenin Dogusu-II, Insan y. Yer ve
tarih yok s.69; Topaloglu, Keldm, 5.22 ; Tritton, age. s. 62

» Par(kd, Islam Kiiltiir Atlasy, s. 315




136 Hargan U, {lahiyat Fak. Dergisi

platformda agiktan ilk savunan kisi olmustur.”® Ciinkii insanlarin
baglarina gelen olaylanin 6nceden, Allah tarafindan tayin edildigi
anlaminda “Kader” diisiincesini, ilk defa sistematik olarak, Emevi
iktidart savundu. Onlar zotla ele gegirdikleri iktidan halk nezdinde
megrilagtirmak  icin  bu yola bagvurmuglardi®  Insanin
yaptiklarindan mesul oldugunu savunan Ma’bed el- Ciiheni, Hasan-
1 Basi'ye “Ey Ebu Said, su sultanlar Miislimanlarin kanlanm
akitiyor, mallarim ellerinden aliyor ve sonra da biitiin bu seylerin
Allah’in kudretiyle oldugunu soyliiyorlar, ne dersin?” diye sorunca,
Hasan el-Basri, ‘Allah’in diiymanlan yalan séyliiyor’ der. Hasan-1
el-Basti, giiniin politik sartlan sebebiyle, tepkiden uzak durmak icin
bu cevabi vermistir. 2

Mu’tezili limler arasinda, Ozgiir irade konusu, bes esastan
- (ustili’l-hamse)-bitisi-olan-adalet -prensibinin zaruri-sonucu-olarak -
gorildia. Onlara gore, Allah Taili’min adaleti her insamin kendi
fiillerinin yaraticis1 olmasim gerektirir. Insan, ancak bu sekilde hiir
ve fiillerinden sorumlu olur. Onlar hi¢ bir seyin 6nceden tayin
edilmedigi teorisini kabul ettiler. Allah igin, “kigiyi dciz yaratip
sonra giinahlanindan sorumlu tutmay: ve onu cehenneme sokmayr”
adaletsizlik olarak gordiiler.”

Mu’tezile’nin adalet ilkesi, husun ve kubuhla ilgili gériislerine
de yansimgtir. “Her sey Allah 6yle dedigi igin iyi ya da koti
degildir. Ancak, Allah iyi ya da kotii olusuna gbre aymnm yapar.
Tyilik ve kotilliik varliklarin 6zlerinde bulunur. Varliklarnn &zlerinde

30 Giiler, TThami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998, s.80

3 Firlld, Islim Kiltir Atlasy, 5311, 315 ; Giler, age. s.79 Giiler, bu
¢aligmasinda, ilk dénem siyasi olaylanyla irtibathi olarak ortaya ¢ikan “kader”
problemine, Omer b. Abdiilaziz’in kaderi inkir edenlere verdiji cevab
piteligindeki Kader Risalesi ile, Hasan-1 Basinin kader ve insan fiiller
konusunda Ozgirdigiin ve sorumlulufu Kur'an ayetlerine dayanarak
temellendirmeye ¢aligan Kader Risalesi'nin ve bu ikisinden ayn olarak, Ebid
Hanife’'nin  kader konusunda orta yolu ¢izen risalelerinin tahlillerini
yapmaktadir,

32 Sezeritit'z-Zeheb I, 88 ve Zehebi, Mizan 111, 183’den nakleden en-Negsar, Ali
Sami, age. s. 70

33 Abdiilcebbar, Kidi, Abdilcebbar b, Ahmed, (6.410-1019) Ummu’l Kura ngrt.
Serh-u Usuli’l-Hamse, thk.: Abdu’l-Kerim Osman,1408/1988 s. 301,302, 323;
Eg’ard, Makalat, s. 245, 246
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bulunan iyilik ve kétiilitk seriatin emir ve nehyinin nedenidir. Insan
akh baz seylerin iyi ya da kéti oldugunu anlayabilir. Bu hususta
seriattan delil getirmeye gerek yoktur.”* Bu konuda Eg’ariler ve
Cebrilerin  savunduklant  salt kaderci gorisle, Kadetriyye ve
Mu’tezile'nin semboli olan, “insamn her bir filli yaratma
konusunda tam bir giice sahip olmasi ve tetcihinde tam anlamiyla
Ozgir oldugu” dislincelerinin arasim bulmaya caligmiglardir.
Es’ariler “yaratmayr halk ve kesb olarak” ikiye ayirdi. Insann
fiillerini yaratan Allah, onlan isleyen (kesb eden) ise insandir.
Kesbin anlamu ise, bir seyin ya da bir olayin Allah’tan alnmis olan
bir gii¢le vaki olmasidir.”®

Eba Hanife ise bu hususta, ilihi giig, irade ve kaderin tabiatim
aciklayarak hiir iradeyi savunanlar (selfdeterminist) ile kaderin
onceden belilendigini savunanlarin  (pre-determinisit) kargit
goriislerini te’lif etme yolunda dikkat ¢eken gabalarda bulunmustur.
O, fitrat dini, ildhi yardim, hidiyet, tetk (hizlan) ve kazanma (kesb)
ilkelerini ortaya koymugtur. Allah nesneler hakkindaki herseyi ezeli
ilmi ile bilir, ona gore yazar. Ancak bu bilme belirleyici degil,
tanumlayict bir tabiata sahiptir. Iman ve kiifr insanin hiir iradesiyle
gerceklesir. Bu hususta her hangi bir zorlama s6z konusu degildir.
Iyi ameller Allah’in iradesi ve nzast, kétii ameller ise rizast olmadan
yaratilir.*

Mitiiridi, irade ve insan fiilleri konusunda Cebriye ve
Mu’tezile’nin goriislerini siddetle tenkit etmigtir. O, Mu’tezile’nin
mutlak hiirriyet anlayisinm, insan fiilleri ve esya tizerinde Allah’in
tesirini inkdra gotirdiigii diigiincesindedir. Insanin elinde hiir
iradesi vardir, ancak bu Mu’tezilenin anladi sekilde degildir. Diger
taraftan, insan fiilleri {izerinde, Cebriyye’nin anladi gibi zorlama
da yoktur. Insanm zorlama karsisinda oldugunu séylemek insanin

3 Bg’ar, el- Makaldt, s.539-554

3 Eg'ad, el- Makaldt, 5.539-554; el- Ibdne, thk. Besir M.b. Uyun, Sutdi
Arabistan, 1411/1990 s 120, 121, Kitabu’l-Luma’ s. Thk.: Hamude Garabe,
Kahire, 1975s.71, 72.

36 Ebu Hanife, el- Fikhu'l-Ekber, s. 20; el-Vasiyye, 5.495 ( Mustafa Oz, imam-1
Azam’in Bes Eser icinde, Istanbul, 1981)
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sorumlulugunu ortadan kaldinr.”’ Insanin sorumlulugu ise insamin
filli yaratma giiciine gore degil, akil sahibi bir varlik olarak fiili
segme ve elde etme (kesb) hiirriyetine dayanir.”

Yizyihmizin felsefe tarihcilerinden Wolfson, Miiskiman
alimler arasinda tzerinde tartiyjma yapilan ilk meselenin irade
hiirriyeti  oldugunu, irade hiirriyetinin dogudaki Hiristiyan
gevrelerde her bakimdan tartiglig oldugunu soyler. O, “iride
hiirriyetini talim eden ilk Miiskimanlardan bazilarnin, bunu
Hristiyan hocalardan 63renmis olduklarim1  gosteren  farkh
habetlerin bulundugunu” ileri siirer. Ayrica, o, baz1 alimlerin, “hiir
irade akidesinin Islim’in  asii kader inancna z1t olarak,
Hristiyanlgin tesiriyle ortaya ciktifn goriisiinde olduklanny™® iddia
eder.

4-Allah’in Sifatlan

Miisliman filozoflar ve Cehmiyye, Mu’tezile, Eg’ariyye,
Mitiiridiyye, Hanbeliler gibi gesitli kelim mezhepleri Allah’mn zati,
siibiti ve kemal sifatlarla muttasif bulundugunda ittifak edetler.
Ancak bu gruplar, Allah’m Zatyla sifatlan arasindaki iligkiyi
belitlemekte ihtilif etmiglerdir. Filozoflar, Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin goriisiine gore Allah’in Zatina, ayrica kadim ve ezeli
sifatlar nisbet etmek, Allah’in Zitinda kesret ve taaddiide yol agar
ki, bu da sirk ve kiiflirdiir. Onlann bu gériisi, bu sifatlann inkirina
yol agrmstir. Ehl-i Siinnet Kelimcilan olan Eg’ariler ve Matiiridiler
ise, bu manalan, Allah’in zit {izerine ziid, kadim oldugunu sifatlan
iddia etmigler, bunun da kesret ve taaddiide yol agmayacaf
gorlisini benimsemislerdir. Bu ihtilaflanin temelinde yatan sebep
ise, Allah’in vahdaniyetine ldyik olmayan her tiirlii tasavvurlardan

37 Matiddi, Kitabu’t-Tevhid, s. 221, 225 Ebu Mansur Muhammed b.
Muhammed thk.: F.Huleyf, Istanbul, 1979

38 Mitirddi, Kitabu’t-Tevhid, s. 235, 236; keg.Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve
Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram Istanbul, 1992, s. 45-46;
AK.M.Eyyub Ali, “Maturidilik”, Islim Diigiince Tarihi icinde, I, 303-304

39 Wolfson, H. Austryn, Kelim Felsefesine Girs, ev.: Kasim Turhan, Istanbul,
1996 5. 75
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zihinleri uzaklagtirmak gabasidir.”

Temelde Zat-sifat iligkisine dayanan bir ¢ok konu hicri, ikinci
asirda ele abnmigtir. Ciinkii bu dénemde Bagdat ve cevresinde
Helenistik kiiltiiriin tercemeleri Miisliiman entellektiieller arasinda
yayldig1 icin zihinlerde bir gok istifhamlar bulunmakta idi*
Sehristini, Mu’tezili Visil b. Ati’ya dit, “Kadim bir sifat kabul eden
iki ilih kabul etmis demektir” sdziiniin ilk anda miicerred kaldigint,
ancak felsefi kitaplar okumasi sonucunda bu séziin Allah’in diger
stfatlarin1  tamamen inkdra kadar uzandigim sSylemektedir.*
Mistesrik Macdonald, sifatlanin tartigilmaya baslamasimi, Hz.
Isa’nin “yaratilmamis  olmas’” inanayla  iliskilendirmeye
cahsmustir.® Sifatlarla ilgili ihtilifin ortaya ¢tkmasinda dahili ve
harici sebeplerin olmasi muhtemeldir. Bu ihtimaller ile birlikte
kesin olan husus, hicti 120 yillarinda Ca’d b. Dirthem ve Cehm b.
Safvin’'n, (128/746)* asin tenzih inanci sebebiyle, Allah’in
sifatlarinin - nefyini iceren gorislern ik olarak dile getirmis
olmalandir.® Cehm b. Safvin Allah ve sifatlan haklinda séyle

40 Abdulhamid, Irfan, Islimda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslan, s. 236

# Watt, Montgomery, Islim Diigiincesinin Tesekkiil Devr, ¢ev.: E.R.Fglah,
Ankara, 1981, s. 235-237

42 Sehristini, el- Milel ve’n-Nihal, I, 67

4 Abdulhamid, age. s. 239

# Cehmiyye 6zellikle, sifatlan inkar edenlere isim olmugtur. Ehl-i Siinnet alimler
Cehmiyye mensuplarina sert tutum takinmuglardsr.

45 Tbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas, Takiyyuw'ddin Ahmed b. Abbdiilhalim el- Harrani,
(6.728 / 1327) el — Fetevi, Kahire, 1908 V, 45; Resil ve'l-Mesiil, Regid Riza
nsrt. Kahire, 1346 / 1921, III, 20 Golcilk, Serafettin, “Cehm b. Safvin”
D..A., VII, 234 Cehm b. Safvin, Merv, Titmiz, Belh ve Kife’de farkh kisiler
ve kiiltiirler ile temas kurmusg, zeki ve hatlp bir gahsiyetti. T4biin déneminde
yagamug, fakat, hadis rivayet etmemistir. Dini ilimlerde dern bilgisi
olmamasina ragmen kelimla ilgili tevil, lahi sifatlar, kader, ri‘yetullah, dhiret
halleri gibi meselelerde oldukga dikkat cekmigtir. Onun fikirlerini reddetmek
igin mistakil eserler kaleme alinmigtir. Cehm, akilla nassin ¢atiymasi halinde
aklin esas alinmast ve nassin buna gore te'vil edilmesi gerektifini savunan ilk
kelimalardandir. Onun digiincesine goére, Allah, yarattiklara ait olan hi¢ bir
sifatla nitelendirilemez. O, mutlak cebr savundufu igin Cebriye-i hilisa’nin
kurucusu kabul edilmigtir. Cehm, Mu'tezile alimlerince bile sapik kabul
edilmesine ragmen, bir bakima, kendisinden sonra yayian tenzih inana ile
Mvu’tezile ve Eg'ariye iizerinde 6nemli 6lglide etkili olmugtur. Gélciik, agm.
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diyordu: “Hig bir sey Allah’a benzeyemez Onun kudreti vardir. Bu
sebeple insamn higbir kudreti olamaz. Insann iradesi yapma giicii
ve amelleri Allah tarafindan yaratlmustir. Insan hakkinda
soylenebilen sey Allah haklinda sdylenemez.”*

Visil b. Ati ile ¢agdasi olan Dirar b. Amr (200/821) sifatlan
selbi olarak agiklamaya ¢aligt. Dirarin Mu'tezile keliminin
gelismesine biiyiik katkist olmustur. Ancak, irade humyetmde
Mu’tezileden ayn du§unmu§tur  Dirar b. Amr, Mu’tezile’nin Basra
ekoliinden olup ilk resmi gorevde bulunan bir 6nderdi. Vasi'mn
cagdast idi. Ona gore, “Allah kadirdir demek, onun é4ciz olmadigim
soylemektir. Diger sifatlarda da béyledir. Allah’m kendine 4it bir
tabiati (mahiyet) vardir ve bunu ancak O bilir. Bir tek fiil, iki failin
eseti olabilir; insamn fiillerini isleyen hem Allah, hem de insanin
__kendisidir. Allah onlan yaratir, insan da iktisap eder (kazanir). Allah
gozlerle gorillemez, fakat kxyamette insanin Allah’ idrak etmesi igin
ona altinc1 bir duyu verilecektir.*®

Nazzam (6.231/845) da sifatlar konusunda benzer agiklamalara
yer verdi. “Allah’in hakim oldugunu sdylemek O’nun varligim
(viicud) te’yid eder ve cihil olmadifim bildirir. Allah’mn kudreti ve
bilgisi vardir. Ciinkii Kur’an boyle soylemektedir. Allah haksizlik
yapmaz. Glinkii kotillik ve yalan ancak eksik cisimlerin eseridir.
Allah yaratt@ seyin benzerini sonsuz kez yapabilir. Ancak daha
iyisini yapamaz. Insanin denetimine verdigi sey iizerinde Allah’in
kudreti yoktur. Allah soyut olarak hayat ve kudreti; cehli ve

234

46 Tritton, age. 5.67

41 Watt, age. s. 279 Ebd Amr Dirar b. Amr (200/815) Basra Mutezilesi
dlimlerindendir. Agin goriigled sebebiyle Mu'tezile alimlerinin ¢oguniugn
tarafindan tenkit edilmigtir. Abbasi Halifesi Harun er-Regid déneminde (786-
809) yasamug olup Zerdiist dinine mensup kimselerin bulunduklan meclislerde
iimi miinazaralara katillmigtir, Sifatlart selbi olarak aciklamaya cabsan Dirar,
insanlarin  fiilled konusunda, “herseyin Allah tarafindan takdir edilip
yaratildigr” seklindeki goriisii ile Islim cemaatinin gogunlugu ile birdikte
hareket etti. Mustafa Oz, “Dirar b Amr” D.IA., IX, 274

48 Tritton, [slim Kelimy, s. 72 ; krs: Icl, Aduw’llah ve’ddin el-Kidi Abdurrahman
b. Ahmed (8. 680/1281) el- Mevakif, 60, 105.



Veysel KASAR, Dogus Siirecinde Kelim Problembers 141

haksizhi yaratamaz.”*

Mu’tezile alimlerinden sifatlar konusunda en asint gideni ise Ebu
Sehl Bigt el- Mu’temir’ (6.210/825) dir. Ona gore, “Allah ne
kendisini ne de kendi disindakileri bilit! Ciinkii ilm, Allah’in ya
iginde ya da diginda olur. Eger Allah’in zat1 dahilinde ise bilen ve
bilinen ayn1 olur; bu da imkinsizdir. Ciinki bilgi, bilenin bilinenden
ayr1 olmasim gerektirir. Eger ilim Allah’tan ayn ise, bu kez bilen ve
bilinen farkhdir; ancak, o zaman da Allah’in zitinin iki tane olmasi
gerekir.”*

Ebu Hanife ise sifatlarla ilgilli Kur'anda belirtilen
nitelemelerin Allah’in sifatt olarak sabit olduklarim séyler. Ancak,
Kaderiyye ve Mu’tezile’nin te’vil ettigi gibi eli, O’nun kuvvet ve
comertligi degildir. O’nun eli tarifi olmayan bir sifatidir.” Allah yén
ve mekinla smilanamaz. Kur’an’da gegen arg ve kiirsl ise
Kur’an’da tarif edilen sekilde gercektir. Fakat Allah onlann hig
birisine muhtag degildir.*

Ebi Hanife’nin goriglerini Misi’da yayan Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed et- Tahavi (6.321/923) Allah ve zit1 arasindaki iligkiye
dair felsefi problemlere bir atifta bulunmadify gibi, zitinin fiil ve
stfatlar1 konusunda da acik bir ayiim yapmamustir. Ancak kesin bir
sekilde sifatlarin ezeli olduklarnt séylemistir.*

Maturidi ise, sifatlan “Allah’m, vasiflandirdifn sey” olarak
tanimlar, sifatlann miicerred birer méinid degil, Allah’a gercek
anlamda nisbeti oldugunu soyler. O, Mu’tezile’nin “Alim, Semf’,
Basir” demek, “Allah’m cihil, a’ma, sadir olmamasi demektit” diye
yapti selb yollu agiklamasimi kabul etmez. Ciinkii Allah kendisini
miispet sifatlarla vasfetmistir. Ona gore sifatlar, fiillerin de isimleri

4 Tritton, age. 93; krg.: Bagdidi, Ebl Mansur Abdullah el- Bagdadi, (6.429) tsz.
Beyrut, Kitdbu Usili'd-Din, s. 133; keg.: Mir Veliyuddin, “Mu’tezile” Islim
Diisiince Tarihi iginde, ¢vr.: Altay Unaltay 1, 243-244

50 Mir Veliyyuddin, age. s. 247

31 Tritton, age. 93

52 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, (6. 150/767 ) el-Fikhul-Ekber, s.58; Ebf
Hanife, el- Vasiyye, age. s. 73.

53 Tahaviyye, Ebu Cafer Ahmed b Muhammed, (6.331) el- Akidetii’t-Tahaviyye,
5.5 Ali Nar, “Akaid Risaleleri” icinde, Istanbul, 1984




142 Harran U, {lahiyat Fak, Dergisi

olup bu fiiller belirli bir diizen ve miikemmellik halinde ortaya
cikar ve Allah’in zitindaki ilim, kudret vb. sifatlara isaret ederler.”
Mitiridi’ye gére, Allah’m viicudunun mahlukattan farkh olmasi
sebebiyle isimlerin ve sifatlann ispatn tegbihi gerektirmez.*
Matiiridi, tegbihin sozlerde oldugunu, hakikatta ve manida
imkéinsiz oldugunu séyler. Ona gore tevhid, nefyin altinda zatin
isbatidir. Buradaki nefy, sifatin insanlann anladiklan sekilde
olmadigim ifade eder.”® Mitiiridi, miitegibih ifadelerden arg ve
kiirsiyle ilgili dyetleri te’vil etmigtir. Clinkii Allah degismez, mekin
ve zamanla kayith bir bedene sahip degildir. Bu sebeple zahiri
mekéin, zaman ve beden ifade eden ayetleri o, Allah’in mutlak
otoritesi ve hikimiyyeti olarak yorumlamistir.”’

Eg’ariler sifatlan selbi ve viichdi olarak ikiye ayirdilar: Onlara
- gore,-Allah’in sifatlan egsiz ve yaratilmig olanin sifatindan farkhdir
(muhalefetiin lilhavadis). Eg’ariler, Sifatlarn Allah’la iligkisini,
“zatinin ne ayny, ne de gayn oldugu” ifadesiyle anlattilar.®

Allah’in  sifatlaniyla birlikte incelenen bir problem de
kelimullah’in yaratilmis olup olmadips konusudur. Mu'tezile
alimleri Allah’in keliminin, emrinin, nehyinin ve hayrinin sonradan
oldugu yolundaki goriiste birlesmiglerdir. Onlarnin pek ¢ogu,
“Kur’an yaratihmstir” demektedir.”

Allab’in  kelimmnin  yaratlmig  oldugunu ileri siirenlerin
onciilerinden biri Ca’d b. Dithem (6.124/742)’dir. Ca’d,* “Kur’an-1

5 Magribi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el- Matiiridi ve Ariuhw’l- Kelimiyye,
1405 /1985 Kahire, 5.162, 163

55 Matiiridi, Ebfi Mansur Muhammed b. Muhammed (6.333/944) Kitabu't-
Tevhid, thk.:F.Huleyf, Tipkt bsm.Istanbul, 1979 s. 24

56 Magribi, age. s. 167

57 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.67

58 Nesefi, Omer b. Muhammed, (461-537) Metnu’l-Akaid, 5.4 Bu eser Sa’du’ddin
Taftazani (6.793/1390) tarafindan serhedilerek, Serhu’l-Akaid ismiyle astrlarca
Osmanh medteselerinde okutulmustur. Al Nar, Akaid Metinlen, s. 83

59 Tritton, age. 5.59; Bagdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83

60 Oz, “Ca’d b. Dithem”, D.I.A,, Istanbul, 1992, VI, 542

Maniheizm, Sabiilik, Yahudilik gibi eski din ve kiiltiirlerin tesirinde kalarak Islim
akaidinde yeni gorisler ortaya attt soylenen Ca’d b. Dirhem, Islim
diigiincesinin fizik ve metafizik temelini atmaya ¢alisan ilk keldmailardandir.
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Kerim (Kelim) kadim degil hidistir” demis ve Kur’an’in mahluk
oldugunu savunmugtur. Bu gorisii yiziinden de halife Hisam b.
Abdiilmelik tarafindan 6nce tevkif edilmig, sonra da éldiiriilmiistiir.
Ca’din sifatlar konusuyla iligkili olan gériigii Mu’tezile Alimleri
{izerinde etkili olmustur.”! Mu’tezile alimleri bu konuda, taaddiid-i
kudema gerekcesinden hareket etmiglerdir. Allah’in ezeli bir
sifatnin  olmas1 halinde, Allah’la birlikte ezeli varhklann ispat
gerektidi diislincesiyle “kelim” da dahil Allab’in  sifatlarins
reddetmislerdir.”?

Eg’ariler ve Ehl-i Sinnet limleri gogunluguna gére Kur'an,
Allah’in yedi akli sifatindan birisidir. Allab’mn sifatlan ezeli oldugu
gibi, Kelim sifan da, dolayisiyle Kuran da ezelidir.® Selef
ilimlerine gore ise, Kur’an Allah kelimidir ve mahlik degildir. O
Allah ile kaimdir. Ondan ayn degildir. Kur’an sadece harflerden,
lifizlardan veya sadece manidan ibaret degildir. O hem lifiz, hem
de minidan ibarettir. Bu konuda Hanbeliler ifrata giderek,
Kur’an’in mushaf ve cildinin bile ezeli oldugunu séylemislerdir®™.

Misir’da yagamis olan Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-
Tahaviyye (6.321/923) Ebu Hanife’nin, “Kur’an yaratilmamistir, o
sahifelerde yazilir, goniillerde ezberlenir. Miirekkeb ve kigit ise
yaratimigtir. Kelimullah kendi bagina vardir ve onun anlam bu
semboller vasitasiyle anlagthr. Allah’in kelimma mahluk diyen
kafirdir” yéniindeki s6zlerine katilmistir.*

Gerek Mu’tezile gerekse Eg’ari ekoliiniin kelimullahla ilgili
tartigmalarina bakilirsa, her iki grubun da Kur’an’in Allah kelim
olusunda birlestigi goriilmektedir. Tartisma, “Kelim” sifatinin

Dithem, selef alimlerince elestirilmis, Mu’tezile tarafindan benimsenmigtir. Tbn
Teymiye, onun Harranlt oldugunu, buradaki Sibii ve Keldini diigiincesinden
etkilendigini séyler. Oz, agm. 5.543

61 Oz, “Ca’d b. Dithem”, D.LA., Istanbul, 1992, VI, 542, 543

62 Ciircini, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mensurat Serif Riza Serhw’l-Mevikif,
Misir, 1908, VIII, 91 Burada kullandan, sifatlarin reddi meselesi, “sifatlara
zattan ayn bir viicut vermeyi reddetmek” anlamindadir.

63 Hayy, M.Abdul, “Eg’arilik”, Islim Diigiince Tarhi, ¢vr.: Ahmet Unal, I, 166;
Golciik- Toprak, Serafettin, Siileyman, Kelim, Konya, 1991, s. 210

6 Hayy, M.Abdull, age.s. 267

6 Ebu Hanife, el- Vasiyye, s.4; Seth el —Vasiyye, s. 82-83; Hayy, age. s. 289




Allah’la iligkisinin mahiyetinde diigiimlenmektedir.* Bu mesele,
Kelim sifatinin Allah’mn sifatlarindan olup olmadis ile de iligkilidir.
Eg’ariler bu konuda, “Kur’an’in harfler, kelimeler ve lafizlardan
meydana geldigini ve Kelimin Allah’in zatinda bulundugunu,
dolayisiyle ezell oldugunu” savunan Zahirler™ ile Mu’tezile
arasinda orta bir yolu tutma gayreti gosterdiler. Onlara goére
Kur’an, kelime ve seslerden meydana gelmigtir. Ancak bu kelime
ve sesler Allah’in zitindan kaynaklanmaz. Onlar, Kur’an’in dildeki
zahiri ve somut ifadesiyle, gercek ve bagh bagsina varlik olarak
anlam arasinda aynim yapmigslardir.®

5- Insan ve Tabiat
Kur’an-1 Kerim Miisliimanlara siirekli olarak tabiata ve insana

‘bakmay1 emretmesine ragmen Miislimanlarm ik donem terceme
hareketlerinden etkilendikleri tarihi bir gercektir. Bu etk ile
Miishimanlar, insan, tabiat ve alem hakkinda degisik goriisler dile
getirmislerdir. Insanin kendini ve gevresini anlaml bir gekilde izah
etme ihtiyacindan ¢ikan bu agiklamalar, hareket noktasi ve
vardiklan sonuglar itibariyle inangla ilgilidir. Mu’tezile alimlerinin
insan ve tabiat merkezli ele aldiklan konularn bir kismm soyle
stralamak mimkiindiir: Cevher ve a’raz, cismin pargalanmasy,
atomun a’raza mahal olmasi, hareket-siikiin, insan, nefs, hayat,

66 Giines, Kamil, Mu’tezili Diigiincede Kur'an’in Yaratilmighgiyla flgili Belirlenen
Akli Cerceve ve Bunun Bilimsel Degeri, Marife drg. Yil1, say1.2, Konya, 2001,
5. 75. Bu makalede Mu’tezile’nin Kur’an’m yaratilmis olmastyla ilgili fikirled
genigce tahlil edilmektedir.

§7 Davut b, Ali’nin (5.270/884) adiyla yayilan Zahiriyye mezhebi, fikthta Kur'an
ve Hadisi yegane kaynak olarak goren bir akindir. Zahiriler, sahabe icmaim
kabul eder; kiyasy, rey’i, istihsan ve taklidi ise reddederler. Zahirilik Me’'munun
hilifeti sirasinda, (h.198-213/ m.813-833) yanm yiiz yil kadar Irak, Iran,
Hindistan, Umman (giiney- dogu Arabistan) ve Kuzey Afrika’da yayginlk
kazanan Batinilife tepki olarak ¢tkmustir. Hicd ikincd / milidi sekizind asirda
Bitinilik tehlikesi, Kur'an’in dogru anlagilmasinda, bir care olarak Zahirilik
dilsiincesini ortaya ctkaran énemli bir faktdr olmustu. bkz.: O. A. Ferruh,
“Zahirilik”, (¢vr.: Ahmet Demirhan) Islim Diisiincesi Tarihi, Istanbul, 1990 I,
312

8 Hayy, M.Abdull, age. 5.267
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insanin duygulan, insanin hareket ve fiilleri, birseyin giizel ve ¢irkin
olarak vasiflandinimasy, cismin yok olmasi, cisimlerde siirekli olan
manalarin, onlann sifatlan mi1 ya da a’razlan mi olduklan, cisimlerin
a’raza, a’razin cisimlere doniismesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat...”” Zaman ve mekinin gerceklikleri, insamn kesbi ve istitat,
insamn fiille iligkisi; iradenin insana ait olup olmamasi; insamin
dogru ve, a’razin cisimlere déniigmesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat...”” Zaman ve mekinin gerceklikleri, insanmn kesbi ve istitat,
insamin fiille iligkisi; iradenin insana ait olup olmamasy; insanin
dogru ve yanlis1 tespit edebilme kabiliyetinin olup olmadigt’' gibi
konular onlann ilgi odaklarin tegkil etti.

Ik dénem alimlerinin tabiat ve insanla ilgili digiincelerine
bakilirsa, Hiced IT1./m.IX. yiizyilda yogun diistince faaliyetleri vard.
Allafa™ gore fizik dlem atomlardan (ciiz’ii liyetecezza) olusur ve-
sirekli degisiklife ugrar. Maddenin boélinemeyen en kiigik
pargalari olan atomlar boyutsuzdur. Bunlarin bitlesmesi ile cisimler
meydana gelir. Hareket ve siikin kendi kendine degil Allah’mn
yaratmastyla olugur. Cevherler arasindaki iligkiler de kendiliginden
gerceklesmedigi gibi zorunlu da degildir. 1lihi iride taalluk etmedii
takdirde ates pamugu yakmaz.” Nessar, Islim diisiincesinde atom
nazariyesini ilk ortaya atan kisinin AllAf oldugunu, bu digiincenin
sonradan Mu’tezile ve Eg’ariye tarafindan biiyik o6lgiide
benimsendigini séyler.”

Allaf, arazi, mihiyeti insan tarafindan bilinen ve bilinmeyen
olarak ikiye ayirdi. Hareket, siikiin, hayat ve 6liim gibi arazlan insan
meydana getirir; renkler, tadlar, kokular, kudret, isitme, gérme gibi
keyfiyeti bilinmeyenleri ise insanlar meydana getirmezler. Insan
cesettir. Onun sag ve tirnaklan hari¢, biitiin parcalan faildir. Hayat
ve bes duyu arazdir. Nefs ise bunlarin diginda bir geydir. Idrak

6 Eg’ari, Makalit, Fihristiv']l-Kitab, 5.10

70 Eg’ari, Makalat, Fihristi'l-Kitab, s.10

1 Tritton, A.S. Islim Keldmy, s. 70, 72, 95, 100

72 Allaf, felsefeyi ok iyi kavramigt. Cedelciligi sayesinde 3000 kisinin Islima
girdigi rivayet edilir.

73 Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu - II, s. 309, 310, 311; Yurdagiir,
Metin, “Ebu’l- Huzeyl- el- Allif’, D.IA., X, 330

74 Nessar, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu - I1, 5. 312
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duyularda degil kalpte bulunur. Telkinlerin iyileri Allah’tan, kétileri
" seytandan gelir. Istitdat bir arazdir.”

Allafin Muasin Nazzam da Yunan felsefesinden bol bol
yaratlandi. Ona gore cismin her parcast sonsuza kadar bolinebilir.
Bu goriiglerini Parmenides ile Zenon’dan aldi séylenir.™

Egariler diinyayr miimkinat ilemi olarak gordii. Onlara gore
sonug olan hergeyin bir nedeni olmas1 gerekir. Diinyamin da bir
nedeni olmalidir. Nedene bagh olan hicbir sey, yaratict neden
olamayacagindan, yaratict neden, Allah olmahdir. Diinya seylerden
olusmaktadir. Cinsler cins olarak, zithklar da birbirinden ayn olarak
ve muhtelif minilar halinde ortaya cikanlmgtir. Sonradan
varatilmig olan hersey, O yaraticimn eseridir.”” Onlar Aristo’cu
diigtince kategorilerini elestirdiler. Bunlardan sadece iki unsuru,
- -cehver ve nitelifi aktardilar.-Atomla-ilgili-tartigmalara-girdiler- Eg’ari—
cizgisindeki dlimlerin esetlerinde, gegmise reddiye icin de olsa,
zaman, mekan gibi ilk Mu’tezile dlimlerinin kullandiklan miicerred
kavramlar tizerinde genis aciklamalara yer verildi. Mesela Eg’ari
asin buldugu goriisleri Luma’da tenkit etmektedir. Luma’da yer
alan bagliklar bu konuda fikir vermektedir: Allah ve sifatlan, Kur’an
ve irade sifat, iradenin hadis olanlan icine almasi, rii’yet, kader,
istitdat, ta’dil ve tecvir (Allah’a adalet ve zulmun isnadi), iman,
Amm ve hiss, va’d ve vaid, imamet.”

Mituridi’'nin insanla ilgili tezi, Mu’tezile ve Cebriye’nin
gorislerine terstirt. O, belirli Slciide Eg’arilerden de aynlmugtir.
Mitiiridi’ye gore, Allah insana akil, dogru ile yanls1 ayirabilecek bir
glc, diisiinme, hissetme, arzu etme, muhakeme etme kabiliyeti

7 Tritton, S.A. Islim Kelimy, s. 88, 89 Bu eserde Mu’tezilenin 6nde gelenlerine
ait insan ve tabiat goriigleri genig olarak verilmektedir. Bu 6mekler incelendii
zaman, giinin aydinlan arasinda biiyiik Slciide felsefeden kaynaklanan bir
ihtiyacla insan ve tabiatin Allah’la iligkisi ve mahiyetlerine dair genis bir
tefekkiir gayretine girildiji goriiliir.

76 Hayy, M.Abdull, “Mu’tezile” Islim Diisiincesi Tarihi I, 243, 244

7 Ibnu Firek, Ebt Bekir Muhammed b. Hasan, (5.406/1015) Miicerredu
Makalatil-Eg’ard, thk.: Daniel Gimaret Beyrut, 1987 5.37, 38; Hayy, M.Abdull,
age. 8.272 '

78 Eg’ari; Kitabu'l-Luma’, s. 47-55 ; Tbou Fiirek, age., 5.202, 203, 204; 16 Hayy,
M.Abdull, “Eg’arilik”, Islam Diisiince Tarihi, I, 273-274 ‘



Veysel KASAR, Dogus Siirecinde Kelim Problemleri 147

bahgetmis, insanlann dogru yola iletmek icin peygambertler
gondermigtir. Fiiller konusunda yaratan Allah’tir, insan ise isleyen
ve kazanandir.” Matiiridi tabiatla ilgili Allah’in hikmetle i yapia
oldugu tezinden hareket etmistir. Ona gére Allah hem adildir, hem
de sefkatlidir.”’

6 — Rii’yetullah Meselesi

Allah’'m gézle goriilip gorilememesi hususu, itikadi
mezhepler arasinda ihtilif konusu olarak yer almigtir. Ehl-i Siinnet
ismi verilen ¢ogunluk, Allah’in ihirette gozle gorilebilecegi
gorisiindedir. Bu hususta su akli delile de dayanirlar: Goérillme
imkin1 olmayan seyin viicudu da yoktur. Midum gibi. Viicudu var
olan geyin ise goriilmesi de caizdir. Diger vatliklar gibi. Onlar,
riv‘yetle ilgili ayetleri de bu istikamette yorumlamislardir.*

Kelim ilminin gelismesine biyiik katkilan olan Mu’tezile
ilimleri Allah’in goOrillmesinin belitli bir mekin ve yon ile
olabilecegine inamr. Allah ise mekin ve y6nden miinezzehtir. O
halde Allah’t gérmek, onlara gore ne bu diinyada ne de ahirette
miimkiindiir. Mu'tezile’'nin gogunlugu ri’yeti reddeder. Durar,
Allah’in ahirette yaratilacak olan altnci bir hisle gériilecegini,
Hiiseyn en-Neccar ise goziin kalbe gevrilerek, orada yaratilacak bir
ilim ile ri’yetin gerceklesecegi diisiincesini dile getirmislerdir.”

Eg’ari rii’yetin cihet ve tesbih eseri olmadan gerceklesecegini
soyler. Gorme Allah Taald’da hadis bir unsur ortaya ¢ikmadan,
insanda gerceklesecek bir idraktir”® Var olan her sey goriilebilir,
dolayisiyle Allah da goriilebilir. Bunu akil tasdik eder, vahiy de
zorunlu kilar. Allah ahirette sekilsiz ve sinirsiz olarak goriilecektir.
Gorme bir mekinda ve 1k huzmelerinin - gatpmasiyle

% Mitiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 48, 61, 112, 117; Magribi, Ali Abdulfettah,
Mitiiridi ve Arduhu’l- Kelimiyye, Kahire, 1405/1985 5.93, 94

80 Matiiridi, age. s. 134, 135

81 Negsar, Ali Sami, Islimda Felsefi Diigiincenin Dogusu c. I, s. 103; Eg’ad, el-
Luma’, s. 65, 66; el-Ibdne an - Usiili’'d-Diyane, s. 58, 59, 60

82 Fg’ari, Makalat, 215, 216; Abdulcebbar, Kadi, Serh-u Usili'l- Hamse, 5.232

8 Bg’ari, Luma’, 5.62, 63
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olmayacaktir.** Bu gorme 6zel bir idraktir. Eg’ari’nin rit'yetle ilgili
formiilii optik ilkeleri ve felsefi agidan zorlamah bulunmustur.®
Tahavi, “mi’minlerin Allah’t Cennette her hangi bir mekan,
yon, uzakhk, mukayese ya da §ek11 diigiincesi olmaksizin ve
tamimlama yapilmaksizim gorecekleri”ni ifade eder.’ Mitiiridi’ye
gore gormemn sartlan mertebeden mertebeye, sahistan sahsa ve
cinsten cinse gore degisir. Bir cok sey mevcut oldugu halde, biz
onlan géremiyoruz. Gormenin gartlan 151k, karanhk, golge ve katt
maddeleri gérmenin sartlan ile siurh degildir. Bu sebeple fiziki
‘nesneyi gormenin sartlarim, Sbiir diinya igin de gecerli saymak
uygun degildir. Bu diinyada Allah® gormek imkéansiz olabilir.
Cinkii gOrmenin sartlan mevcut oldugu halde bile g6rme
gergekle§meyebﬂ1r Ayni sekilde gorme §artlannm yoklugunda da
gbrmenin gerceklesmesi miimkiindiir.”

7- Akl ve Vahiy

Kelam ilminde akil, tarifi, mahlyeu ve nakil ile iligkisi
bakimindan inceleme konusu olmugstur. Akln tarifiyle ilgili
tarismalar Mu’tezile kelimcilarinin ortaya ¢ikmasiyla bitlikte
baglammstir. Mu’tezile’nin ik alimleri, “akh insamin digiince ve
davraniglarina yon veren en 6nemli bir bilgi kaynagr™ olarak kabul
ettiler.®® Bu alumin 6nde gelen alimlerinden Kidi Abdulcebbar,
akh, “insanin diiglinmesini ve yapty fiillerden sorumlu
tutulabilmesini miimkiin kilan belli bilgilerin toplamindan ibaret”
kabul eder. Buna gore akil, zaman iginde kazanilan ve insana
dileyerek fiil yapma imkim veren bilgilerin tamarmidir. Bu bilgilere

8 Tbn Asakir, Ali b. Hasen b. Hibetullah (6.h.571) Tebyinu Kezibi’}-Miifteri fim4
Niisibe ile’l- Imami Ebi’l- Hasen el- Eg'ar, Daru Kiitiibit'l-Arabiyye nsrt.
Beyrut, 1404, 3. bs. S. 149, 150.

8 Hayy, M.Abdull, “Eg’arilik” Islam Diigiince Tarihi, I, 269

8 Ebi'l-Izz, Ali b. Muhammed, Sethu’t-Tahaviyye fi Akideti’s-Selefiyye Daru’l
Fikr, Beyrut, 1988-1408 5. 90

87 Matiiridi, KitAbi’t-Tevhid, s. 78, 79

8 Thn Furek, Mucerred-u Makalati Eg’ani, s. 19, 26, Bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki,
“Alal”, DIA, II, 244
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zaruri ve nazari bilgiler yaninda tecriibi bilgiler de girer.*”

Ehl4 siinnet ilm-i keliminin 6nde gelen simalarindan Hiris el-
Mubhisibi ise, (241/857) akhin faydaliyr zararhdan ayirt etmesi igin
Allah tarafindan insana dogustan verlen bir tabiat (gariza)
oldugunu ifade etmistir.”® Matiiridi ise akh, “aym nitelikte olanlan
bir araya toplayan ve ayn nitelikte olanlan ayiran sey” olarak
tamumlar.”!

Ilk donem kelim alimleri aklin vazgecilmesi imkansiz bir
empistemolojik  fonksiyonunun bulundugunu kabul etmekle
birlikte onun biitiin varlik ve olaylarin bilgisini kusatmadaki giicii
konusunda farkl goriisler ileri slirmiislerdir. Mu’tezile’nin buyik
bir ¢ogunlugu insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine (nakil) muhta¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, akh
mutlak bir bilgi kaynag olarak gérmiisler, ona nakil kargisinda hata
yapmaz bir hakem rolii vermislerdir. Hatta akhn, Allah’in sifatlant
ve dhiret hayatinin mahiyetini bilebilecek bir yeterlilikte oldugunu
savunmuslardir.”?

Ilk dénem Mu’tezile alimlerinden Dirar b. Amr ise akil vahiy
iligkisine dair, “Allah’a imani akilh bir insan yapar. Ancak din,
akildan degil, vahiyden kaynaklanir. Vahiy olmadan alalh bir
yetiskine dini vecibeler yiiklenemez” * diyerek dinde vahyi
onceleyen bir yaklasim sergilemigtir.

Kelim’da dogru haberin, duyulann ve akhn bilgi
kaynaklanindan oldugunu biliyoruz. Dini akidelerin dogrudan
tespitinde haber-i sidik (dogru, giivenilir haber) kullamhr. Sadik
haberle tespit edilen bu akidelere mebde’ teskil eden vesilelere
gelince, bunlardan duyulur (mahsusat) leme ait olanlarinda saghkl
duyulanin verdigi bilgiye itibar edilir. Duyulur ilemin Stesindeki
gercekleri (ma’kulit) kavrama araci ise akildir. Inang ilkelerini tespit
ve tayin eden Kelim ilmi boylece akil, his ve nakli kullanmis

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 5.121

90 Massignon, Louis, “Muhasibi” Islam Ansiklopedisi (MEB) VIII, 508
91 Matiiridi, Kitabu’t- Tevhid, s. 5

92 Yavuz, Yusuf Sevki, “Alal”, D.LA., 11, s. 245

9 Tritton, [slim Kelim, 5.74




olmaktadir.’* Keldm ilmi nakli hareket noktasi yapmakla birlikte
akla da 6nem vermek durumundadir. Clinkd akil, ildhi tekliflerin
gerceklesmesinde kagimilmaz bir sarttir. Akil nimetinden mahrum
olanlan ne insani, ne de ildhi kanunlar mes’ul tutar. Aklin
istiinligii tartsilamaz. Bu sebepten, pesin hiikiim ve kusurlardan
uzak bir akil, hayir ile serri, giizel ve cirkini, iyi ile kotiiy ayirabilir.
Ancak, bu yiice kabiliyete sahip olan akil, dinin esaslan, dinle
insanlara bildirilen, haram- heldl, farz kabilinden olan hususlan
tayin ve tespit edemez.” Akhn, inanclar ve dini miikellefiyetler
konusunda tek belirleyici fakt6r olmadiph gayet aciktir. S6z konusu
yiksek kabiliyetine bakilarak, aklin, metafizik konularda, vahyi
gozardi edecek bir gsekilde One cikanlmasi ise yanhstir. Basta
verdifimiz Omeklerden de gorildiigii gibi, ik dénem Kelim
alimleri arasinda bu husus tartisidmstir.

Eg’ariler, nihai hakikatin kayna@i olarak vahym daha temel
oldugunu, akhn ise, vahiyle geleni dogrulamaktan Steye gegmemesi
gerektiini savunmakta ve ikisi arasindaki geligkide ise vahyi tercih
etmektedirler. Bu husus, Mu’tezile ile Eg’ari kelimmnin aynldiklan
temel noktalardan bitisi olarak gdziikmektedir.® Eg’ari’nin konuyla
ilgili, “ctimleleri soyledir: “Allah hetrseyin mutlak sahibidir. O,
bagkasimun kolesi degildir. Kendisinden istte ne heldl kilan, ne
emreden, ne alikoyan ne de bir hatirlatan vardir! Ona hig bir kimse,
ne emreder ne de bir siur tayin eder! Durum boyle ise ondan
gitkin bir sey sadir olmaz. Her hangi bir sey, o seyle ilgili, bizim,
tespit edilen s agmamiz ya da emredileni yapamayisimiz
yluziinden cirkin olur..O bir seyin giizelligini bildiritse, o giizel
olur. Emrederse O’na bir itiraz olamaz.””

Akl ve vahyin rolleri konusunda Mitiridi, Mu’tezile ile
Eg’ariye’nin ortasinda bir yer almustir. O, disinmeye, akh

9% Tzmirli, {smail Hakly, Yeni flm-i Kelidm, I-II, Istanbul, 1339, 1/59; Aydin, Al
Arslan, Islim Inanclan ve Felsefesi, Istanbul, tsz. s. 96-97

% Taftazini, Mes’ud b. Omer (6.797/1395) Serhu’l-Akaid, trc.ve bs. S.Uludag,
Istanbul, 1982 5.9 Ciiveyni, Imamir'l-Harameyn, Ebu’l-Meall (6.478/1085) es-
Simil fi Usiliid-Din, nsr.A.Sami en- Nessar, Iskenderiye, 1969 s. 115;
kr.Topaloglu, Bekir, Kelim flmi, s. 83, 84

% Hayy, age. s. I, 265

%7 Eg’ard, Kitabu'l-Luma’ er- Reddu Ehli’z-Zeygi ve'l-Bida’, s. 112
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kullanmaya tesvik eden naslardan hareketle, aklin diger biitiin bilgi
kaynaklarindan daha 6nemli oldufu sonucunu gikarmigtir. Ancak
aklin bilgisini kullanmak igin bir kilavuz olarak vahye muhtag
oldugunu da soyler. Eger birisi, vahiy yoluyla tespit edilecek
hidayetle ilgili unsurlan kendi akh ile bulabilecegini sGylerse, akla,
kaldirabileceginden fazla bir yiik bindirmis olacaktir. Kisacasi, dini
inancin malzemeleri vahiyden cikanhr, akil ise vahyi dogru sekilde
anlamakla vazifelidir.”

8 — Iman Problemi ve Amel ile Iligkisi

Cemel ve Siffin savaglarindan sonra, Hariciler, Savagta aray1
bulmak isteyen hakemleri ve tahkimi kabul edenler, biiyiik giinah
islemekle sucladilar ve tekfir ettiler. Ozellikle Nifi b. Ezrak
(6.65/684) ve cevresi, biiyiikk giinah isleyenleri tekfir etmekle
kalmayip, bunlan ebedi cehennemlik ilan ettiler.”” Bu durum, iman
ve amel konusuyla ilgili olarak; iman, kifir, nifak, fisk, biiyik
ginah, vaad ve wvaid gibi kavramlann tartigtlmasim giindeme
getitmistir. Bu konuda en sert tavir gdsterenler, kendi fikir ve
diistincelerini benimsemeyen Miislimanlarn mallarm ve kanlarm
helil goren Hariciler olmugtur.

Iman ve amel ile ilgili bu tartisma, Ehl-i Hadis ile Miircie
arasinda da devam etmistir. Ehl-i Hadis, biiyiik giinah isleyenin
tekfiri ve ebedi cehennemde kalmasi fikri haric, imanin artma ve
eksilme kabul edecedi, amellerin imanin bir parcasi oldugu gibi
konularda Haricllerle hemfikirdirler.'” Haricilerin bu katiliklart
ameli imanin bir ciiz’ii olarak gérmelerindendir. Onlara gore, ameli
olmayan, yani dinin emir ve yasaklarina uymayan kimseler, mi’min
olmaktan cikar, kifir olutrlar. Cinkii amel, imamin aynlmaz bir
parcasidir.’” Biiyiik giinah sahibini tekfir eden Hariciler, hakem

98 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 5.3,4, 5, 13, 68, 69,92, 95

99 Zirikli, Hayreddin, Kamus-u Tericimil-Eshuri ve’n-Nisai mine’l-Arabi ve
Miistesrikin, Beyrut, 1969, V, 107, 108

100 Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Hadis Taraftarlannin
Imaa Anlayist Uzerine Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, s. 74, 75

101 Topalogly, Bekir, “Amel”, D.I.A,, I11, 14
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olayim kabul ettigi i¢in Hz. Ali’yi de tekfir etmede ittifak ettiler.'

Mvu’tezile ise bu konuda, biiyiik giinah isleyenin ne kifir ne de
mi’'min oldufunu, onun fisik bir kisi olarak, iman ve kiifir
arasinda bir yerde bulundugunu séylemistir. Bu kigiye Oliinceye
kadar Miisliman muimelesi yapilir. Sartlarina uyarak tevbe ederse
imana doéner. Tevbe etmeden 6lirse, kifir olarak 6lmiis olur.
Onlar, biyilk giinahin tevbe olmaksizin hi¢ bir gsekilde
affedilmeyecegini soylediler. Bu mezhebe gore, biiyiik giinah ebedi
olarak cehennemde kalmay: gerektirir.'”® Mu'tezile boylece, biiyik
giinah meselesinde Miircie kargisinda yer almigtir. Bu durum, iman
kavramimin 6ziinii olusturan seylerin neler oldugu konusunda
ihtilaflan gi'mdeme getirmistir. Iman, s6z mii, niyet mi, fiil mi, ikrar
my, tasdik mi veya bunlann biitiini midiir? Bunlarin hangisinin
_ Onceligi s6z konusudur? Iman, inanilacak nesnelere _gore
tanumlanabilir mi? Iman edilecek nesneler nelerdir?'™

Ebi Hanife imamn, tasdik, bilgi ve ikrardan olustugunu
soyler. O’na gore, imin ve Islim, kulun Rabbini ikrar etmesi, O’na
yakin derecesinde baglanmasi ve Allah’in Rabbi oldugunu
bilmesidir. Imanla Islim arasinda sadece lafzi bir ayrlik vardir.
Islims1z iman, imansiz da Islim olmaz. Bu ikisi sirt ve kann gibidir.
Din, iman, Islim ve seriatlarin hepsine birden isim olur.'® Maturidi
ise, imam dilin ikrar1 degil kalbin tasdiki olarak tamimladi Ciinki
kalbin ameli ihtiyaridir, onu zorlamak miimkiin degildir. Bu
sebepledir ki, zorlandis vakit diliyle kiifriinii sGyleyen kigi, kalbi

102 Eg’ari, Makaldt, s. 86

103 Kadi, Abdulcabbar, Usili’l-Hamse, s. 611-693, 697-738, 666 ; Topaloglu,
Keldm, s.176 ; Malati, Tenbih, s. 36-38; Tun¢ Cihat, Kelam (Sistematk)
Kaysen, 1997, s.84

14 Tritton, Islim Kelims, 5.20; Magribi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el-
Maturidi ve Aruhu’l- -Kelimiyye, s. 372; Kutln, Sénmez, Islim Diisiincesinde
Tk Gelenekgiler, s. 74, 75 Kutlu, bu eserde, hadis taraftarlarinin iman tanimim,
iman- amel iligkisi, iman ve ikrar/s6z, iman ve tasdik, imanin sw’beleri, iman-
Islim iligkisi, imanin dereceleri, imandan ¢ikaran giinahlarla ilgili goriislerini
mukayeseli olarak incelemektedir. Bkz.age. s. 78-152

105 Bey4zizide, Ahmed b. Hasen b. Sinanw’d-Din, el - Usili’l Miinife Li’l- imam
Ebi Hanife, (6.1098/1687) thk. Ilyas Celebi, Istanbul, 1996/1416 s. 82
krs.:Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, s. 32; Kitabu'l-Vasiyye, s. 72
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imanla dolu ise kifir olmaz.'"

Eg’ari, “imanmi, Allah’n varh@m tasdik” olarak tamimlads
Cunkii, Kur'an ayetleri heniiz inzal edilmeden Araplar arasinda
“iman” tasdik anlaminda kullanilmaktaydi. Seriat gelmeden Gnce
imamn, fiillere isim olarak kullamldxgl vaki degildir. Mesel4, efendi
kélesine bir seyi emredince, emri yerine getiren koleye, “iman etti”
denmezdi. Bu sebeple, Eg’ari, imam kalbin tasdiki, yani inanan
kisinin, inanilanin dogruluguna itikadh olarak agiklads.'”

Seleften, Imam Malik, (6.179/795) Imam $afil (6.204/819)
ve Ahmed b. Hanbel (5.241/855) gibi alimlere géte de amel
imamin bir pargasidir. Bir kimsenin mii’min veya miisliman
olabilmesi i¢in haram olan geyleri yapmamasi, farzlan terketmemesi
gerekn: Fakat ameli olmayan kimse kifir degildir. Ciinkii amel,
imamin asli degil, ikinci derecede bir rikniidiir.'® Imam kalb ile
tasdik, dil ile ikrar geklinde tarif eden Matiiridiler de, ameli imanin
bir ciiz’ii olarak gérmemiglerdir.

Miisliiman mezhepleri icinde amele en az deger veren mezhep,
“kifire ameli fayda vermedifi gibi, mi’mine de isledigi haramlar
veya islemedigi farzlardan dolayr giinahlar zarar vermez”
gorigiinde olan Miircie’dir.'” Miircie’nin kendi arasinda gruplan
vardir. Bir gruba gore, Allah’a iman, Allah’1, Rastliinii ve Allah’tan
gelen herseyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalb ile yonelis, Allah’a kars1
sevgi ve Rasiilii ta’zim gibi kalbi ve uzvi ameller iman degildir.
Onlar imanmn taniminda farkh ifadeler kullanmakla birlikte imanmn
ciizlere ayrilmadiginda ittifak etmislerdir.""’

Miircie gruplanmn iman — amel cercevesindeki goriislerini

106 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 377 )

107 [bnu Firek, Miicerredu Makalati’l-Eg¢’ari, 5.149; Luma’, s. 123 Ibnu Furek bu
eserde Eg’ari’nin, imann artip eksilmesi, imanin gerceklii, iman ve amel
arasmndaki iligkiye dair gbriiglerini genig olarak vermektedir. bkz.age. s. 150-
1555 _

108 Ebu Zehra, Muhammed, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢vr.: Abdulkadir
Sener, I-IV, Ankara, 1969, II1, 56, 221; Uludag, Silleyman, “Amel”, D.LA., I1I,
14

109 Uludag, agm., D.1.A, 111, 14

10 Eg’ari, Makalit, s. 132, 137, 142 ; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
148.
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Ibnu’l Cevzinin ifadeleriyle Szetliyelim: “Mahlika, Allah’a iman
etmenin diginda birsey gerekmez. Kisi iman ettikten sonra
diledigini yapabilir. Itiat edeni itaatkir, isyan edeni isyankir olarak
isimlendiremeyiz. Giinkii, biz, Allah nezdinde olam bilemeyiz.
Taatler imandan degildir. iman ne artar ne de eksilir.”'"!

Kelim ekollerinin tesekkiil donemine tekabiil eden 3.ve 4. Hicri
asirda ele ahnan problemler siiphesiz daha teferruathica
incelenebilir. Fakat esas olarak bu gercevede cereyan etmigtir.
Glnimiiz problemlerini inan¢ baglantilan ve kur'ani tevhid
goriisii istikimetinde anlayabilmek icin gegmisi de gbz oniinde
tutmak gerekiyor. Glinimiizde ise kelimin 6niinde ¢ok daha getin
problemler bulunmaktadir. Bunlardan bir kism, canh kopyalamasi,
satanizm, freudizm, ateizm, evrensel panteizm, laik humanizm,
__masonluk, astroloji, hurGfilik; parapsikoloji, reenkarnasyon,
trancendal meditasyon''* ve benzeri modern akimlar olarak
siralanabilir. Modern siisii verilen bir ¢cok akimlann aslinda tarihi
kékleri oldugu da bilinen bir gergektir.

SONUC

Gorildigi gibi kelam ilminin kurulug siirecinde allah, allah’in
nitelikleri, allah ile kul arasindaki iligki, buna bagh olarak kader
problemi yogun sekilde ele alinnmgtir. Bu siirecte felsefenin de
etkisiyle insan—tabiat ve allah iligkisi de incelenmigtir. Bu meselede
ilk dénem alimlerinin olabildigince serbest bir diisiince ufku
cizdikleri goriilmektedir. Ayni dénemde naslan zotlayarak da olsa,
akla agin giveni gOsteren riyetullahin keyfiyeti gibi tamamen
naslarla ¢oziilebilecek konular da tartigtlomstir. Akal ve vahiyle ilgili
tartigmalar giiniimiize de 151k tutacak sekilde yapilmgtir. Kur’an’in
tammladiy miisliiman-kul olmanin niteliklerini ig¢inde barindiran
iman-amel iligkisi, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde yer yer

111 Thnu'l Cevziyye, Cemiluddin Ebi’l Ferec Abdurrahman, Telbisu Iblis, thk.:
Usam Faris el- Harastani, Beyrut, 1994/1414 s. 34 ; Sehristani, el- Milel, I,
161, 162

112 Biiyitkkara, M. Ali Islevsel Kelim Igin Vazgegilmez Bir Kaynak Ve Arag
Olarak Internet, www.keldm.com
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insanlannin kelamcilardan ¢oziimiinii bekledigi glindem maddelen
daha bir yogunluk kazanmigtir. Yasadigimz diinyayr gegmisten
kopuk bir sekilde incelemenin pek yararh olmayacag inancindayzz.
Bu sebeple kelam ilmiyle ugraganlann giiniimiiz sorunlarina ¢éziim
bulmasinin belirfli dlgiide de olsa, gecmisteki problemleri ve
¢oziimlerini de gz Oniinde tutmasiyla miimkiin olacaktir.
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