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KUR’AN’DA MUTESABIHAT TAN "iSTiVA"
KAVRAMI

Veysel KASAR*

Kur'anda muhkem ve mutesabih olmak iizere iki tiirlii Ayet var-
dir. " Ayetin muhkemligi, her hangi bir tefsir ve izaha ihtiyac gostermemesi,
miitegdbih olmasi da izah ve tefsirinin acikca yapilmamasidir.

Muhkem, bir bagka Kur’an dyetine bakmadan da, kendi bagina anlasi-
labilen, 14fz1 tekrar edilmeyendir. Miitesabih ise, Allah’a ait bir takim bilgi-
ler ihtiva igin ettigi, manas1 akil yoluyla bilinmeyip, baska ayetlerle tefsir
edilmek suretiyle ya da te’vil edilerek anlagilabilen ve lafizlan1 da tekrar
edilmis ayetlerdir.”” Tegabiih, iki seyin birbirine benzemesini ifade etmek-
tedir.”” Muhkem ligatte menetmek, anlamindadir. Zulme engel oldugu
icin yargica "hakim" denilmistir.

Miitegdbihlerin manasin1 Allah’tan bagka kimse bilemez mi? Mes’ele,
Al-i Imran suresindeki, "ilimde riistth sahibi olanlar" kelimelerinin deger-
lendirmesiyle ilgilidir. Muhkem ayetlerin "timmiil kitap" diye vasiflanmasi,
Rabbimizin, dncelikle, ap acik hususlan 6grenip tatbik etmeye gayret etme-
mizi istedigine isaret kabul edilmistir.

(1) Muhkem ve mutagabih &yetlerie ilgili bkz: Kur'an- 1 Kerim, Hud, 1; zimer, 23 Nahi, 44
(2) es- SUYUTI, Celaleddin. el- itkan fi Ulumi’l- Kur'an (tre: Sakip YILDIZ ; Avni GELIK) It, 7- 8
(3) DEMIRCIH, muhsin, Kur'an Mitagabihieri Uzerine, 36

* HR. U. [lahiyat Fak. Ogretim Gorevlisi
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I- Haberi Sifatlar ve Miitasabihler:

Celaleddin Suyuti el- Itkan’da muhtelif agilardan Miitesabihleri sinif-
landirmigtir.

Kur’an ve Hadiste varid olan haberi sifatlar da, bu gruba dahil olan
miitegébih kelimelerden sayilir. Bunlardan bir kismi sunlardir :

a- Istivd : "Rahman Arsin {izerine istivi etmistir" (Taha,5) Ayetteki "is-
umumiyetle istild, uluvv, sulid ve irtifd ménalarma yorumlanmistir.

b- Vecik : Kur’an ve hadislerde Cenab- 1 Hakkm vechinden bahsedilr
mistir. Kur’anda on ayette "vech" 1afz1 ge¢mistir.®” "Vech" bazen 14fza- i Cé-
lale, bazen ismine, bazen de zamire muzaf olarak nazil olmustur. Ligatta
"yiiz" organina isim olan bu lafzin s6z konusu anlaminda Allah’a isnad1 ciz
degildir. Miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu "vech" kelimesini "Zat ve Riza ola-
rak te’vil etmislerdir.

an

tiva

¢- Yed : Ehl- i Stinnet’in hi¢ bir zaman organ olarak kabul etmedigi,
miiteahhir alimlerinin, "keyfiyeti mechil ve Cenab- 1 Hakk’a layik ve mah-
sus bir sifat olarak isbat ettigi" yed, alimler tarafindan "kudret, nimet ve teg-
1if" ile te*vil edilmistir.®

d- Kabza : "Migrikler Allah’1 1ayik oldugu sekilde takdir edemediler.
Haélbuki kiyamet giinii (kiire-1) arz toptan ancak O’nun kabzasmdadir. Gok-
ler de sag elinde diiriilmiigtiir" (ez Ziimer, 39/ 67) ayetinde varit olan "kabza
sifatt, "miilk ve tasarruf’ anlamina te’vil edilmistir.” "Kabz" ligatta bir seyi
avug ile tutmak anlamina gelir. Bu sebepledir ki, alimler "kabz" sifatini,
"gii¢, kudret" anlamina almiglardir.®

e- Gazap : Bir ¢ok ayette varit olan Rahmet ve Gazap, ihsan ve Iituf,
miinkirlere ve giinah sahiplerine zaran ulastirmak” olarak te’vil edilebilir.”

Miitesabih kavramlarin aciklamasi Cenab- 1 Hakkin "haberi sifat" dedi-
gimiz ilahi sifatlanyla ilgilidir. Allah’in sair isimleri bilinmelidir ki, bu kav-
ramlara getirilen yorumlar da anlagilabilsin.

Allah’in isim ve sifatlarim kesin hatlanyla birbirinden ayirmak ve tam
bir taksimata tabi tutmak ise miimkiin goriilmemigtir. Ciinkii Esmé- i His-
na ve sifatlar, ig ige daireler gibi birbiriyle irtibathidir."” I14hi isimleri sifat-

{4) DEMIRCI, Muhsin, age. s. 166

(5) YURDAGUR, Metin. Allah'in Sifatlan Esmatil Hisna, 243

(6) YURDAGUR, Metin, age. 243 (Beyhaki ve El- Esma, 314 ve Cliveyni el- irsad, 156'dan naklen)
(7) fzmirii I, H Y. lim- i Kelam. II. 5. 156: er- Razi age. s. 131

(8) Demirci Muhsin. age. 5.246

(9) Saritoprak Yrd. Dog. Dor. Zeki. Esma- i Hisha ve Yaraticlyl Kavrama Meselesi. KSpri. Kig s. 86
(10} Yurdaglr. Metin, Allah'in Sifatlan 1985 s. 56
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lara irca etmek, celdl, cemal tecellisine gore isimlendirmek gibi degisik tas-
nifler yap11m1§t1r.(”) Bizim, bu cahismada hedefimiz isim ve sifatlan tasnif
etmek degil, haberi sifatlardan sadece "istivd" kavraminin nasi anlasildig
ve anlasilmasi gerektigidir.

‘MI"JTAsABiH KAVRAM OLARAK "ISTIVA"
'ULUHIYYETI KAVRAMA MESELES]

a- insan Idraki Smirhdir:

Allah hakkinda "tesbih"e meyl gosteren mezheplerin, nasslarin muhte-
vasindaki ibhamdan dogdugunu séyleyen M. Abdii’'lhamid, "ilkel toplumlar-
da yaraticiyr yaratilmig bir varhga benzetmede dogustan bir temayytl vardir.
Bu toplum ¢ok tanrici ise, tanrilar tesbih ifade eden bir ¢ok tabirlerle anla-
tilmugtir.""?der. Nitekim Yunan mitolijisinde, "hayatin her alaninda miida-
hil" oldugu kabiil edilen tanmlar arasinda, disa aksettirilmeyen siddetli bir
gecimsizlik vardir. Insanin basarisina tahammiil edemeyen tanrilar, buna
engel olmak icin her yola basvururlar. Bu "Tanrilar" miisahhas 6zelliklere
sahiptir. Homeros'un Ilyadas’mda tanrilar neredeyse insanlar gibi olaylarin
birer aktérii konumundadir. Insanlara tesir etse bile, insan kendi halinde
ozgiirdir. Tanrilar da tabiat yasalarma baglidir."

Kur’an’a gore ulihiyyet, mahliikun ve onun idrakinin ulasabilecegi her
seyin otesindedir. Kur’an okuyan, varligiyla, kemal sifatlariyla tam bir halla-
kiyet ve fa’aliyetle, kainatin ve ferdin bizzat kendi varlifinda, her an kuvve-
tini izhar eden bir ultihiyyetle kars1 karstya bulunur. Ciinkii var olan, varligi-
m hissettirmelidir. Var olan varlig ile bilinmelidir. Kur’an ulGhiyyeti tanit-
ma konusunda ispat ve nefiy unsurlarim birlikte zikretmis, ispat unsurlarina
agirlik vermistir. ¥

Uldhiyyetin yiiksek gercekleri icin Kur’an’da ispat edilen "temsiller,"
O’nu tamima vasitasidir. Bu temsiller, hig bir sekilde "mahlukata benzer" ol-
manin delili sayilamaz. Clinkii, "En ylice sifatlar onundur.” (30/ 27) "Yara-
tan, hi¢ yaratmayan gibi olur mu?" (16- 17) "Hig bir sey O’nun misli degil-
dir. O, isiten ve bilendir."(SGra, 53/11) gibi ayetler Allah’mn hadislere, mah-
likata, insanlara benzer sifatlarla muttasif olmasini nefyetmektedir. Bu, su
anlama da gelir: Mahluk ve hadis olanlar hig bir sekilde ulthiyyete layik de-
gildir.

(11) Yurdaglr. Metin. age. s, 67

(12) MUSLIM, Kitabd'l Mesacid, Hadis no: 33

(13) RAWIDOVIC, Simon, Saady Purification of the ideal God s. 139'dan. M. A. Hamid, isiamda itika'di Mezhepler {trc: Saim Yeprem)
s. 207

{14) BULAG, Ali, islam DisgUncesinde Din - Felsefe / Vahiy - Akl lligkisi s. 28-29
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Onceki kisimlarda "miitesebbihlerin varlik hikmetini" anlatirken dikkat
cektigimiz gibi,"Istiva" ve benzeri kavramlar bize "ulithiyyet hakkinda bilgi
vermektedir," Onun mahiyet ve kiinhiinii tanitmamaktadir. Cilinki biz "ya-
ratilmig halimizle" buna ulasamayiz. Fakat, insanlikta var olan baz1 aligkan-
liklar sebebiyle 6zellikle Hak dinlerin tebligleri dikkatle incelenmeden uld-
hiyyetle ilgili mes’eleler bahis mevzu edildiginde yapilan sey, Onu ve sifatla-
rmmt, gorip isittiklerimiz, hayal ettiklerimizle kiyaslamaktadir. Bu sebeple
Yunan diigiincesinin belli bir 6l¢iide de olsa, insanlik lizerinde hala varligim
stirdiirmekte oldugu séylenebilir.

" Kur’anin gayesi insanlara Allah’1 oldugu gibi tanitmak degildir. Onu
gayesi, yaratigin yaratici ile kargihkli miinasebetlerini hedef alir. Allah™ bil-
dirir. Fakat O’nu, kiinhiinii idrak edemeyecekleri bir takim vasiflarla nite-
ler. Onun fiilerini ve sufinatini haber verir. Tabiatiyla, bu da bir tamitmaktir.
Bunlar arasinda miitegébih olanlar bulunsa da biz tavakkuf etmeksizin on-
lar1 Allah’a izdfe ederiz. Ciinkii bizzat Allah Kendisini dylece tasvif etmistir.
Ancak bunlar 1tlak etmekle beraber te’velini Allah’a havale ederiz."”

b- Habari Sifatlarin Ortak Ozelligi : Bilinemezlik

Haberi sifatlarin ortak o6zelligi, "bilinemezlik, kapalilik ve benzer an-
lamlann tercihindeki zortuktur. Buna ilaveten, "haberi sifatlann” tamamen
"metafizik alemle" ilgili olmasidir. Cenab- 1 Hak Zat- 1 Uliihiyyetine ait ger-
cekleri insanlarin kullandig1 kelimeleri "istiare” ederek ilahi bir tenezziil ile
seviyemize indirmistir. Fakat biz, bunlarm mahiyet ve gercek hiiviyyetini id-
rakten mahrumuz. Ciinkii, insanoglu, belirli bir alanda, kabiliyetlerini kul-
lanmak suretiyle her meselede basari saglamaktadir. Atom ve kuantum fizi-
gi ve diger fenlerdeki gelismeler gibi... Fakat Kur’an’in bu ifadeleri tama-
men "ulihiyyet’in hasiyetleridir. ve metafiziktir."” Bize verilen zahiri ve ba-
tini hislerimiz bunlarin kiinhiine vakif olmaya yeterli degildir.

Mahiyetlerindeki "kapalilik" ve miigkil sebebiyle haberi sifatlar mevzu-
unda imtihan edilen iimmet, bir ¢cok goriisler ortaya atmistir. Miislimanla-
rn birinci vazifesinin TEVHID’i muhafaza etmek oldugu bilinmektedir. Bu
sebeple, Kur’an ve sahih hadiste varit olan bu "sifatlarin” tevhidi zedeleme-
den anlasilmasi, Cenab- 1 Hakkin mahlikatin sifatlarindan "tenzihi" asil ka-
bul edilmistir. mahlikat eksiktir, kusurludur. Allah hi¢ bir sekilde héadise
benzemez. Zira, biitlin hadislerin Muhdisi O’dur. O’nun, "zat, sifat ve fiille-
rinde" eg ve benzer1 yoktur.

M- ISTIVA HAKKINDA GENEL ACIKLAMA

(15) YILDIRIM, Kur'an da Uluhiyyet, 5,30
(16) YILDIRIM, age. s. 36
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a- "Ars" ne demektedir?

Istiva kelimesinin izahina gecmeden 6nce ayette gegen diger kilit keli-
me olan "arsin" manasma bakalim. Sozliikteki anlamu "yiikseklik, yiiksek
yer, yiiksek sey’dir. Tavan, ¢adir anlamina da kullanilir. Mecazi olarak ise,
hiikiimranlik, san, seref ve taht’tan kindyedir. Kur’an’da "ars" insanin tahti
olarak Sebe Melikesi’ne izédfe edilmistir. (Yusuf, 12/100; en - Neml, 27/23,
38, 41, 42)) Iki sekilde, dogrudan, Allah’a nisbet edilerek, 20 yerde de do-
layh olarak Allah’a nisbetle gelmistir. Allah’a atfedilen arsin nitelikleri hak-
kinda sahih kaynaklarda su bilgiler verilmistir:

Arg gokler ile yer yaratilmadan su tizerinde yedinci gogiin iistiindeydi.
Allah argin fevkindedir. Gogiin iizerine kubbe seklinde duran arz, biiyiik ve
degerli bir nesnedir. Arsin sutunlar iizerinde kelime- i tevhid yazilidir. Ars
Allah’ tesbih eden meleklerce taginmaktadir. Sehidlerin ruhlar arsin altin-
da dolagir.”

Bunlar sahih hadislerde verilen bilgilerdir. Keldmi ekollerin tesekkiilii-
ne kadar hadislerde anlatilan ifadelere aynen iman edilmis ve arsla ilgili de-
gisik fikir ortaya cikmamustir. Haberi sifatlarin etrafinda tesekkiil eden
mubhtelif fikirlerden sonra Cehmiyye, "arsa" "miilk ve saltanat" anlamim
yiiklemistir. "Istiva" kelimesinin hatirlattif "istikrar ve "cihet" saibelerinden
kurtulmak igin ehl- i siinnet kelamcilarinin da bu te’vili savunduklan goril-
mistir, ®

Arsi bir cisim, Allah’1 da ona, "insanin oturusu gibi oturdugunu” dii-
siinmek, Cenab- 1 Hakk’in hicbir seye benzemedigi" gercegiyle celisir. Bura-
da, Sevki Yavuz’un ilgili nass ve haberlerden sonra yaptig1 degerlendirmeyi
aktarmak suretiyle asil meselemize donmek istiyoruz :

"Mahiyeti Allah ve kéainatla iligkisi ne olursa olsun arsin, ildhi azamet
ve saltanatin tasviri gibi mecizi manési varsa da sadece bu mandya itibar
ederek, onun gercek bir varlifi bulunan, meleklerce tasmip ¢evresinde do-
niilen ulvi bir makam oldugunu inkar etmek, nasslara aykir1 diismektedir.
Binienaleyh ashap ve tabiin devrinden beri inanilan sekliyle arsa inanmak
gerekmektedir. "

b- Istivinin Lﬁgaf Anlam :

Istiva’nin liigat olarak, uluwv, yiikseklik, su@id, irtifa anlamlarim tasichg
ifade edilir."”Bir igin gayesine ulasmasi, heldk eden seyin heder edilmesi

(17) YAVUZ, Yusuf Sevki, ARS md. TDVIA. Ill, 5.407
(18) YAVUZ, Yusuf Sevki, ARS md. TDVIA, il. 5.408
(19) el-BEYADI, igaretiil Meram, s.186-189
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anlamina gelen "Istivd" Arapga’daki, "Vala" kelimesinden tiiretilmigtir. Va-
14’nin ism- i faili "Vali", icin Kamus- u Miihit, "dlemin iglerinin velisi, mah-
Iikatin kendisiyle ayakta durdugu" agiklamasin getirir.(zo) Ibn- i Esir ise
"vala" ve "veldyet" masdarlarma, "kendisiyle tedbir, kudret, fiil hissedilen
sey; esyaya mélik ve mutasarrif olmak" manésini verir.*"

"[stivd" kelimesinin I{igatta yaygin olarak bilinen anlami, "hakimiyet, is-
tikrar'"dir.®® Avamin dilindeki mandsi ise, "tahtinda oturdu" demektir.®

s

Imam Maturidi hazretleri ise, kelimenin ligat manalar1 arasimnda sunlan /

kaydetmigdir. "Galibiyet, hiikkiimranlik; ylikselmek ve yiice olmak. Tamam
olmak, kasetmek"?®Y

c- Istilahi Manés: :

Haberi bir sifat olarak "Istivi"ya keldm alimleri, "Azamet, ululuk"®?
"tedbir, ihita" anlami vermis, "milkiin sahibi olmaktan kinayedir" demisler-
dir. "Mekindan miinezzeh" olan Zata istikrar izafe edilemiyeceginden"
cumhurun tercihine gore, "Istivd", "istild etmek, hakimiyeti altma almak”
seklinde te’vil edilmigtir.*®

d- Tefsirlerdeki Aciklamasi :

Ibn Abbas’a gore, istiv, "olanlan ve kiyAmete kadar olacaklan yarat-
mayi anlatir." Silleyman Ates, Cagdas Tefsir'inde "Rahmanin tahta oturma-
stm", "Insanlarin anlamas: icin" kullanilan bir ifade kabul eder: "Bu Allah’m
biitiin kdinatin padisaht oldugunu belirten bir temsildir. Insanlar yoneticiyi
padisah olarak disiiniir. Padisah da tahta oturur iilkeyi yonetir. Allah da
kéinatin yaraticisi ve yoneticisidir. "Padisahin tahta oturmast’ her zaman
gercekten tahta oturdugu anlamma gelmez. "Yonetim yetkisini eline almas’
anlamuna gelir. Bu ifadeden de fiillen Allah’in tahta oturmus oldugunu dii-
siinmek yanhstir. Bu, Allah’m kainatin tek hakimi ve padisahi olmasidir.”®”
Ateg’in tefsirinde "te’vili esas" alan bir yorumum izleri goriilmektedir. Nite-
kim devam eden kisimlarda Ates, Arapca’nin yapisina dikkat cekerek,
"Arapca’da padisah memleketindeki igleri diizene koyunca, "isteve’l meliki
ald arsihi" denir. Isleri bozulunca da, "siille arsuhu" ifadesi kullambir. Buy,
Melikin {izerine oturaca@: bir kanepesi bulunmasa dahi, durumun ifadesi
icin boyle kullanilir"®® der.

(20) KAMUS-U MUHIT, 4/404

(21) LISANU'L ARAB, C.15 5.406 Beyrut, tsz.

(22) er- AAZI, Tefsir- i Kebir, ¢. 225. 5

{23) YAZIR, Elmahh Hamdi, H.D.K.D. ¢. 3s. 2178- 79

(24) el - MATURIDI, K. Tevhid, s. 76 { Ayetler igin bkz: el - Mi'min, 34 ; el - Kasas, 14)

(25) er - RAZI, age. c. 225. 6

(26) ibn HAZM, el Fasl c. Il s, 123

(27) YURDAGUR, Metin. age. s. {ibnu Furek Te'vi iu Hadis, 146; Beyhaki el - Esma, 405'den nkl.)
(28) Ibn ABBAS, Camniu'l Ahkami't - Kur'an, 11-12- 14
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Tantavi ise, "Istivd’yy, islerin tertip ve diizeni olarak degerlendirip su
agiklamayi getirmigtir: "Miicerred yaratma asil hedef degildir. Islerin en
mithimmi miilkiin diizeni ve iglerin giizelce devamdir. Ikisinin arasindaki
uzakliga da isarettir. Kiirrelerin diizeni, sekil vermesi, idaresi, onlardaki
mahlukatin sonsuz, nisbet, devr ve ilgilerinin intizam altina almma51 istiva
climlesi icindedir. 29)

Ayni tefsirde "ars, bina, miilk, viicudda olan her sey, dért mevsim, ma-
denler, hayvanéit ve nebétat, insan, seméda ve yerlerdeki sekil ve suret sahi-
bi hergey" olarak agiklanir. Yunus suresindeke "emri tedbir eder” (Yunus,
3) ayeti de delil getirilir.

an

Selefin goriislerini aksettiren Kurtubi ise eserinde, "arsa istiva" yi, Al-
lah’in "mekéan ve cihetten miinezzeh olma" esasia gore aciklar. "Allah bir
tarafa tahsis edilirse mekan ya da yerde olmasi gerekir. Mekan ve yerde
olan ise hareket ve siikin ile, degisme ve bagkalasmadan uzak olamaz." Ar-
sa istivi’nin méhiyetine dair de, Enes Ibn Malik’in varit olan bir suale verdi-
gi cevabi nakleder: "Istiva ligatta maltimdur. Keyfiyeti ise mechtldiir. Bun-
dan sfial ise bid’attir. Sfialin sahibi olan Ummii Seleme ise "Bu kadar yeter-
1i" demistir.®”

""

Selefiyye goriisiine esas alan tefsirlerden Edvau’l Beyan’da da "Istiva
zikredilen esaslar cercevesinde yorumlanmustir. el - Muhtar tefsirinde, ha-
beri sifatlarda bazilarinin hataya diistiiklerini belirttikten sonra, "Allah bun-
larin tamamindan miinezzehtir" der ve iki hususu dikkate verir:

- Allah hidislere benzemekten miinezzehtir.

- Allah’in Kur’anda kendisini vasfettigi her seye iman gerekir.

Rasiiliillah’in Allah’a izafe ettigi hususlarda da béyledir. Ciinkii Rastil
(asm) Allah’1 Allah’tan fazla bilemez. O, Allah hakkinda, ancak "Allah’in
vahyettigini" sdyler. Clinkii o "hevasindan bir sey sdylemez" (en- Necm 53 /
3) Kim de, Allah ve Rasiiliiniin ispat ettikleri bir sifati Allah’a uygun bul-
mazsa, o kisi kendini Allah’1 tanimakta Allah ve Resuliinden daha fistiin

kilmus olur. Allah’im seni bundan tenzih ederiz! Bu ne biyiik iftiradir!"®"

Ibn Kesir'in tefsirinde "arsa istivA" mevzuu, te’vil ve yoruma girilme- -
den, selefi bir acidan ele alinmistir: Ayetin keyfiyyeti arastirilmadan, tegbih
ve ibtile gidilmeden geldigi gibi kabul edilmelidir. Miisebbihenin kabul et-
tigi mana Allah icin imkansizdir. Cilinkii Hi¢ bir sey O’ nun misli gibi degil-

(29) ATES, Slleyman, Ylce Kur'an'in Gagdag Tefsiri, c. 8s. 422 - 423
(30) ATES, age, s. 423
(31) TANTAVI, el - Cevahiru fi Tetsiri'l - Kur'an, ¢. 6 s. 6
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dir. O, isiten ve bilendir"(Suré, 42 /11) Ibn Kesir Buhari’nin seyhi Ibn-i Nu-
aym’in bir sozii ile dyeti tefsir eder: )

"Allah’t onun yarattig1 seylere benzeten kéafirdir. Allah’in kendi nefsini
niteledigi seyi inkar eden de kéafir olur. Ne Allah’in, ne de Rasuliillah’in Al-
lah’t vasfetmesinde bir tegbth yoktur. Ac¢ik ayetler ve sahih hadislerde varit
olan seyleri Allah’in celaline uygun sekilde kabul eden, Allah’dan kusurlar
nefyeden ise, iste o hiddyette olandir."* )

Muasir tefsirlerden M. Vehbi Efendi’nin keldmecilann goriislerine da-
yanan aciklamalart ise sdyledir: "Allah Ta4la’nin ars iizerine istikrari meka-
na ihtiyacini ve miiten&hi olmasini gerektirir. Halbuki Allah mekéan ve ihti-
yagtan miinezzeh ve miiberradir. Bindenaleyh ihtiyacina isaret eden lafizla-
rin te’vili vaciptir. Su halde, arg’a istiva: "Ars iizerine kahr u galebe etti ve
emri nafiz oldu demektir. Ancak ars- 1 ala- mahlukatin ciimlesini muhit ol-
dugu icin "Istiva" arsa isnad olmugtur."®>

an

Elmal’li Hamdi Yazir da arg ve istivd mevzuunda "kindye" yolunu ter-
cih eden, te’vile yonelen gruptandir. Semavat: ihata eden arsin, bilinen, si-
nirlh mandya uymadlgl aciktir. Bindenaleyh mecézi veya kinayi bir méana
aramak gerekir. "ala" mekan ve zaman kaybindan uzaktir. "ala’l- arst" ise,
zaman ve mekan kaydindan uzak, aliyyu’a’la bir uluvv ve istila ifade eder.
As1l hakiki istila da budur." diyen Yazir, bu "uluvvun" beseri kistaslara uy-
madigin ifade eder:

"Bu uluvvun ifade ettigi izafeti, ma’lulun illete, mahkimun héikime,
miimkinatin vacibe, mahlikatin halika olan teessiir nisbetine gore diislin-
meliyiz. Bunu cismani bir méan ile miildhaza etmek muhéaldir. Ciinki fail
"leyse kemislihi sey’tin’diir. Bir hiikkiimdarnn istilasindan da asil kasd, haki-
miyet- 1 viicudu ve bekasidir. Beseri hiikiimdarlarda bu hakimiyet nisbi ve
arazidir. Allah’ta ise tam, fevka’l- itlak ve hakikidir.*” Elmalili, kainatta
yerden arsa, her seyde devamli bir degisimin yasandigini belirterek, Allah’in
"istivasinin ise mutlak ve ezeli" oldugunu, "Biitiin mahlukat iizerinde yok ol-
mayan bir saltanat, hilikiyet, rububiyyet ve islerin tedbiri ve hiikiimlerin ic-
rasim"®” ifade ettigini soyler.

e- Istiva ve Benzeri Miitesabihlerin Varhk Hikmeti :

Kur’an, insanliga zaman ve mekénlari asarak, "Herseyin Haliki" sifatiy-
la Allab’in hitabidir. O hem ibadet ve muimelat, hem de zikir ve tefekkiir

(32) KURTUBI, ef - Camiu'l - Ahkami'l Kur'an c. 7 s. 219

(33) el-Muhtar, Advau'l - Beyan, c.2, 5.273

(34) ibn KESIR, 11, 5.220

(35) VEHBI, Mehmet. Hilasat(’| Beyan fi Tefsiri’l Kur'an , c4, s.1646
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kitabidir. Gegmis enbiyanin da hayat hikayelerine yer veren Kur’an, bazen
onlarin dili ile bazen de bizzat Allah’in ta’limi ile en giizel dualarin 6gretici-
si oldugu gibi, insanligin zihnini isgal eden derin fikii problemlerin de halle-
dicisidir. '

~ Ucra bir kdse, ya da dagda, kalbi mahzun, bedbin, ami bir mii’min ona
bakar Rabbiyle iinsiyet edecegi en 1atif hislerini tatmin eden dualarn bulur,
muhtesem kéinatin sahibiyle sohbet eder, vahset ve yalmzhiktan kurtulur.

Kur’an ayni zamanda bir tefekkiir kitabidir; akil ve zekavette en yiik-
sek dereceye varan insanlar da ondan dersini alir. O beserin en genis daire-
si olan diinya ve kdinat kadar, en dar kism olan insanmn kalbini de imar
eder. Fakihler, arifler, mutasavviflar keldm ilminin zirve tistadlan, iktisadi
hayat1 diizenleyen ekonomistler ya da feylesoflar da O’ndan dersini alir.
Hatta, Kur’an, giiniimiizde en parlak devrini yasayan fen ve teknolojinin ni-
hai hedeflerine isaret etmektedir. Fakat Kur’an, herseyden Once Allah’m
"marziyyatim" anlatan bir teblig kitabidir. Diger hususlan ihtiva etmesiyle
beraber bu 6zelligi hava ve su gibi her yere niiftiz etmistir.®®

Bu tesbitleri dikkate alarak, Kur’an insanhfa gercekleri ulastirirken
bazen aklin 6tesindeki vadilerde dolasir. Yiice kavramlar en basit zihinlere
bile yaklastirir. Her devrin farkh anlayis kategorilerindeki insanlarim hise-
dar kilar. Ancak, bu farkl anlayislarin hic¢ biri, Kur’an’in sembollerle ifade
ettigi ger¢eklerin yegane anlami degildir. "Miitasabih” diye ismlendirdigimiz
bu semboller, insanliga her zaman ve yerde farkli yorumlar yapmak icin bir
kamg1 gorevi de iistlenmektedir.®”

Kur’an hakkindaki bu genel aciklamadan sonra 6zel olarak miitagabih
kelimelerin hikmetlerinden bir kismum tespite calisalim. "Istiva" kelimesi de
zat- 1 ullihiyyetinin fiilini anlatan bir "Miitesabih" kavram olarak, bu vesile
ile daha iyi anlasilacaktir.

a- imtihan sebebi : Insan bedenini kullanmakla imtihan edildigi gibi,
akliyla "Miitagébih ayetlerdeki" hakikatlara iman edip etmemekle de imti-
han edilmektedir. Bu, tipki bir hocanin, yazdif1 eserde bazi konulari talebe-
nin hocaya muhtac olacag sekilde birakmasi; bir melikin bazi meselelerde
bir takim sirlan sadece kendine saklamasi gibidir. Insan akliyla imtihan ne-
ticesinde herkes, kulluk, elbisesini boynuna takarak tevazu libasina biiriine-
cektir. Bu agidan bakilirsa "miitesabih" akil sahiplerinin Allah’m kudret ve
ilmi karsisinda aczini i’tiraf etmesine sebeptir.

(36) YAZIR, E. M. Hamdi, H. D. K. D. ¢. 35. 2178- 79
(37) YAZIR, E. M.Hamdi, H. D. K. D. c. 3 5. 2173
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b- Gaybe imanin ol¢iisii : Bu nevi ayetler mii’minlerin gaibe imanlari-
nin da olgusiidiir. Clinkii mii’minin vasfindan birisi de "gaibe" imandir. (el-
Bakara, 2/ 3) Insan her mes’eleyi akilla idrak edecek sekilde yaratilmamis-
tir. Akhn imkan ve kudreti simirhidir. "De ki, goklerde ve yerde gaibi Al-
lah’tan baska kimse bilmez" (en- Neml, 27/ 65) ayeti, bu kabil hakikatlara
akilla ulagilamayacagim da gosterir. "Allah’in zétiyla ilgili konular"®® da
buna girer. Ciinki, "ulGhiyyet dairesine ait olan miicerred mes’eleler, miim-
kinat dairesinde ancak misaller ile tavuzuh edebilir."®” Bu sebeple, Allah
zatim Peygamberlere gonderdigi vahy ile kullarma tarif etmis, vasiflarim
bildirmistir. Kur’andaki tarife gére, Allah’in her seye giicii yeter, her seyi
goriir, herseyi bilir, herseyi isitir. O, insana kendinden daha yakin, kisi ile
kalbi arasinda giren, yaratan, oldiiren, dirilten gibi miikemmel 6zelliklere
sahip, Miiteal bir varliktir.“”

Insan Allah’in zatina dair, Kur’anda Allah’t tamimak icin verilen bilgi-
lerle iktifd etmek durumundadir. Miitasdbihat: idrakiyle kavramasi- herkes
i¢in- miimkiin degildir. Ciinki insan suuru, herseyi ihata edecek fitratta de-
gildir. Bildiklerimiz bilmediklerimize gdre, damla ile okyanus gibidir. Ciin-
kii kdinatta meydana gelen hadiselerin kiiciik bir miktar: suurumuzla, duyu
organlarimizla idrak edilebilmektedir.Hislerimiz sayisiyla degil, basart ve
keyfiyeti itibariyle mahduttur. Meseld siniyede 30 desibelden az ve
2400’den fazla olan hava titresimleri tarafimizdan idrak edilmemektedir.

Gozlerimiz yedi renge gore diizenlenmistir. Géremedigimiz ultra kir-
mizi ve ultra mavi isinlar vardir. Dahasi, tabiattaki, manyetik ve elektrik
dalgalarimin varligindan bizim duyularmmz bilgi vermemektedir.*" Insanm
bu gaybi bilgilerin 6zellikle "ultihiyetle" ilgili kisminda "iméanla aczini itiraf"
etmesi gerekir. Iste miitesabihler ve " istiva" kavramu ile anlatilan ilahi fiiler
"idrakimizi agan" bu tiir meselelerden sdz etmektedir.

c-Kur’an’in bir Ycazi:

Miitegabihler Kur’an tsliibunun i’caz yonlerinden birisidir. Ciinkii Ku-
ran um@mi bir hatip ve muallimdir. Muhataplarin ekserisi ise avamdir.
Ders halkasinda oturanlar insanliktir. Miirsidin nazarmda azinlik ¢cogunlu-
ga tabidir. Umumun irsad: azmligm (yiiksek ilim tabakasi) hatir1 i¢in feda
edilemez. Bununla beraber, avama yapilan konusmadan havas hissesini alir.
Ekseriyet avam olduguna gore Kur’an yiiksek gercekleri avamin aligtign li-
sanla, onlarin iilfet ettikleri iisltiplar ile anlatmasi gerekir ki, istifade olsun.
Cinkii avam "¢rplak hakikatlan” ve "akli" mes’eleleri hemen kavrayamaz.

(38) NURSI, B. Said Sézler, s. 331 (25. s62) Ayrica bkz. s. 223 - 226 (20.562)
(39) OZTURK, Yagar Nuri, Kur'an Ansikiopedisi, s. 237

(40) ALBAYRAK, Halis, Kur'anda insan - Gayb iligkisi, s.161

(41) NURSI, B. Said, M. Nuriyye, .91 (Prt. Germany, 1994)
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Gergeklere onlarin nazarinda bilinen bir elbise giydirilmeli ki, anlagilabil-
sin. Iste bu sebepledir ki Kur’an, yiiksek hakikatlari "miitagabihat" denilen,
tegbih, istidre kindye, misal ve tasvirler ile cumhura (avam- 1 ndsin) anlayis-
larina yaklastirir. Heniiz miikemmel bir noktaya gelmeyen insanlik icin za-
hiri hisleriyle gordiiklerini yiliksek hakikatlara ulagsmada bir merdiven yap-
mustir. Bu, teblig ve iknada Kur’an’in takip ettigi 1atif bir iislupdur. Bu iisliip
umumun anlayisini oksar, "1lahi tenezziilat" kabilinden, ulthiyete dair ger-
cekleri insanlara kolayca benimsetir. Cocuklarla konusan "gata- pat" edip
bazt konular1 onun bildikleri ile anlatip, seviyesine indirdigi gibi, Cenab-1
Hak da insanlar1 muhatap alirken, onlarin zihnini oksayan, idriklerine si-
gan ve Ornekler kullanmigtir. Bunlar diirbiinlii gozliik gibidir. Uzaktaki ger-
gekleri gosterir. Yoksa, misal ve tesbihlerin "aymisimin Allah’da bulundugu”
vehmine kapilmak hatadir. Aksi halde, Allah’la kul arasinda diyalog kurula-
mazdi.“? Mesela insanlar kainattaki ilahi tasarruflan sultanin koskiindeki
tahtta verdigi emirler seklinde hayal edebilir. Halkin hissleri bu merkezde
olduklari i¢in irsad ve beldgatin geregi de onlarin hissine ridyet etmektir.**

"Belagatta, bir 1afzin, bir keldmin hakiki manési, bagka maksud bir ma-
nay1 sirf anlama vesilesi olsa, ona kindye denir. Kin4i olan bir kelamin haki-
ki ménasi da sidk ve kizb sebebi olamaz. $ayet kinal mand dogru ise, o ke-
1am sadiktir, asli man4 kazip de olsa sidkim bozmaz.“? Miitesabih lafizla-
rin, "ulGhiyyetin evsafimi anlamaya bu kabilden birer vesile olduklarmi dii-
sinmek miimkiindiir. Ciinkii s0z, bir cihetten miitekellime bakarsa da, bir
kag cihetten muhataba bakar. Ciinkii muhéatabin ahvalini nazara almak 1a-
zimdir. Kur’anin muhatab: da begerdir. Maksad ise anlatmaktir. Bu sebeple
Kur’an "Belagatin iktizasinca" beserin hissiyatiyla memziic olan isliiplarmi
giyer ve givesiyle soyler ki, beserin fehmi sodylenilen sdzden korkuya kapilip
iirkmesin. Sayet Cenab- 1 Hak beserin terazisiyle tartip vermezse, beger ke-
sinlikle ne bakar, ne de alir! Ciinkii beser ancak alismig oldugu terazinin di-
linden anlar.“*? Bu tarz bir iislp ile Kur’an en yiiksek meseleleri en 4mi bir
miimine bile anlatmistir. Deniz gibi ilme sahip olan feylesoflarin yetisme-
dikleri ulithiyyete ait olan sirlari, miitagibihat kabilinden ifadelerle insanla-
ra indirmistir. Mesela, Rahman arsa istiva etti" ayetinde ildhi Rububiyet bir
saltanat misalinde anlatibmustir.

d- Zihni eksersize sevk: Miitesabih ayetler Miislimanlarin zihnen ek-
zersiz yapmasina sebep olmustur. Kur’an iizerinde iyi niyetle yapilan tefek-
kiir ve anlama gayretleri bir nevi ictihad gibidir. Isabet edilirse iki, edilmez-
se bir sevabi vardir. Bu ayetlere bakarak biitiin devirlerde Kur’an’a ciddi

(42) ALBAYRAK, Halis. age. s.163, Bilgi igin bkz: Suat YILDIRIM, Kur'anda Uluhiyyet.

(43) BIRAND, Kamuran, insanligin Stri, A U1.F.D.c. IX. Ank., 5.32'den nki. ALBAYRAK, age. s.175
{44) NURSI, B. Said, igarati¥l - i'caz, 5.131 - 134; Soézler, 5.354 - 126 - 170

(45) NURSI, B. Said Muhakemat, s. 142 istanbul Sézler y. 1977
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muhatap olan alimler, tahkik yolunu gelistirmek suretiyle kendi akli mele-
kelerini kullanmis, Kur’an’in sik sik hatirlattigr "neden akletmiyorsunuz?"
hitabina uymaya gayret gostermislerdir. Miitegabihler te’vili giindeme getir-
mis, ligat, nahiv ve usil ilminde ¢ok esash prensiplerin viicut bulmasina se-
bep olmustur. Sayet Kur’anda her ayet muhkem olsayd: belki de boylesine

miikemmel ¢alismalar viicut bulmayacakti.
II- KELAMCILARIN GORUSLERI
a- Imam el- Maturiidi :

Imam- 1 Azam Ebu Hanife’nin (v :150/ 67) itikadi goriiglerini sistemati-
ze eden Horosan’li alim Matiiridi’nin (v: 333/ 944) Istiva’ya dair yaptig! tah-
lilleri zikredelim. " "Istiva’nin, lfigat aciklamasini yaparken kisaca temas et-
tigimiz hususu biraz daha acacak olursak, imamin verdigi manalar séyle si-
ralamak miimkiindiir:

"Allah’in zat1 ile arg’ta bulunmasi veya biitiin mekanlarda bulunmas:
sunu ifade eder: ‘

1- Allah Taal&’nin oldugu gibi ars1 ihita etmesi.
2- Allah Taila’nm arst istila etmesi.

3- Allah Taildmn argin digina cikmast ve onun arst ¢evrelemesi. Imam
bunlarin degerlendirmesini ise gdyle yapar :

1- Allah, "ars1 thata etmis" olsayds, ars ile stmrlanip yaratmaktan aciz
olurdu ki, bu muhéldir. Ciinkil arg Allah’in ma’dunudur.

2- Allah mahlikatin lizerine ziydde kilindigindan Allah’a nakise ol-
mazdi. Fakat birincisindeki hususlar bunda da gecerli olurdu.

3- "Arsin onu gevrelemesi" ise kendisinden tstiin olmayam yaratmak-
tan acizligine isarettir. Bu muhaldir.*® Bu ihtimallerin degerlendirilmesin-
den sonra onun kullandig1 su ifade de dikkat cekicidir. : "Oturmak ya da
durmak icin bir terasa ¢ikmakta ne bir seref, ne de bir ulviyyet, ne de bir yii-
celik sifatiyla sifatlanmak vardir! Kaldi ki Allah’a bir mekén izafe etmek,
zatiyla bir mekanda bulunmakla kendisini vasfetmek, Allah’in "bir yere yer-
lesip orada karar kilmaya muhta¢ oldugunu" kendisine isnad etmektir. Bu
ise mekénlara yerlesen arazlar gibidir. Oysa cisim ve mekénlar1 yaratmig
olan, onlarm hepsini kudreti altinda bulundurmus demektir. Oyle ise O,
mekanda da miinezzehtir. Allah, dlemin bulundugu hél iizere bulunmaktan,
onun evsdfindan beridir. Zatinin kiillisi hi¢ bir mekénda degildir, o biitiin

(46) NURSI, B. Said, Sézler, 363
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sifatlanyla her yerdedir.*” Maturidi bu ifadelerinde "arsin cismani bir nes-
ne" kabul edilmesinden haraketle ayete verilen mandnin, "tenzih"e ters ol-
dugunu savunmaktir. Ciinkii "Allah bir mekanda bulunmus olsaydi, 4lem-
den bir ciiz olurdu. Bu ise noksanlik eseridir. Biitiin dleminin, mekanlar ol-
maksizin kdim olmalarn dogrulaninca, Allah’in mekansiz olarak bizatihi ka-
im olmasi daha dogru ve evladir." Maturidi bu disiincesine varmak igin,
"Semavat ve arz O’'nundur”" (Furkan, 25/ 4), "Semalarin ve yerin Rabbi"
(Saffat, 37/15), "O her seyin fevkindedir" (En’am,6/ 18) ile, "Allah takvd sa-
hipleri ile beraberdir" (Nahl, 16/ 128), "siiphesiz Mescidler Allah’indir."” (el-
Cin, 72/ 18), "Allah’m devesi" (Sems, 91/ 13) ayetlerini delil gosterir.

Maturidi, Kur’anin diger yerlerinden gecen "Istiva" kelimesi ile de bah-
si irtibatlandirir, A’raf suresindeki (7/5) "Muhakkak ki Rabbiniz o Allah’tir
ki, gokler ve yeri alt1 giinde yaratti. Sonra da Arsa istiva etti” yetindeki isti-
vada, "azamet ve ululuk" bulundugunu, "arsin ta’zim edildigini," belirtir, Ar-
sin nurdan ve cevherden bir sey olup, mahlikatin ilminin ona erisemiyece-
gini" sdyler. Burada Allah "Mahlukatin en biiyligiinii zikrederek" onun da,
"miilk ve hikiimranlhig altinda oldugunu" ifade ile kendini tekbir etmistir.
Ciinkii mekénlardan ylice olan O zat, "insana sahdamarmmdan daha yakin"
seytanin verdigi vesveseyi de bilendir. " (Miicadele, 58/ 7; Gaf, 16)“

Matiiridi muhtelif ihtimal ve yorumlarla zihnimizi degisik konulara
cekti. Fakat "IstivA’nin haberi sifat1 olarak kesin bir mandya yorumlanmasi-
na karsidir. Ona gore bu kelime, te'vil edilirse, bir bagkasina da ihtimalli
olacagindan yanlighk yapma tehlikesi vardir. "Allah’in sifatlarinda mahluka-
tina benzemedigi" gergeginden hareketle, "Istivi’nin Kur’andaki gerceklere
zit olamayacagin1” sdyler. Soyle der: Ayetin bizim zikrettigimizden bagka se-
ye ihtimali oldugu kesinlikle te’vil etmemiz miinkiin degildir. Allah "Istiva"
ile neyi murad ettiyse biz ona iman ederiz. Bundan bagka buna benzer mii-
tesabihat hususlar hakkinda da durum béyledir.*”

b- Imam el- Eg’ari

Imam el- Egarnin bu husustaki goriislerini son kaleme aldig1 eseri
kabul edilen el- Ibine’den derlemeye galistik. O’na gére ars semanimn tistiin-
dedir. Semanin iistiinde olmas! sebebiyledir ki, "siz semida olandan emin
misiniz?" (el- Miilk, 67/16) 4yeti nazil olmustr. Allah mutlaka arsa istivd et-
mistir, Miisliimanlarm duada ellerini semaya kaldirmasi, "Allah’in arsa Isti-
v ettigine" bir delilidir. Allah ars iizerinde olmasayd: boyle yapilmazds.©”

(47) NURSI, B. Said, isarat'lil - i'caz, s. 180 (Sdzler yev. 1987)
(48) ei-MATURIDI, K. Tevhid, $.7G

(49) el-MATURIDI, K. Tevhid, s. 69 - 70

(50) el-MATURIDI, age. s.71
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Eg’ari, Mu’tezile, Cehmiyye ve Hardiriyye’nin, "arsa istivayr", "Allah her
yerdedir" diyerek inkdr etmelerine siddetle karsi cikar. Ciinki onlar
Eyariye gore, "Istivayr" inkar ederek, bu sifati, "temelliik ve galip gelmek"
seklinde te’vil etmislerdir. Bu gériig dile getirilmistir. Mu’tezile’nin mithim
kaynagi K.A Cebbar eserinde, "Istiva, galebe, istild demektir. Arsa tahsisi
arsin mahlikatin en biiyligii olmasindandir. Burada ars miilk demektir” ifa-
desini kullanir.®"

Eg’ari Istivi’nin te’viline de karsidir. Bu kelime "istild" manésinda ol-
saydi, "Allah mahlikata istila etti" denmesi gerekirdi ki, Miisliimanlar nez-
dinde boyle bir sey sdylemek caiz degildir. Bu sebeple istivanin diger esya
hari¢ sadece arsa inhisar ettirilmesi gerekir. O, kelami eserlerin hemen co-
gunda "istild" mandsma te’vil etmek ig¢in Arap siirinden getirilen delili ise,
su ifadeleriyle reddetmistir : :

"Siirde Bisr’in sehri ve ahalisini hakimiyeti altina aldig - isyanlarindan
sonra- ifade edilir. Allah’a mahlikatindan hig bir sey ve kimse isyan etme-
mistir ki Allah onlar istila etsin.®?

"Onlar iistlerinde olan Rablerinden korkarlar." (en- nahl, 16/ 50)
"Melekler ve ruh ona yiikselir." (el- Meéric, 70/ 4)

"Sonra arsa istiva etti. Sizin i¢in O’dan baska ne bir dost, ne de bir ge-
faatci vardir!" (es- Secde, 32/ 4) ayetlerini, delil getirerek, "Allah’in semada
ve arsina istiva ettigine isaret ettiklerini” séyleyen Eg’ari, "Ummetin icmaiy-
le sema ise arz degildir. Bu da isaret eder ki, Allah vahdéaniyyeti ile beraber,
ittihag;;e hulGlden beri sekilde, siiphesiz argina istivd edendir" ifadesini kul-
lanir.

Es’ari eserinde Allah’in zat1 yerine, O’nun eserlerinde diisiinmeyi em-
reden hadisi nakletmek suretiyle iimmetin dikkatli davranmasini ister: "Al-
lah’m zdtinda degil eserlerinde diigiiniin! Siiphesiz sema ile kiirsi arasinda 7
bin nur vardir. O, sunun da iizerindedir.®®

Eg’ari’nin el- Ibine’de benimsedigi selefi tavrin sonraki eserlerinde gé-
riillmedigi ve te'vil cihetine yoneldigi ifade edilit. Buna da Istihsa-
nu’l-Havd’da " Cehaleti kendine sermaye edinen ve dini konularda tefekkiir
ve aragtirmayi zor goérenler" ciimlesi delil getirilir.”

¢~ Fahruddin er- Razi:

(51) el-MATURIDI, age, 5,76 bkz: Suat YILDIRIM, age. s.40; irfan Abduihamid, age, s.216 (Dipnot)
82) 2l ES'AR alihana, < 92

(53) K. ABDU'LCEBBAR, $. Usulu't Hamse, s.227

(54) el-ES'ARI, el-bane 5,98 bkz.: el Hafiz ibn Kesr el - Bidaye ve'n Nihaye 9/262
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Kelami felsefeyle mezcederek, kendinden sonrakileri de hayli tesir al-
tma alan Fahruddin er- Razi>(v.606/1210) Istiva mevzuunu felsefi ve man-
tiki temrinlerle birlikte ele almistir. UlGhiyyeti zaman, mekén ve cihet gibi
"cisimlerin" vasfi olan arazlardan tenzih edebilmek, "Istiva"dan s6z eden
ayeti, Kur’an’in diger yerlerinde anlatilan vechesiyle, "ultihiyyetin" ganina
goére yorumlamak igin gayret gostermistir.

Razi, Selefiyye’deki "teslimiyet" yerine, kuvvetli bir te’vil ve mantik 6r-
giistiyle hadiseye yaklagmistir.

Rézi, miigebbihenin aklen ve naklen bir muhaliyet igine diistligiini ifa-
de eder. Miigebbiheyi bir ka¢ noktada ele alir:

1- Allah varken ne arg, ne de mekan vardi! Allah mahliikati yarattigin-
da mekéna muhtag degildi. Istiva Allah’in ezell bir sifatidir. Bazilar ise Arst
da Allah’la beraber ezeli vehmettiler.

2- Allah arsa oturmus olsaydi, bir parcast arsin sagina, bir pargasi da
soluna gelmesi gerekirdi. Bu ise -onun - miirekkeb ve miiellef olmasini, o
da terkip edeni gerektirir. Bu ise Allah hakkinda muhéaldir.

3- Arsa oturanin hareket ve intikale miisait olmasi gerekir; ya da aksi:
Birincisinde hareket ve siikinun mahalli olur. Bu durumda hédislere mahal
olur.

4- Ma’bud, miisebbiheye gore, ya her yerde olmal: ya da hig bir yerde
olmamalidir. Birincisinde ma’budun- yiice zat ve sanimna uygun olmayan-
yerlerde de bulunmasi gerekir, bu da muhaldir. Ikinci halde ise bir muhassi-
sa ihtiyag gosterir ki bu da Allah’a muhaldir.

5- Alem kiiredir. Cihet sahibidir. Bir tarafi digerine gbre alt veya st
olabilir. Halik cihete tahsis edilse, o cihet insanlarin bir kisina gore alt-
iist olabilir. Akil sahiplerinin ittifakiyla Allah’m altta olmast muhéldir.

6- "Kulhuvellahu ehad" ayeti muhkeméttandir. Allah bir cihette olsa,
ciiz’lere boliinmesi gerekirdi. Bu ise gergekte yoktur.

7- "La uhibbu’l afilin" ayeti de Onun cismiyyetten uzak olusuna delil-
dir.

Biitiin bu deliller gosterir ki, "Istiva" istikrar" anlaminda degildir.

Fahr-i Razi, migebbihenin yanligiarini red igin "istiva"nin "istikrar”" ma-

nisina gelmedigini bu felsefl ve mantiki delillerle ispat ettikten sonra sunu

cAvler
SOYiCT...

(55) el-ES'AR], age. 5.100
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"Ben te’vili terkediyorum. Onun cihet, mekan ve zamandan miinezzeh
oldugunu soyliiyorum. Ciinkii hédiste var: "Mii’minin kalbi, Rahmanin par-
maklarindan iki parmak arasindadir. "Haceriy’l- esved arzda Allah’in sag
elidir." Ben de sag tarafimda Rahméanm kendisini buluyorum."®®

Razi, te'vil ve teslimiyet arasinda kalan kalbinin korkusunu hisettirir- |
cesine istivaya su acgiklamayi getirir:

"Allah’in zaman ve mekindan miinezzehiyeti kesinse, "IstivA’dan mu-
radi "oturmak" degildir. Bu ise te’vildir. Sayet Allah’m mekan ve cihetten
tenzihi kesin degilse, bu hususta siiphede kalir; bu ise Allah’1 bilmemek-
tir. Oyleyse ben derim:

"Allah’im bunlarin zahirf, senin murad ettigin mana degildir. Ben ise
hata korkusuyla muradin tayin edemiyorum. Bu da zayiftir. Ciinkt Kur’an
Arapga olarak nazil oldu. Arapga’da 14fzin konuldugu mananm diginda bir
~ sey murad edilmemesi gerekir. Istivi’nin da ligattaki anlamu, "istikrar ve is-
tild’min diginda bir sey olmadigma gore, bunun istikrara hamli ma’zurdur.
Isti’laya hamli de gerekir. Aksi durum, lafizlarin ta’tilini icap ettirir ki, bu
da céiz degildir. Lafzin zahiri, istikrara isaret ediyor. Ya, her iki delil de ter-
kedilecek, ya da akil veya nakil birine tercih edilecek. Yahut akil tercih, na-
kil ve te'vil edilecek. Birincisi batildir. Aksi halde bir seyin hem mekanda
olmasi, hem de mekandan miinezzeh olmasi gerekir. Naklin akla terecciihii
olamaz. Ciinkii akil, naklin esasidir. Sahih akilla naklin te'vili tercih edilme-
lidir. Istiva’dan murad da isti’1adir.®”

Raézi, istila’nin i¢inde "gilibiyyet, nizd, miinazaa daha 6nce bagka miis-
tevlinin bulundugu sdibesi vardir" diyenlerin tereddiitlerini ise, istild’y1 "ikti-
darla" te’vil ederek cevap verir. Hatta bu hususta Zemahsgeri’nin Kegsafi'na
da atifta bulunarak, onun, "Bu ifdde miilkiin sahibi olmaktan kindyedir" de-
digini yazar. Bunun misali de sunlardir: "Falamn eli aciktir" ifadesi, kiginin
"comertligi'ne; "eli siki" kelimeleri de onun pintiligine igaret icin kullanilir.
Kur’an, Yahudilerin, Allah’a iftira ettikleri, "eli kapalidir" soziine, "bildkis
iki eli agiktir” demekle Allahin comertligini anlatmgtir.©®

e- Ibn el- Hazm:

Zahiri mezhebinden olan Ibn hazm da, "istivA" ayeti icin kayda deger
agiklamalar yapmugtir. O’na goére, "Rahman arsa Istiva etti”, "Arsta fiilini
yapt1" demektir. Ciinkii "arg" mahlik olanin son noktasidir. Arstan sonra bir
sey yoktur. Ondan 6te ne bir bosluk ne de doluluk vardir! Alemin sonsuzlu-

(56) BEYHAKI, el-Esma ve's-Sifat s. 420 bkz: Eg'ari, age. 5.102
(657) ABDU'LHAMID, irfan. age. 5.216 (el-Es'ari, istihsan(’l Havd fi ilmi'l Kefam s.3'den)
(58) TOPALOGLU, Bekir. Kelam'a Girig. s.33
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gunu inkar eden ise, tabiatperestlere (dehriyye) katilmg olur.®”Tbn Hazm,
"Istiva" yetiyle ilgili agiklamalarin1 miisebbihe’nin Allah’a mekéan izéife et-
mesi ve Mu’tezile’nin, "Allah her yerdedir" goriisglerini red iizerine yogun-
lastirir. Cumhurun kavline gére Allah ne mekan ne de zamanda degildir.
Biz de bu gériisteyiz" diyen Ibn Hazm, "Dikkat edin Allah her seyi ihéta et-
mistir" ayetini delil getirir ve "Bu O’nun zaruretle mekanda olmamasim ge-
rektirir. Mekanda olsaydi mekan bir veya bir ka¢ yonden O’nu ihéta ederdi.
Bu ise Allah’tan nefyedilen ayete gore de bdyledir. Bir seyin iginde bulun-
dugu mekani ihata etmesi céiz degildir. Bunun muhéliyeti akil ve zaruretle
bilinir" der. "Rahmanm arsa IstivA etmesini" ibn Hazm, ayetle ilgili farkh
goriigleri ve bunlara dair miitalaasini soyle belirtiyor.

Aan

"Mu’tezile, "Istivayr" isti’ld anlaminda te'vil etti, sayet istiva "istila" an-
laminda olsaydi, diger mahliikata gore "arsa istiva etmenin” bir énceligi ol-
mazdi. "Allah arzi istiva etti" demek de céiz olurdu. Bunu ise kimse sdyle-
mez, bu delilsiz, miicerred bir davadir. Mu’tezile’den Ibn Kiillab’in "Istiva"
egriligi nefy icindir demesine gelince, "Bu, Allah’in kendisini isimlendirme-
digi bir seyle" isimlendirmektir. Allah’mn isimlerinde ilhad yapmaktir. Ciin-
ki immetin Allah’a "ya miistevi" diye dud etmediginde ittifak vardir. Kaldi
ki, Allah’tan nefyedilen herseyin ziddiyla Allah’in tesmiye edilmesi céiz de-
gildir.“” Ibn hazm son ciimlesinin mantiki delillerini de siralar.

1- "Allah’tan siikiinu reddederiz. Fakat O’nu hareketli diye isimlendi-
remeyiz. Hareketi de nefyederiz, fakat, "sékindir" diye isim koyamayiz.
O’ndan cismiyyeti nefyederiz fakat, "seffaftir" diyemeyiz. Nevmi nefyederiz,
ancak O’nu, "uyaniktir” kelimesiyle de anamayiz. Bu sebeple "egriligi" nef-
yedersek de Ona "miistakimdir” denemez. Allah bunlardan yiicedir. Clinki
bunlar cisimlerin sifatidir."

Ibn Hazm’a gore, "Istiva" ezeli olsaydi, bundan arsin da ezeliyyeti ¢1-
kard: ki bu da kiifiirdiir! istiva "egriligin nefyi" ise, IstivA’nin arsa isnad edil-
isimlendirmenin" yanhshigma dikkat ceken Ibn hazm, Zahiriyyeden olmasi-
na ragmen, bu husustaki agiklamalan tam bir te’vil ve akli yolu tercihtir. Ve
der ki, "O Semf’dir, O Isiticidir. O Basirdir'in manési, "O biitiin sunlan ol-
dugu gibi bilicidir" demektir. "Siiphesiz Ben sizinle beraber isitir ve gorii-
riim" 4yeti de buna igarettir®?

(59) er-RAZ], Tefsir-i Kebir, ¢.22 5.5
(60) er-RAZI, Tefsir-i Kebir, ¢.22 5.6
(61) er-RAZI,, age. c.22 5.7

(62) ibn. HAZM, el-Fasi c.2 5,125
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Mu’tezile Allah’in her yerde oldugunu soyler. Ve bunda da su ayetleri
delil getirir:

"Her hangi, li¢ kisinin fisildaglasmas! oluyor mu, mutlak O, (Allah)
dordiinciisiidiir” (Miicadele, 58/ 7)

"Biz Ona sahdamarindan daha yakimz." (Kaf, 50/ 16)
"Biz ona sizden daha yakiniz. Fakat onlar gérmezler." (Vakia, 56/ 85)

"0, sema ve arzda olan ilahtir." (Zuhruf, 84) (Seméda ve arz da olan
ilah Allah’tir)

Ibn Hazm "Allah’in her mekéanda oldugu" iddiasmna kars1 su karsihigt
verir: "Ayetin zahiri manasmi almaya engel bir bagka nass, icma" ve hissi- i
zarliret olmadigi miiddetce- dnce- zahir mana alinir. Biliriz ki, bir mekénda
olan, mekanm sonu ile sonludur. O mekam doldurmustur. Mekém doldu-
ran ise ya o mekéanin seklini alir, ya da mekéan onun sekline biiriiniir. Me-
kanda olan cihet sahibidir. Bunlar ise tamamen cisimlerin sifatlandir. Allah
ise cisimlerin sifatlarm tagimaktan miinezzehtir bahis mevzuu yetler, ted-
bir ve ihita, ifade etmektedirler. Aksi ihtiméalleri ortadan kaldirmak igin,
bu zaruretle boyledir.*”

- iSTIVA’NIN TE’VILI
a- Te’vilin anlamai:

Kur’an ve hadisin celisen ifadeler etmesi diigiintilemez. Kur’anda biz-
zat Cenab- 1 Hak "birbirini nakzeden ayetler indirmedigini" ifide eder. Ra-
stiliillah (asm) da Kur’an’m en biiylik miifessiridir. O’'nun da Allah’mn elgisi
sifatiyla kullann "saskina ceviren " birbirine zit ifadelerle rabbini tavsifi
mimkiin degildir. Fakat kii¢iik bir arastirma bile zikrettigimiz hususun
Kur’anda - zahiren- bulundugu hissini verir: Allah’in Kur’an ve hadislerde,
insan aklimin disinmesi miimkiin olmayan ifadelerle tasvir edildigini zan-
nederiz. Iste burada akil ve naklin te’lif edilmesi giindeme gelmektedir. Ce-
lisir gibi gériinen ayet ve hadisler ve Allah’a isnad edilen sifatlarin, nasil ve
ne sekilde ele almmasi gerekir. Islam alimleri bu hususta gok esash prensip-
ler ortaya koymus, bunlarin heva ve heves istikametinde olmayacagin yine
Kur’an ve slinnete dayanan deliller ile agiklamiglardir.

Peki te’vil nedir? Liigat olarak, "aslina donmek" anlamina gelen te’vil,
"evl" kokiinden "tefil" masdarindardir. Kur’an’da bu kelime, sonug, tefsir,
meydana gelmek, ri’ya tabiri, sebep anlamlarinda kullanilmstir.®? Te’vile

63) Ibn. HAZM, age. c.25.123
(64) lbn, HAZM, age. c.2 5. 124
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konu olan nasslarin ya zahiri itibariyle birden ¢ok anlam ifade etmesi, ya da
zahiri anlam diginda en az bir mandsinin olmasi gerekir. Sayet 1afzin zahi-
ren tek bir anlanu varsa te’vil de gerekmez. Umilmi olarak te’vilin 1stilhi
tarifi "mesrii" bir sebep ve delilden 6tiirii, herhangi bir ayet yahut 14fiz, za-
hirf ménasindan alip kendisinden énce ve sonraki ayetlere uygun manéila-
rindan birinde kullanmaktadir.”

Te'vilin haberi sifatlarla ilgili tarifi ise s6yledir: "Te’vil akli bir metod
olarak, ulthiyyete yakismayacak tasavvurlarn zihinden uzaklagtirmak mak-
sadiyla kullanilan, vahy ile sabit olan dini akidelerle, aklin muktezas: arasin-
da yaklastirici, bagdastirict bir unsurdur.®®

Te'vil mevzuu da kelam gibi ik defa mu’tezile kelamciarinin elinde
gelisme gosterir. Onlar, Kur’an ve hadislerde Allah’a izafe edilen bir takim
sOzlerin "zahirl manélaraalindiklan" zaman, tesbih ve tecsime gétiirecek bir
tehlike gormislerdir. "Allah’in cisméaniyet ve cihetten uzakliga aklen sabit
olduguna gore", bu sifatlarin 14fzi degil, mecazi manalarinin asil manis: ge-
rekir. Fakat bunun icin oncelikle Arapca’nin kullanis sekline, diger ayetle-

rin Allah hakkindaki tavsiflerine miiracaat edilmistir.“”
b- Te’vil alani ve nasslarmm ozellikderi :

Islam alimlerinin goguna gore nasslarda "esas olan" te’viline gitmektir.
Nasslarin zahirl manalariyla amel etmek vaciptir. Kuvvetli bir delil olma-
dik¢a zahiri manésmi birakip te’viline gitmek céiz degildir. Hiikiim nassla-
rin zahiri anlamlarma goredir. Bu umimi ve kabul géren prensipler dikkate
alindiktan sonra te’vilin hangi sahada yapilacagt sorusu akla gelmektedir.
Miitesabihler de te’vil edilecek bir alan olarak goriilmistiir. Bu hususta bir
kag prensip tesbit edilmistir:

1- Ser’i veya itikadi manélar {izerinde icma vuku bulmayan ayetler.
2- Birbiriyle anlam bakimindan celisir gibi gortinen miigkil ayetler.

3- Manalan gizli bir anlama sembol teskil eden (kinéye, istidre, tegbih
tagiyan ayetler® sembol olarak goriilen ayetler bir cok ilimlerin de yardim
sayesinde te’vil edilir, anlagilabilir. Zahiri mana bir manaya sembol ve remz
teskil ediyorsa bizatihi sembol teskil ettiginin - dilin kullanim 6rnekleri ile-
kolayca farkedilmesi gerekir. Bu gruba giren ibarelerin hig bir kimse tara-
findan z4hirinin alinmamasi, te'vili ve herkese bildirilmesi gerekir.®

(65) ibn. HAZM, age. ¢.25.125

(66) ibn. HAZM, age. c.2 s. 122-123

(67) DEMIRCI,Muhsin, Kur'an'in Mitegabihleri Uzerine, s.116

(68) DEMIRCI, Muhsin age. s.117

(69) ABDULHAMID, irfan. islamda itikadi Mezhepler ve itikad Esaslan, s.225
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4- Te’vilin cevazi zahirf manalarinin muhéliyetinin ispatina baghdir.
Zahiri imkénsiz ve buna delil de varsa te’vil edilebilir.””

5- Te'vil sebebiyle dini nasslardan birini yikacak bir neticeye varilamaz.
Hatta Gazzali "dini akidelerden birinin ibtalini netice verecek" sekilde yapi-
lan te’vilin, sahibini kiifre gotiirecegini séylemistir.””

c- Kimler te’vil yapabilir?

Te’vil, bir yonii ile "hakk: ve gercekleri" anlayan kimselerin kalben it-
mi‘nanma sebep olurken, bir taraftan da batil mezheplerin kuvvet kazan-
masin netice vermistir. Herseyin batini bir manéasi oldugunu séyleyerek, es-
ki Zerdiigt dinini ihya etmek i¢in Seriatin apacik yetlerini bile te’vil yoluna
giden Batiniyye buna 6rnektir.”” Bu sebeple kelam alimleri te’vil yapacak
kisilerin mutlaka Kur’an, hadis ve us(l ilminde derinlik kazanmis dlimler ol-
masin sart kosar.

IV- HABERI SIFATLARIN TE’VILI :

Miitegabih kelimelerden, haberi sifatlarin te’vilinde ii¢ yol takip edil-
mistir.

a- Te’vile karsi olanlar (selefiyye):

Te’vilini cliz gormeyen selefiyye (hadis ehli) ve Peygamber (asm)’a za-
man itibariyle en yakim alimlerdir. Tefsirlerin "Istivd" mefhumuna getirdik-
leri aciklama esnasinda el- Muhtar’in selefiyye goriisiinii esas alan yorumu-
na kisaca temas etmistik. Selefiyye bu sifatlarin te’viline karsidir. Ciinki
Rasiiliillab (asm)’dan bu konuda bir agiklama varit olmustur. "Selef’in tavn
da Peygamber (asm)m yoludur. Allah ve elgisinin Cenab- 1 Hak’la ilgili is-
pat ettikler sifatlar1 aynen ispat etmig, bunlan kat’iyyen hadis ve mahlukata
benzetmemislerdir. Meseld Kur’an’da, "Ellerimle bizzat yarattigim Adem’e
secde etmene méni olan sey nedir? (Sad, 38/ 75) ayetlerine istindden, "Al-
lah’in Ademi elleriyle yarattigim" sdylemisler, fakat ayetteki "Yed" kelime-
sini, "kuvvet ya da nimet" manilarma hamlederek "tahrif" cihetine gitme-
miglerdir. Keyfiyyetini de arasgtirmamig, mahlukatin "ellerine" de benzetme-
migler (tesbihten kaginmak) bir taraftan da "leyse kemislihi sey’un" ayetini
okuyarak, Allah’in hi¢ bir seye benzemedigini belirterek tenzihte bulun-
muslardir.™

(70) ABDULHAMID, irtan, age. 5.226

(71) DEMIRCI, Muhsin, age. 5.120 (Zekiyyd'ddin Sa'ban, istam Hukuk iiminin Esastar s, 356 - 360°dan k)
(72) ABDULHAMID, irfan, age. 5.231

(73) el-GAZZALI, Faysalu't-Tefrika, s. 188; er-RAZI, Esast't-Takdis, s.182'den nkl. i. A. Hamid, age. 5.232)
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Selefin metodu immet ekseriyetince de kabul gérmiistiir. Insamn aczi
de bunu gerekli kilar. "Goriintiste Allah’a yaragmayan bir intiba" veren yer-
lerde tefvid (muradi Allabh’a havale etmek) sarttir. Kur’an hakkinda daha
ziyade imanin istenme sebebi de budur. Insanlarm tamami hakkinda bu
dyetler miitesabih sayllmasa da fertler, hakkinda durum tefvid, teslim ve
tenzihtir."*

Ehl- i Hadis, bu hususta g6yle bir mantik gelistirmistir:

"Dini meselelerde yegane merci 6nce Kur’an, sonra da siinnettir. Eger
Peygamber (asm) miitesabihleri te’vil etmisse, bunu Allah’in kendisine ver-
digi ilme dayanarak yapmustir. Bu takdirde ancak onun te'villerinin dogru
ve Allah’in murad ettigi maninin hak olmasi gerekir. Su da var ki, peygam-
" berlerin bir miitesabihi te’vili, bagkalarina da tevil hakkim1 vermez. Ciinkii
onun te’vili dinde bir hiikiim koymak sayilacag icin bagkasinin ona mubhalif
bir te'vil ileri siirmesi diisiiniilemez. Eger Rasiililllah miitesabihlerden hig
birisini te’vil etmemisse, bunda da Allah’in vahyine dayanmistir. Kendisine
bu hususta bilgi verilmemis demektir. Miitesabihlerin ve’vilini bildigi halde
bir hikmete binden agiklamamis da olabilir.” Onlar bu sebeple, miitesa-
bihlerle ilgili soru varid olunca, ilgili dyeti okuyor, bundan bagka bir sey bil-
miyoruz, bilmedigimiz sey hakkinda da hig bir sey sGyleyemeyiz ve séyleme-
ye de me’zun degiliz" diyorlardi. Bu tavn iman icin yeterli bulan Hiiseyin el-
Cisri ise, "Bunlara iman ederiz. Gergek bilgisini ise Allah’in ilmine havale
ederiz. Bu kadan imanin sthhati igin yeterlidir" der ve "istiva" gibi ayetlerin
de Allab’in sifatlarindan bir sifat oldugunu, cismiyet ve cihetiyyetten uzak
bulundugunu séyler.”® Cisri, te’vilin miisebbihe gibi batil mezheplerin or-
taya cikist sebebiyle, kelamcilar tarafindan miiracaat edilen zariiri bir yol
duruma geldigini de kaydeder.”” Bu hususta, ibn Teymiyye - Selefin tavrin1
siddetle miidafa eden birisi olarak- sdyle der: "Allah’in bu sifatlarla tavsifi
hakttr. Manas: da Allah Teala’nin murad ettigidir. Fakat onun esma ve si-
fatlanyla, nefsi ve fiilleriyle hic bir benzeri yoktur. Biz onun hakikaten bir
zat, fiilleri, sifatlan olduguna inaninz. Fakat ne zdtinda, ne fiillerinde, ne
de sifatlarinda hig bir sey onun benzeri degildir. 7

Netice olarak te'vil selefi iltizam edenlere gore mahzurludur. Ciinkii,
"akil varlik kavramlarimin mahiyetleri hakkinda gercege uygun beyanda" bu-
lunamaz. Akil "en iyi durumda bile, hakikat: fakirlestirerek ve bolerek bize
tamtir. Kaldi ki, bunca beseri birikim icinde nice hatalar sergileyen akla, va-

(74) el-GAZZAL, age. 5.191 - 198

(75) al-BAGDADI, Ebu Mansur Abdulkadir, Mezhepler Arasindaki Farklar, 5.224 vd. (tre. E. Ruhi FIGLALY)
(76) KOGYIGIT, Talat, Hadiscilerle Kelamailar Arasindaki Miinakagalar, s.132

{77) YILDIRIM, Suat, age. s.38

(78) KOGYIGIT, Talat, age. 5.138
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hiy verileri lizerinde mutlak bir vize yetkisini tanimak makul degildir. Bu se-
beple, "te’vil ehlinin akli vahye hakim kilmak anlamina gelen tutumlar: be-
nimsemez. Bu, Kur’an’in nehyettigi " Allah hakkinda bilmedigini s6ylemek"
(Kur’an, 7/ 33) yasagin1 da cignemek olur.””” Asasen miitesabihat hakkinda .
selefin yolu en salimidir. Ciinkii te’vilin mahiyetinde 6ncelikle, ilgili dyetleri
“"insanlar hakkinda ifade ettikleri anlama almak" vardir. Bu tiir bir tenzihin
zimninda ise "tegbih" gizlidir.®*” Bu sebeple selef alimleri (ehl- i hadis) mii-
taglbihlerin te'vil edilmesinde 1srar etmis, tavizden kesinlikle kaginmuslar-
dir. Bunlarn hepsi de®” miitesabihleri kendilerine ulagtif sekilde naklet-
mekte 1srarli davranmuglardir.

Bunda da bir takim delillerden hareket etmislerdir. Bu deliller akli ve
nakli olarak iki kisimda ele alinmustir.

Te'vile kars1 olanlarin akli delilleri :

1 a- Sahabiler 6miirleri boyunca miitegabih ayetlerle asla ugragsmamis-
lar. Sayet bu tiir nasslar1 anlamak dinin esaslarindan olsaydi sahabelerin bu-
na bigane kalmas: diigtiniilemezdi. Hatta feriz ve mirasla ilgili miitesabih-
lerden ziyade akéidle alakali dyetlerin te'viline gayret gosterirlerdi. Ugras-
madiklarina gore miitesabihlerin te’vilini uygun bulmuyorlardi.

1 b- Allah insanlan miitegébihlerin manésin1 anlamakla miikellef tut-
mamugtir. 2

1 c- Selef alimlerine gore insan Allah’mn dyetlerinden bir kismini anla-
yamaz. Bunun manési, memurun &dmire tam boyun egip teslim olmasi igin-
dir. Zira insan anlam ve mahiyetini bilmedigi seylere boyun biikerse onun
teslimiyetinin kemaline isarettir.®?

2 a- AKkli delillerin baginda "miitegabihlerin te’viline uymak isteyenlerin
kalblerinde egrilik bulundugu’nun Kur’anda ifade edilmis olmasidir. Sayet
bu is ragbet edilecek bir sey olsayd: miitegdbihleri te’vil edenler boyle kotii-
lenmezdi.

2 b- Bu hususta Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadis vardir. O, Resu-
lullah’in 1181l dyeti okudugunu sdyledikten sonra, sdyle buyurdugunu ifade
eder. "Miitesébihata tabi olanlan gérdiigliniiz zaman, iste onlar, Allah’in
Kur’an’da kendilerini kalblerinde egrilik olanlar diye vasiflandirdig: kimse-

(79) el-Cisri, HUseyin, Husunu'l-Hamidiye, 5.31

(80) el-Cisri, HUseyin, age. 5.31-32

(81) ibn TEYMIYYE, Mecmuati'r - Resail, /428

(82) YILDIAIM, Suat, age. s.25

(83) KOGYIGIT, Talat, age. s.140; YILDIRIM, Suat, age. s.23
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lerdir. Onlardan sakinin!®® Selefin hareket noktas: olan bir baska hadis te
su anlamdadir. "Kur’an’in bazist bazisini yalanlasin diye indirilmedi. Ondan
ne kadar bili(yorsamz, onunla amel ediniz. Miitegabihéta gelince, onlara da
iman ediniz"®”

2 c- Rivayete gore Medine’ye gelen bir zat Kur’an miitegabih- leriyle il-
gili sorular sormustur. Adami huzura ¢agirtan Hz. Omer yag hurma sopala-
riyla basini kirinciya kadar adami dévmis, sonra Medine’den gikartarak,
"onunla kimsenin goriistiirilmemesi” talimatim vermistir.®® Bu hadise selef
lizerinde tesirli olmusgtur.

b- Selefinin Miitesabihlere Bakis::

Peki Selefin bu tiir dyetlere nasil yaklagilmas: gerektigi hususundaki
genel prensipleri nelerdir? hadis ehli denen selefin bu meselede ittifak et-
tikleri esaslar sunlardir.

b 1- Takdis : Allah Taélay: sanina l4yik olmayan sifatlardan tenzih et-
mektir. Zira ancak bu iman sayesinde, Allah tecsimden tenzih edilebilir.
Aksi halde zahiri manalari bakilirsa Allah’a cismiyet isnad edilmis olur.

b 2- Tasdik : Kur’an ve hadiste yer alan miitesabih lafizlarin her birin-
de Allah Taild’nin azametine yarasir bir anlamin murad edildigini kabul
edip, Allah’a Hz. Peygamber’in (asm) vasfettigi sekilde inanmaktir.

b 3- Siikiit : Cahilin miitegdbihatiyla ilgili soru sormamasi, alimin de
soru sahibi cahil olursa suéline cevap vermemesidir. Ciinkii, bu yanlghk,
bid’at kapisini acgar.

b 4- imsak : Insanin kendisini yorumdan sakindirmasidir. Ciinkii yo-
rum, nasslari, zahiri manélarindan soyutlaylp baska manélara nakletmek
demektir. Bu da insanin kendi sorumluluk alanimin digina ¢tkmasi manasina
gelir.

b 5- Keff : Miitesabihatla kalben dahi mesgul olmamak ve iizerinde dii-
siinmemektir.

b 6- Marifet ehlini tasdik : Avamin, Hz. Peygamber, sahabileri ve il-
minde riistih sahiplerinin bu nasslarin manalarin: bildigini kabul etmesi de-
mektir.®”

(84) Selef alimlerinden bir kagt: Ma'mer B. Ragid, (v:163/770), el-Evzai(v:157/774), SUfyan-i Sevri {v:198/778), Malik Bin Enes
(v:179/795), Stifyan bin. Uyeyne(v:198/814), Ahmed bin Hanbel {(v:241/855}

(85) GAZZALI, llcamu’t Avam 5.23 {nkl: M. Demirci age. 5.129

(86) er-RAZi, Mefahitu'l - Gayb, 1I/5 (nki: M. Demirci, age. s.129)

87) el-BUHARI et-Tefsir, llI; Muslim, el-lm, 1; et-Tirmizi, et-Tefsir, 2; E. Davud. es-Sinne, 2
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b 7- Aczi itiraf : Nasslarda gecen miitesdbihlerin maksadini bilmemek
ve bilmeyecegini itiraf etmektir. Bu gibi hususlarda fikir yiiriitmek insani
hataya diigiirebilir. Onun i¢in en dogru yol miitesabihata dalmamak ve "Bu-
nunla( Srgl)eyl murad ettigini en iyi bilen Allah’tir" diyerek aczini itiraf etmek-
tedir.

Selefin bu tavrindan miitegdbihlerden hi¢ bir sey anlagilmayacak anla-
mi gikanlmaz. imam el- Gazzali’nin avamin te’ville ugrasmasini yiizme bil-
meyenin denize girisine benzetmesi gibi, hadise, imani bir tehlikeden sakin-
maktir. Yoksa sahabiler ilgili nasslardan mutlaka birgeyler anliyordu. Ciin-
kii Kur’anda "manasi" hi¢ anlagiimayan bir ayet" yoktur. Mesele nasslarm
"hakiki manalarimn tayininde" kesin tavir takimlmamus olmasidir.®

c- Nefy ve Ta’til Yolu :

Allah Taalayr mahlikatina benzememek igin tesbihe delélet eden her
seyi reddederek te’vil yapanlara da "nefy- ta’til yolu" denir. Bu goriisiin ba-
stm Cehm ibn safyan ceker. (v:128/745) Ona gére Kur’anda tegbih ifade
eden sifatlar1 Allah’a izife eden kéfir olur. Bunlarin zihirinden tegbih anla-
silir. Cehm’in bu ifrat tutumu Mu’tezile’nin diger alimlerince de benimsen-
mistir. Meseld Vasil bin Ata, bunlarin ispat1 halinde "taaddiid" meydana ge-
lecegi iddiasinda bulunmustur.®” Mu’tezile’nin iddialarmi red igin gerekli
aciklamalar: ehl- i siinnet keldmectlarnin gorislerini verirken zikrettik.

d- Tesbih ve Tescim:

Miigebbihe, ilgili sifatlarin aynen insanlardaki gibi Allah’a izéife edil-
mesini esas alan bir ekoldiir. Mu’tezile ve Cehmiyye’ye kars: bir reaksiyon
olarak ctknustir. En hareketli savunucusu da Mukatil bin Siilleyman’dir. (v:
129/ 746) Bu mezhebe gore - Allah insan suretindedir. Insan gibi elleri, géz-
leri, parmaklari, avug igleri, et ve kandan ibaret bir sekli vardir. Bu ekol
ehl-i siinnet keldmecilan tarafindan batil bir mezhep olarak ilan edilmistir.

Allab’a tesbih izafe eden diger bir grup da miicessimedir. Onlara gore
de Allah arg tizerinde kurulmus (oturmus), nurdur, yizi, gozleri ve elleri
vardir. Beg duyusu ve azalar vardir. Ust yam bos, alt yami doludur. O’nun
kalbi, hikmetin kaynagidir. Bu mezhep mensuplarimin ekseriyeti de siidir.
Ehl- i siinnetce batil bir ekol olarak kabul edilmigtir.®”

SONUC

(88} es-SUYUT], el-itkan, 1, §; ed-Durru'l - Mensur fi Tefsiri't Me'stir, Beyrut, 11,149
{89) es-SUYUT], i, 5; el-Gazzali, ilcamu’l avam, 5.26 {nkl: M. Remirci, age $.130)
(20) el-GAZZALI, iicam s. 5-6-7-8-12-21; IZMIALI, Yeni ilm-i Kelam, .62

{91) Golclk, Serafeddin/Toprak Sileyman Kelam s.50
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Cenab- 1 Hakk’in "haberi sifatlar’ndan sayilan "Istivd" kavramim ke-
lam ilmi disiplini i¢inde kalarak incelemeye caligtik. S6zkonusu kavramin
lagavi ve 1stilahi anlamlarini ve Keldm alimlerinin, itikadi agidan degerlen-
dirmelerini aktardik.

Buna gore, ehl- i siinnet kelam alimleri "Kur’an akilcihg cercevesinde"
kalarak, "Istivd" kelimesini zahiri anlamina almaktan kagmmuglardir. Zahiri
anlamina alinmasi durumunda, "istikrar, mekin tutma, cihet sahibi olmak"
gibi cisimlere ait olan arazlarin Allah’a izafe edilmis olacag1 endisesiyle bu
kelimeyi, "tedbir, ihdta, hdkimiyet" gibi, Rububiyyetin hisiyeti olan manala-
ra hamletmislerdir. Kelamcilara gore, Kur’an da gegen "Istivd" ve benzeri
kelimelerin gayesi, Cenab- 1 Hakk’in zatma ait olan "yiice sifatlarini insanla-
rin anlayacaklan bir iisliip iginde" anlatmaktir. Aksi halde "miicerred mana-
lar "beserin hissiyatina uymayan bagka bir sekilde verilseydi, insanlik Al-
lab’in sifatlarim belki de hi¢ taniyamazdi!

Mu’tezilenin, "tesbih ve tescim ifade eden kelimeleri Allah’1 tenzih"
i¢in kullanmamasi ise ehl- siinnet keldm alimleri tarafindan reddedilmistir.
Ciinkii, bunda, Kur’anda nézil olan kelimeleri, Allah’in kendini tavsif ettigi
sifatlan inkar vardir. Biz, hi¢ bir sekilde, bu sifatlan ibtal ve ta’til hakkina
sahip degiliz. Ancak, mandlarini- murad- 1 ildhiyi, Allah’a birakarak-
Kur’an’in sair dyetlerine de uygun sekilde te'vil ederiz. Bu te’vilin de belirli
sartlart vardir. Mu’tezile, "neticesi, sifatlan inkdra kadar varan" asinn bir
akilcihk gostermek suretiyle sifatlarda ta’til yolunu segmistir. Mu’tezile bu
prensip cercevesinde Istiva 4yetini de "kahr ve galebe" olarak anlamus, Isti-
va'nin imkansiz oldugunu séylemisgtir.

Istiva ayeti ve miitesabihler hakkinda agin bir tavir da, miigebbihe ve
miicessime diye bilinen, bu kelimelerin tamamen zahiri manasini alanlardir.
Bu grup, "yed, vech" vd. sifatlari, insanlardaki gibi Allah’a uzuv isnad ede-
rek ele almustir. Biitiin ehl- i siinnet bunlarin batil bir ekol oldugunda, go6-
riiglerinin Kur’an ve slinnette asil olan, tenzih ve takdise "tamamen zithgmn-
da" ittifak halindedir.

Istiva ayetiyle ilgili "itidal ve temkin" yolunu temsil eden ve €hl- i siin-
net keldmcilan ile arasinda, "pek biiyiik bir fark" goriilmeyen diger bir ta-
kim da selefiyye diye bilinen ehl- i hadisdir. Selefiyye, IstivA 4yetine biitiin
miitegibih sifatlarda oldugu gibi, "Kur’anda ispat edilmesi sebebiyle Allah’a
izife ve isnad ederek” yorum ve te'viline girmekten kaginmistir. Clinkii bu
ayetlerdeki sifatlar1 Rasiiliillah da aynen Allah hakkinda ispat etmistir.
Te’viline girmemistir. Sahabiler de boylece nakletmislerdir. Bu sifatlarla il-
+ gili kil u kali de bid’at saymuglardir. Ciinkii bunlar, kulluk miikellifiyetlerin-
den degildir. Kendilerine imin edilmesi gerekli hususlardir. Hadiste Rasii-
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lillah’in da ikazlari vardir. Bu ikazlara ragmen miitegabihatla ilgili yorum ve
te’vile girmek haddi agmaktir.

Goriildigi gibi, ehl- i stinnet keldm alimleri ile selefiyye arasinda istiva .
ve benzeri sifatlarin, Allah bunlan kendine isnad ve ispat ettigi i¢in "aynen
ispat" edilmesi ve bunlar uluhiyyetin kiinhiine dair olduklarindan manéalari-
nin tamamen anlagilamayacaginda, yani kul olarak, "haddini bilmek" nokta-
sinda bir beraberlik vardir. Hatta keldmcilar arasindaki iki biiyiik akim olan
Eg’ariyye ve Matiiridlyye - imamlarinin goriiglerini naklederken de zikret-
tik- bu iki imam da neticede, istivi’nin te’vil edilmeden kabulii yoniinde ta-
vir koymuslardir.

Digerleri de batil mezheplerin yaydiklan fikirlerin, Islami akideleri
bozmamasi i¢in Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde kalan bir te'vili tercih etmek
durumunda kalmiglardir. Bu tiir bir te’vilin esas prenssiplerinde, is ciddi tu-
tulmus, hadise tamamiyla "tevhid inancint muhafaza" ekmek gayesiyle uygu-
lanmustir. Kanaatimizce, istivd ve diger haberi sifatlar mevzuunda, "imani
mevzulara dsina olmayan ve Kur’an hakkinda tereddiitleri olanlara kars:
te'vil yolu, sadik ve samimi mi’minler icin ise, teslimiyet" tercihe sayan go-
riinmektedir. Allah her seyin hakikatim en iyi bilendir. Tevfik ve hidayet
O’ndandir.
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