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Kelam Acisindan
VELAYET-NUBUVVET ILISKIiSI
Temel YESILYURT*

GIRIS

Niibiivvet, Islam inang sisteminin inanilmas1 zaruri, iggal ettigi
konum ve yerine getirdi§i gorev itibariyle ihmali asla miimkiin olmayan
konularindan biridir. Peygamberler, her bakimdan miiteal (agkin) bir
varlik olan Allah ile insan arasindaki iletigimin saglanmas1 yaninda,
kitlelere sosyal ve psikolojik agidan yol gosterme, tarihe yén verme ve
toplumu biitiin kurum ve kuruluglan ile yeniden yapilandirmada
kendilerine bigilen oldukga zor bagarilabilen bir rol iistlenmiglerdir.
Kendilerine yiiklenen bu zor gorevi yerine getirirken, direktiflerine
uyduklari ve miiracaat ettikleri bilgi kaynagi1 Kutsal ve Askin bir
varligin iradesini yansitan vahiy olmugtur. 11ahi denetim ve kontroliin
altindaki niibiivvet misyonunun son halkasini temsil eden Hz.
Muhammed (S.A.V) ile bu kap1 agilmamak iizere kapatilmugtir.

Peygamberligin nihailigi fikri, hayatta en sonunda heyacanlarin
bertaraf edilecegi ve yalmz aklin egemen olacag: anlamina gelmez. Bu
miimkiin olmadif gibi, arzu edilecek bir sey de degildir, Bu diigiincenin
akil bakimindan degeri sudur: Insanlik tarihinde doga iistii bir kaynak
iddia eden kigisel egemenliklerin son buldugu inancini geligtirerek,
tasavvufi duyulara karg1 bagimsiz, elestirici bir tavir meydana getirmeye
yoneliktir. Bdyle bir inang psikolojik bir gii¢ teskil eder ve bu tarzda bir
egemenligin geligmesine engel olur. Bu itibarla tasavvufi hayat bir
miisliiman i¢in gayet dogal olmalidir ve insanin difer yasatilar1 gibi

elestirici bir gozle incelenmelidirl.

*  Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Aragtirma Gorevlisi.
1  Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Terc:
Dr. N. Ahmet Asrar), Bir Yayncilik, Istanbul 1984, s. 174.
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Veli kavram tasavvuf literatiirii icerisinde dogmus, zamanla
1stildh anlam kazanmuig bir Kur’an kelimesidir. {1k devirden beri kelam?
eserlerde bu kavramin ele alinip incelenmesi, niibiivvet miiessesesini
ilgilendirigi yoniiyle olmus ve “Velilerin kerametleri hakdir” ifadesini
tekrarlamaktan dteye gegmemistir. Veliler nebiye tibi olmakla birlikte
toplumun ydénlendirilmesi ve irgsadinda oldukg¢a aktif bir rol

oynamiglar?, daima saygi ve hiirmet layik olmuslardir. Velilik ve
veldyet kavramlar: Harraz (6. 286/899), Sehl et-Tusteri (6. 283/896) ve
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) nin bu konudaki denemelerini yazdiklar
miladi dokuzuncu yiizyilin sonlarindan bu yana, siifiler arasinda

tartisilan biricik konu olmu§tur3. Veli mefhumu, asirlarca siiren
inkigafinda, beraberinde bazi meseleleri de getirmistir ki, bunlar1
mutasavviflarin hayat ve goriiglerinden bahseden eserlerde bulmak
miimkiindiir. Velinin miimtaz gahsiyeti ve kerdmetlerinin, cemiyetin
ilah1 lideri olan nebinin gahsiyeti ve miicizeleriyle mukayesesine ve
bdylece her ikisinin de mevkilerinin tesbitine liizum hissettirmis

goziikmektedir4. Velinin mi yoksa peygamberin mi daha yiiksek
mertebede oldugu sorunu, Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)’den beri sik

sik tartigma konusu olmugturS.

Aslinda Keldm Ilmini de ilgilendiren bu bahisler, sistematik
tasavvuf kitaplarindan 6nce Ebu Bekr eg-Sibli (6. 334/945) gibi bazi
mutasavviflarin sozlerinde kendine yer bulmug, daha sonralar1 da Ebu
Nasr es-Sarrac (6. 378/988) “Kitabu’l-Lum’a” da, Abdulkerim el-
Kugeyri (6. 465/1072/ “er-Risale” de ve el-Cimi (6. 898/1492)

“Nafhatu’l-Uns” da daha genis bir zeminde ele almiglardir®.
- Yapilan bu kargilastirmalarin dogrudan dogruya niibiivvet
miiessesesinin derece ve mertebesiyle ilgili olugu Kelam alimlerini de
harekete gegirmig ve dukuzuncu yiizyll sonrast Keldm alimlerinin
eserlerinde niibiivvet ve veldyetin derecelerinin tesbiti cihetine
gidilmigtir. Giiniimiiz Tiirkiyesinde de velilik ve velayet makamyla ilgili
yanlis degerlendirmeler az da olsa bulunmakta ve nebilere ait bazi
niteliklerin -6zellikle avam tarafindan- velilere verilmesinde bir mahzur

2 Anadolu’nun fethedilip islamlagtirilmasinda, maddi fetihten 6nce, Horasan
erenlerinin irgad ve faaliyetleriyle manen fethedildigi ve bunun da fethi
kolaylagtirdig1 kabul edilen bir husustur. Bunu velilerin kitleleri yonlendirmedeki
basarilarma 6rnek gostermek miimkiindiir.

3 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, (Terc: Ender Giirol), Istanbul
1982, s. 177.

4 Ahmed Subhi Firat, LA, “Veli” Maddesi, Istanbul 1986, X111/290.

Annemarie Schimmel, a.g.e, s. 181.

6 Bu konuda daha genig bilgi i¢in bkz. Ahmed Subhi Firat, a.g.e, 290.

w
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goriilmedigi gdzlenmektedir. Pratikte kargilagilan bu problem ise, bizde,
veli ve nebi konusundaki bir durum tesbitinin faydali olcag: kanaatini
uyandirmaktadir.

A. VELI VE VELAYET KAVRAMLARI

Veli, Arapca (s J ») kok fiilinden isim, veldyet ise bundan
masdar olup sézliikte, siddik, yardimci, dost, sevgili anlamlarina
gelmektedir’. Mutasavviflarca kavramin izah yapilirken, kelimenin
vezni dikkate alinarak yapilmaktadir. Velinin alim ve kadir vezninde
miibalagal1 ism-i fail oldugu kabul edilirse, “Allah’a karst kullugunda
herhangi bir eksiklik bulunmayan ve isyana bulasmadan bunu devam
ettiren kimse” anlagilmaktadir. Fa’fl vezninden mef’ul anlaminda
olugu dikkate alinirsa, maktd#l manasmna gelen katil ve mecriih
manasina gelen cerih gibi, “himaye ve muhafazasint Allah’in deruhte
ettifi ve ozel korunum altinda olan kigi” anlamina gelir ve ¢ogulu
“evliyd” seklinde gelmektedirS. Siiphesiz bu iki anlam da velinin
ayrilmaz sifatlarindan olup, velinin Allah’in emir ve yasaklarina en ince
teferruatina kadar uymasinin bir zaruret olugunu ifade etmektedirler. Bu
durumda Allah’in onu himaye ve gozetimi altinda bulunduracag: da
agiktur9.

“Veli kavrami” hem bir Kur’an terimi hem de Allah’in

isimlerinden bir isimdirl0, Kur’an-1 Kerimde hem “miim’minlerin

Allah’m dostu”!l, hem de “Allah’in miiminlerin dostu”12
oldugu ifade edilirken, bazi ayetlerde ise inananlarla inanmayanlar

arasinda tesis edilecek bir dostluk men edilmis!3 ve miiminlerin

AAAAA

7 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, Beyrut, Tsz, XV/407; Firiizabadi, Mecduddin
Muhammed Yakub, el-Kamiisu’l-Muhit, Beyrut, Trs. IV/404.

8  Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987,
s. 310; el-Kugeyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin en-Neysabiri, er-
Risile, (Tah: Ali Abdulhamid Baltac1). Beyrut 1993, s. 259; Aliisi, Ruhu’l-
Meani, Beyrut 1985, X1/148; Ahmed Subhi Firat, a.g.e, XI11/287; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 517.

9 el-Kugeyri, a.g.e, s. 260.

10 Allah’in Veli isminin ne anlama geldigi konusunda bkz. Razi, Fahruddin,
Serhu Esmaillahi’l-Hisna, Beyrut 1990, s. 300, 335.

11 Araf (7) 196.

12 Al-i imran (3) 68.

13 Al-i imran (3) 28.
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birbirinin dostu (velisi) oldugul4 &zellikle vurgulanmistirl3, Kelam
alimlerinin veli tarifleri de yukaridaki anlamlara yakin olarak “Allah’
sifatlarryla birlikte bilip tantyan, miimkiin oldugunca ibadetlere devam
edip yasaklardan sakinan, sehvet ve lezzetlere dalmayan kisi” seklinde
olmusturl6,

Veli kavraminin tasavvuf muhitlerinde yardimei, hami, dost gibi
anlamlarda kullanilig1 sdzlilk anlamuyla da uygunluk arzetmektedir. Bu
nedenle kavramin bu gekilde kullamlig: rahatlikla izah edilebilir.

Velinin ¢ogulu olan “evliyd”nin Kur’anda kullanmildigr birgok
anlami yaninda, 6zellikle Yunus siiresindeki manasi konumuzu
yakindan ilgilendirmektedir. Bu s@irede velilerin korkulan olmayacag ve
mahzun da olmayacaklari ifade edilmektedir!”?. Ayette gegen

“evliyaullah™ tabirinden miiminlerin kastedildigini, onlarin
kar§11a§acaklarm1 azaptan korku duymayacaklar: ve geride brraktiklarina
da mahzun elmayaCaklanm dugunmek miimkiindiir. Ciinkii veli isminin
verilebilmesi konusunda asgari olgi, emirleri yapip yasaklardan
kacinarak farzlar yerine getirmek suretiyle Allah’a yakinlagmaktir.
Azami 6l¢ii ise Allah’a yakinlagtirmas: miimkiin olan her gey ile O’na
yak1n1a§makt1‘r18 Ciinkii velinin kendisinde ibadet, gdkle yerin
bulugma noktasi olmt1§tur Bdoylece o, evreni i¢inde barindirir ve evren
de onunla beraber ibadet eder19. Dolaylslyla 0, boglukta ve sonsuzluga
degin zirvelerde, kendini dagltan acilan cigekte, giilde ya da bir kusun -
kanat ¢irparken glkardlgl sesin mu31k1s1nde kendini Allah’a yaklagtirici
bir yol bulabilmektedr. =~ -

Zemahgerl (6. 538/1144) ise velinin velilik derecesine
ulagmasinda rol oynayan faktoriin kerametlerden ziyade taat ve takvasi

14 Tevbe (9) 71.

15 Bu konularla ilgili ayetler verdigimiz bu 6rneklerle smirli olmayip daha birgok
ayet mevcuttar. Bu konudaki diger ayetler ve Kur’an’da veli kavraminin
kullanildig1 anlamlar icin bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, (Tah: Safvan
Adnan Daviidi) Beyrut 1992, s. 885.

16 Kelam alimlerinin veli tarifleri i¢in bkz. Ciircani, a.g.e, s. 310; Taftazini
Saduddin, Serhu’l-Akaid, (Tah: Ahmed Hicazi es-Seka), Kahire 1987, s. 92;
Serhu’l-Mekasit, (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut, Tsz., V/72;
Kemalettin el-Beyazi, Isaretu’l-Meram an Ibarati’l-Imam, Istanbul 1985,
s. 338; Aliyyu’l-Kari, Serhw’l-Emali, Istanbul, Tsz., s. 23.

17 Yianus (10) 2.

18 Alusi, a.g.e, XI/148.

19 Seyyid Hiiseyn Nasr, Islamda Diisiince Ve Hayat, (Terc: Fatih Tatlilioglu),
Istanbul 1988, s. 296

-392 -



oldugunu, buna bir sonraki ayetin isaret ettifini belirterek20, bu
hususda belirleyici nitelige parmak basmaktadir. Bu konuda en ilging
yorum ise Fahreddin er-Razi (6. 606/1209)’ye aittir. Zira o, veli
kavramin tiiredigi kelime bakimindan da sézliiklerde rastlanilandan
farkli anlamda ele almaktadir. Ona gore, bir seyin vely’i kendisine
yakin olanidir. Allah’a yakinlik zaman, mekan ve cihet bakimindan
olamaz. O’na yakinlik, kalb ve ma’rifet nuru icinde istigrakla
gerceklesir. Bu durumda kul gordiigiinde Allah’in kudretinin delillerini
goriir; igittiginde, Allah’in dyetlerini duyar; konustugun da, Allah’in
kudretinini metheder; hareket ederse, Allah ugrunda hareket eder;
caligirsa Allah igin ¢aligir. Bdylece, Allah’a yakin olur, O’nun velisi

konumuna geger2l. Bu yorumuyla Razi, velinin psikolojik bir ruh
tahlilini yapmakta, Allah korkusu ve sevgisinin insanin dig faaliyetlerini
diizenleyen i¢ benlifi iizerindeki tesirini ortaya koyarak, bunlarin
faaliyetlerine aksedisinin bir portresini ¢izmektedir.

Ayette, korku ve hiizniin velide bulunmayacaginin
zikredilmesiyle, Allah korkusunun veli {izerindeki tesirinin derecesine
isaret olunmugtur, kanaatindeyiz. Zira onlarda Allah korkusu her
korkuyu sildigi icin bagka korku kalmarmgtir22,

Tasavvufta onemli bir yer iggal eden bu kavram, hadislerde de
zikredilen anlamlar korunarak kullanilmugtir. Rasululah (s.a.v)’e
velilerin kimler oldugunun sorulmasi iizerine “Goriildiiklerinde Allah

hatira gelen kimselerdir’?3 buyurmustur. Yakinlarinda bulunmak,
halleri, durug ve davraniglant Allah’1 hatirlatir ki, Abdullah b. Abbas (6.
68/687) “semt ve hey’etleri” yerine “ihbat ve sekinet” yani durug ve

yliriiyiigleri olarak tefsir etmektedir24. Diger bir kutsi hadis ise
veldyetin sartlarim ve dzelliklerini gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir:
“Kim benim bir veli kuluma diigmanlik ederse, ben ona karg: harb ilan
ederim, kulum bana kendisine farz kildifim geylerden daha hog bir seyle
yaklasamaz. Kulumun bana olan yakinlig1 nafilelerle devam eder ve ben
de onu severim. Ben onu sevince de onun igiten kulagi, géren goézii,
tutan eli, yiireyen ayag1 olurum. Benden bir gey iterse veririm. Benden

kendisini bir geyden korumamu isterse korurum.”25 Bazi hadislerde ise

20 Zemahseri, Kessaf, Beyrut 1983, 11/243.

21 Fehreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938, XVII/126.

22 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirilmis),
Istanbul, Tsz. Feza Yaymailik, V/495.

23 Ibn Mice, Ziihd 4.

24 Yazir, a.g.e, IV/495.

25 Buhari, Rikak 38.
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onlarin ahirette ulagacaklar1 makamdan bahsedilmigtir: “Allah’in
kullarindan birtakim insanlar vardir ki, peygamber ve sehit degillerdir
ama kiyamet giiniinde Allah nezdindeki makamlarindan dolay: sehitler
ve nebiler imrenerek bakacaklardir.” Bunlarin kimler oldufunun
sorulmasi iizerine de “Bunlar bir kavimdir ki, aralarinda ne akrabalik, ne
ticaret ve ig iligkisi olmaksizin, Allah i¢in birbirini severler. Vallahi
yiizleri bir nur, kendileri nurdan minberler iizerindedirler. insanlar
kortuklan zaman bunlar korkmazlar, insanlar mahzun olduklar1 zaman

bunlar hiiziinlenmezler’’26 buyurulmugtur.

Hadiste gegen “Allahin velinin goren gozii, isiten kulag” ibaresi,
“Ben onlarin duyularim ve biitiin azalarin1 korurum, bunlan yaptiklan
zaman Allah onlardan razi olur ve onlar da inayet altinda olurlar. Ayrica
bu hadis velilere hiirmeti de gerekli kilmaktadir” geklinde

yorumlanmstir2’,

Bu noktaya kadar zikredilen ayet, hadis ve yorumlarin 15181nda
velinin “Allah’a inanan, bununla birlikte biitiin davranis ve
fiillerinde takvayr gozeten, farzlarin yaninda nafileleri de
yerine getiren Allah dostu” oldufunu séylemek miimkiin
goziikmektedir. O halde Allah’a iman eden ve miimin sifatina kazanan
herkesin veli olmas: lazim geldigi diisiincesinden hareketle velayet iki
katagoride ele alinmugtir:

1. Yeldyet-i dmme: Dinin emirlerinin farzlar ve vacipler
dairesindeki toplamina ve bu 6nemli emirlerin ifasi i¢in didinme
gayretine verilen isimdir ki bunu 6grenmek ve tahsil etmek her miikellef
lizerine vaciptir. Bunu yerine getiren herkes veldyet kapsam igine dahil

edilmistir28. Bu anlayigin inananlar arasinda ahlaki bir prensibin
tesisinde Onayak oldugunu, her insanin veli olabilecegi ihtimalinden
dolayi, insanlar arasinda hiisn-ii zannin yerlegsmesini sagladigini
diigiiniiyoruz.

2. Veldvet-i hisse: Farz ve vacip olan amelleri tam olarak
yerine getirmeye caligsmakla birlikte, Kur’anin zikir ve tefekkiir
konusundaki emirlerine sarilarak, ayakta, oturarak ve yanlan iizerine
yattiklarinda bile zikir ve fikir uyaniklifina ermis, miirdkabeden géfil

26 Hakim, el-Miistedrek, IV/170; Ayrict hadisi Aliisi ve Elmalili Hamdi Yazir da
tefsirlerinde zikretmektedirler (Bkz. Alusi, a.g.e, X1/150; Yazir, a.g.e,
IV/495).

27 Alusi, a.g.e, XI/149.

28 Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, (Terc: Mustafa Ateg), Istanbul
1974, s. 272; Dog¢. Dr. Hasan Kamil Yilmaz, “Veldyet ve Veli”, Altinoluk
Dergisi, Say1 114, Yil 1995, s. 32; Siileyman Uludag, a.g.e, s. 518.
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olmayan, biitiin ibadetlerinde “ihsan” seviyesine ulagmig kisilerin

halidir. Bu derece kurb ve huzur derecesidir?9. Zaten veli’yi
“suhut” ve “kurbiyet” derecesine ulagtiracak olan “takva”, “insani
Hakk’tan alikoyan her seyden temizlenmesi ve kiilliyyen Hakk’a

yonelmesi” ile tefsir olunmustur30.

Higbir veli, peygamberler gibi ma’sum degildir, bu konuda
sOylenebilecek nihai sdz, onlarin mahfiiz oluglaridir ki mutasavviflar da
bunu ifade etmiglerdir. Hatta Kuseyri (6. 465/1072), bunu veliligin

sartlarindan biri olarak kabul etmektedir3l, Peygamberlerin Allah’in
denetim ve kontrolu altinda olduklarinda biitiin miisliimanlar miittefiktir.
Ancak velinin mahfiiz olugu ne anlama gelmektedir? Bunun anlama:
“Velinin giinah iglemesi de miimkiin olmakla birlikte, glinahin onlardan
sudur etmeyecegi veya igledikleri giinah ve zellede israr etmeyigleri”
seklinde olmaktadir. “Giinah islemesi miimkiin olmakla birlikte”

kaydinin konulmasi ismetten ayirmak icin olmaktadir32. Zira nefsin
isteklerine muhalefeti kendisine sair edinmig ve iradesini kontrolu altina
almig, akli ve kalbi meleklerini buna gore egitmeye aligmig, gozii
kainata, gonlii Allah’a agik olan insanin i¢inde giinah meylinin azalmasi
tabiidir. Artik boyle birisi “icindeki nefsi de miisliiman olmus” bir
noktada bulunmaktadir. Ancak bdyle bir veliyi hi¢ giinah iglemez
manasinda mahfiiz saymak yanlg olur. Ama onlari siradan insanlar gibi
diisiinmek de hakstzliktir. Bu yiizden takva ehli olma yolundaki veliler,
emredilen geylerde nafilelerden baglayarak, miistehab, siinnet, vacib ve
farz sinirlarini digtan ige dogru korumaya 6zen gosterir. Nafilelerin
siinnetleri, siinnetlerin vacibleri, vaciblerin de farzlarnn daha siki
korudugunu diigiiniir. Yasaklar konusunda da, 6nce miibahlarda
asirligin kerdhete, kerfhette dikkatsizligin harama sebebiyet verecegini
hesaba katarak hareket eder. Zahir ve batiniyla bunu meleke haline
getiren insan elbette daha duyarhi oldugu ve ayak kaymasina firsat
verecek yerlerden uzak durdugu igin “mahfiiz” sayilmigtir. Insan1 bu
“hifz” duygusuna yaklagtiran sey, zikir sonucunda insanda meydana
gelen “maiyyeti-i ilahiyye” duygusu ve “ihsan” suurudur. Allah’s
goriilyormugcasina ibadet eden ve Allah tarafindan goriildiigiiniin zikir
sayesinde hayatinin temel esasi haline getiren kiside bu tiir tezahiirlin

bulunmas: gayet tabiidir33,

29 en-Nedvi, a.g.e, s. 2672; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 32.
30 Alusi, a.g.e, XI/148.

31 Kuseyri, a.g.e, s. 260.

32 Kugeyri, a.g.e, s. 359; Alusi, a.g.e, XI/148.

33 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.
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Mutasavviflar arasinda velinin, veli oldugunu bilip bilmeyecegi
konusunda da ihtilaf vuku’ bulmus, bazilar1 bunun bilinmeyecegini zira
akibetin hiisn-i hatimeye bagh oldugunu belirtmiglerdir. Kendisinden
keramet zuhur etse de bunun bir mekr-i ildhi ve bir istidrac olmasi
ihtimali daime mevcutur. Bu nedenle bu goriiste olanlar hiisn-ii hatimeyi
de veliligin gartlarindan saymuglardir. Hi¢ kimse akibetinin ne oldugunu
bilemeyecegine gore veli oldugunu da bilemeyecegini belirtmiglerdir. Bu
konuda diger bir goriis, velinin, veli oldugunu bilmesinin caiz oldugu
yoniindedir. Ciinkii Allah’in onlara akibetinin giizellifini bildirmis
olmas: da miimkiindiir. Asere-i miibegserenin durumu buna delildir.
Ciinkii Ashab-1 Kiramdan olan bu on sahibi Allah Rasulii tarafindan
cennetle miijdelenmiglerdir. Onlar hayatlarinda bunu bilebildiklerine
gore, daha sonrakilerinin de hayatlarinda veli olduklarini bilmeleri
caizdir34. Kuseyri’ye gore, “hiisn-i hitime” veldyetin sartlarindan biri
degildir. Caiz olan, i¢inde yagamig oldugu anda gercekten veli olugudur.
Sonugta hali degigebilir. Ancak bir kerdmet olarak akibetinin giizelligini
de bilmesi caizdir35,

Ayet ve hadislerde ve alimlerimizin yorumlarinda velinin
karakteristik ve psikolojik dzelliklerini 6zetlemek gerekirse;

. Farzlan yerine getirip yasaklardan sakinmak. Bunu miiteakib
nafilelere devam etmek

. Saglam bir inang ve tam bir teslimiyet

. Zahiri hiikiimleri yerine getirmenin yaninda, dini 4d4ba sayg1.
Seklinde ifade etmek miimkiindiir.

Su halde ger’1 hiikiim ve yasaklarin zihir ve batin cihetini tam
olarak yerine getirmekle ulagilabilen veldyetin, peygamberlik
miiessesesine gore bulundugu mevki ve derecenin ne oldugunun tesbiti
ve niibiivveti te’yit etme cihetinin ortaya konma vaktinin geldigini
diigiiniiyoruz.

B. VELAYETIN NUBUVVETI TE’YITTEKI ROLU

Kelam alimlerine gore niibiivvetin kitlelere tesiri ve faydas -
birka¢ firka hari¢- tartigmasiz kabul edilmigtir. Ancak goriiglerini
aciklama ve ispatta bagvurduklar1 metod, kelam mekteplerine gore
farklilik arzetmektedir. Niibiivvetin isbatina dair deliller ilgili eserlerde
ortaya konularak, biitlin ayrintilariyla ele alinmugtir. Bir peygamberin
dini tecriibesinin degeri hakkinda hiikiim vermenin bagka bir yolu da,

34 Kuseyri, a.g.e, s. 261; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.
35 Kuseyri, a.g.e, s. 261.
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meydana ¢ikardif1 insan tipini ve tebliglerinin ruhundan dogan kiiltiir

diinyasin1 incelemektir36. Iste vahyin aydinhigindaki kiiltiir ortaminda
yeseren velilerin varlifi, peygamberin dogruluguna delil kabul
edilmektedir.

Zira veli, miittaki, Allah ve sifatlar1 hakkinda marifet sahibi, i¢ ve
dig diinyastyla O’na yonelmig bir miimin olarak nebiyi tastik

etmektedir37. Buradan hareketle veldyet yollar icinde en giizelinin, en
dogrusunun, en parlaginin ancak nebinin siinnetini harfiyyen takib
etmekle olabilecegini sdylemek miimkiindiir. O halde veldyetin sart1
bazilarinin zann ve iddia ettigi gibi keramet ve kesif gibi bir takim
olaganiistiiliikler degil, Kur’an ve Siinnete ittiba ve istikamettir. Ciinkii

en biiyiik keramet siinnete ittiba ve nefse muhalefettir38. Aym zamanda
bir veli nebinin tebligi ettigi seriat1 “kalbi bir suhud” ve “ruhdni bir
zevk” ile aynelyakin derecesinde yagar, goriir ve tastik eder, bu nedenle
de nebinin dogruluguna bir delil oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii bir veli bulundugu makama, zevkiyle, kesfiyle, nebiye ve
nebinin teblig ettifi dine tam bir tabiiyyet ile ulagmgtir ve tabiiyyet
derecesini agsamaz. Eger istiklaliyet iddia edip nebiye tabi olmaktan
vazgecse, kelamcilanmizdan Taftdzani (6. 793/1390)’ye gore veli

olmaktan ¢ikar39. O halde nebinin tebli ettigi dinin haricinde ve ona
tabi olmaksizin bir veldyet diigiiniilemez.

Baz1 velilerin istigrak ve cezbeye veya sekre maglub olarak
zahiren geriatin digina ¢ikmig hissini uyandiran goriigleri, geriatin
hiikiimlerini begenmemek veya istememekten degil belki ihtiyarsiz
olarak gergeklestiginden bu kategoriye dahil edilmesinin uygun
olmadigin1 diigiiniiyoruz.

Velinin biitiin hareket ve davraniglarina yon veren faktor, Allah’in
emir ve yasaklar1 ve resiiliiniin stinneti olmaktadir. Bu nedenle de
velinin ulagtifi makam basta olmak iizere, kazandig: biitiin {istiin
nitelikler bagli bulundugu ve feyz aldi1 kaynaga yakinlig1 nisbetinde
olmaktadir. Veli bir omiir boyu yasasa, biitlin faziletleri metbuunun
faziletine ilhak olunur40. Bu yoniiyle de velinin ulastif1 derece ve
fazilet nebinin kiymet ve kadrini artirmaktadir. Biitiin biiyiik veliler ister
acik zikrin, ister gizli zikrin baghlari olsunlar, her zaman Allah
resiiliiniin ahlak, fazilet ve niibiivvet nurunun temsilcileri olmay1

36 Muhammed Ikbal, a.g.e, s. 172.

37 Ahmed Subhi Furat, a.g.e, XI11/291.

38 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.

39 Taftazini, §. Akaid, s. 94.

40 Ibn Hazm, Ebu Ali Muhammed b. Ali, el-Fasl Beyrut 1986, s. 20.
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kendilerine gaye edinmiglerder. Sahabeden, tabiinden itibaren veldyet
makaminda kendilerine yer verilen iistiin meziyetlerin sahibi evliyaullah,
Hz. Muhammed (s.a.v)’in izinden asla ayrilmamg, daima onun
niiblivvetinin 1g1§1nda yol almiglardir. Zira veldyetin varlifi niiblivvetin
varhgina baghdi4!,

Velinin veli olusuna delalet eden unsurlardan biri olan
kerametler4?2 Allah’in yardimiyla oldugu igin sihir nevinden
sayilmazlar. Ciinkii bu dereceye ulagan sofularin mezheb ve tarikatlari,
peygamberligin eseri ve peygambere baghdir. Bu dereceye yiikselenler,
kendi tutumlari, imanlar1 ve Allah’in buyruklan ve sdzleriyle amel

etmeleri nisbetinde Allah’in yardimina ulagirlar43,

Niibiivvet miiessesesinin isbatinda ortaya konan delillerden biri de
o peygamberin elinde zuhur eden akli ve hiss? mucizelerdir. Zira miicize
gosterene kadar peygamberin verdigi haber istidlili bilgi olarak
degerlendirilmektedir. Peygamberin mucizesine benzer mahiyette zuhur
eden velilerin kerametleri de tabi oldugu peygamberin mucizesi kabul
edilmektedir. Hatta baz1 alimlerimizin peygamberin mucizesi nevinden
bir harikuladeligin velinin kerameti olarak izharim bile caiz gérmektedir.

Zira keramet caiz ise, her cihetten caiz olmahdir*4. Bu nedenle de
herhangi bir harikulade olay, nebiye nisbet olunursa mucize, veliye
nisbet olunursa keramet olur ve aralarmi niibiivvet iddiasinin varlif:
veya yoklugu ayirir. Peygamberin risaletinin hakkaniyetine delalet ettigi
i¢in, bunun peygamberin kendisinden veya iimmetinden birisi tarafindan
gergeklestirilmig olmasi arasinda bir fark yoktur. Bu sebeble keramet
peygamber igin mucize sayilmaktadir43.

Bu konuda ilging bir goriis de Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115)’ye aittir. Ona gore, veldyet ve keramet,

41 Serefettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1988, s. 328.

42 Kerametin velinin dogruluguna delil olduguna dair bkz. Bagdadi, Usiilu’d-Din,
Beyrut tsz, s. 184 el-Fark Beyne’l-Firak (Tah: Muhammed Muhyiddin
Abduthamid), Beyrut 1990, s. 344; Nesefi, a.g.e, 1/536.

43 Ibn Haldun, Mukaddime, (Terc: Zeki Kadiri Ugan), M.E.B.Y, Istanbul 1991,
s, 11/15. _

44 Ciiveyni, Seyyid Serif, Kitabu’l-Irsad (Tah: Es’ad Temim), Beyrut 1992, s.
267; Aliyyu’l-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1984, s. 114; Taftazani,
S. Mekasid, V/74.

45 Aliyyu’l-Karl, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 114; Serhu’l-Emali, Istanbul,
Tsz, s. 23; Nurettin es-Sabiini, el-Bidaye fi Usili’d-Din (Bekir Topaloglu
tarafindan yapilan terciimesiyle birlikte), D.LB.Y, Ankara 1991, s. 56. Bu gergek
bir takim siifilerce benimsenmigtir. Bu konuda genig bilgi i¢in bkz. Ahmet
Subhi Furat, a.g.e., XII1/291.
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peygamberin risalet iddiasinda ve teblig ettifi din ve seriatte
dogruluguna delildir. Ciinkii velinin her kerameti nebinin de mucizesi
olmaktadir. Zira onun veli olmasi kerametin zuhuruyla bilinir. Onun veli
olmasi ise, inancinda hakl: oldugunu gosterir. Akidesinde hakli olmasi -
o rasule tabi olmasi cihetiyle- o peygamberin risaletinin dogruluguna da
delildir. Ayrica Nesefl meseleye fayda acisindan yaklagmakta ve
kerametin izharinin faydasi olarak peygamberin risaletinin isbatini
gostermektedir. Ciinkii velinin kerametini géren kimse, peygamberin
asrinda yasaylp da onun mucizesini goren kimse gibi olur,

demektedir46. Bu tavriyla Nesefi, isbat degeri bakimmdan mucize ile
keramet arasinda bir fark gérmemektedir.

Peygamber iimmetinden olan veliler ile, o peygamberin veldyeti
kiyamete kadar insanlar arasinda hak ile tasarruf etmektedir. O halde
velinin gerefi peygambere tabi olmaktir. Ciinkii veli ancak peygamberin

tasarrufatinin mazhan olmaktadir4’.

Su ana kadar ortaya koydugumuz goriislere gore kerametin
niibiivvet miiessesesinin isbatinda biiyiik rol oynadig: anlagilmaktadir.
Zira mucizeler peygamberin ahirete irtihali ile tekrar izhar1 imkan
kalmadigindan (aralarinda fark olmasina ragmen) bunlarin bir nevi
kerametler yoluyla devam ettigini ve velinin ve kerametinin risaletin
yasayan sahitleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Peygamber ve ona
tabi olan velinin toplumda oynadig1 rol gibi, keramet ve mucizenin
mahiyetleri arasinda da benzerlikler bulundugundan, bir durum tesbiti
luzumu hasil olmugtur. Kelam alimlerimizin veli ve nebi, keramet ile
mucize arasindaki benzer ve farkliliklar konusundaki goriiglerine de yer
vererek, her iki miiessesenin de mevki ve derecelerinin tesbit edilmesi,
veldyetin niiblivvetten iisiitlin olugu gibi bazi goriiglerin zihinlerde
meydana getirecegi zihni bunalimlarin giderilmesi acisindan pratikte de
faydal1 olacaktir.

C- VELAYET ILE NUBUVVET ARASINDAKI

FARK
Niibiivvet makaminda bulunan bir peygamberin, her zaman ig¢in,

46 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabswratii’l-Edille, (Tah: Claude Salame), Dimagk
1993, 1/537. Nesefi’nin bu goriigii Kuseyri ile de mutabakat halindedir. Kugeyri
“velinin kerametinin peygamberin mucizesine lahik oldufunu, zira sadik
olmayan birinden kerametin zuhur etmeyecegini, iimmetinden birinde zuhur eden
her keramet o nebinin mucizesi olacagini, aksine davasinda dogru olmayan bir
peygamberin iimmetinden birinde boyle bir harikuladelik zuhur edemeyeceginden,
bdyle bir olayn nebinin mucizesi olacagmin agik oldugunu” belirtmektedir.
(Kugeyri, a.g.e, s. 356).

47 Taftazani, S. Mekasid, V/78.
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her seyden miinezzeh olan agkin bir varhikla iligki igerisinde
bulunmasinin yaninda, bu iligkinin tesisinde arac1 konumunda bulunan
vahiy melegi ile de miigerref olmasi olmasi ve biitiin kurum ve
kuruluglaryla birlikte iflas etmig bulunan bir toplumun yeniden islah ve
yapilandirilmasinda ¢ok kisa sayilabilecek bir surede ulagtif: bagari,
onu, hi¢ siiphesiz derece ve makam itibariyla hicbir kisi ve kurumla
kargtlagtilmas:1 miimkiin olmayacak bir payenin sahibi yapmigtir. Bu
nedenle ilk donem kelam alimlerimiz boyle bir derecelendirme ve taftil
icine girmemiglerdir.

Ancak Ozellikle milddi dokuzuncu asirdan itibaren bazi
mutassavviflarin, miibiivet-veldyet, keramet-mucize gibi konular
arasinda bir takim mahiyet benzerlikleri gorerek karsilagtirmalar
yapmalar iizerine, sonraki kelam eserlerinde de niibiivvet ve veldyetin
derecelerinden bahsedilerek bir durum tesbiti cihetine gidilmigtir. Hakim
et-Tirmizi (6. 320/932)’nin veldyet konusunu ele alip igleyerek,
niibiivvet ile yaptif1 kargilagtirmalardan sonra Muhyiddin el-‘Arabi (6.
638/1240)’de de bu neviden kargilagtirmalara rastlamak miimkiindiir.

Ibn ‘Arabi Hz. Peygamber (s.a.v)’in son nebi oluguna kargilik
velilerin de sonuncusunun bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore,
Tanr1 hakkindaki bilginin en ylice mertebesi, peygamberlerin ve velilerin
sonuncusuna verilmigtir. Bu ilmi, nebi ve resiillerden gérebilenler ancak
son peygamberin 1g181yla goriirler. Velilerden gorebilenler ise onun
mirasgisi olan son velinin kandilinden miisahede ederler. Hatta o hali ne
zaman miigsahede etseler ancak hitem-i veldyet kandilinin 15181yla

goriirler48. Bu izahiyla Ibn ‘Arabi, meseleye bilgi teorisi agisindan
yaklagmakta ve bu agidan nebi ile veli arasinda benzerlik gérmektedir.
Veldyeti daha genel bir manada ele alan Ibn ‘Arabi, niibiivveti veldyet
igerisinde hususi bir derece olarak gérmektedir. Bunu onun gu goriigleri
de te’yit etmektedir: “Ciinkii resiilluk ve nebilik, yani geriat kurma
keyfiyeti sona ermigtir. Velilik asla sona ermiyecektir. Kitap ile
gonderilen peygamberler ayn: zamanda velilerden olduklarindan,
bahsettigimiz ilmi ancak hatem-i evliyanin 151¢indan aluirlar. Her ne kadar
hatem-i evliya hiikiimde son peygamberin geriatina bagh ise de bu onun
mertebesine eksiklik vermez. Bu nedenle hitem-i evliya olan zat bir

cihetten yiiksek, bir cihetten ise geri sayilir™49,
Ibn ‘Arabi’nin son veliye vermis oldugu fonksiyon, velinin
bulundugu konum itibariyla son peygamber ile benzerlik arzetse de

48 Muhyiddin el-‘Arabi, Fustisu’l-Hikem, (Terc: Nuri Gengosman), M.E.B.Y,

Istanbul 1992, s. 44.
49 Ibn ‘Arabi, a.g.e, s. 84.
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hitkiim de ona tabi oldufunu soéyleyerek, onun tibi durumunda
oldugunu vurgulamakta ve eserinin bir bagka yerinde bu hususu
islemektedir. “Bu itibarla resiillerin sonuncusu hem veli, hem nebi, hem
de resiildur. Hatem-i evliya ise, irfam1 aslindan alan bir vAaristir.
Mertebeleri miisahade eder, sefaat kapisin1 agmak hususunda insanlarin
efendisi, cemaatin lideri olan Hz. Muhammed’in faziletlerinden bir
fazilet 6rnegidir”S0,

Ibn ‘Arabi’ye gore velilik sifatt umumi, genig bir mana tagir.
Bunun igin veliligin arkas1 kesilmemigtir. Ciinkii bu sifat hem nebide ve

hem de nebi olmayanda mevcuttur>l. Bu durumda niibiivvet, veldyetin
hususi bir tezahuru olmaktadir. Zira her nebi velidir, ancak her veli nebi

olamaz32, Kanaatimizce bu tesbit yerinde bir tesbittir. Veli kavram:
daha genel ve sumullu bir kavramdir. Ciinkii Allah’a inanan ve miimin
olma &zelligini kazanmis herkesin veli olabilme ihtimali mevcuttur.
Niibiivvet ise, velayet igerisinde hususi bir mertebe olmasi bir yana,
ayni1 zamanda ulagilmasi insanin iradesine bagli olmayip Allah’in
iradesine bagli oldugu i¢in hem erigilmez ve hem de hepsinden yiice bir
mertebenin tinvanidir.

Muhyiddin el-*Arabi niibiivvetin sona ermesi ve velayetin devam
etmesi, Allha’in kendisini veli adiyla isimlendirip nebi ve resiil adlariyla

adlandirmamasi nedeniyle veldyeti niibiivvetten iistiin gormektedir33.
Ancak bu iistiinliigii mutlak manada ele almamakta ve gu goriigleriyle
kayitlamaktadir. “Nebinin hem alim bir peygamber, hem de veli olmasi
bakimindan makam ve mertebesi, sadece resul ve seriat sahibi olmasi
bakimindan iggal etti§i makamdan daha ileri ve daha yiicedir. Allah
erlerinden birinin, ‘velilik niibiivvetten listiindiir’ dedigini veya ondan
boyle bir rivayetin nakledidigini duyarsan bil ki, o sadece bu hakikat:
kastetmigtir. Hatta onlardan birinin ‘veli nebi ve resiilden iistiindiir’
dedigini de isitsen o bu soziiyle bir tek sahs1 murad etmigtir. Clinkii o
sahsin nebi ve resiil olmast dolayisyla iggal ettigi makamdan, veli olmasi
yOniiyle iggal ettigi mertebe daha tam ve kamildir. Yoksa nebiye bagh
olan veli higbir zaman nebiden iistiin degildir. Zira tabi olan kimse tabi
oldugu seyde asla metbuunu gegmez. Su halde resiilun ve seriat sahibi

50 A.g.e, s. 47.

51 A.g.e, s. 176.

52 Ahmet Subhi Furat, a.g.e, X1I1/291. Kelamcilarimizdan Muhammed Ali Ebu’l-
Izz de niibiivveti velayetten daha hususi gormekte ve bunu “risaletin niibiivvetten
daha hususi” oluguna benzetmektedir. Bkz. Ebu’l-izz, Serhu’t-Tahaviyye fi
Akideti’s-Selefiyye, Beyrut 1988, s. 334,

53 1Ibn ‘Arabi, a.g.e, s. 177, 178.
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nebinin siginacag makam velilik makamdir.”>4 Boylece Ibn ‘Arabi,
nebinin makamlarim birbiriyle kargilagtirmakta, nebinin veldyetinin
niibiivvetinden {isiitiin oldugunu sarih bir gekilde belirtmekte ve
herhangi bir velinin derece bakimindan tibi bulundugu bir nebiyi asla
gecemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, veldyet peygamberin
Hakk’a doniik yiizii, niibiivvet ise halka doniik yiiziidiir. Ayrica veli
Allah’1n isim, veldyet ise O’nun sifatidir33. Buna dayanarak mutlak
olarak veldyetin niibiivvetten iistiin oldugunu sdylemek miimkiin
degildir36. Ciinkii Ibn ‘Arabi, bunu yaparken Allah’in isimleriyle
baglant1 kurmakta ve O’nun veli isminin son bulmayip devam
etmesinden veldyetin de devam edecegi hiikmiinii ¢ikararak
peygamberin vellyetinin niibiivvetinden daha {istiin olacagi sonucuna
varmaktadir ki, kanaatimizce bu pek isabetli gdziikkmemektedir. Zira
burada giibin gahide kiyaslanmasi sézkonusudur.

O halde Ibn ‘Arabi’nin “Veliyi nebiden iistiin” gordiigiine dair
goriis nereden kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce onun &zellikle
hitemu’l-evliya ile nebi arasinda kurmus oldugu benzerlik ve yapmus
oldugu karsgilagtirmalar boyle bir anlagilmaya sebebiyet vermistir. Hatta
onun bu nevi kargilagtirmalar1 bu kadarla da sinirhh kalmamg ve bu
goriislerine goyle bir temsille devam etmistir: “Bir defasinda peygamber
efendimize nebilik tugladan yapilmug bir duvar olarak temsil olundu. O
duvarda yanhz bir tugla eksik idi. Hz. Peygamber de bu son tugla oldu.
Su kadar ki, Tann resiilunun buyurdugu gibi o, ancak eksik olan bu
tugladan bagkasin gérmedi. Hatimu’l-evliyaya gelince, onun igin de bu
ritya sahihtir. O da Hz. Peygambere temsil olunan seyi goriir. Hatta o
duvarda iki tugla yerini goriir ki, bunlardan biri altindan biri
glimiistendir. Duvarda eksik olan ve onun yerini tamamlayan tuglanin
birini altindan birini de glimiisten goriir. Bdyle olunca da onun kendi
nefsini bu tuglalarin konuldugu yerde aksetmis gérmesi lazimdir. Su
halde hatem-i evliya bu iki tuglanin timsali olup duvar tamam olur.
Hatem-i evliyamin onu iki tugla gérmesinin sebebi de zahirde son
nebinin geriatina tabi olmasidir. Ona baglhiliginin timsali ise giimiig
tugladir. Bu da zahirdir ve Allah’tan alir. Clinkii o emri oldugu hal {izere
gorlir ve boyle gbrmesi zaruridir. Bu goriis ise batini temsil eden
tuglanin mahallidir. O ilmi 6yle bir kaynaktan alir ki, peygambere
getiren melek de ayni kaynaktan alir. Eger isaret ettig§im bu niikteyi

54 Ibn ‘Arabi, a.g.e, s. 179.
55 Mu’tezile veldyeti Allah’in fiili olarak gormektedir. Bu konu i¢in bkz. Eg’ari,
Ebu’l-Hasen, Makalati’l-Islamiyyin, (Tah: Muohammed Abdulhamid),

Beyrut 1990, I1/255.
56 Siileyman Uludag, a.g.e, s. 218.
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anlayabildiysen, senin igin faydal bir bilgi hasil olmugtur”57.

Mutlak olarak veldyetin niibiivvetten iistiin goriilmesi kelam
alimlerimiz tarafindan kiifiir olarak degerlendirilerek reddedilmistir38.
Zira veli asla nebi derecesine yetisemez. Bu nedenle de bagkasimin

veldyeti niibiivvetten asla {istiin olmaz>9. Bizzat Ibn ‘Arabi’yi ismen
muhatap sayarak elestiren ve tekfir eden Ebu’l-izz, Ibn ‘Arabi ve
benzerlerinin niibiivvetin sona ermesi ve veldyetin sona ermemesi
nedeniyle veldyeti daha iistiin gordiiklerini, hatta biitiin peygamberlerin
-tipka niibiivvet makammnin berzahta resiilun iistiinde velinin altinda
bulundugunu sdyledikleri gibi- veldyetten miistefid olduklarim
soylemiglerdir. Ibn ‘Arabi’nin bu konuda vermis oldugu tugla temsilini
hatirlatan Ebu’l-1zz, kendisini altin tugla ve resiilu de giimiis tugla
konumunda goren, kendini resiilden daha faziletli gorenin kiifriinden

daha biiyiik kiifiir olmayacagim®0, hatta nebilerin Allah bilgisini son
velinin migkatindan alacagini sdyleyerek, kendinin de son veli oldugunu
soylemenin Firavun’un s6ziine benzendigini ifade edip, tek bir nebinin

biitiin evliyadan daha iistiin oldugunu belirtmektedir®1,

Konu ile ilgili ayet ve hadislere bakildifinda, ayetlerde veldyetin
iistiinliigiine delalet eden bir hiikiim bulunmamaktadir. Ancak
yukaridaki zikredilen hadislerden birinde gegen “Onlar ne nebi ve ne
sehid olmadiklari halde, Allah nezdindeki derecelerinden dolay1 ona
nebiler ve gehitler gipta ederler” geklindeki ibare, veldyetin ulagilan
derece bakimindan niibiivvetten iistiin olduunu gosteriyor gibi goriinse
de bu boyle degildir. Zira sdziin sdylenig gayesi ve makam immetini
irgad ve tegviktir. Nebilerin bu gekilde vasfedilmesiyle, timmetlerinin
durumlariyla ugragmaktan dolay1 peygamberlere ariz olan endigelerden
velilerin uzak oldugu belirtilmigtir. Ayrica bu onlarin hiisn-ii hallerini
temsil yoluyla beyandir. Ayrica bu nebinin veldyeti, nubiivvetinden
iistiindiir seklinde de yorumlanabilir. Yoksa mutlak olarak veldyetin

niibiivvetten iistiinliigiinii gdstermez62.

“Niibiivvetin veldyetten iistiin olusu” konusuna genig yer ayiran
Taftazani (6. 793/1390), velayette kurbiyyet ve ihtisas manasi var
olmasi, nubuvvette ise halk ile Hakk arasinda vasitalik ve halkin

57 A.g.e, s. 45. IX/345.

58 Ibn Hazm, a.g.e, IV/20; Taftazani, S. Mekasid, V/57; Aliyyu’l-Kari, Serhu
Fikhr’l-Ekber, s. 183; Kemalettin el-Beyizi, a.g.e, s. 338.

59 Kemalettin el-Beyézi, a.g.e, s. 338.

60 Ebu’l-izz, a.g.e, s. 335.

61 A.g.e, s. 333-334,

62 Albsi, a.g.e, XI/150.
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maslahatin1 gdzetmek anlami mevcut oldugundan dolay: veldyetin
niibiivvetten {istiin oldugunu iddia etmenin miimkiin olmadigini
belirterek, nebiden bagkasinin veldyetinin nebiden hicbir sekilde iistiin
olmayacagim agikca ifade etmektedir. Bazi mutasavviflardan ve bazi

Kerramiler’den 63, velayette kurbiyyet anlami bulunmasi, nebide ise
melikin redyaya ahkamini teblig i¢in gonderdigi kimsede oldugu gibi,
sadece haber verme anlami bulunmasi nedeniyle veldyetin niibiivvetten
daha iistiin oldugu goriisii nakledildigini belirten Taftdzani, bunu ki
yonden dogru bulmamaktadir:

1. Peygamber veldyet serefine sahib olmakla birlikte, gunahlardan
korunmus, agik naslarla kotii akibetten emin kilinmig, vahiyle ve
melekle miigerref olmug ve diinya ve ahiret iglerini tanzim igin
gonderilmigtir.

2. Niibiivvet Hakk’tan halka tebligle ilgilidir. Bu kesin olarak
velayetin kurbiyyet ve serefini de ihtiva eder. Bu y&niiyle nebi olmayan
velinin mertebesinden geriye kalmaz. Zira veldyetin nihai derecede
miikemmelligi diigliniilemez. Clinkii son derece miikemmel derecede

bulunmanin aldmeti niibiivvet derecisine ulagmakla miimkiindiir®4.

Bu goriisleriyle Teftdzani, nebinin velinin vasiflarini tagidigini,
zira her nebinin aym zamanda miikkemmel derecede veli oldugunu
belirtmekte ve daha sonra da nebinin velide asla bulunmayan bazi
Ozelliklerini zikrederek, niibiivvetin veldyet kargisindaki mutlak
iistiinliigiinii ortaya koymaktadir. Diger baz1 kelamcilar da Taftdzani’ye

benzer fikirler ileri stirmektedirlerdS.

Niibiivvetin veldyetten iistiinliigiiniin akli ve nakll olmak iizere iki
yonden isbat edilebilecegini sdyleyen Fahreddin er-Razi (6. 606/1209),
nakli delil olarak Hz. Peygamber (s.a.v)’in Hz. Ebu Bekir hakkindaki
“Vallahi nebiden sonra Hz. Ebu Bekir’ den daha faziletili bir giines ne

dogmus ve ne de batmigtir”60 hadis-i serifini gosterir. Bu hadis Hz.
Ebu Bekir’in nebi olmayan herkesten daha faziletli oldufunu
gostermektedir. O, nebi olanlarin daha asafisinda bir mertebede
bulunmaktadir. Bu ise nebilerin hal olarak herkesten daha faziletli
olduklarim gostermektedir.

63 Bu goriigiin Kerramiler’e isnadi igin bkz. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s.
352.

64 Taftazéni, S. Mekasid, V/77-78.

65 Karsilagtiriniz, Aliyyu’l-Kari, §. Fikhr’l-Ekber, s. 182.

66 Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bkr, Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-
Fevaid, Beyrut 1988, IX/44, ancak Heysemi bu ve buna benzer hedisleri zayif
olarak degerlendirmektedir.
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AKH delile gelince veli yalniz zatinda kamildir. Nebi ise hem kamil
hem de kemale erdiricidir. Ikincisinin (hem kdmil ve hem de miikemmil
olanin) daha iistiin oldugu agiktir. Baz: cahiller “ben nakislardan bir
kismim kemale erdirdim” iddiasinda bulunursa, say1 ve adet bakimindan
kendi ashab1 m1 yoksa Hz. Muhammed (s.a.v)’inki mi daha ¢ok bunu
kargilagtirmasi lazimdir. Sayet kendi kavmini Hz. Muhammed’e nisbetle
denizde bir katre gibi goriirse, 0 zaman ona nisbetinin olmayacagini da

anlayacakti®7,

Veli ile nebiyi ayiran farklardan biri de ulagtiklar1 mertebelerin
farkli olugudur. Zira velinin ulagti1 mertebe, o an igin ulagabildigi son
mertebedir. Oysa ki niibiivvette ulagilabilecek mertebelere sinir
bulunmamaktadir. Velilik dereceleri, sozkonusu kisi tarafindan ulagilan

aydinlanma ve marifet derecesine baglidir68. Bu nedenle velinin
kabiliyet farklarina gore ulagabilecekleri en son mertebe nebilerin
ulagtif1 mertebedir ki; onlarda veldyet ve niibiivvet bir araya gelmistir.
Zira onlarin insanlarla olan miinasebetleri, asla onlari, kudsi kuvvet
tarafindan te’yit edilmig zeki nefislerinin kamil kabiliyetleri nedeniyle

Cenab-1 Hakk’a olan ziihtlerinden ayirmanmstir®. Bu nedenle velinin
rilyasinda gorebildigini nebi yakaza halinde gorebilecek giice

sahibtir’0. Ibn ‘Arabi ise yakaza halinde hissetme konusunda veli ile

nebiyi miigterek gormektedir’l.

Bir mutasavvifin “Hz. Muhammed (s.a.v) Mira¢’ta, goklerin en
yiiksegine, cennetin en yiicesine ulasip geri déndii’? Allah’in
huzurunda yemin ederim ki, eger oyle bir mertebeye ulagmis olsaydim
asla geri donmezdim” geklindeki goriigiinii nakleden Muhammed Ikbal,
bu 6rnegi, nebiler ve velilerin suurunda mevcut psikolojik farka nufiiz
edip bir tek climle halinde bunu dile getiren, en isabetli ciimle olarak
degerlendirmektedir.

Zira mutasavvif tevhidin i¢ huzurundan aynilip madde alemine
donmeyi arzu etmez. Zorunlu olarak doniince de, madde alemine bu
doniis beser i¢in bir fayda saglamaz. Oysa ki, nebi veya peygamberin

67 Razi, Medlimu Usali’-Din, Kahire, Tsz, s. 101.

68 Annemaria Schimmel, a.g.e, s. 60.

69 Aliis, a.g.e, X1/148.

70 - Gazali, Ebu Hamid, Maznun bihi Ala Gayri Ehlih, Beyrut 1994, s. 103.

71 Prof. Dr. Nihak Keklik, el-Futihat el-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Ankara 1990, s. 440.

72 “Ciinkii peygamber Allah’in vizyonu igerisinde yitmekte, geri doéniip Allah’in
iradesini ve Ilahi olan ile sonrasizca birlegsmeyi halkina anlatmaktadir”
(Annemaria Schimmel, a.g.e, s. 180).
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doniisii yaratic1 mahiyettedir. Peygamberler tarihe yon veren giigleri
kontrol edip, bu suretle yeni bir gayeler diinyas1 kurmak amaciyla, geri
déner ve kendini zamanin akigina birakir. Velinin tevhit yolunda elde
ettii huzur son hedeftir. Halbuki, peygamberde tevhit, insanin
diinyasim1 tamamen degistirecek sekilde ayarlanmigtir ve diinyay:

sarsacak psikolojik giicler uyandirir’3. Boylece Ikbal, velilerin tevhit
denizinden elde edebildigi nihdl noktay:r ve nebinin bu konudaki
iistiinliigiine isaret ederken, ayni zamanda nebi ile veli arasindaki
psikolojik farka da isaret etmektedir.

Mutlak olarak veldyetin niibiivvetten iistiin olmayacagi konusunda
fikir birligi igerisinde olan kelam alimlerimiz, hem veldyet ve hem de
niiblivvet mertebesini kendisinde birlestirmis nebide hangi makamin
daha iistiin oldugu konusunda tavakkuf etmislerdir. Ancak hakim olan
goriis nebinin niibiivvetinin veldyetinden daha iistiin olugudur. Ciinkii
veldyetinin {istiinliigiini sdyleyenler, veldyetin kurbiyet anlam1 yaninda,
niibiivvetin kul ile Allah arasinda araciliktan ibaret oldugunu
belirtmekle, giibi sdhide, halik1i mahluka kiyas etmiglerdir. Biitiin

makamlarin nebi de toplandigim bilememislerdir’4, Taftazini, bu
konuda mutasavviflarin goriiglerinin mutlak mana da degil, “Nebinin
veldyeti niiblivvetinden istiindiir” seklinde takyid edilerek

anlagilmasinin daha uygun olacagim belirtmektedir’3. Bu goriisiiyle o,
nebinin niibiivvetinin {iistiinliigiinii kabul etmekle birlikte,
mutasavviflarin goriiglerinin bu gekilde takyid edilmesinde de bir
mahzur gormemektedir. Ciinkii ona gore, tesril niibiivvet vaktin
maslahatlaria baghdir, veldyetin herhangi bir vakte taalluku yoktur.
Aksine onlarin saltanati kiyamete kadar devam etmekle birlikte Hz.
Muhammed’in peygamberligi ile son bulmugtur. Veliler vasitasiyla Hz.
Muhammed’in veldyeti tasarruf eder. Bundan dolay1 onlarin alametleri
peygambere mutabaat olmahdir. Ihlas ve muhabbette miikemmel olan

ancak peygamberdir ve bu yiizden habibullah iinvanina sahibtir76.
Ayrica velilerin hilafina nebilerin her tiirlii giinahtan masun oluglari,
akibetlerinden emin oluglari, vahiyle ve melegi gdrmekle sereflenmis
olmalar1 da nebileri velilerden iistiin kilan nitelikler arasinda yer
almaktadir’’. Bu nedenle de velilerin nebilere derece bakimindan

ulagamayacaklar1 konusunda icma oldugu séylenmektedir’8,

73 Muhammed ikbal, a.g.e, s. 171-172.

74 Aliyyu’l-Kari, §. Fikhr'l-Ekber, s. 183.

75 Taftazani, §. Mekasid, V/73.

76 A.g.e, s. 78.

77 Taftazani, §. Akaid, s. 105; Aliyyw’l-Kari, S. Fikhrl-Ekber, s. 182,
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Veli ile nebi hakkinda mabhiyetlerinin benzerligi itibartyla bir
durum tesbitine ihtiyac duyulan konulardan biride mucize ve keramet
konusu olmugtur. Her tiirlii fiil ve hareketinde nebiye tabi olan velinin
elinde kerametin zuhur edebileceginin imkani, Allah’in kudretinin her
seye samil olugudur. Kerametin peygamberin mucizesi nevinden olmast
gibi, velinin iradesiyle olmast da caizdir. Bunlara karg: ¢ikan keldmcilar
da bulunmaktadir. Baz1 firkalar bu noktadan hareketle, mucizeyle
karistif1, dolayisiyla niibiivveti ispat kapisinin kapandif1 gerekgesiyle

kerameti kabul etmemiglerdir’9. Kelamla ilgili eserlerde ikisi arasini
ayiran bir¢ok ayrici noktaya temas edilse de onlardan bir ¢ogu keramette
de bulunmas:t caiz olmasi nedeniyle, bu konuda en ayirici nokta
“niibiivvet iddiasinin” keramette bulunmayigidir. Iste bu, keramette
bulunmasi asla caiz olmayan ve ikisi arasini kesin ¢izgiyle ayiran husus
olmaktadir. Zira veli, niibiivvet iddia etmesi halinde velilik bir tarafa,

Islamdan bile ¢ikarS0,

Nebi ve veliyi aydinlatan bilgi kaynag: olan vahiy ve ilham
arasinda da biiyiik 6l¢tide farkliliklar bulunmaktadir. Vahiy her tiirlii sek
ve siipheden uzak kesin bilgi kaynagi iken, ilhamin bilgi ifade
edebilmesi i¢in evhamdan uzak olusunun bilnebilme gart
bulunmaktadir. Zira ilhamin kaynag: her zaman ilahi olmayabir. Ayrica
vahiy herkese gore bilgi ifade etmesine ragmen, ilham sadece sinirh
kisiler i¢in bilgi ifade etmektedir.

SONUC

Su ana kadar verilen bilgi ve degerlendirmeler 1g181nda denilebilir
ki, niibiivvet insanhk aleminde bir kutub ve bir mihverdir. Risalet
semasinin bir giinesi olan peygamberimiz (s.a.v)’in zatinda, Allah’in
emir ve iradesinin yansimasi olan vahiyle sulanip yeseren niibiivvet
agacinin en nazdar meyvelerinden biri de velilerdir. Bu nedenle velinin

78 Ahmed Subhi Furat, a.g.e, XIII/291; Aliyyu’l-Kéari, S. Fikhy’l-Ekber, s.
183.

79 Kerameti kubul etmeyenlerin goriigleri icin bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, Beyrut, Tsz, S. 1/84; Bagdadi, el-Fark, s. 352; ibn Haldun, a.g.e,
I11/557; Nesefi, a.g.e, 1/0536; Ciircini, Serhu’l-Meviakif, Misir 1907,
VIII/288. . '

80 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Adududdin el-Ici, el-Mevakf, Beyrut, Tsz, s.
370; Ciircani, Serhw’l-Mevakif, VIII/288; Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 184;
Ciiveyni, a.g.e, s. 267, Taftizani, §. Mekasid, V/73; Sabiini, a.g.e, s. 56;
Nesefi, a.g.e, 1/0536; K. Beyazi; a.g.e, s. 338; Aliyyu’l-Kéari, §. Fikhy’l-
Ekber, s. 113; S. Emali, s. 23; Ebu’l-izz, a.g.e, s. 336.
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kazanmig oldugu biitiin iistiin nitelik ve degerler, istifade ettikleri
niibiivvet suyunun kaynafina olan yakinliklarina bagh olmaktadir.
Kaynatktan temiz ve saf olarak ¢ikan suya daha sonra bulasmig olan
renklerden, ilk kaynagin sorumlu tutulmasi uygun olmayacaktir.

Veldyet mertebesine ulagmada, velinin dikkat etmesi gereken
seylerin basinda, emir ve nehiylere tam bir teslimiyet, nefse muhalefet
ve istikamet gelmektedir. Kisaca bunu “takva” olarak oOzetlemek
miimkiindiir. Ulagabildigi her makam ve derece kendi irade ve gayreti
sonucu olup, bu ise tdbi oldugu nebiyi tam bir samimiyetle takip etmekle
olabilmektedir. Bu nedenle de velinin bulundugu veldyet makamu bagta
olmak tizere, ndil oldugu biitiin harikuladelikler nebiye tabi olugunun bir
neticisidir. Bu yoniiyle de onda meydana gelen biitiin iistiin meziyet ve
olaganiistiiliikler, nebiye tam bir ihlasla tabi olusunun bereket ve
feyziyle ger¢eklesmektedir. Buradan hareketle, velinin elinde zuhur
eden kerametler, kelam alimlerince tabi oldugu peygamberin mucizesi
olarak degerlendirilmigtir., O halde veldyetin varligi, niibiivvet
miiessesesinin dogrulugunun canh gahididir.

Bununla birlikte velinin ulagtigi olaganiistiiliikler ile nebinin
mucizesi, velide niibiivvet iddiasinin bulunmamasiyla kesin ¢izgiyle
ayrilir. Her ne kadar peygamberin mucizesi nevinden bir kerametin
zuhuru caiz goriilmiigse de, nebilik iddiasi bulunmayis: nedeniyle
mucize derecesine ulagamamaktadr.

Toplumu yonlendirme ve yapilandirmada ifa ettikleri rol
bakimindan nebi gibi, velinin de tesiri oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Ancak bir veli asla nebi derecesine ulagamaz. Zira nebi,
velinin sahip oldugu biitiin {istiin niteliklere sahip olusunun yaninda,
meleg1 goriip vahiyle miiserref olma, biiyiik ve kii¢iik giinahlardan
masum olug gibi velide bulunmayan hususiyetleri de biinyesinde
barindirmaktadir. Velilerin ulagabildikleri son mertebe, velinin tabi
oldugu nebinin veldyeti ile sinirhdir. Zira biitiin nebiler ayn: zamanda
miikemmel derecede birer velidirler. Bu nedenle mutlak manada veldyet
niibiivvetten asla iistiin olamaz. Bunu kabul ise kelamcilar tarafindan
kiifiir olarak degerlendirilmektedir. Ancak veldyet ve niiblivveti
kendisinde birlesteren bir nebinin, niibiivvetinin- veldyetinden iistiin
oldugu goriiglinii benimseyen kelamcilarimizdan bazilari, bu konuda
veldyeti niibiivvetten iistiin goren siifi anlayisi tamamen reddetmek
yerine, bunun “Nebinin veldyeti niibiivvetinden daha iistiindiir”
seklinde anlagilmasini daha uygun bulmaktadirlar.
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