“THYA”, “TECDIT” ve “ISLAH”IN MODERN
KULLANIMLARI

Necdet Subasi

Bu galigmada ihya, tecdit ve 1slah kavramlarinin, modern islam retorigi
igindeki kullamim zenginligi ele alinmaktadir. S6z konusu kavramlara,
Islam gelenegi agisindan bakildiginda, bunlarin gergekte igsel bir ye-
nilenmeyi saglayia birer séz dagarci firettiii goriiliir. Modernlesme
stireci “din”in vaziyet aligina miidahale 6ngoriir. Tiirk modernlegme-
sinde de “din”i diizenleme fikri, 6zellikle reformasyon projesiyle giin- *
deme getirilmigtir. Dinde reform, megruiyetini geleneksel yenilenme
s6yleminde arayan Islame: sdylem karsisinda tipik bir Protestanlagma
deneyimi olarak giindeme gelmigtir. Bu yoniiyle de modern bir taleptir.
Bu metinde, reformasyonun toplumsal diizeylere sarkan yo6nleri tartgil-

maktadir.
Anahtar kelimeler: fhya, Tecdit; Islah, Reform, Tiirk Modernlesmesi,
Dinde Reform, Protestanlagma.

Modern Tiirkiye’nin Cumhuriyet ve demokrasi deneyimi, devletin dinle iligki-
sinin nasil olmas: gerektigi konusunda her zaman tartigmalara yol agar, Dinin
yeni rejimle birlikte nasil degerlendirilecegine iliskin onerilere bakildiginda,
artik neredeyse bir kiilliyat olugturacak arayislar icinde esash kaygilarin daha
¢ok laiklik temas: etrafinda somutlagtigi anlagilir, Dinin devlet diizeyinde ye-
niden ele aliip tanimlanmas;, bir yandan onun niifuzunun kirilmasma kadar
giden politik adimlar1 kapsarken, bir yandan da sagirhic: bir ekilde onun, ve-
rili siyasetin bir edilgen pargasi olarak degerlendirilmesine imkan verir. Tiirk
modernlesme girisiminden hareketle yapilacak bir okuma, din konusunun,
Cumhuriyet yonetim(ler)i icin ne denli karmagik bir talepler biitiinii olugtur-
dugunu gérmeye imkan verir. '

Dinin reforme edilmesi diigiincesi daha bagindan beri karmagik niyetlerle
iligkilendirilir. Bir din olarak Islim'in Batili baglamda reforma tabi tutulabi-
lecegine iliskin iddialar1 Miisliiman evreninde dillendirmenin imkan: hemen -
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islam’a zgii degisme arzusunun siirekliligi, hem modern-6ncesi, hem de
modern Islam tarihinde tecdit ve 1slalun ortaya koydugu {i¢ temay incelemek-
le anlagilabilir:

1.-Kur‘an ve Peygamberin Siinnet'ine doniis ve bunlarin taviz vermeden
uygulanmas gagrisi, ,

2. Bu uygulama sirasinda, 6nceki ulemanin goriiglerine bagh kalmak ve
diiglincelerini drnek almak degil, tam tersine, Kur'an ve Siinnetin bagimsiz
analiz edilmesi (i¢tihat) hakkinu savunmak,

3. “Sentezci Islimi pratikler”e kars:, Kurani tecriibenin egsizligini ve z-
giinliigiinii yeniden vurgulamak (Voll, 1989: 49).

Tecdid, ihya ve 1slah kavramlarinun, modern diskur icindeki icerikleri zen-
ginlestirilmigtir, ancak bu kavramlar, gercekte kaynaguu Islim’in Peygambe-
ri'nden alan bir hadis etrafinda derinlikli bir anlam kazanmugtir. Ebfi Davud‘un
derlemesinde (Siinen, Kitabii'l-Melahim, I) yer alan ve Miislitmanlar arasinda
oldukga iyi bilinen bir hadiste “Allah her yiizyil baginda (d6éniimiinde) dini
yenileyecek bir kisiyi (ya da kigileri) bu {immete gonderecektir” ifadesi yer
almaktadir. Ulemarun tecdit {izerine yaptig1 pek ¢ok tartigmanin temelinde,
Hz. Muhammed'den gelen bu hadis yatmaktadir. Hadiste, ‘Allah’in Miisliiman
immete her yiizyithn baginda kendilerini yenileyecek birini gonderecegi me-
saji bir “miijde” olarak hatrlatilmaktaydi. Hatta neredeyse surf bu baglamdan
hareketle, tecdit, vahye inanmanin benzer ¢agrisimlarini tagimaktadir. Ciinkii
[slim’da tecdit Miislitmanmn dinf hayatiu belirledigi icin, sonugcta o, imana
iligkin bir alan olarak da kodlanmughr (Landau-Tasseron, 1993: 261-278).

Yenileme etkinligi “tecdit”tir ve miiceddit (miiceddid) de bunu gercekles-
tirecek yegane kisidir. Hz. Muhammed'in bu s6ziiniin ayrintilarinda anlag-
mazhga diigen bir ¢ok yorumcu olmasina ragmen, temel nitelik 6nemli 6lgiide
degismeden kalmughr. Kuskusuz bu rivayet hem yenileyicinin varhgina hem
de yenilenme diigiincesinin sahihligine atifta bulunarak miiceddidin faaliye-
tine benzersiz bir megruiyet kazandirmgtir. Hatta bu hadis etrafinda iiretilen
gliclii bir tecdit edebiyatindan da s6z etmek gerekir. Bu edebiyat, bir yandan
miiceddidin vasiflar: {izerinde ortaya gikan polemiklerden siiziilen perspektif-
leri diizene koymakta, bir yandan da Islim’in varolan kogullarin y1pratici agir-
ligiru agabilecek bir yetenege sahip oldugunu vurgulamakta bir hayli islevsel
olmaktadir. Aslinda bu hadis sahih olsun olmasin, ifade ettigi gergek agisindan
oldukea dikkat gekicidir, Bu nedenledir ki tarihte pek ¢ok Miisliiman da soz
konusu hadisi kendi gikarlarina uygun bir sekilde yorumlamustir. Bagnazlik ve
partizanhga elverisli olan bu yorumlamalar Miisliimanlar arasinda yayginlik
kazandik¢a farkli miiceddit listeleri de hazirlanmaya baglamugtir. Ummetin
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rin fiili toplumsal degisimi arasinda siirekli bir gerilimin yasandi$1 da inkar -
edilemez. Ne var ki genellikle Batili aragtirmalar, geleneksel tecdit ve ihya faa-
liyetini modern Bati'da karsilig1 oldugu gekliyle reformasyonla iligkilendirme
konusunda nerdeyse yarig halindedirler ve buradaki bariz farka dikkat etme
konusunda agik¢a ihmalkardirlar.

Teedid, ihya ve Islah

Kugkusuz geleneksel Islam dﬁsﬁnéesinde din, igtihat (ictthad) mekanizma-
simun bilfiil aktif olmastyla kendini siirekli tazelemekte ve canlilifiru siirdiir-
mektedir. Igtihat araciligiyla giindelik hayatin sorunlu bdlgeleri Islam alaninin
icine gekilmig, dinin evveliyat olan yorumlar: da, yeni igtihatlar aracibgiyla
siirekli giincellegtirilmistir. Bu bir anlamda giindelik hayatin dinsellegtirilmesi
ya da hayatin uyumlu bir gerceveye sadik hale getirilmesi demektir. Ne var ki
zamanla fikihgilar, yetkin olmayan kisilerin de ictihat yapabileceginden endi-
selenerek, fikhi gikarim kapisini kendilerine ve kendilerinden sonra gelenlere
kapatmay: tercih etmiglerdir. Bugiin “igtihat kapisi”nin agilmas: icin, modern
ihyacilar tarafindan siirekli olarak zorlanmaktadir. Kuskusuz bu kapiun ye-
niden agilmasina duyulan gereksinim, aslinda on yiizyil siiren bir gelenekten
muazzam bir kopusu da gosterir. Artik i¢tihadin bugiin verdigi mesaj, Kur‘an
ve Siinnet'in varolan kogullarda uygulanmas: icin bireysel ¢aba harcanmasi
gerektigidir. Bir baska agidan igtihat kapisiun yeniden agilmas: talebi, ulema-
‘mun dinsel kiilliyat tizerindeki tekelini kirmay: da hedeflemektedir (Voll, 1989:
51, 54). '

Gagdas Islammn tarihi, gelenegin din baglaminda ortaya koydugu zengin
iligkiler agin1 yeniden okuma ve onu iglevsel diizeyde doniigtiirme ¢abasi
iginde olmugtur. Aslinda giiniimiiz Islimi gergekligini de iireten bu durum,
18. yiizyilda ortaya gikan kimi tarihsel olaylar etrafinda sekillenmigtir. Oyle
ki bagta igtihat olmak iizere, tecdit (tecdid), ihya ve 1slah gibi bazi temel
kavramlar, dinin mutlak otoritesini yeniden canlandirma gabalarmn birer
pargast olarak harekete gecirilmislerdir. Igtihadn, tarihsel hareketlilik icindeki
mevcut kopukluklar birbirine baglayan giicti, ihyanin gelenegi canlandiran
atagi, miiceddidin yenileyici gayreti ve islahatginin giindelik hayat: yeniden
diizenleme cabasi, giiniimiiz kogullarinda modernitenin kendi epistemolojik
haritas: dikkate alinarak ancak anlagilabilir. Gelenekte farkh niyet ve pratikle-

" rin birer pargasi olarak ihya, tecdit ve 1slah gabalari, modernlesme siirecindeki
Islaim diinyas: iginde yeni reformcu taleplerin tarihsel nciilleri olarak ilan

edilmistir.
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tam anlanuyla reformcu tasavvurlardan beslenen aktorleri de tecdit kavramum
biitiiniiyle iglevsel bir arag olarak kullanma arzusundaydilar.

Yenileme diigiincesinin diger bir kavramu da ihyadur. Thya, dinsel diisiiniis
biimi iginde dinamik ve gelistirici bir ivmeye sahiptir. Gazali‘nin {inlii Thya's:
bu metafordan hareket etmekte olup, dinin yeniden canlandiriimasini éncele-
yen pek cok girisimden sadece birisidir. Bu ¢abalar, dinsel duraganligin agil-
masi igin yeni bir hayatiyet damar: firetme girigimine sahip olma iddiasinda-
dirlar. Yeniden canlarug ve hatta insa edilis temasinun modern séylemler iginde
iiretilen anlanu ise, geleneksel diinyasindan bir hayli uzaklagmis durumdadr
‘Ancak yine de ihya diisiincesi, her zaman dinamik ve gelistirici bir ameliye
olarak dikkat cekmistir,

Bu cercevedeki anahtar kavramlardan biri de 1slahtir. Bugiin Islami canlan-
ma olarak tarumlanan hareketlerin kullandig1 temel kavramlar arasinda yer
alan 1slah, daha ¢ok reform anlaminda kullarulsa da, gelenekte giindelik haya-
tin tanzimine iligkin temel egilim ve arzular: yansitmaktayd. Islah diigtincesi,
yeniden bicimlenmeyi oldugu kadar, kuvvetli bir ahlaki diirtistlitkk duygusunu
cagristirict niteliklere de sahiptir. Islah, Kur'an’da gérevleri belirtilen peygam-
berlerin misyonlariyla direkt olarak baglantilidir. Ornegin Suayb Peygamber,
gonderildigi insanlara s6yle der: “Benim istegim, giiciim oraninda yalnizca
1slah etmektir” (Hid, 11/88). Islah i¢in ¢aliganlardan (muslihiin) Kur'an’da sik
sik dvgiiyle soz edilir; Allah'in yoluna girmig olduklari ve mutlaka &diillendi-
rilecekleri belirtilir (Ornegin, A'raf, 7/170). Hatta Peygamberler ve onlarin 1s-
lah gabalar bitse bile, 1slah gérevi, inananlarin yiikiimliilitklerinin bir béliimit
olarak siirdiiriilmeye devam edecektir. Bu caba saruldi gibi sadece verimlilik
veya refaht yiikseltmek igin calismakla siurli olmayacak; aynt zamanda o,
insanlarin erdemlerini artirma girisiii olarak da degerlendirilebilecektir. Ne
miiceddit ne de muslih, Islim’m ilk dénemlerindeki kogullar1 aynen ve yeni-
den yaratmak zorunda degildir. Tecdit ve 1slah da yarina doniik bir iitopya
umuduna yénelmekten ¢ok, ge¢mis deneyimlerden esinlenen bir girisim ola-
rak degerlendirilebilir. .

Gelenek iginde tecdit ve 1slah, gecerlilikleri “ilerleme” kavramuna bagh
olmayan birer degisim arzusuyla siurhdir. Kusursuz model vahiyde zaten
vardwr, Miiceddit veya muslihlerin amaci, modeli kusursuz hale getirmek
degil, zaten var olan bir ideali gergeklestirmektir. Miicedditler bu halleriyle,
zamanun ve insanbk tarihinin bitiminde ortaya ¢ikacagina inarulan Mesih
veya ilahi kigilikler degildirler. Islim geleneklerinde mesihvari kigilikler var-
sa da, bunlardan beklenen asil roller daha ok kiyametle iligkilidir. Halbuki
miiceddit ve muslihfinun etkinlikleri agik bir bigimde tarihsel insan deneyimi-
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zamanla, Kuran ve Siinnet'te tantmlandig sekliyle “yoldan sapmug” olarak
degerlendirilmesi, 8zgiin Islim ruhunun yeniden hayatiyet kazanmasina ara-
cilik etmesi icin miicedditlerin varligina duyulan gereksinimi artirmugtir (voll,
1989: 46-47). Tecditle, toplumun rutinlesen ya da sekteye ugrayan dinsel tabiatt
yenilenecek ve boylece Allah'in iradesi de gergeklestirilmis olacaktir. Nihayet
Islaim toplumlar: yeterli kogullar: tagidigina inanulan miicedditler sayesinde
biitiin zamanlara kendilerini ehliyetle ulagtiracak yeni ve giiglii bir dinamizm
ve yeterlilige sahip olacaktur: .

“Miicedditler, {immetin genelinden daha ¢ok metne bagiuml kalarak ortaya
konan bir yorum ve uygulamay1 benimsediler. Odiin vermez tavirlar, tiim
zamanlarda ¢agdaglar tarafindan onlann ayirict dzellikleri olarak nitelendi-
rildi. Bu ddiinsiiz tutum, toplumda genel kabul géren uygulamalar kargisinda
gosterilen muhalefetle, sik sik ortaya kondu. Daha kapsamli ifadesiyle, miiced-
ditler, Kur'an1 yorumlamada, daha literal ve simgesel ya da mistik yorumdan
oldukca az yararlanan kisiler olarak taundilar. Asil vurgunun nereye yapila-
cagy, ylizyillar boyunca, 6zel kogullara bagl olarak degisiklik gostermistir. Bu
baglamda tecdit ¢agrisi, degisik bigimler aldi: Evliya mezarlarir ziyaret etme-
nin dinden kaynaklanan bir davrarug oldugu inancmna kars: ¢itkma, bazi suglar
icin Kur'ani cezalarin benimsenmesi, alkollii ickilerin yasaklanmasi ve diger
baz1 6zel diizenlemeler. Ibn Teymiyye‘de ve Vahhabilerde oldugu gibi, halkin
genelinin fslami diye benimsedigi, ancak, miiceddit ve 1slahatgilarin Kur'an
ve Siinnetle dogrulayamadiklar1 uygulamalara kars1 gogu kez bir muhalefet
yagand. Béylece popiiler din anlayis: ortak bir hedef haline geldi. Baz1 za- -
manlarda, kurulu Islimf diizenin tiim yapis: da hedef olabiliyordu. Islim dis:
uygulamalarin diiglince ve pratiginden esinlenen bid‘at, diger bir hedefti. Yu-

_nan felsefe gelenegi Islim diigiincesinde énemli bir rol oynarken, bu gelenege
glivenmeyen ve ¢ikarsamalarina direnen insanlar da her zaman vard1, Benzer
bigimde, ¢agimuzdaki pek gok lider Bat: teknigini ve diigiincesini benimserken,
biitiin bunlarin, Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden -en azindan kimi démemlerde-
sapma anlamina geldigini diigiinenler de vardir” (Voll, 1989: 51).

Modernlegme siirecinde geleneksel Islam’a ait tecdit diisiincesi, Islim
toplumlarinda 6teden beri kiymet kazanmug bir kavramun tarihsel statii ve
aguhigiu yeniden canlandirmak, hatta modern yenilik diigiincesine yeni bir
soy kiitiigii kazandirma siyasetinin bir parcas: olarak siirekli giindeme geti-
rilmigtir, Bu baglamda tecdit diigiincesi gerek kavramsal gerekse baglamsal
olarak yeniden ele alinmus, reform kavramunun her zaman sorunlu sayilan
tabiat1 kargisinda, daha igerden bir kavram olarak kullanilmaya baglanmugtur.,
Bununla birlikte Islim1 yeni kosullar icinde ele alma diisiincesinin kelimenin
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bir renk bile katmust.. Islim’in temellerinin yeniden teyidi, Bat ile her tiurlii .
uzlag{maw reddedenler igin oldugu kadar modernistler ve milliyetgiler igin de
esasl: bir esin kaynag1-olmugtur. Sonugta 19. yiizyil deneyimi sadece Islim’mn
oneeki gelenekleri ile degil, ayni zamanda 20. yiizyil sonundaki hareket ve so-
runlariyla da devamlilik arz etmeye baglamusgtir (Voll, 1991: 250).

19. yiizyiin sonlanna Islami uyarug damgasini vurmugtur. Hem siyasal
hem de dinsel olan bu olgu, ikili bir diigiince akiminin sonucu olarak ortaya
¢ikmugtur: Biri, dinden esinlenen ve 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Islim
diinyasinda olugma siirecine giren reformcu ideoloji; dteki ise, kokeni higbir
sekilde dinsel olmayan, daha ¢ok Avrupalilif1 cagrighiran modernist yonelimli
olgudur. Kisacast, 19. yiizyiin ortalarindan itibaren, Hindistan'dan Akdeniz
Havzasi'na kadar Miisliiman halklarin oénciilerini olugturan aydinlanmus
beyinler, Islim cemaatinin geriliklerini agmast ve modern diinyayla uyum
i¢inde biitiinlegmesi igin bir “dini”, “ahlaki” ve toplumsal degerler sistemi
olan Islim’n yeniden canlandirlmasiun zorunlulugu iizerinde oybirligi
i¢indeydiler. S6z konusu reformcular, 19. yiizyilin sonlarinda halihazir zorun-
luluklardan da hareketle, Islim diisiincesini mantiken laik ve diinyevi ideolo-
jilere agan aragtirmalara ve diigiincelere dogru yénlendirmeye cahigmuglardar.
Bu ideolojiler 20. yiizyiin modernlesmeci okullar: arasinda Islim diinyasinun
bir ucundan &teki ucuna kadar pek ¢ok taraftar bulmuglardir. Bu nedenle
s6z konusu siirecin, ayru dénemde Protestan gelenekli toplumlarin yiiz yiize
gelecegi siiregle olan paralelligine ozellikle dikkat etmek gerekir. Ronesans
(Nahda) baghg alinda sarf edilen bu gabalar, Islim diinyasimun sosyo-kiiltiirel
geriligini kapatmaya yonelirken, dinsel giidiimlerden esinlenen aragtirmalar
da, gelenegin verileri ile modern yasamin kogullar: arasinda bir uyum saglama
perspektifi icinde bir tazelenme ve 1slah dinamigini yaratmayi hedeflemektey-
diler (Merad, 1993: 22-32). Sonugta dinde tecdit, ihya ve 1slah seklinde tanum-
lanabilecek degisim talepleri, modernlesme siirecinde kendi esas baglamindan
cikarilmig ve gagdaglagmact onerilerin megruiyet engellerini gidermede bir
kavramsal arag olarak kullamlmaya baglanmustir. Islim reformeculugunu
baglatanlar, {immetin hayatinu yiizyillar boyunca canlt tutmug olan diigiince
akimlarindan tiimiiyle ‘kopmadan, énce Islim’m ilk caglariun alimlerine
bagvurmuslar; bu baglamda Gazali ve Ibn Teymiyye gibi klasik diigiincenin
onde gelen temsilcilerini yiiceltmeyi de ihmal etmemiglerdir. Ciinkii Islami
maneviyat ve inang biitiinl{igii donemsel olarak bu diigiiniirler sayesinde can-
lanmustur, Islam diinyasinda ortaya gikan birgok “reformcu”nun adi da, ihya,
tecdit ve 1slah gibi kavramlarin ve ilgili dini otoritelerin y&riingesine oturmus-
tur. Ornegin Hindistan’da Ahmet Sah Veliyyullah, Arabistan’da Muhammed
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alanuinda yer almaktadir, Tecdit ve 1slaha esin kaynag: olan sorgulamann te-
mel dlgiitii de zamana veya mekanun 6zel kogullarma bagimh degildir. Ancak
tecdit ve 1slahun aldig: 6zgiil bicimler, gergeklestirildikleri toplumun yapism
yansitmaktadur. Nitekim miicedditler, goriiglerini dolaysiz olarak Kur’an ve
Siinnet'e dayandirarak toplumsal konsensiise ve kurumsal gelenege karst ¢1-
kabilirler. Boylece toplumu, Kur'an ve Siinnet'in tanumladi1 cizgiye cekme ca-
bas, genel hatlanyla, tecdit ve 1slah geleneginin degismez birer 6gesi olurken,
miiceddit ve 1slahatgilarin (muslihiin) gérevi de, mevecut toplumsal kogullara
gore farklihk géstermektedir. Ote yandan, anlamu yiizyillar boyunca degisim
ve evrime ugramus olsa da, dini ve ahlaki yenilenme ¢abas: varlifini bu yolla
siirdiirmeye devam etmektedir (Voll, 1989: 46-52).

Tecdit gibi 1slah da Miisliiman toplumlarin tarih i¢inde olugturduklari zen-
gin mirasta yer alan gelgitlerle sik sik giindeme gelmistir. Artik her Miisliiman
sonugta, tecdit, ihya ve 1slah hareketlerini, fslam vahyinin tarih i¢inde somut-
laghirldigiun birer karnuti olarak gérme egilimindedir. Gerek tecdit gerekse
ihya ve 1slahun tarihsel Islimla biitiinlegen anlamlarmna bakudiginda, aslinda
her birinin klasik Islim medeniyetinin gelisme gabasiru yansithg1 soylenebilir.
fhya tecditle saglanmakta, miiceddit ise dinsel canlanmarun bagat aktorii sa-
yilmaktadir, Kuskusuz miiceddidin iglevi dinde bir gedik agmak ya da reform
icerici girisimlerde bulunmak degildir. Denilebilir ki onun bu gabasi daha gok,
Islam’1 yeni bir okumaya tabi tutarak anlama gabasidir, Boylece din, bir yan-
dan evren genislemesinin yarattig1 kimi tipik sorunlara cevap verme giiciine
sahip olurken bir yandan da iginde yasarlan zamana kars: direng kazanmak-
ta, dayanma giicii takviye edilmektedir.

Islimi Uyamis: Yeni Arayslar

19. yiizyildan itibaren biitiin modellerde fslami deneyimlerin etkilesimi go-
riiliir. Genelde, ¢arpici bigcimde degisen sartlardan dolayr muhafazakar tarz
hissedilir diizeyde zayif olsa da, geleneksel yaklagimlar, degisim siirecini
durdurmaya ya da en azindan geciktirmeye ¢aligmaktaydi. Uyarlamacilik,
yiizyilin baglarinda 6zellikle siyasi alanda, biiyiik reform programlarinda ve
politik liderlerin ytizyil boyuncaki pragmatik cevaplarinda oldukga belirgindi.
Uyarlamaalik ayni zamanda Isldmi modernizm ve milliyetgiligin dogusuyla
birlikte nemli bit fikri faaliyet tarzina da yol agnugtir. Karizmatik énderligin
karakterize ettigi hareketler vasitasiyla ve bir fslim “laikligi“nin dogusuyla,
bireyci Isldm tarz: énemli bir geligim yasamugtir. Koktenci bir tarz da Avru-
‘pa’mun yayilimina mukavemetin kalbindeydi ve uyarlamac: politikalara belli
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reformizminin, ille de tek bir ekonomik ve siyasi hedefe yonelmig sistematik ve
rasyonalize bir davrams ortaya koydugu da sdylenemez (Lapidus, 1996: 383).

Ancak modern Islam egilimleri icinde reformasyonla iligkiyi kurabilece-
gimiz bagintilar da yok degildir. Bu baglamda Weber'in Protestan ahldkin,
Bati'da ortaya gikan kapitalist bir toplumun ¢ok 6nemli bir s6z dagarcig: ola-
rak nitelendirmesi ile Islim’t modern anlanuyla ihya etme diisiincesinin temel
konular1 arasinda ilging paralellikler bulmak pekala miimkiindiir. Her iki ha-
reket de, ayinselcilik ve mistisizmin karighrmalarindan kurtulmus bir ilkeler
biitiiniine ulagmak icin temel kutsal kitaplara dénmiiglerdir. Sonug gilecilik,
aktivizm ve sorumluluk sahk veren bir takim giidiilerdi. Gergi bu giidiilerin
ozenle islendikleri toplumsal baglamlar birbirlerinden énemli 6lgiide farkliy-
dilar. Ornegin Isldm reformu, digsal askeri ve kiiltiirel tehdide bir tepkiydi.
Osmanl: iistiinliigiiniin ¢oziilmesi baglaminda, Islim reformu digtan dogan
ve ithal edilen bir kapitalizmin sosyal sonuglariu megrulagirmak ve hakh-
lagtirmak igin Avrupali giidiileri, varolan kiiltiirel kavramlara terciime etmeyi
iceriyordu, Reform, zamanin Avrupa diigiincesine kilavuzluk eden ilkelerle
esit kilinacak sekilde, Islimi kavramlart agamali bir ‘bigimde yorumlamaya
yoneltmigti. Oyle ki Ibn Haldun'un umran’, giderek Guizot'un “uygarlik”mna
déniismilg, Maliki fikihgilarn ve Ibn Teymiyye'nin maslahat’, John Stuart
Mill'in “fayda”sina; Islim fikhuun fema’t da demokratik kuramin “kamuo-
yu”na déniigmiistiir (Hourani, 1994: 371). O halde Isldm‘in Protestan ahlak:
olsa olsa ancak bir kopya olabilirdi. islim reformunun baghca liderleri ya
Avrupa’da egitim gormiiglerdi ya da Avrupali ¢oziimleme geleneklerini ¢ok-
tan kabul etmiglerdi. Onlar, modern diinyanin anlagilabilecegi hazir kaliplar
ve diigiinsel gergeveyi Paris’te edinmiglerdi. Bir anlamda Isldm reformunun
iistatlar1 Rousseau, Comte, Spencer ve Durkheim'di. Gerci Weber'in Islim re-
formuyla dogrudan bir baglantisi yoktu, ancak onun Protestan ahlakina iliskin
tezi, kabaca Islim toplumuna uygun gériilmeye baglandi. Ciinkii Miisliiman
reformistler, “modern ve akila bir kapitalist toplum” sayilan bir Avrupah go-
riigii kabul etmeye baglamuglard: (Turner, 1997: 253-254).

Modern Islaim’da Protestanlik temast, Turner’in de vurguladig: gibi (1997:
255-256), farkl: iki kiiltiirel gelenegi uzlagtirmamn bir yolu olarak, geleneksel
Islam’1 yeniden yorumlamak igin Avrupali kavramlar kullanan, digsal bir teh-
dide cevaptir. Bu yolla Islim toplumu hem toplumsal degisimi mesrulagtiran
hem de bu degisimin kendisinden beslenebilecegi motivasyonu saglayan bir
soz dagarcif edinmigtir. Aslinda Islam reformunun iki yonii vards. Birincisi,
Batililagmug bir giidiiler séz-dagarcigina sahipti. Ikingisi ise, toplumsal daya-
nusmaya, asabiyeye vurgu yapiliyordu. Kitlelerin toplumsal degisim sonucu



188 texkiie

- Ibn Abdiilvahab, Nijerya’da Osman Don Fadio, Hindistan’da Seyit Ahmet
Han, Orta Doguda Cemalettin Afgani, Misirda Muhammed Abduh bunlardan
sadece birkagiydilar. Tabii biitiin bu egilimlerin hepsi ayru fikri gizgilere, aym
mizaca sahip olmadiklar1 gibi, modern zamanlarin Isldmi reformlar: konusun-
da da ayn1 kavramsal sermayeye sahip degillerdi. Bazilar1 eylemlerini ahlaki
ve dini reformlar gergevesinde diigiiniiyorlardsy; kendilerini ve cemaatlerini
ylizyiin hatalarindan ve tehlikelerinden kurtarmak icin, peygamberlere 6zgit
bir misyona adanmug kisiler olarak goriiniiyorlardi. Tercihlerini toplumsal
alana yonelten otekiler ise, Islim diinyastun sosyo-kiiltiirel yapilarin, yeni
zamanlarin gereklerine uydurma umudu igindeydiler; degisimi, anlaysslar,
adetler ve egitim sistemi diizeyinde gergeklestirme gorevini iistleniyorlardi
(Merad, 1993: 24). .

Modernlegmenin kurucu argiimaninda Weber’den beri Protestanhiga sii-
rekli olarak géndermede bulunulur. Weber’e gore Protestanlik, Kapitalizmin
ortaya gikmasini saglayici bir yagam tarzi gelistirmigtir. Protestan reformu, Ka-
tolik diinyanun olugturdugu dinsel gerceklige esash bir bagkaldiriydi ve ortaya
qikardig sonuglart itibariyle hem kurumsallagmug Kilise otokrasisini ¢oziiyor
hem de Tann ve kullarin konumunu yeniden belirlemeyi talep ediyordu. Bu
nedenle reform, Bat1 kilisesi'nde siyasal, ekonomik ve toplumsal etkileriyle
Huristiyanhigin iig ana kolundan biri olan Protestanliin ortaya cikmasina yol
agan bir dinsel devrim olarak degerlendirilmekteydi. Onciileri arasinda yer
alan Martin Luther ve Jean Calvin kilise aristokrasisi ve kurumlagmug hiye-
rargisine agikca bag kaldirnuglardi. Reformcular: ortaya gikaran Katolik Kilise-
si‘nin yapis: oldukca karmagikti. Yiizyillar boyunca kilise, 6zellikle de papalik
makamu Batt Avrupa’mun siyasal yagamuyla ig ice ge¢misti. Bunun sonucunda
ortaya ¢ikan siyasal entrika ve manevralar, kilisenin durmadan artan giicii
ve zenginligiyle birlegince kilise ruhani bir gii¢ kaynag1 olarak yozlagmaya
baglamugt. Endiilijans uygulamasi ve kutsal emanetlerin satisa ¢ikarilmas ile
din adamlar1 arasindaki yolsuzluklar dindarlarin sémiiriilmesine ve kilisenin
manevi yetkisinin zayiflamasmna neden olmustur. Bu nedenle ortaya cikan
dini literatiir i¢inde de Protestanlign Islim diinyasinda ortaya gikmasinn
imkansizhigina Katolikligin gergekliginden yola gikilarak israrhi bir génderme
yapilir, Bu yaklagimlara gore Protestan ¢agrisi hakli bir gabadur; ¢iinkii Katolik
ilahiyat Hiristiyanh§1 rayindan ¢ikarmugtir. Dolayisiyla reformun insani tabi-
at1 kabul edilemezse de Katolik yap: bunu zorunlu kilmugtir. Boylece Protes-
tanlik, sekiilarizasyona tarihsel agidan kesin bir baglangi¢ olugturmugtur, Her:
ne kadar reformizm inananlar1 diinyevi faaliyetlere yonlendirse de, bu ashinda
Protestan diigiincenin tam manastyla Isldmicesi bile sayilamaz. Dahas, Islam
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hakimiyetine Islimi tepkilerde hakim bir tema vard. Bu tepki, gergek Islam‘mn,
kendi asli tezahiirleri itibariyle modern sanayi uygarhgiyla tamamen uyusabi-
len aktivist, diinyevi ve sosyo-politik bir ahlak oldugunu, fakat bu saf Islam’m
yabanai ilavelerle bozuldugunu ifade ediyordu. Hiristiyanlar bagarihyd,
¢iinkii maddeci bir zihniyet ugruna uhrevi dinlerini rafa kaldirnuglards; Islam
geriliyordu. Ciinkii Miisliimanlar 6zgiin Islimi ahldk rafa kaldirmuglard.
“Gergek Miisliiman” olmak icin, Islim’1 gelenegin akla ters ilavelerinden ve
yabanci etkisinden kurtarmak zorunluydu; ta ki, reformcular tarafindan bilim
ve sanayi uygarhiiyla tamamen uyumlu gériinen orijinal saf Islim’1 buluncaya
kadar. Buna gore, hem Islim’m hem de modern toplumun diismanu Selefin Is-
lim‘ma Tasavvuf tarafindan sokulan kadercilik, taklit ve pasiflik gibi bir takim
tavirlardir. Tipk: Avrupa piiritanizminin mistisizm ve ayinselciligi dindigilik
ve siyasi mutlakiyetgilik ile 6zdeglegtirmesi gibi, ayru sekilde Islam piiritanist-
leri de tasavvuf mistisizmini Miisliiman toplumun siyasi hastaliklariyla ilig-
kilendirdiler. Reformcular, dzellikle Muhammed Abduh ve Resit Riza dogru
ve yanhig mistisizm arasinda bir ayirim gizdiler. Onlar igsel teslimiyet, vicdan
arayisi ve kisisel ibadete diiskiinliigii 6greten mistisizmi reddetmediler, fakat -
tasavvuf seyhlerinin kerametlerine korii koriine bir baghhg: reddettiler. Dini
bakimdan tasavvuf, Siinni Islam’in saf geleneklerini bozmus olan, ortodoks
olmayan inang ve uygulamalarm Islim’a giriginden sorumlu tutuldu. Sosyal
bakimdan ise tasavvuf yiizyillardir ortodoks elestirilerin nesnesi olagelmisti;
fakat sufi mistisizminin ¢cagdag reddi igin yeni bir vurgu s6z konusuydu” (Tur-
ner, 1997: 250-251).

Béylece ilk reformatbrler “siifi pasifligi” ile “hakiki Islim”in aktivizmi
arasinda isnad ettikleri kargitlik iizerinde ¢ok fazla durmuglardir: Cemaleddin
Afgani'nin Kur'an’da &zellikle 6nemsedigi ve iizerinde 1srarla durdugu ayet,
“gergekten bir topluluk kendi nefislerinde olar kendisi degistirmedikge Allah,
o toplulukta olaru degistirmez” (Ra'd, 12) idi ve o bu ayeti, insanlarin bagindan
beri toplumsal degisimin sorumlulari oldugunu kastetmek {izere yorumlama-
y1 tercih etmigtir. Ashnda etkili bir aktivist olarak Afgani‘de, yeni bir kiilliyat
geligtirmekten ¢ok Miisliimanlari, k6hnemis ve kéhnelegtirici bir bilgilenme
sisteminin boyundurugundan kurtararak, halki ve seckinleri “bilinglendir-
mek” amaciyla siyasal ve kiiltiirel bir hareketliligi canlandirma ¢abas: belirgin-
dir. Ancak bu egilimleri dikkate alindiginda Islimin, Afgéni igin bir amag mu
yoksa bir ara¢ mu oldugu sorusuna cevap vermek de zordur. Afgéni'yle birlikte
netlesmeye baglayan ve 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, Islamiyet cerce-
vesinde Miisliiman diinyarun geri kalmughg: tizerinde diigiinmeye cabalayan
bu yaklagimlarda, Ibn Teymiyye ve Ibnii'l-Cevzi‘nin agmus oldugu kanallar
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yabancilasmamalar: igin, onlara geleneksel Islimi kavramlarla gitmek gereki-
yordu. Yenilegmis Isldm, geleneksel olanla yeni olarun garip bir kangimyd.
Bir anlamda yeni giidiiler bir “doniigtiiriicii ahlak” olugturmuyordu, giinkii
onlar uzun siiren baz Islami argiimanlar: tekrarlamaktan bagka bir sey yap-
muyordu. Reformeularin karglagmak zorunda kaldiklar, ¢aglar boyu Islam
felsefesinin merkezi konularindan biri olagelmis olan sorun suydu: Eger
Islaim akila ise, o halde vahyin degeri nedir? Islim tarafindan bildirilen ger-
cekler akiler bir yoklamayla kavranabiliyorsa, o takdirde Hz. Muhammed'in
peygamberligi gereksiz goriilebilirdi. Modern reformcular bu konuyu cevap-
lamaya kalkarken, geleneksel Islam felsefesinin birgok klasik boyutunu kabul
ettiler. Ornegin Ibn Riigd, bilginin nebevi ve felsefi olaniyla bir biitiin oldugu,
fakat niibiivvet ve felsefenin, vahiy ve miisahedenin farkli iglevleri oldugu
diigiincesine tamamen baghyd..

Yine de modern reformcu diigiincenin temellerini, modernist-6ncesi 1slah
hareketleriyle iligkilendirmek adet olmugtur. Bu nedenle, XIX. ve XX. yiizyilin
en dnemli modernist disiinirlerinin tasfiyeci-reformist bir evveliyattan gelme-
leri bir tesadiif sayilmamustir. Dogrusunu soylemek gerekirse, bu hareketlerin
tizerinde 1srarla durduklar: temel husus, kelimesi kelimesine “Kur‘an ve Siin-
net’e geri donmek” oldugundan, bu, ilerici diigiinme yolunda kesin bir engel
olarak goriinmektedir ve gergekten reform istemeyen ¢ok sayida reaksiyoner
ya da ihyac, biitiin bu hususlarda modernist diigiinceye kars: gelmektedir.
Yine de, tiim modernist-Oncesi 1slah ¢ahgmalariun toplu igtihat cagrisy, isine
baglamasi igin, moderniste gerekli ilhamu saglamugtir (Fazlurrahman, 1989:
189). Nihayet ¢agdag diinyadaki Islimiyet yorumu, onu Bati’nin ekonomik ve
siyasal degerleriyle uyumlulagtirmak isteyenlerden yedinci yiizyildaki 6zgiin
modele (Asr-1 Saadet) geri donmeyi arzulayanlara kadar genis bir yelpazeyi
kapsamaktadir. Yaru sira Islim, modern gagda muayyen yerel sartlardan et-
kilenen birey ve gruplann spesifik hedef ve amaglari ile modern gelismenin
dinamikleri ve Islami gelenegin siirekliligi arasindaki etkilesim alami olarak da
goriilmektedir (Voll, 1991: 12).

Bu baglamda geleneksel selefilik diigiincesinin ana konulari da modern Is-
lam diigiincesinin ana temalar: arasina gekilmig, amaglari farkli olsa da ayru ar-
glimanlar bagka niyetler i¢in yeniden kullarulmaya baglannugtir, Bu gercevede
Vahhabilerin ihya girisimi dzellikle 6nemlidir. Afgani‘'nin Abduh {izerinden
Islim diinyasina sarkan Pan-Islamist ihya girigimi de, iginde tagidif bariz ge-
ligkilere ragmen modern Islim diisiincesinin billurlagmasinda ve dnemli konu
bagliklari sistematize agisindan oldukga belirleyici olmustuur:

“Farkli reformcu gruplarca takiulan farkli tavirlar olmugsa da, Avrupa
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devlet sorunlar: iizerine gatigmalar patlak vermistir. Ozellikle “bid‘at” terimi-
nin kapsadig “yenilik” soruny, dinsel tartigmalarin merkezindeki ana tema
olmustur. Bu tarbgmalarda ulemayla megdyih, bunlarin sorumlusu olarak,
birbirlerini suglarlarken, gercekte belki asil suglu olan devlet, gerek ulema ge-
rek tarikat ileri gelenleri {izerine gittikce sertlesen baskisinu artirmugtir (Berkes,
1997: 65). _

Tiirk modernlegmesinin dnciileri de Islim’1 Osmanli imparatorluk uygula-
malar i¢indeki bu gerilim ekseninde kargilanuglardir. Aslinda Tiirk modern-
lesmesinin Tanzimat’la baglayan yoniiyle Atatiirk 6nderliginde Cumhuriyet’le
birlikte baglayan yonii arasindaki farklihiga, birbirini izleyen siirekliligi yads:-
maksizin dikkat kesilmek gerekir. Osmanlt modernlegsmecilerinin temel caba-
s1, arka arkaya gelen askeri yenilgilerle yok olan giiven unsurunun yeniden
kazanilmas: ve devlet-i ebed miiddet’in korunmas: icin gerekli stratejileri bir
an once devreye sokmakhr. 1683’te Viyana kapilarindan geri dénen Osmanh
ordusunun bagarisizlig1 ile baglatilabilen yeni dénemle birlikte, 18. yiizyil, Os-
manli imparatorlugu igin genel siyasi tarihinin savaglarla, siyasal arayslarla
kisacasi biiyiik hareketliliklerle kapli oldugu bir yiizyildir denebilir (Voll, 1991:
1/68).

Osmanli toplumunda “1slah” terimi dinde modernlegsme anlamina pek az
kullarulan bir terimdir, Terimin ¢ogulu olan 1slahat ise daha ok siyasal reform
konulariyla ilgili olarak kullamilmugtir. Zaten Osmanlimin kaybedisler cag: da
bir dizi acil 6nlem talebini siyasi seckinlerin giindemine getirmigtir. Osmanh
toplumsal diizeninin kendini dinle aynilestiren siyaset arayiglari, kurtulug
oneren cabalar dinsellestirmede de gecikmemistir. Gergekten de ¢okiigiin sos-
yo-politigini Islim’in kaderinden aynghrmak her zaman zor olmustur, Ciinkii
devleti kurtarma fikri onunla aynilesen Islim’i kurtarma fikrinden bagimsiz
olamazdi.

Islamcilik: Yeni Asrin Idraki

Islamalik (Tunaya 1991; Tiirkéne, 1991; Kara, 1986: I-LXVII; Kara, 1994; Mar-
din, 1991: 11-37; Roy, 1994: 55-106) bu baglamda ortaya ¢ikan arayiglardan
sadece bir tanesidir. Ne var ki Islim’m askeri, siyasal ve kiiltiirel baglamlar
icindeki gerileyisini durdurmaya iliskin arayiglar da Batih sdylemlerden
bagimsiz olarak ele alinamamugtir. Ciinkii biitiin bu arayiglarda Batih hassa-
siyetin agirhg: acikca sezilmektedir. S6z konusu yonelislerin en popiilerleri
arasinda yer alan Islamailik diigiincesi, kékeni ister Cemaleddin Afgéni'ye
ister Namuik Kemal’e baglansin kendi sdylemini inga ederken Batili bir sz
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kullarularak, Kur’an ve Siinnet’in mecrasina ulagma ve bu siireci bir arinma,
uyanma ve canlanma niyetiyle giiclendirme talebi hakimdir. Sonugta Yeni
Selefilik seklinde bigimlenen bu arzu, geri kalmighgin biitiin gerekgeleriyle he-
saplagacak ve ¢oziimii Islimt modernlestirmekte bulugacaktir. Sah Veliyullah,
Muhammed b. Abdiilvahab, Es-Sevkani, Es-Sentisi, Cemaleddin Afgéni, Seyh
Muhammed Abduh ve Bin Badis bu uyarugin 6nciileri arasinda yer almaktadir
(Karaman, 1996: 11/195-210; Hourani, 1994; Fazlurrahman, 1989: 182-186).

Ozellikle Cemaleddin Afgéni, Muhammed Abduh ve Resid Riza tarafindan
temsil edilen bu hareket, gelenegi, tasavvufu ve 6teki dinlerle yakinlagmay:
reddedigiyle dikkat gekecektir. Bizatihi ulema gelenegini (taklid) oldugu ka-
dar, belli diizeyde bir sistem sahibi olan mezhep, felsefe, tasavvuf ve ruhban-
lik gibi kurumsal terimlerle ifade edilen ve dine sonradan eklendigini iddia
ettikleri her seyi de reddederek geleneksel haleflerinin éniine ge¢mislerdir.
Afgéni’nin tezi Muhammed Abduh ve 6grencilerinde agikga yank: bulmustur,
Ne var ki selefilerin dilinde 1slah, modernligin benimsenmesinden gok mo-
dernlik. iistiine diigiinmeyi saglayacak olan Peygamberin Siinnet'ine doniisii
~ 6ncelemektedir. Genellikle Islaimi reformcular veya Islami modernistler olarak
bilinen Afgani, Abduh ve onlarin ¢cagdas izleyicilerinden olugan yazarlar gru-
bu ancak Islami konularla ilgilendikleri igin Islami olarak adlandirilabilirler.
Kigisel dindarhiklarinin derecesi, toplumsal ve siyasi fikirlerinin y8nelisi ¢ogu
kez énemli 6lciide degisir, hatta Afgani ile Abduh’un Islaim’in kurallarina kati
bigimde uyduklar: tarhsmahdur. Fakat Islamf reformcular genellikle bir inang
sistemi olarak Isldm’in kendisini zamanin ve mekanin gerektirdigi degisiklik-
lere etkin bigimde uydurabilecek kadar genis ve esnek oldugunu savunma
egilimindedirler. Yine de bunlar geleneksel ihya ve tecdidin agtig1 yolu kul-
lanmakta oldukga 1srarhdirlar (Ayubi, 1993: 83). Son tahlilde selefiler 1slahat
mantiin: sonuna kadar gotiirmekte ve daha 6nce yapilnug agiklamalai pek
fazla kale almadan, temel metinlere (Kur‘an ve Siinnet) yorum getirme hakkim
ele gegirmek istemektedirler. Ister popiiler ya da resmi, isterse sentezci fslim’a
karst olsun, tecdit ve islahin verecegi cevaplar artik hep aymu olacaktur: Birey
ve Islim cemaatinin bir pargasi olarak Miisliiman, Kur'an ve Peygamber'in
Siinnetini, titizlikle izlemelidir. Bu baghliga kars: olan veya onun hafife alan
herhangi bir sey, tecdit ve islah siirecinde elimine edilmelidir (Turner, 1997:
251-252; Roy, 1994: 53; Voll, 1989: 51).

Din ve Devlet: Yeni Kargilagmalar

Bizde de devlet, ulema ve tarikat arasinda uzun siireli bir ortaklik haljndén
sonra XVIL yiizyilda ilk kez modern diinyayla kargilagma sonunda din ve
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Bu nedenle din konusu ona kars: olanlarin bile ciddi bir gekilde {izerinde dur-
malarini gerektiren bir kiymet olarak yerini almugtir, Bu baglamda Tiirk reform
agamalarini dikkatle incelemek gerekir (Tunaya, 1991: 234-244; Lewis, 1984;
Karpat 1996: 29-49; Jaschke, 1972; Berkes, ty. ; Hodgson, 1993:11/ 265-288; Poul-
ton, 1999: 69-113; Lapidus, 1996: 64-75). Ayrica Osmanlinin ¢ékiis doneminde
ozellikle dikkat gekici olan Isldimer egilimlerin varh: da gdzden kagirilmama-
lidur. Oldukga zenginlestirici bir yaklagimlar zinciri, bir yandan gelenekle he-
saplagmasinu siirdiirityor bir yandan da Isldm’la aynilesen Osmanh toplumsal
sistemine, mevcut kogullarin yipratict aguhgindan kurtarilabilmesi i¢in nasil
yardimer olunacagi konusunda oneriler gelistirmekteydi. Yipratici sorunla-
nn agilmasi igin, en uygun yontem dinin yeniden okunmastydi. Ancak bu
okumarun tiirlii bilesenlerinden s6z edilebilirdi. Sozgelimi gelene§in ruhuna
sadik kalinacakhr ancak modernlik de asla diglanmayacaktir, Ciinkii muhatap
alinan, gercekte “asnin idraki“ydi. Yeni kogullar icin elverigli bir dile ulagirken,
dinsel séylem i¢in hangi baglamun esas kabul edilecegi yeterince agik degildir.
Yine de ¢6ziim Afgani'nin formiile ettigi sekle uygun bir gekilde gelistirilecek
ve giiniimiize kadar da siirekli tekrarlanacaktir: Kur‘an ve Siinnet’e doniis.

Modern Tiirkiye: Dine Ceki Diizen Verilebilir mi?

Islamiyet'in olugturdugu gergevenin degigmesi ve bir reformla yeniden dii-
zenlenmesi konusu, hem Cumhuriyet seckinlerinin hem de aydinlarin Gnemli
problemleri arasinda yer almughr. Miisliiman kavranmnin oturabilecegi kali-
bin, aydinlar tarafindan 6zellikle Tanzimat sonrasinda devamb olarak degis-
tirildigi, hatta icten bir tanimlamadan ¢ok digsal gerekgelerle miidahalelerde
bulunularak diizenlendigi siklikla gézlenmektedir. Bu kaliplar aracihgyla,
bid’at ve hurafeler seklinde tanumlanan davranglarin dinle iligkisinin kesilme-
sine bagh olarak, saglam ve olgiilii bir dindarligm temelinin yeniden atilabile-
cegi diigiiniilmiigtiir. Modern Tiirkiye Cumhuriyet'i gergekte Osmanl ¢okiis
caginda ortaya ¢ikan &neriler i¢inde yer alan Batililagmaci perspektiflerin bir
sonucudur. Islimar sdylem yeni dénemde uzun vadede etkili olamamustur.
Devletin modern talepleri dinle iligkilerini yeniden kodlamugtr. Atatiirk’iin
din konusundaki egilimleri kadar, dinin bu yeni kosullarda nasil bir vizyona
sahip olmasi gerektigine iligkin arzular: da mevcut tarhigma ve gekismelerden
habersiz olarak giindeme getirilmis olamaz (Tungay, 1992: 213; Dumont, 1999:
49-72; Eisenstadt, 1999: 31-37; Lapidus, 1996: 82). Nitekim Ilk Meclis'in dinsel
ilgilere fazlasiyla agik oldugu da ok iyi bilinen bir durumdur. Islamer séyle-
min hegamonik agirlig1 iginde, dinin yeni bir retorikle canlandirilmas: fikri,
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- dagarcigin kullanmaya mecbur kalmghr. Islim toplumuna bir cevap bulmak
yerine Bati’ya cevap verme cabasi, paradoksaldir ancak yine de kaginulmazdr.
Kuskusuz Islime: séylemin erken rnekleri Islim‘m Osmanh toplumsal yapisi
icindeki niifuzundan daha ilerisini talep ederek tiim Diinya Miisliimanhgmn
sorunlarina sahip ¢ikma ve gikarlarin koruma niyetini igsellegtirme gabasin-
daydi. Béylece Islimailik, halihazir Miisliimanhgin sorunlu tabiatinu degifre
etmeyi ve bu durumu doguran sebeplerle her diizeyden bir kars: olug iginde
catigmay1 6nceleyen bir sdylemin pegindedir. Islimalarin temel hedeflerini
siralamak gerekirse bunlar,

1. Miisliimanlar: saf bir inang sahibi kilmak,

2. Egitim ve 6gretimin 1slahi ve cehaletle, bilgisizlikle taklitle miicadele,

3. Tasavvufun islahy,

4. Islam diinyasinda yaygin olan ahlak anlayiginu degistirmek,

5. Islam'in ilk devirlerinde oldugu gibi cihadin ok genis ve kapsaml bir
sekilde anlagiimasim saglamaktan ibarettir (Kara, 1986: LWIV-LXVIII).

Modern Miisliiman hissiyatina gére Kur’an ve Siinnet'in iizerine yigilan
gelenek, gergegi carpitmus, tarihsel siireg Islim'mn aydinligini karartmugtr.
Islamer sdylem bu aydmlig agiga gikarabilmek igin gelenegi karanlik olarak
tarumlanugtir. Artik Islim‘in icerde geleneksel 6n kabullerle sarih olan teolojik
govdesiyle, arinmay: nceleyen bir niyetle hesaplagmaya girilecek; digarida da
Bati'nin entelektiiel ve siyasi kugatmasina iligkin olarak gerekli savunma ve Q-
kiglar yapilacaktir, Her iki gaba da Islimciligin temel formiilii etrafinda kendi-

' ne elverigli bir hayat bulacaktir. Kugkusuz bu, Kur’an ve Siinnet’e déniigtiir.

Osmanliyr mevcut konumundan kurtarmay: 6nceleyen projelerin olugtur-
dugu siyaset arayiglar arasinda Islimeilik en dikkat gekici olanudir. Islaimeiligin
dahili bir sorun olarak siirekli giindeminde tuttugu ihya ve tecdit diigiincesi,
dinin Mehmet Akif'in deyimiyle “asrin idrakine sunulacak” bir bigimine agik¢a
ihtiyag duyuldugunu vurgular. Ne var ki mevcut dinin geleneksel konumuyla
modern sorunlar arasinda esash tezatlar ve farkhliklarin ortaya ¢iktig1 da goz-
lerden kagmamaya baglamugtr, Islimcilar bu geligki ve farklilagmalarin Islim
lehine giderilmesinin éniindeki engelleri kaldirma konusunda agik¢a kendi-
lerine yeni bir misyon yiiklemislerdir. Zaten Islimcilik diigiincesinin tarihsel
keyfiyeti de dinin yeni ve modern bir sunumuna sahip olmaktir. Ancak bu da,
sasirtic1 bir gekilde gelenegin yeniden ingasiyla miimkiin olabilecektir.

Dinin yeni kogullar ekseninde ele alinmasina iligkin fikriyat, siklikla Os-
manh toplumunun ¢okiis déneminde giindeme gelen tartigmalardan beslenir,
Bu arayiglar da, dinin konumunu ele almaksizin, ya da din hakkindaki kanaat-
lerini dile getirmeksizin yeni bir 6neri getirilmesinin imkansizhi1 vurgulanur,
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dilar. Tam bagimsiz dini kurumlarin er veya geg, rejime karg: gelebilecekleri
diigiiniilerek, kurulmalarina izin vermekten kagiulmistir. Yoneticiler devletin
Islam’1 siki bir denetim altindan tutmas: gerektigine iliskin inanglarinda da asla
yumusamamuglardir (Dumont, 1999: 67). Gergeklestirilen bir dizi reform, giin-
delik hayatin hemen her &gesini dteden beri inga eden dinin gdriiniirliigiinii
kontrol altina almaya yonelikti. Bu reformlarda gosterilen azim ve sebatkérlik
oldukea dikkat gekicidir. Buna kargilik giindelik hayat: doniigtiirmeyi, siyasete
yeni bir yon vermeyi, devleti Batih anlamda yeniden kurmay: hedefleyen bu
reformlar da, en kuvvetli direnci din baglanmundaki reaksiyonlardan alacaktir
ve almustir da. Devlet elbette “laik” bir kurum olmali ve din de bireysel vicdan-
la ilgili kigisel bir mesele halini almaliyd:. Bu, Islim’in devletle olan iligkisinin
kesilmesiyle fazlasiyla baganildi. Ama ayrica, modern vatandaglarin Islim’a
karg: “Batii” bir tutum takinmalari da iimit edildi; yeni Islami dindarlik mo-
dern Katolik ve belki ozellikle Protestan dindarlig1 ile Reformeu Yahudi din-
darliginun sosyal ve duygusal 6zelliklerini de yiiklenecekti. Bu anlamda devlet
bir dereceye kadar miidahalede de bulundu (Hodgson, 1993: 11/ 284). 1924'iin
laiklestirici reformlari, bu gercevede dervislere karg: degil, ulemaya karst yo-
nelmisti; fakat laiklige karsi en tehlikeli direncin ulemadan degil, derviglerden
gelecegi cok gegmeden agik hale gelmistir (Lewis, 1984: 405).

Modern Cumhuriyetin kurucu seckinleri bagta Atatiirk olmak tizere din
konusuna ciddi bir gekilde el atma geregi duydular ve onu giindelik hayat
kontrol eden bir referans sistemi olmaktan ¢ikaracak girigimlere fazlasiyla
agirhik verdiler. Gergekte onlarmn asil problemi Batihlagma tizerinden gergek-
legtirilecek bir modernlesme talebinin 6niinde din de dahil olusabilecek tiim
engelleri bertaraf etmekti. Boylece Kemalistler, reformlariyla insanlarin gayet
stiratle Tanr1 vergisi ve degismez addedilen kurumlan degistirebileceklerini
karutlamaya calighlar. Bu arada halkin degerleri iizerindeki tekelini kaybetti-
ginden, Islam da, kisisel dindarligin degisken bir temelini olugturmaya bagla-
d1. Bat: sekiilerlegmesini izlemekle Isldm, ayrica “inanmay: se¢me” aykuiligy-
la da kargilagmak zorunda kaldi (Turner, 1997: 290).

Dinde Reform: Niyetin imkanlar

Kugkusuz yeni Cumhuriyet'in din kargisindaki kararli tutumu birtakim stra-
tejilerle golgelenmisse de gergekte onun agirhikh talebi dini olabildigince yeni
rejimin giiclii bir sacayag1 haline getirebilmenin yollarini bulmakti. Gergi bu
baglamda &ne gikan tercih, dinin reforma tabi tutulmasiyd: ama gok gegme-
den boyle bir niyetin radikal izharinn beklenenden daha gok agur bir maliyet
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baglangicta kabul edilebilir bir yol olarak bu mecrada seckinlerin dikkatini -
gekmigtir. Ne var ki modern Tiirkiye ideallerinin gergeklestirilmesinde dinin
verili boyutunun yaratabilecegi olas: sorunlar 6zellikle 6ne gikarilmig ve din,
daha bastan, kamusal alanin digina gikarilmak istenmistir, II. Mahmut tara-
findan baglatilan ulemarun biirokratiklestirilmesi, bdylece mantiki sonucuna
ulagnugtir. Ulema giderek kiigiik memurlar haline getirilirken, Islim da artik
devletin bir dairesi olmustur (Lewis, 1984: 409).

Léiklegen pek gok tilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de Islim’in daha &rfi ve
daha ferdi olarak yagarnilan din olmas: yoniinde giiclii bir temayiil 6lugturul-
mugtur. Kamu hayatinda veya kainatin yapisi ve igleyisi hakkinda giderek
daha az 6nem arz ettigi iddiasiyla din, sadece ahldki ve psikolojik ihtiyac-
lar1 gidermeye yarayacaktir, Tasavvufi merasimlerin ve tiirbe kiiltiiriiniin
gerilemesiyle de, daha yaygn, bir entelektiiel ve felsefi olciilere sahip dinin
olugmasina yol agilacagy tasarlanmugtir. Kisisel dinin gelisimine iligkin strate-
jiler, bu arayis sonunda, siyasi yénlerinden armdirimug haldeki fslim’m nasil
bir gelisme kaydettigini gostermeye yetmektedir. Son olarak, baz: agilardan
Islam'in, dini her hangi bir mana tagimaksizin, milli kimligin gelisme agama-
sinda yerini aldig1 da goriiliir: Pek ¢ok insan, aslinda inanmadiklari halde bile

“Miisliimandirlar”, Bunlar, dindarliklarindan ziyade, vatanperverliklerinden
dolay: Miisliiman sayimaktadirlar (Lapidus, 1996: 383).

Birgok kisi, Islam’, eski mirasin asli olmayan unsurlarindan kurtaracak ve
onu yalmzca modern degil, biitiiniiyle batith bir din yapacak, gercekten elzem
bir Tiirk reformasyonu {imit etmigtir. Nitekim Osmanli déneminde laiklegme
savagimunin onciisit sayilan Abdullah Cevdet de gikardig: Igtihad adli dergi-
de, bazen agik¢a din adamlarinn siyasete karismamasini yaziyordu. Mustafa
Kemal'i bir hayli etkileyen bu dergide, daha sonradan Cumhuriyet yonetimi
altinda baglatilmug birgok reformun 6nerilmis oldugunu gérmek miimkiin-
diir: tekke ve zaviyelere baski yapilmasi, medreselerin kapatilmasj, alfabenin
Latin harflerine’ doniistiiriilmesi, “kadinlarin 6zgiirlestirilmesi” ve geleneksel
kadin giysisi carsafin yasaklanmasi, Islami takke ve baghklarin yerine batt tipi
sapkann getirilmesi, Kur'an ve geleneksel dini kitaplarin Tiirkcelestirilmesi
(Hanioglu, 1981; Dumont, 1999: 66). ‘

Kemalist laiklesme reformlari daha 6nce var olan siirecin hizlandirilmasi
ve radikallegtirilmesinden bagka bir sey degildi (Karpat, 1996: 224-238; Lapi-
dus, 1996: 22; Lewis, 1984: 397-436). Buna ragmen din ile devletin birbirinden
tamamen ayrilmas: Cumhuriyet rejiminin yarattig imkanlar: altinda bile tam
olarak bagarilnug sayilmaz. Mustafa Kemal ve arkadaglar dinin giiciiniin, ta-
mamen 6zel ellere birakilmayacak kadar biiyiik oldugunun gok iyi farkinday-
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felaketlerden biriydi: ya gimdi kars: tkmaliydilar, ya da yenilgiyi kabul edip
bundan béyle asayislerini korumalydilar. O kafada olanlar karst gikular ve
ezildiler; geriye kalanlar ise, artk agtkga Mustafa Kemal’in otoritesini kabul
etmek zorundaydilar (Hodgson, 1993: II/ 281-282).

Modern Tiirk devletinin dinde reform gabasi, geleneksel ihya, tecdit ve
islah diisiincesinin a¢hg: kulvarda Protestan reformunun kazarumlarin
yeniden ele almay:r kapsar. Bu baglamda din reformuyla, toplumun
yeniden yapilandirilmas: amaglanmug, dinden de bu kogullarda yeni roller
iistlenmesi beklenmigtir. Aslinda bu reform, Islim’in gagdaslagtiriimas:
ve ulusallaghrilmasinda bir basamak olarak da goriilebilir, Hatta bazt
aragtirmacilar bu stratejide “Islam’in ruhani igerigini Tiirklegtirme entrikasiu”
da hissetmiglerdir (Feroze, 1995: 28). .

Mustafa Kemal ve arkadaglarimin baslangcta, gériiniiste bir Tiirk Islam’s
yaratma imkanunu aradiklari agiktir. Ne var ki sonunda, Islam ile Tiirk
ulusqulugunun bagdasmayacagn kanaatine vanlmustr. Islim, toplumsal
bagdagimin temel unsuru olarak reddedildiyse de dini devletten ayirmanin
miimkiin olmadig hemen gériilmiig ve Islam igin Bati devletlerindeki gibi ve
Ziya Gékalp'in miimkiin gordiigii sekilde, Hiristiyan Kiliselerini andiran dzerk
bir yap1 olusturma girigiminde bulunulmanugtir. Bunun yerine Islim/in tabi
kilinmas: ve devlet denetimi aliinda tutulmas: tercih edilmistir. Dini istemlere
iligkin her tiirlii siyasal etkinlige devlet denetimi uygulanmig ve dinin, siyasal
arenanin diginda tutulmasi saglanmugtir, Gokalp'in 6nermelerinin goguna
uyulmug ve Islim"1 6zel hayatla siurh bir dine déniigtiirme girigiminden
vazgecilmemistir, Bu meyanda Geng Osmanl déneminde fiilen hala bir kamu
gorevlisi olan Seyhiilislimhik makamu kaldirilmug ve onun iglevlerinden geri
kalanlar bir devlet dairesine aktarilmugtir. Yanu sira tarikatlarin faaliyetlerine
son verilmis, ezan da Tiirkgelestirilmigtir. En dnemlisi de ikili egitim sistemine
son verilmis ve evkaf tizerindeki denetim devlete devredilmigtir. Mustafa
Kemal ve arkadaslari, Islam yerine, “Tiirk tarih tezi” ve “Giineg dil teorisi”
bigimindeki Tiirk ulusqulugunu, ulusal kimligi gelistirecek yeni ideolojilerinin
dayanaklari olarak gormiiglerdir (Poulton, 1999: 210-211).

20 Haziran 1928'de Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde dinde
yapimak istenen diizeltimleri tasarlamak amaciyla Fuat (Kopriilii) Beyin
bagkanliginda bir komisyon olusturulmus ve bu komisyon tarafindan
hazirlanan reform programu yaymlanmughr. Kurul iiyeleri Ismayil Hakki
Baltacioglu, M. $ekip Tung, Izmirli Ismail Hakki, Halil Halit, Halil Nimetullah,
M. Ali Ayni, Serafettin Yaltkaya, Sevket, Arapkirli Hiiseyin Avni, Hilmi
Omer ve Yusuf Ziya Yoritkan'dan olusmaktaydi. Reformasyon fikri daha



148 tezkire

tiretecegi gozlenince, pratik ¢oziimler yerine daha koklii reformlarla projenin
zamana yayilmasinn 6nii agilmasi beklenmistir. Cumhuriyet'in kurulug done-
mi, bagta Atatiirk’iin diigiinsel kompozisyonunu olugturan entelektiiel ilgileri
olmak tizere Osmanli muhalif aydinlarinin din konusundaki yaklagimlarinn
dabir getelesine sahiptir. Ama dogrusu Kemalist seckinci grubun temel sorunu
Islimailarin kaygilariyla paralellik arz etmez. Zaten din reformu konusunda
etkili goriig Islimeilarla Baticilardan degil, Uluscular kampindan gelmistir. Bu
gortiii, bir ilahiyat sorunu ya da dincilik, dinsizlik sorunu olmaktan gikaran
ise Ziya Gokalp'tir. S6z konusu siirecte devleti dinin elinden koparmak miim-
kiin degildi; aksine dini devletten koparmak sikki vardi (Berkes, ty.: 432).
Yeni reformlarin bilinen manti§1 dinin de bu kosullara uyum saglamasiu
onceleyen bir dizi stratejik operasyonun gergeklegtirilmesini giindeme
getirmigtir. Clinkii Cumhuriyet dénemindeki modernlesme politikalari, bir
yaniyla da dinin reformize edilmesini igermektedir. Kemalist reformlarn
amacy, son tahlilde Islim’a modern ve rasyonel bir icerik saglamakti. Aslinda
Cumhuriyet yénetimi Islimiyet'ten vazgegmek istemeksizin modern cagin
ruhuna ters diigmeyecek biitiin dgeleri benimsemeyi arzuluyordu. Oyle ki bu
baglamda Islami ibadetlerin pratik ayrmtlar: bile Bat: yénelimli reformlardan
nasibini alacakti (Turner, 1997: 283, 286). Bu nedenle Cumhuriyet Tiirkiyesi,
modern bir toplumun gereklerinin yerine getirilmesi icin Islimiyet'in
siurlarin alabildigince zorlayan ilk ulus devlet olma &zelligine sahiptir, Dinf
reform projesi adiyla giindeme gelen girisim de son tahlilde dinin konumuna
iliskin bu diizenlemeleri icermektedir. Ashnda bu reform hareketleri
birok amaca birden hizmet etmigtir. Kugkusuz bu girisimler Fars-Arap
mirasiun reddini ve batili mirasin kabuliinii sembolize ediyordu. Ornegin
sapka devriminin anlamu kesinlikle boyleydi. Daha da 6ziinde, baghklarin
belirttigi ve modern bir milletin 6ngrmesi gereken, kendi iginde degisiklik
gosterebilecek miitecanislikle bagdasmayan eski statii ayriliklarm biitiin
niifus igin ortadan kaldirarak, II. Mahmud un reformunu daha da ileri gotiirdii
ve eger laik cumhuriyet yasayacaksa M. Kemal'in, prestij ve etkilerini bertaraf
etmek zorunda oldugu dini siniflarin goriiniirliiklerini 6zellikle azaltt. Sapka,
son olarak da psikolojik bir darbe olarak hizmet gérmiistiir. Yeni alfabenin
elde ettifi sonug da benzer bigimde iki yonliiydii: reformun psikolojik olarak
tamamlanmug ve déniilmez olmasi temin etti ve boylece geng nesil o zaman
kiitiiphanelerde bulunan Osmanl yazili mirasina ait tiim basih kitaplardan
birden bire koparildi. Mustafa Kemal gercekte, Osmanli devletinin temsil
ettifi tiim geyler karsisinda her Tiirk erkeginin kendisini bir hain kabul
etmesini talep ediyordu. Bu, insanlar1 gok gahsi bir karar almaya zorlayan
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imtihaninun degil, biitiin esir ve geri olan Islam kavimlerinin hiirriyet ve
telakkisinin de bir miirgidi olacaktir” umuduyla sunulan bu tasari, zamansiz
bulunarak uygulamaya konulmanug (Tungay, 1992: 220-221), hatta bu reform
plan yiiziinden dogan miithis heyecan, hiikiimeti onu inkéra ve sonunda da
komisyonu dagitmaya bile mecbur etmigtir (Jaschke, 1972: 40, 42). Boylece
camideki ibadeti Tiirkgelegtirme tegebbiisii, bag gdsteren muhalefet karsisinda
terk edilmigtir. Fakat bir noktada hiikiimet israrindan yine de vazgegmemistir.
Cami icinde yine Arap¢a kullanilsa bile, genel yerlerde kullarilmasi hog
goriilemezdi. Nitekim Tiirk milliyetciliginin teorisyeni Ziya Gékalp da, yillarca
once Tiirk camilerinin minarelerinde okunan ezarun Tiirk¢e yapilmasimu
istemisti (Lewis, 1984: 411);

“Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur
Koylii anlar ma'nasini namazdaki duanin

Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kuran okunur
Kiigiik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiida'nin
Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatarn!”

Uriel Heyd, Fuad Kopriili'niin Ziya Gokalpin Ogrencisi oldugunu
hatirlatarak bu reform tasanisinda Gokalp'in etkilerinin agikca goriildiigiine
igaret etmektedir (1979: 122). Ona gore, “Atatiirk’iin dine kargi tutumu
olmasaydi, Gokalp Tiirkiye’de Islamiyet iizerinde ok verimli bir araghrmanin
ve hatta ilging bir dinsel reform hareketinin baglaticis1 olabilirdi.” Gokalp,
Islami &rfiin ve gelismesinin daha derinlerine incelenebilmesi igin yasalarin
toplumsal kékenleri bilimi (igtimai usul-ii fikh) adiru verdigi yeni bir bilim
daliun yerlestirilmesini énermekteydi. Hatta Gokalp, bu teorisine dayanarak
cok kapsamli bir dinsel reform da 6nermigti. Onun amaci, (1) Dini ve
devleti ayirmak, (2) Din ve dogu kiiltiiriinii ayirmak bigimiyle Islimiyet'in
temel degerlerinin Bati uygarhig1 ve ulusal Tiirk kiiltiirii ile birlikte devam
ettirilmesine olanak saglamakt (Heyd, 1979: 104).

Agiktir ki Kemalist hiikiimette, devlete yeni degerler kazandiracak, yenilenmig

ve Tiirklesmis bir Isldm yaratmaya caligtyordu. Ashinda din reformunun
gerekliligi {izerindeki isteklerine ragmen, Batcilarin bu yolda olumlu ve
yapia bir programu yoktu. Kimileri dinsel kurul ve kurallarda modernlegme
olanaginun yokluguna inantyordu. Dinle hig ilgisi olmayan islerin bile kiigitk
vesilelerle bir sorun haline getirildigi bir yerde dinde reform nasil yapilabilirdi?
(Berkes, ty: 432).
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Jon Tiirkler doneminde Yusuf Akgura, Celal Nuri ve ¢zellikle Ziya Gokalp
gibi ideologlar tarafindan da gelistirilmigti. Raporda yer alan ve Gokalp'in
etkisini agikca gosteren en dnemli 6neri dua, hutbe ve ayetlerde Tiirkge'nin
kullanilmasi, miizik aletlerinden yararlanmak, vaizleri daha &gretici ve ilging
yapmak suretiyle cami hizmetlerinin gelistirilmesi olmugtur. Ancak hiikiimet
bu reformlan kabul etmemis ve komiteyi dagitmak zorunda kalmugtir. Ezan ve
hutbenin Tiirkgelestirilmesi, Kur'an'in ¢evirisi, camilerde enstriimantal miizik
calinmas: girisimi, dini kitaplarin Tiirkge olarak “zamamun ruhuna uygun
bigimde” yaynlanmas: gibi &neriler, hep savag dncesi mevcut yaymnlardan
alinmugty; bunlar1 Abdiilaziz donemindeki Geng Osmanhlarin yazilarinda bile
bulmak miimkiindiir (Heyd, 1979: 122; Dumont, 1999: 68).

Dinde reform raporu, dinin bir toplumsal kurum oldugunu agik¢a belirtmekle
baglar; buna gore diger toplumsal kurumlar gibi din de toplumsal hayatin
gereklerini kargilamali ve degisime ayak uydurmal idi. “Bundan dolayy, Tiirk
demokrasisinde din, muhtag oldugu hayatiyet ve ilerlemeyi de gostermeliydi”.
Raporda, gunlara da yer verilmekteydi: “Modern toplum goriigleri karsisinda,
boyle bir reformu, bunun i¢in hazir olan zemin ne kadar biiyiik olursa olsun,
mistik ve irrasyonel unsurlarin caligmasindan beklemek hemen hemen
imkansizdir. Dinf hayat, ahldki ve iktisidi hayat gibi, diger kurumlarla ahenkli
olacak bir gekilde bilimsel esaslar {izerinde yeniden diizenlenmelidir...” Bu
amacin gerceklesmesi icin komisyonun tavsiyeleri su dért baghk altinda
gruplanmust. Ilk olarak “ibadet sekli”nde, oturacak siralar ve gardiroplar: ile
temiz ve diizenli camilere duyulanihtiyagtan bahsedilmekteydi, “Halk buralara
temiz ayakkabilarla girmek zorunda olmalidir”. “Ibadet dili” hakkindaki
ikinci baghkta, din dilinin Tiirkge olmasinda, biitiin dua ve hutbelerin Arapga
degil ulusal dilde olmas: gerektiginde 1srar edilmekteydi. “Ibadetlerin niteligi”
hakkindaki igiincii baslikla ise, ibadeti giizel, ilham verici ve ruhani bir
tarzda yapmanun careleri aranmaktaydi. Bunun igin, camilerin yetigtirilmis
miizisyenlere ve ayrica miizik aletlerine de ihtiyac: vardr: “Modern ve kutsal
enstriitmantal miizik ihtiyac acildir”. Dordiinciisii ve sonuncusu, “ibadetin
diisiince yani” iizerinde durmaktadw. Basth hutbe dizileri yerine, ancak
gerekli felsefi egitimi gérmiis vaizlerin vermek yetkisinde olacag: gergek bir
dini rehberlik onerilmekteydi (Lewis, 1984: 409-410).

Boylece hazirlanan layihada, tapinmamn bigiminde, dilinde, goriiniis ve
duyulusunda, séylevlerin igeriginde degisiklikler yapilmasi ongoriilmekte
ve uygulamaya iligkin ayrintilarin da bu 6nerileri izleyecegi belirtilmektedir.
Bu cergevede 1925 yili sonbaharinda ibadeti “zamana uydurmak” istegi
ortaya atimustir, Ancak, “yeni Tiirkiye din sahasinda yalrz yeni bir vicdan
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Boylece 1925-1928 arasindaki Kemalist reformlarla baglayan liiklik dalgast
1945’te doruk noktasina ulagana degin tiim egilimleriyle Tiirkiye'de ulusal
yagamun birgok yoniinii sarsmaya devam etmistir. 1949°da okullara segmeli
din egitiminin konulmasiyla birlikte, bu dalga yahismaya ve sakinlesmeye
baglanugtir. 1949 yih o zamana kadar siiren laiklikte bir ihmlihk déneminin
baglangiciydi (Feroze, 1995: 23).

Sonug olarak Tiirk reformasyon projesinde din konusu ¢ok kere bir sorun
olarak ele alinmug ve manevi hayatin verili gartlar altinda bir diizene kavus-
turulmasina gaba harcanmugtir. Ne var ki bu gabanun referans sistemi bir hayli
muglaktir ve bu nedenle ‘de toplumsal muhalefetin dini dokunulmaz ilan eden
refleksleri kargisinda, ihya, tecdit ve 1slahin iglevsel agirhgina sik sik bagvur-
mak gerekmistir. Ote yandan dinin yeni kogullar kargisindaki yeterliligine
iligkin geleneksel kabuller yerini dinin yeni sorularla uyumunu bir problem
olarak giindeme getiren arayiglara birakmushr. Bu arayislar da, sonugta dini
yeni kogullarin bir nesnesi haline getirecek sekilde, onu bir dizi operasyonun
miidahalesine agtk bir hale getirmigtir. Bu baglamda Tiirk din reformu tamam-
lanmanus bir projedir ve s6z konusu niyetten kaynaklanan miidahale hakk:
hala devletin elindedir; din konusunun énemli bir sorun niteligine biirtindiigit
her seferinde onun yeni bir dinamizm kazanmasi da miimkiindiir. Ote yan-
dan gerek Protestan reformunun dogas: gerekse Tiirk modernlesmesindeki
reformist eilimlerin yapisy, Islim iizerine konugan herkesi ciddi diizeyde et-
kilemeye devam etmektedir. Thya, tecdit ve 1slahun garpitilan anlami reformeu
modernist ilgiyle biitiinlegmistir. Bu nedenle gerek sekiiler Tiirk deneyiminin
Islam kargisindaki vaziyetine iligkin arayislar gerekse tiim diinyada gelisme
emaresine sahip olan Islimi hareketlerin enerjisi, kendilerini ifade ederken
yeni kavramsal gemalara duyduklar: ihtiyac saklamamaktadirlar.
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