SIYASAL ISLAM ANLATISININ SONU*
Yasin Aktay

Milenyum Sonu Dolayisiyla Tasfiye Bilangolar:

Ugiincit milenyuma girmeye iyice yaklagirken, garip bir psikolojik atmosfer ha-
kim oldu diinyaya. Adeta bu milenyumdan arta kalan biitiin hesaplar1 gérmeye,
yeni milenyum'a denklestirilmis bir hesapla girmeye zorlayan bir diirtiiniin etkisi
altinda, eski defterler yeniden ele alindi. En azindan teorik muhasebe diizeyinde
borglar -6denmese de- tespit edilmeye galigildy, alacaklar tahsil edilmeye ¢aligildy;
bir faaliyet bilangosu ortaya konulma gayretkesligi igine girildi. Ugiincti milen-
yuma girerken, gecen milenyumun sekizinci yiizyilinda yasanmig olan ve hala
yopun olarak etkisi degisik diizeylerde stiren Aydmlanma, bir érnek olarak deni-
lebilir ki, bu bilango ¢alismasinm merkezinde yer aldi. Aydinlanmanin éniinii
agngt degerler sistemi, felsefe, bunun iki yiizyillik uygulamasi, bunlarin uygu-
lanmasindan mesut olanlar ve bundan fevkalade zarar gérenler bu muhasebe
icine dahil edilmeye galigildi. Ama sadece Aydinlanma degil, daha bir gok
konu bu sekilde, miiflis tiiccarin eski defterleri kangtirirken ki umuduyla, yer yer
de bir teslimiyetin, bir yenilginin itirafindan medet uman bir gesit konkordato
ilantyla yeniden ele alind. -
Aslinda bu muhasebe siirecinin bir milenyumun bitisi, 6biiriintin gelisiyle
cok mu alakalt oldugu, yoksa zaten baglamig boylesi bir siirecin sonunun béylesi
bir sdylemle mi tamamlanmig oldugu pek agik degildir. Belki de milenyumun
son noktasinin -sonugta uylagimsal olarak tespit edilmig bir takvim noktasinin-
biiytisellegtirilmis vurgulan, son yiizyilda cereyan etmig her seyin o tiir bir tele-
olojik noktanin gekim alaninda algilanmasint saglamistir. Son yiizy1l iginde ce-
reyan etmig muhasebe séylemlerini milenyumla alakal gésteren, belki de boylesi
bir yalandir. Milenyum déntimiiyle alakast her ne ise, yirminci yiizytlin ikinci
yansinda, sonuna dogru iyice artan bir bigimde, bir gesit hesap tasfiyesini andi-
ran bir gekilde bir ¢ok seyin ‘son’unun ilan edildigine gahit oldugumuz bir ger-
cek. Modernlikten-tarihe, Aydinlanmadan felsefeye, ideolojiden sanata, libera-
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lizmden demokrasiye, sosyalizmdén sosyal bilimlere, bizzat insanin kendisinden
hiimanizme kadar bir ¢ok seyin sonunun ilan edildigini gérdiik. Bu anlamda,
gegen yiizyihn bir gesit ‘son’ hikayeleri (eskatolojiler) ¢ag1 olarak nitelenmesini
miimkiin kilan bir furyaya benziyordu bu. _

Buna mukabil, biitiin bu hikayelerin, hikayenin tabiati geregi, tekrar yeni
bir hikayeyle ortaya ¢ikmast da bu furyanin diger bir yiiztinti olusturuyor. Gergi
eskatolojik hikayeler, yeni bir baglangi¢ igin veya hikayenin kalinan yerden de-
vam etmesini umarak bir agik birakiyor degiller. Hani cok iyi tutan bir filmin
devamini gekmek tizere sonda birakilan ve gekilmesi muhtemel bir ‘devam fil-
mi’ icin tedbiren, sonu bir sekilde agik birakilan bir hikaye degildir bu. Son
ilanlari, cogu kez bir film senaryosunun ticarf ufkunun kazandrabilecegi bir ih-
tiyattan yoksun olarak hig bir agik kapi birakmazlar. Muhtemelen yazilan hika-
yelere herkesten ¢ok yazanlarin inanmasindan kaynaklaniyor bu durum. Bu ya-
nuyla masum bir tarafi oldugundan bahsedilebilir eskatolojilerin; ama son bul-
dugu séylenen higbir seyin son bulmadiginin anlagilmasi gogunlukla fazla uzun
bir zaman almadigindan, giderek bir itibar kaybinin agirligini da
tast(yama)malarindan s6z edilebilir.

Nitekim, hemen her ‘son ilani’nm ya bir hayal kirtkligt veya bir ‘geri do-
nii’ modu tarafindan izlendigi de gériilmiigtiir. Son buldugu séylenen tarih bii-
tiin ihtisamiyla devam etmis; insan kendisine yiiklenen felsefi veya metafizik
anlamlariyla birlikte sahnedeki yerinde sebét etmis; Aydinlanmanin biitiin de-
gerleri her zaman belli 6lgtilerde bir arz-talep dengesine tabi olmus; en kotii ih-
timalle bazen kendisine yénelen tevecciihte bir azalma olmakla birlikte zamanla
tekrar deger kazanip, bir sonraki dénemde ayni degeri hatta daha fazlasini ka-
zanmugtir. Insanlar hala felsefe yapmaya devam ediyorlar ve hayatlarina hala ide-
olojiler yén vermektedir. Biz biitiin bu hayal kirikliklar: veya ‘geriye dénug’
modlarinin tarihe kars1 direngliligini, biiyiik oranda ironik bir boyut barindiran
‘eskatolojilerin sonu’ baghg altinda 6zetledik (Aktay, 1997: 340). Anlagilan o
ki, insanlar bu ttir eskatolojilere inanmay1 da stirdiirmeye devam edecekler, ki bu
da gergek anlamiyla eskatolojilerin hiikiimstizliigii anlamna geliyor -veya belki
de tek ve nihaf eskatolojinin gegerliliginin hiikiim ferma olusu anlamina.

Esasen biitiin bu ‘son’ edebiyatlarinin hepsinin goéz ard: ettigi gergek, biitiin
eskatolojilerin insan zihninin dar sinirlart iginde kendine bir mecra aradigidir.
Tabiati itibariyla tarihsel ve toplumsal olarak kurulan insan zihninin, olan bi-
teni kavramlar aractligiyla igine alip kusatmaya meyyal oldugu bir gercek. Buna
ilaveten iyi bilinen bir sey daha var ki, o da bu kavramlarm higbirinin olan-bi-
teni kapsayip tiketemedigidir. Aslinda sz konusu eskatolojilerin her birinin
gerceklikle ilgili, zihnin tarihsel ve toplumsal sinirlarinin imkanlar élgtistinde
bagvurdugu bir hikaye vardir. Ttim hikayeler gibi bunlar da kavramsal ve meta-
forik hikayelerdir ve olan biteni biitiin genisligiyle yakalayabilmekten uzakuir.
Eskatolojiler, belli bir son edebiyatina bagvurmadan énce, diinyanin belli kav-
ramlar aracihigtyla belli bir hikayenin (anlatinin) esliginde kurgulanmasini sag-
larlar. Bu hikayenin gercek olduguna énce iyice inandi(rdi)ktan sonra, ilan et-
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tikleri ‘son’ aslinda kendi hikayelerinin mantiksal sonu olmus oluyor.
Muhtemelen gergek diinyada gogu kez bu ‘son’a nesnel olarak tekabiil eden bir
sey bulinmamakta; aksine dig diinyanin yine bu hikayenin paralelinde insi
edilmesi s6z konusu olmaktadir.

Gergeklik ingasiyla ilgili bu harcialem bilgileri tekrarladiktan sonra, siyasal
Islam'in sonunu ilan eden yeni yetme séylemi de pesinen eskatolojilerin tabi-
attna ait bu kuralla agiklayabiliriz. Gergekten de siyasal Islam'in sonunu ilan
edebilmek icin her seyden 8nce ‘siyasal Islam’ diye bir gergekligin varolduguna
inanmak gerekiyor. Bu da kavramsallastirildigi esnada ayirt edildigi negatif bazi
sinrrlar egliinde diigliniilmesini gerektirir. Bu sinirlarda da ‘kiltiirel Islam’ veya
‘geleneksel Islam’ olarak temayiiz ettirilen bagka bir varlikla kars: karsiya gelinir.
Bagini Oliver Roy'un Tiirkge'ye de gevrilen Siyasal Islam'm Iflast isimli kitabin-
daki tartigmalarin gektigi bu eskatoloji, kendine goére kronolojize ettigi bir hika-
yenin sonunu uygun verilerle getirmeye ¢aligirken aslinda tam da bunu yapmug
olmuyor mu? '

Bu soruya olumlu bir cevap veren bir miilahazaya girerken, bizi bekleyen bir
takim sorunlara isaret etmeden yola ¢ikmamak gerekiyor: Oncelikle siyasal
Islam'mn sona erdigini ilan eden séylemlerin eklemlenmis. olduklart belli diinya
goriisli veya politik duruglara karsi duyulan hakli tepkinin, son derece ideolojik
bir “hayir! devam ediyor” yollu, igi doldurulmamas, nesnel analizlere dayanma-
yan bir inat séylemine doniigmesi tehlikesi s6z konusudur. Gergek su ki, siyasal
{slam'n, hangi maksatla olursa olsun, devam ediyor oldugunu sdyleyenlerle bit-
tigini soyleyenler ayni hikayenin kurgusu iginden bakmis oluyorlar olaya.
Ancak gogu kez siyasal Isldm'mn sonunu ilan edenlerin politik duruslarna karg:
haklilagtirilabilecek bir tepkinin ‘devam’ séylemine agabilecegi, agmakta oldugu
bir primin kendine déniip bakma, bir zelestiri yapma imkanini da biiyiik 6l-
giide harcayarak stirdiirtilebildigini hemen kaydetmek gerekiyor. Esasen, bu diko-
tomiyi varsayip ona biraz prim tanisak bile bu, devam ettigi séylenen elle tutu-
labilir bir siyasal Islam biinyesinin mevcudiyetini yeterince ispatlamadig gibi,
ispatlayabildigi kadarinin da dért bagt mamur bir sey oldugunu gdstermiyor,
Buraya kadar anlagilan, gok bilinmeyenli bir toplumsal denklemle karg: kargiya
oldugumuzdur. Bu denklemin isaretlerini verdigimiz sorunlarina biraz daha de-
tayl: bakabiliriz.

Hikayenin Var Ettigi Gergek: Siyasal Islim

Siyasal Isldm"in bitmis oldugunu isleyen séylem, aslinda onu belli bir hikaye
cercevesinde bizzat var kilmig olan sdylemin kendisidir. Ne baglayanlarin ne de
bitirenlerin tasvir edilen olayla hikaye edici olmaktan bagka bir ilgileri yoktur.
S6z konusu hikaye ise her seyden 6nce gok basit hatta kaba bir siyasal-
lik/kiilttirellik ayrimina dayanmaktadir. Bu ayirimda siyasallik sadece devletin
bagtan agagtya silahli veya yaptirim glictine sahip ve her nedense topluma marji-
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nal olmast gereken bir grubun kontroliinde sabit bir Islam modeline uygun ola-
rak tanzim edilmesi gabast olarak gériiliirken, kiiltiirel olan salt geleneksel olan,
neredeyse hig bir zihni faaliyet gerektirmeden nesilden nesille aktarilan bir dint
tecriibe olarak algilanmaktadir (Aydm, 1999). Bu ayirima énctilitk etmis olan-
lardan Oliver Roy'un analizlerinde, érnegin, siyasal Islam'in son derece dar bir
anlami 8ne gikmaktadir. Buna gére, toplumu ve devleti bagtan agagiya Islami
esaslara gére diizenleme yéniindeki bir taleple 6zdeglestirilen siyasal Islamt akim-
larin, gerek Iran'da gerek Pakistan ve Afganistan'da devlet diizeyindeki gériintir
basaristzliklart siyasal Isldm'in bitisinin isaretleri olarak okunabilir. Bu bitigin
devlet diizeyinde temsil edilmeyen, daha ziyade halk diizeyindeki bir muhalefet
hareketi tizerinden ifadesini bulan tezahiiri ise, biiytik &lgiide iktidara gelme stra-
tejilerindeki bagarsizliklarla 6lgtilebilir. Oliver Roy Tiirkiye érneginde bunu
hentiz ele almis olmamakla birlikte, onun isaret ettigi yoldan gidildiginde Refah
Partisi'nin iktidardaki performans(sizlig) ve yakin gelecek igin iktidara yiiriyi-
stintin 6ntintin ciddi anlamda kesilebilmis olmas: bu iflasin en 6nemli géster-
gesi olarak okunabilecektir. Nitekim, onun agtigt yolda ilerleyen analizlerin
Tirkiye'de Islamcilik igin yazdiklari hikayelerin final sahnelerine bol bol.
Refahyol hiikiimetinin kirik notlarini doldurmalar1 bunu géstermekredir.

Misir'da Miisliman Kardegler tegkilatinin neredeyse tig geyrek ytizyildir sti-
ren siyasal lslamlastirma ¢abalarinin mevcut durumda vardigi yer pek hedeflen-
mis gorlinen noktaya yakin gériinmedigi gibi, iktidarin ekonomik ve siyasal
alandaki basarisizliklarina kargt halka bir umut vaat etmekten de gittikge uzak-
lagmig oldugu bile séylenebilir. Missliiman Kardeglerin Misir'da Seriat kanunla-
rinin biraz daha ciddi bir sekilde uygulanmasindan &teye gitmeyen ve toplumsal
sorunlarin bam teline basamayan toplumsal degis(tir)im ufku, hasbelkader daha
fazla iktidar kazandigs takdirde bunun topluma gergekten de ne kazandirabile-
cegi, dahast béyle bir kazancin topluma neye mal olacag: konusunda gittikge
daha ciddi endigeleri uyandirmaktadir. Misir gibi bir toplumun bu kadarlik bir
degisim igin bu kadar btiyiik bir bedel 6deme liiksti bulunup bulunmadig: da,
kugkusuz ayr bir tartigmadir. Bugiinden gériinen haliyle bile, yani kendisi gérece
muhalefetteyken bile en énemli icraat: neredeyse ‘Islam'a muhalefet’ bahanesiyle
yazp gizen aydmlarin ‘ditstince 6zgiirliigti'ne kars1 kolaylikla siddete déniisebilen
hareketleri 6rgiitlemekten ibaret gériinen [hvan’a isnat edilebilecek boyle bir
sahne, bir ‘iflas’ hikayesine iyi bir fragman olarak kolaylikla monte edilebilir.
Bir hikaye montajt olarak boyle bir fragmanin segilmesine itiraz edecek
Islameilarin gergekten, bir itirazdan énce bu aythr diizeltmek, bunun hesabint
vermek zorunda olduklarini goz ardi etmeleri miimkiin degildir.

Yillarca sadece iilke iginde degil, biitiin ditnyadaki Islamci hareketlere de bir
cesit ‘direnis’ ve ‘dzgtirliik savagt’ liigatgesi ve mitik malzeme servisi vermis olan
Afganistan'dan Ruslarin gekilmesiyle baglayan ve en arkaik seviyelerde cereyan
eden kabile savaglart goriintiisit altindaki Islameiligin ekonomik durumuna bir
iflas hikayesi elbette uygun diiger. Gergekten de, Afganistan'da Sovyet iggaline
karg: bir direnisi drgiitleyerek varolan ve bu noktada gérece bityiik bir basari kay-
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deden Islamcilik, Ruslar'in gidiginden sonra Islam"in hig bir projesini ya hayata
gegirememis veya gegirebildigi kadartyla tam bir fiyaskoyla neticelenmigtir. Bir
anlamda Islametlip kiiresel anlamda biiyti bozumuna ugratan ve sonugta ayn: et-
kiyi bagka bir diizeyde tekrarlayan Taliban hareketinin ortaya glkmasml saglayan
hayal kiric1 stireg boylece baglamig oluyordu. :

Pakistan'da iktidara hig bir zaman pek uzak durmayan, zaman zaman asker?
cevrelerle eggiidiim igerisinde toplumu Isldmlagtirma siyasetlerinde aktif rol alan
{slamcilarin Pakistan toplumuna ne verebilmis olduklart ortada: Pakistan iflah
olmaz bir askerf darbe yénetiminden bir adim 6teye gidebilmis degildir.

Asker? darbe denilince, Sudan'a da deginmeden gegmemek gerekiyor.
Sudan'da yillarca sabirli bir taban hareketiyle yoluna devam eden Miisliiman
Kardesler'in lideri Hasan Turabi, biitiin demokratik ve genis ufkuna ragmen
dniine gikan bir askeri darbe firsatini, bu firsatin ahlakiligini sorgulamaksizin
kabul ederek iktidara gelmis ve yine bu yolla iktidardan ayrilmgtir. Pakistan,
Misir ve hatta bir slgiide de Tiirkiye'deki Islamciligim asker? kitletirleriyle bir
arada diistiniildiigiinde, slamciligin da bir cesit Jakoben tarzla radikal bir ihtila-
finin olmadig yéniinde bir degerlendirme bile yapmak miimkiindiir. Oliver
Roy'un Siyasal Islam tasvirleri biiyitk slciide degisik iilkelerde sergilenen hareket-
lerin glizergahlarindaki farkliliklarin, bu hareketlerin séylemleri arasindaki fark-
larin ve bu farkhiliklariyla birlikte her birinin bagladigi noktadan ne kadar uzak-
lagmig oldugunun vurgulaniyla doludur. Bu &rneklerin bir biitiin olarak sergi-
lenmesiyle sdylenmeye gahgilan sey bu hareketlerin ilk olusum doénemlerinde
soyledikleriyle bugiin soyledikleri arasinda bitytik bir farkin olustugudur. Telkin
edilen en nemli sebepler de, ya hareketin basitge tutarsizligt veya reel-politik
duvarina ilk ¢arptiginda kendini déniistiirme ihtiyact hissedecek kadar hazirlik-
stz ve donanimsiz olugudur. Her iki durumda iflas ilaninin temel gerekgesi goz-

lenen degigim olmaktadir.

Siyasal Islam"in Degigmezligi Kimin Beklentisi?

Kuskusuz biitiin bu olgulardan bir gesit ‘siyasal Islam'in sonu’ hikayesi cikarma-
nin yine ciddi bir takim sorunlar vardir. Bu sorunlarin baginda, hikayenin, ta-
biat1 geregi mitekabil nesnesine uyumsuzlugu, digeri de, hikayenin siyasalligin
belirli ve dar bir tanimina dayanmas: gelir. Daha agik bir ifadeyle, hikayede
bahsedilen siyasal Isl4m zaten ya hig var olmad: veya bizzat bu hikaye tarafindan
var kilindy; hikayesi anlatilan {slam, hikayede anlattlanin gogu kez zimnen de
olsa varsaydigtnin aksine kendi icinde homojen olmadip1 gibi, gergekte organik
bir biitiinliikten veya en azindan kendi dinamikleriyle hareket edebilen, kararlar
alabilen bir veya bir gok odaktan yoksun olarak var. O haliyle ise ciddi bir ki-
rilma yagamig oldugunu gésterecek bir sey yok. Yani ya diin siyasal Islam olma-
dig gibi bugiin de yok veya diin var idiyse bugiin de, en az diin béyle bir olgu-
dan sz etmemizi gerektirdigi kadar var olmaya devam etmektedir. Isin aslinda
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ise, en azindan Osmanli Hilafetinin ilgAsindan beri, Islam diinyasini belirleyen
en temel kogulun, Miislitmanlarin bir siyast odaktan yoksun kalmig olmalaridir.
Bu durum, &yle bir kag deginmeyle gegistirilebilecek gibi de degildir. Bu, en
azindan Islam'in siyasal tezahiirlerini alabildigine kaotik kilan, bu tezahiirlerin
hepsini tek bir hikayenin igine sigdirabilmeyi de imkansiz kilan, gelecek igin de
her gesit olumsalliga imkéan veren bir durumdur. Buna karsthik bir din? tecriibe
olarak Islam"n i¢indeki -genis bir cemaat yagantisi, kimlik/ézdeslik ve farklilik
stratejileri veya liigatgesine dayanan- kendiliginden siyasal isteng, her zaman ol-
dugu gibi, mevcut hikayenin bagladig son elli yildir ve gelecek zamanlarda da
Islam'in en azindan bir temel gésteren olarak (Sayyid, 2000) belirleyici olmaya
devam etmis oldugunu ve edecegini gésteriyor. Bu yoksunlugun telafisi arayiglary,
salt dinf addedilen namaz, hac, zekat, orug gibi temel ritiiellerde bile cemaar ya-
santisina ve dayanigmasina merkezi bir vurgu yapan Islam'in miintesipleri ara-
sinda sanilandan fazla belirleyici olmugtur. Bu temel glindelik hayat ériintiile-
rindeki kékleri kurumadik¢a, bundan sonra olmayacag: da séylenemez.

Siyasal Islam hikayesini bir final noktasina tagiyan gézlemlerin bir kismint
Islamect séylem veya tutumun geligiminde tespit edilen ve hemen ‘tutarsizhik’ ola;
rak nitelenen ‘degigimler’ olugturmaktadir. Diin kesin ve mutlake¢r bir vurguyla
savunulan bazi gdrilg ve tutumlara buglin ya hig sahiplenilmiyor olmas veya ta-
mamen reddediliyor olmasina bolca dikkatlerin gekildigi bu asamada, dile getiri-
len ashinda Islameiligin ‘mutlak’, ‘degismez’ ve ‘sabit’ bir séylem ve diistra sahip
olma beklentisinden bagka bir ey degildir. Bu beklenti éyle bir noktaya varr ki,
bu hareketin miintesiplerinin sahip oldugundan ¢ok daha gticlii bir inanca, do-
layistyla bu inancin boga ¢ikmasindan kaynaklanan bir hayal kirtkligina dénii-
stir. Oysa siyasal Isldm addedilen olgunun yiiklenicilerinin bir gogunun ne éyle
bir iddiasi ne de 6yle bir beklentisi vardir. Aslinda séz konusu siyasal eylemin
tagiyicilarinin Isldm'la iligkisi, sonugta bir yorum iliskisinden ibarettir.
Mutlaklik iddiast onlarin eylemine herhangi bir siyasal hareketin kendi eylemi-
nin veya iddiasinin dogruluguna olan inancindan daha fazla bulagmis degildir.
Hatta burada ciddi anlamda merak uyandiran bir soru, siyasal {slam'daki mutlak-
lik beklentisinin bir hareketin dogal olarak tagimast beklenen iddialarindaki
‘dogruluk 1srarr’na mu1 yoksa, s6z konusu hareketin kendine 8zgti dinselliginden
kaynaklanmasi beklenen ve analizi psikiyatrik bir ilgi gerektiren ‘mutlakliga’ m1
yonelik oldugudur.

Siyasal Islam'in popiiler diizeyde mitolojik séylemlerle tutundugu, alabildi-
gine dinsel bir liigatgeye, dolaysiyla bir sabitlik iddiasina dayandig géz ard1 edi-
lemeyecek bir gergektir. Bu, siyasal eylemin veya katilimin biiyitk slgtide dini
duygularla motive ediliyor olmasindan kaynaklanan bir durumdur. Ama béyle
bir durumun sadece dogrudan bir dinle &zdeslesen siyast hareketlerde gegerli ol-
dugu sdylenemez. Esasen siyast hareketler, en azindan popiiler diizeyde dint ha-
reketlerden ayirt edilmesi gok kolay olmayan bir tezahiir bigimine sahiptirler.
Ozdeslesme ve farklilagma (kimlik) mekanizmalar: itibartyla, séylemlerdeki dog-
ruluk iddias: itibariyla ve bir ‘diinya kurma’ iradesi itibariyla, bir yoldaglar veya
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inananlar toplulugu olugturma mekanizmalar: itibartyla bu konuda aralarinda bir
cok paralellikler bulunabilir. Bu konuda dine dayalt siyast hareketlerin varsa bir
ayricalig, daha keklit ve daha hazir bir liigatgeyi servise verme imkanina sahip
olmalarindan kaynaklanir. Geleneksel bir dine dayanmayan siyast hareketlerin,
yeni olmalari veya dogug siireci itibariyla goz dniinde olmalari itibariyla gizemin
siyast avantajina daha az sahip olmalari s8z konusu olabilir. Buna ragmen, yola
cikarken biitiin siyasi hareketlerin veya taleplerin bir ‘dogruluk iddiasi’'nda sebat
edecekleri gériintiisti vermeleri kaginilmazdir. Hig bir siyast hareket kendi iddi-
alarma yonelik bir kugkuyu, bir sebatsizlig1 isleyerek yola ¢tkmaz. Ayni zamanda,
hig bir siyast hareket de, ¢iktig1 yolda hig bir etkiye maruz kalmadan devam et-
mez ve baga dénemez. Kuskusuz yola gikan bir hareketin maruz kaldig: etkilerle
gecirdigi degisim, her seyden 6nce varolugun degismez bir kuralidir. Hayatin en
dnemli ilkesi degisimken, yasayan bir hareketin, yol alan bir siyast hareketin en
dogal durumu da yol boyunca gegirecegi degisimdir. Bir varolus ilkesi olarak,

yola ¢ikan hig kimse bagladig1 nokraya geri dénemez. Buna her geyden énce top-
lumsal hareketler dahildir.

Siyasal Islam 1lahi degil Beserd bir Harekettir

Bu itibarla, zaman zaman siyasal Islam'in temsilcisi sifattyla arz-1 enddm edenle-
rin sdylemlerindeki degisimin bir yol alig siireci olarak takip edilmesi daha ko-
layken, tam da siyasal Islam'a yonelik boylesi bir beklentinin sonucu olarak bir
‘son’un igareti olarak okunmaktadir. Oysa siyasal Islam olarak ortaya ¢ikan, as-
linda birilerinin Miisliiman kimligiyle siyasal katilimda bulunmasindan bagka
bir gey olmayan hareketlilik tamamen begert, dolayisiyla tarihsel ve toplumsal bir
hareketliliktir. Her ne kadar tarihsel ve toplumsalligi onun degerinden bir sey
eksiltmiyor veya ona ayri bir deger katmiyorsa da, en azindan, bu durumun far-
kinda olmak, ona metafizik nitelikler atfermemeyi hatirlatir. Aslinda bu bek-
lenti, Kur'an'da deginilen ve uyarilmak iizere kendilerine peygamber génderilmis
‘olanlarin tepkilerini de animsatiyor. En'am Saresinde zikredilen bu tepkilerden
birinde, kendilerine biitiin beser? tezahtirleriyle gelen uyaricilarin uyarilarini
dikkate almayanlarin birbirlerine (mealen) “peygamber olsa, yaninda meleklerle
gezmesi gerekmez miydi ... oysa o da bizim gibi garsida pazarda gezip duran bir
beser” diyerek bu kayitsizliklarini gerekgelendirdikleri anlatilir. Kuskusuz, ayet-
lerle giintimiizde yaganilanlarin birebir denklestirilmesi miimkiin degildir.
Ancak bu tepkinin de son derece insan1 bir tepki oldugunu belirtmek gerekiyor.
Siyasal Islam denilen karmagik siyasal hareketliligin séylemine yonelik sa-
bitlik beklentisinin bir sebebi de onun fundamentalizm ile 6zdeslestirilmesi
veya fundamentalizme indirgenmesidir. Fundamentalizm son derece metin-mer-
kezli bir hareket olarak esaslarda hig bir degigim veya yorum kabul etmeyen dint
hareketlerin adidir. Son zamanlarda biitiin diinya giindeminde neredeyse slam?
siyast hareketlere tahsis edilmis bu tutum, Miisliitmanlar arasinda hig yok degilse



108 tezkire

bile, asil itibariyle Hiristiyanlik ve Yahudilik i¢inde, zamant tamamen dinsel
bir tempoyla yagamakta 1srar eden ve dini metinlerin kabul edilmis yorumlarina
hig bir gey katmaya yanagmayan hareketlerin ad: olarak ortaya ¢ikmigtir. Robin
Wright'in Ortadogu'daki Islamf siyast hareketlere yonelik gézlemlerinde kaydet-
tigi gibi

...sadece Suudi Arabistan'in Vehhabilerinin (belki de Afganistanin Taliban'inin
da) aralarinda bulundugu az sayida grup ‘fundamentalist’ olarak vasiflandirilabi-
lir. Islam diinyasinda bityitk bir fike? canlilik vardir. Bir ¢ok Islamt grubu adlan-
dirmakea kullanilabilecek en iyi terim ‘Islamtst’ (Islamet) dir. IslAmcilarin temel
Szelligi depisim istemektir ve bunun giddet uygulamaktan siyasi yariga katilmaya
kadar birgok yolunu kullanmakta olan gruplar vardir. Islameilarin gogunun
Islam anlayiglart esnektir, sldm'in gogulculugu tegvik edecek sekilde yorumlana-
bilecegine inanmaktadirlar ve bu konuda son zamanlarda ciddi tartigmalar yii-
riitmektedirler (Wright'tan aktaran Yayla, 1998: 68).

S. Sayyid de, A Fundamental Fear isimli kitabinda, siyasal Islam hikayesinin
igerisinde kendilerine rol verilenlerin en énde gelenleri (meseld8 Humeyni) de’
dahil olmak tizere, cogunun fundamentalizm yaftasini hak etmeyecek kadar yo-
rumcu olduklarint kaydediyor. Genellikle siyasal Islam'in fundamentalizm ola-
rak, onun da mutlak bir hakikat iddiast olarak kurulmasindan muzdaripligini
ifade eden Sayyid, bu tiir yorumlarda Islamcilik olarak ortaya ¢ikan hareketlilik
icerisinde siyaset ile hakikat arasindaki genel geger iliskinin goz ard: edildigine
dikkat gekiyor. Sayyid, lslamciligin ictihad, maslahat, istihsan gibi yorum tek-
nikleriyle siyasal eylem siireci igerisinde hakikati tanimlama tarzinin yeterince
iyi degerlendirilmedigini telkin ediyor. Michel Foucault'nun “siyasal sorun ...
bizatiht hakikattir” séztinii hatirlatarak, fundamentalistlere atfedilen hakikat id-
diasinin siyasal eylem igerisindeki siyasal eylemle i¢ ice olan geligim seyrine ba-
kilmas1 gerektigini anlatiyor. Bu bakis neyi gérmeyi saglayacaktir? En azindan
bagka siyasal hareketler igerisindeki dogruluk iddialarinin vurgusundan daha agir
olmayan bir vurguyla karg: karsiya oldugumuzu gérmeyi saglayacaktir. Yukarida
belirttigimiz gibi hig bir siyasi hareket kendi iddialarma yénelik bir kugkuyu ye-
deginde tagtyarak yola ¢itkmaz. Digtintimselligi, yani stirekli kendine déniik eles-
tirellik teyakkuzuyla yola gtkmayr 8neren hareketler, hatta sosyolojik formiilas-
yonlar bile, kendi hareketlerinin dogruluguna inangsizlik veya kugkuyu (duysalar
bile) 6n plana koyarak yola ¢tkmazlar. S. Sayyid'in verdigi drneklerden ilerler-
sek,

Fundamentalizme Karst Kadinlar gibi &rgiitler de kendi inanglarinin dogru oldu-
gunu iddia eder ve fundamentalist olarak gérdiiklerinin teklif ettigi alternatifleri
reddederlerdi. Birisinin inanci hakkinda gergek iddialarda bulunmak yaygin bir
pratiktir. Cesitli hareketlerin projelerinin igerigi {izerinde uyugulmayabilir fakat
siyasal projelerin hakikati temsil ettikleri fikrinden bagka, herhangi bir fikir tize-
rine inga edilebilecegi dusiintilmemelidir (Sayyid, 2000: 32).
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Bununla birlikte, mutlak hakikati temsil iddiasindaki biitiin siyast hareket-
ler gibi fundamentalist hareketler de, daha genis anlamiyla siyasal Islamct hare-
ketler de siyasal siirecin dalgalanmalar paralelinde temsil ettikleri hakikatin ige-
rigi itibariyle ciddi degigimler gosterirler, vurgulart degisir, merkezi kavramlarin
agirhigs veya merkeziligi artar veya eksilir. Ciinkii, neresinden bakilirsa, dinf ha-
reketler de sonugta begert hareketlerdir ve beserin biitiin zaaflartyla, tarihselligi ve
toplumsalligiyla maldldirler, Esasen biraz daha der(int bir bakis agisina sahip hig
kimse hig bir zaman hig bir boyutuyla degismeyecek bir Islam yorumunu iddia
edemez. Siyaser beser olan, bu diinyada bir yer tutan, miicessem varhklar olan -
insanlarin siradan bir etkinligidir. Bu etkinligin motivasyonu veya referanslar:
itibariyle il&ht olana merkezt bir yer ayirmasinin kendisi de beger? bir tercihtir.
O motivasyon saf veya monolitik bir motivasyon olmayabilecegi gibi referansla-
rin tespiti de bir yorum igidir ve her yorum gibi o da beger? bir igtir.

Dolaystyla siyasal Islam, biitiin boyutlariyla beger? bir fenomendir. Belli kit-
lelerin su veya bu sosyolojik stireclerin sonucunda, kendi siyasal katilimlarin
Islamt bir gergevede tutma gayretlerinin sonucunda olugan bir hareketliliktir.
Biitiin aksi analizlere ragmen, boyle bir hareketliligin tarih iginde rutin isleyen
ve dénemsel olarak rastlanan inig ve g¢ikislar vardir. Bu inis ve gikiglarin ne si-
yasal Islam'm herhangi bir donemdeki nih#1 zaferini ilan etmesi veya kanitla-
mast beklenebilir ne de tamamen sahneden gekilip gitmesini. Siyasal siireg iceri-
sinde, belli bir durug veya belli bazi ilkelerin savunusu olarak ortaya ¢ikan bu
hareketliligin, diger siyasal aktérlerin, protagonistlerin; oyunun iizerinde oynan-
digt sahanin ve kendi durumunun gerektirdigi bigimlerde, kendi vurgularinda,
hassasiyetlerinde ve sdylemlerinde rastlanabilecek degisimler, biitiin siyasi hare-
ketler sosyolojisi icin benzer veriler sunar, daha fazla veya daha az degil.

Buna kargilik, Islamcilarin belli dénemlerde veya belli aktérlerce dile getiri-
len gériigler arasindaki farkliliklara bakarak, esasen Islamcilikla ilgili her gesit
hikayenin yazlabilmesi miimkiinken, giintimiizde bu hikayelerin sadece eskato-
lojik olanlarinin revagta olmalarinin anlamu tizerinde durmak daha ilging ola-
caktir. Burada degigmezligin veya mutlakligin ve insaniistiiliigiin kimin iddiast
veya beklentisi oldugunu da sormak gerekecektir. Islamciligin kendi degisim
veya zikzaklarini nasil yorumladig1 veya yorumlayip yorumlamadigi da, otantisite
jargonunun igleyis bigimleri itibariyle ciddi bir degerlendirmeyi hak eder
(Aktay, 1999). Bu diizeyde Islam'in belli bir bigiminin digerine oranla daha
otantik olduguna karar veren ‘sosyolojik’ veya ‘siyaset bilimsel’ degerlendirmele-
rin ortaligt kaplamasina gahit oldugunu gérmek yeterince manidardir. Siyasal
Islam'in sonunu ilan eden anlatinin iginde zimnen béylesi bir otantisite deger-
lendirmesinin kendine &zgii bir jargon iginde igledipi goriilebilir. Agikgast,
Islam'a kargt Islamcilik’ veya ‘kiiltiire]l Islam versus siyasal Islam’ veya bizzat
‘siyasal Islam'in sonu’ tiiriinden baghklarin hepsinde bovylesi bir degerlendirme
ve onun gerektirdigi bir ézctiliigtin belirleyiciligi s6z konusu olmaktadir.

Opysa, s6z konusu otantisite degerlendirmesinin bu tiir nesnelci konumlara
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diigmemis olmasi bir yana, Misliimanlarm veya Islam'in alabildigine daginik
(diasporik) ve kaotik durumunun basat oldugu bir vasatta, Islam'a herhangi bir
biitiinciil analitik gerceve giydirmek imkansizdir. Tekrarlamak gerekirse, en
azindan halifeligin kaldirilmasindan itibaren biitiin diinyadaki Muslitmanlarin
sosyolojik ve siyast kogullarini belirleyen en nemli gergek onlarin bir siyasal ka-
tilim odag: olma imk&nindan yoksunluklari olmugtur. Bugiin diinya tizerinde
Islamet iddialarla ortaya gikan siyast hareketlerin énemli bir kismi, bu anlamda
kiiresel 6lgekte bir siyast aktdr konumunu veya bakig agisint bile tistlenmekren
uzakurlar. Siyasal Islam analizlerine konu olan siyast hareketliliklerin énemli
bir kismi1 da ya siyasal anlamda bagimsiz degil veya kendilerini net bir bicimde,
bir siyasi odak olarak ortaya koymak agisindan yasal mevzuatlarla ugrasmakta ve
cogu kez kendilerini net bir bigimde temsil edememektedirler. Buna kargilik or-
taya Islam adina konulan metinlerde de, Islam Miisliimanlarin bugtinkii duru-
mundan bagimsiz, bu durumlardan hig etkilenmeyen evrensel ve tarih dstii bir
kategori olarak iglenmektedir. Bu anlamda aslinda siyasal Islam hikayesinin ya-
zimunt sadece oryantalist duruslu birilerinin yazdigini séylemekten kaginmak ge-
rekiyor. Esasen bayle bir hikayenin yaziminda, bizzat Islamet literatiiriin de bii;
yiik bir katkis1 vardir. Zaten Leonard Binder (1996) ve Muhammed Arkoun'un
da (2000) yerinde tespitiyle, oryantalistlerin gokg¢a elegtirilen dzctiliigii buytik &l-
¢lide Miislimanlarin da besledikleri bir seydir.

Kiiresellesme ve Siyasal Metafizik

Siyasal Islam'in sonu séylemleri hem Islam hakkinda hem de siyaset hakkindaki
amaca 6zel yitklemelere dayanir. Bu séylem biitiin haklhiligmi bu tanimimn geger-
liligine borgludur. Kuskusuz bu tanimin amaca &zel oldugunu géstermek onun
gegersizligini yekten ispatlamaz, ancak toplayabildigi ampirik verilerin bir hika-
yeyi inanilir kilabilmek igin 6zel olarak segildigi ve o verilerin belli bir okuma
bigimiyle miimkiin olabildigini aklimizin bir kégesinde tutmamizs saglar.
Amaca 8zel bu Islam tamminin en énemli ézelligi Islam" Misliimanlarin
pratiklerinden adeta bagimsiz sabit bir biittinlitk olarak tasavvur etmesidir. Bu
metafizik (metafizikle, burada insant yiiklemelerden, tarihsellik veya-toplumsal-
liktan masun olarak, orada 6ylece duran sabit bir konum kastediliyor) tasavvura
Miusliimanlarin dini anlamlarla yiiklenmis atiflari zaten ciddi bir katkida bu-
lunmaktadir, ama Islam'a nesnel veya bilimsel bir bakigla baktigini diigtinenler
de muhtemelen tersinden bu séyleme ciddi bir katkida bulunmaktadirlar. Hatta
onlarin katkilarinin daha karmagik ve daha ilging oldugu bile séylenebilir.
Nitekim siyasal Islam gozlemcileri, siyasal davraniglarini bir temel gésteren ola-
rak bir gekilde Islam'a nispet etmis olanlarin hareketlerindeki her gelisme veya
degisimi, herhangi bir Miisliiman’dan daha biiytik bir hayretle karsilamaktadir-
lar. Belki bu hayretin 6nemli bir kismi séylemle varsayilmis metafizik alanin ya-
rattig1 negatif biiytiniin agirligmin giderilmis olmasindan kaynaklanan gizli bir
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sevinctir. Bu da, bir yanuyla ve basit bir benzetmeyle papazin igledigi giinaha se-
vinen mizmin glinahk&rin psikolojisini ele verecek cinsten bir sevingtir.
Siyasal Islam'm sonunu ilan eden sosyal bilimsel séylemin énemli bir kismimmn
din tasavvuru Islam'in iddia etmedigi kadar metafizik ve bityiisel bir tasavvurdur.
Zaten lslamciligin gegmis zamandaki biitiin yiikseligi, bir bakima
Aydinlanma'nin 8ldiirmiis oldugu tanrilarin tekrar canlanigini ifade ediyordu.
O bir kez akile1 ve pozitif yordamlarla biiytisti giderilmig bir diinyada biiyiiselli-
gin bir hayalet olarak tekrar gelebilme ihtimalini yansitiyor. Korkunglugu biiyiik
slgiide bir hayaletin korkungluguyla miitenasiptir. Siyasal Islam bu anlamiyla bir
hayalet hikayesi olarak sunulmustur (Sayyid, 2000: 15 vd). Sona ermesi ise bii-
tiin hayalet hikayelerininkine benzer bir insan beklentisine cevap veriyor.
Siyasal Islamcilarin devletle ilgili projelerinin iyi not alamamast, onlarin arkala-
rinda vehmedilen o biiyiisel giictin de bulunmadiginin isareti sayilacakeir. Bu
itibarla da bilingaltmin derin bir yerlerinde halé giiglii bir bigimde insaniistii
varliklara karst duyulan animist bir fobi/kayg: giderilmis olacak yerini bir rahat-
lamaya birakacaktir. Gergi bir yaniyla modern insanin veya Tiirkiye'deki yaygin
bigimiyle sosyetenin yaygin bir kiiltiirii olan ‘batil inanct’ gidermek 6yle kolay
. bir sey degildir. Boyle bir batil inanca ihtiya¢ bile duyulur, ciinkii inang siste-
minin tamamina bir sekilde eklemlenir, onu tamamlar. Ortaya ¢ikan yeni kiil-
tiirel uctbe genelde ‘din’ ve ‘dindar’ hakkinda, dzelde ise ‘Islam’ ve ‘Islamcy’
hakkinda tiirlii tiirlti imajlar yaratmaya devam eder.

Bu imaj tiretiminde, diinya-6tesi bir dindar insan tipinin ¢ok azinin
Islamcilarin propagandasinin eseri oldugu rahatlikla séylenebilir. Gerci,
Aczmendi lideri Miisliim Giindiiz'lin yillarca televizyonlarda arz-1 endam eden
ve stirekli olarak bu diinyaya ait olmayan bir alana génderme yapan kilik kiyafeti
ve sdylemsel durusunun tirettigi biiyii tamamen diinyevi veya beger? olan bir ct-
kinlikle bulugturularak ¢ézildii. Onun da aslinda bizden biri oldugy, hic bir
farkinin bulunmadigs, bir gesit hayal kirikligi vurgusuyla ifade edildi.

Burada ifade edilen hayal kirkliginin insanin kendisi hakkindaki memnu-
niyetinin mi ifadesi oldugu yoksa kendini hor ve hakir gérmesinin isareti mi
oldugu sorusu geliyor akla. Kugkusuz bu ayr1 bir tartisma konusu olur, ancak her
haliikarda bu olayin anlamlandirildig: cergeve, tam da yogun bir biiytisellik yitk-
lenilmis bir hadisenin biiyiistiniin ¢6ziilmesi yéniinde duyulan korkung bir is-
tahi gézler 6niine seriyordu. Biiyti bozumunun ézellikle modern insanin bir bek-
lentisi oldugu géz dniinde bulunduruldugunda, abartili bir byt karsithiginin ne
kadar bastirilmig bir inanca dayandigini da gésteriyor. Aslinda biitiin sekiiler ve
modern gériintisiine ragmen, Weber'in rasyonel insaninin derinlerinde giiclii
bir bityii inanct var. Var ki, diinyanin tekrar bir biiytiye bulagma ihtimalini yok
sayamiyor, her an tekrar o biiyiiye gark olma ihtimalini miimkiin gériiyor
(Buradaki biiytintin, bir biiyiiciintin rutin biiyii faaliyetleri olmadigini, Weberci
anlamda bir diinyay1 algilama tarz oldugunu belirtmeye gerek yok sanirim).

Opysa Islam peygamberi ruhbanlik tarz bir hayau cagrigtiracak her cesit ey- -
lemden uzak durulmasini, kendi bedeniyle barigik bir yagam siirtilmesini salik
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vermistir. {Ik dénem oryantalist metinlerin Isl4m" tam bir hedonizm batag ola-
rak tasvir etmeleri Isldm'in ilk kurucu metinlerinde bulduklar: hayatla veya
kendi bedeniyle barigtk yasamay salik veren ahlakt séyleme dayanmugtir. Esasen
daha 8nce de belirttigimiz gibi, Mekke'de ilk ¢agrilarint yaptig1 andan itibaren
Peygamberin ilk kargilagtig1 tepkilerden biri kendisinin de eninde sonunda so-
kakta yiiriiyen, kendileri gibi yemek yiyip konusan, bir beger olmasiydi. Hig bir
metafizik veya insantstii veya dogatistii bir donanimi yoktu. Kendisine diinya-
dan tig sey sevdirilmisti: Gtizel koku, namaz ve kadmn. Bugiin ise modernlegme-
nin dinle ilgili olarak da dimagimiza kazandirdig1 veya yerlestirdigi biitiin pozitif
varsayimlara ragmen, dindar insanin gtindelik hayat etkinlikleri bile onun din-
darhigiyla gelisen unsurlar olarak sunulabilmektedir.

1990'h yillarin baglarinda, radikal Islam'in sonunun ilk tellalcilar bu ha-
bere mesnet olarak Girisim dergisinin kapatilmasini géstermisti. O giin radikal
Islamciliga atfedilen anlamla bugiin son buldugu séylenen siyasal lslamciliga at-
fedilen anlamlarin birbirleriyle értiistiigiinii gérebiliriz. Burada da hem radikal-
lige hem de siyasalliga bir derginin kurumsal geligimi paralelinde bir kader atfe-
decek bir indirgemeciligin izlerini gérditk. Kapanan eni sonu bir dergiydi ve
koca (addedilen) bir egilimin o dergiyle beraber yitip gittigini/gidecegini veh-
metmek en iyi bir ihtimalle yiizeysellik ve basitlikten bagka bir ey ifade etmi-
yordu. Bir derginin yayin hayatina atiligy, tiraj yapigy, belli badirelerden gegmesi,
sonra kapanmasi, elbette ki bize 6nemli baz1 dip gelismelerin semptomlarin ve-
rebilir. Ama bu semptomlarin neye génderme yaptigint iyi okumak gerekiyor.
Bir derginin veya bir sahsin biyografisindeki gelismeleri bagka gelismelerle akla
en kolay gelen benzetmeler esliginde bir metafora déntstiirmek her zaman iyi bir
okuma sayilmaz. Ama kolay ve akla yatkin bir hikaye ¢ikarmak ¢ogu kez miim-
kiin olur béyle bir okumadan. Oysa bir derginin kapaniginin akla ilk getirdigi
sey bir ‘bitig’'in semptomuna génderme yapmak oldugu halde, bazen tam aksi bir
geligmenin, 6rnegin, bir geniglemenin, bir dogusun, diyalektik anlamda bir
‘asma’nin isareti de olabilir. Gergi 56z konusu érnegimizde biitiin bunlarin han-
gisinin gegerli oldugu konusunda yine de net bir gey séylenemez. Ancak, séyle-
nebilecek olan, béylesi bir olaydan bir eskatoloji ¢tkarmanin yeterli olamayaca-
gidir. Bu érnek, bir derginin sahsindan, bir partinin kapatilmasina veya belli
bir kurumsallagmanin gekil degistirmesine kadar genisletilebilir.

Yeri gelmisken Richard Rorty'nin bu tiir hikayelendirmelerle 6rtiigen eska-
taloji séylemlerine kargt tepkisini zikretmek gerekiyor: ‘Modernitenin sonu’,
‘felsefenin sonu’ veya bagka herhangi bir geyin sonunu ilan etmek Rorty'e gére
filozoflarin kendilerini yasama yapanlar olarak algiladiklar zamandan kalan ser-
semliklerin sonucudur. Bu ilanlar net baglangig ve sonlar gérmekten hoslanan
ve diinyanim entellektitel diizen tarafindan ve entellektiiel ditzene indirgenebile-
cegini hisseden filozoflarin kibrinin bagka bir 8rnegidir. Oysa hayat filozoflarin
diizenli zihinlerinin miisaade ettiginden biraz daha fazla karmagiktir (Rorty,
1991: 71-2; Sayyid, 2000: 147). Esasen, daha 6nce zikrettigimiz gibi bir din
olarak icerdigi tiim cemaatci sdylemleriyle birlikte Islam; ve diinya diizeninin
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mevcut kurulusunda gergek anlamda diasporik bir kosulla nitelenmis olan
Miisliimanlar varoldukga, hatta daha temelde bu diinyada insanlari kendine kul
etmek isteyen siyasal iradelerin evrenselligi gegerli olmaya devam ettikge, tanimi
geregi kula kulluun reddi olan Islam'in tevhid ilkesinin buna tepkisini temsil
edecek olan siyasal Islam'in bitmis olacagin diigiinmek yaniltict bir sey olmak-
tan kurtulamayacaktir. Ciinkii siyasal Islam'in bitmesi demek agikca
Miuisliimanlarin tevhid ilkesinin en lafzf yorumundan bile feragat etmeleri an-
lamina geliyor. 1420 yillik bir tarih iginde hi¢ bir zaman olmamus bir seyin gii-
niimiiziin konjonktiirel siyasal dalgalaniglarinin bir 4ninda olup bitmis oldu-
gunu dilstindiirten gey ile Rorty'nin “net baglangiglar ve sonlar” pesindeki géz-
lemcileriyle ne kadar da értiistiyor.

Pratikte boylesi bir gézlem, biitiin iddialarint mevhum siyasal Islam'mn agik
ve segik bir siyasal programa sahip oldugu éngériistine dayandirir. Oysa Murat
Giizel'in de gok giizel ifade ettigi gibi Siyasal Islamciligm béyle bir programi yok
ve olmadi da zaten: “Devrimcifelestirel miicadelede ifadesini bulan séylemsel dii-
zenlemelerle toplumsal/siyasal proje anlaminda tepeden inmeci, buyurgan ve
baglayic1 bir program arasindaki” farkliligin gtz ardi edilmemesi gerekrigi yo-
niinde bir uyarida bulunan Giizel, Islamciligin toplumsal/siyasal projeler
tiret{e)meyisini ya da bunlar1 uygulamaya sokamayigin1 bir eksiklikten ziyade slo-
gancihiktan korunmak kaydiyla toplumsal mithendisligin isterlerine kars1 diren-
menin en emin yolu olarak gériiyor (Gtizel, 1996).

Tekrarlamak gerekirse, siyasal Islam hikayesinin son perdesini yazanlarin
kaydettikleri verilerin bityilk bir ¢opunlugu, dindarlik nosyonu hakkindaki ha-
yalleri agiga vuruyor ki, bu hayallerin varhginin bu kadar yogun olarak yaganiyor
olmas: ancak belli bir kirikliga ugramasindan sonra anlagilabilmektedir. Bu da
gergekten de son derece tuhaf bir durumu ortaya gtkarmakradir: Islam't bir kim-
lik veya bir varolug anlami olarak benimseyen insanlarin ‘diger insanlar’la ortak
veya benzer davranig tarzlan iginde goriilditkge ortaya gikan bu tuhaf durumun
bir rahatlamayr mu bir hayal kirikligini mu1 yansittigt aslinda o kadar belirgin de-
gildir. Gergekten icinde yagamakta oldugumuz diinyanin olumsuzluklarindan
bikmig insanlarin, biittin kargi propagandalara ragmen ‘alabildigine farkl’ bir
diinya veya bir insan tipi ézlemi iginde olmas: da s6z konusudur elbet. Ancak
bir o kadar1 da tabit ki, degisen Islamciligin kargisina gegip, kendi kendini dog-
rulayan ve haklilagtiran bir eddyt bulmug olmanin rahatligini yansitiyor. Adeta,
bizim bozup kirlettigimiz su diinyadan kagmak kimin haddine diigmiis diyen
‘kotit adam'in rahathg. Veya bu kétii adamlar tarafindan iyice gekilmez hile ge-
tirilmig bir diinyada onurlu bir hayat ézlemi iginde bir umut 15181 yakalamig ol-
dugunu hissedenlere yapilan ok ve sevimsiz bir muziplik. Kendi kendini stirekli
olarak onaran kétiiliigtin kaginilmaz galebesinin ilani. Kétiilitkten kagis yok.
Ahmet Cigdem'in terciime ettigi “iyilik gegicidir, aslolan kétiilikeiir” duygusu
(Cigdem, 1999), tam da bu kétii adamlarin muzipge yaydiklart bir havanin ka-
ramsarca bir kabuliidiir. .

Aslinda bu yiizy1l iginde insanligin umut bagladigt ne kadar kahraman gik-
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tiysa, hepsi de kotii adamlarin bu evrensel hilesine kurban gitmis gériintiyor.
70'li yillarda umut ibresi sosyalizmin yanina benzer séylemleriyle Islamciligi da
koymustu ve Islamciltk aym zamanda kader arkadaghg veya yoldaslig: da yaptigi
rakibinin yildizinin sénmesiyle bir umut olmay: bagka minvallerde siirdiirmenin
yoluna bakt1. 80'li ve 90'li yillarda emperyalizm ve diinya sistemi karsiti séyle-
miyle diinyanin bir gok yerinde egemen diinya sistemine kars1 koyabilecek tek
alternatif olarak ilan edildi. Kimilerine mutlak bir gercekmis gibi gériinen
Tarihin Sonu manzaralarini bozma ihtimali bile, zayif olarak goriilse de, nere-
deyse sadece ona yiiklendi. Ancak, Fukuyama'nin Iran'da SONY marka elektro-
nik esyalarin reklamlarinin mevcudiyetini, diinya sisteminin yiiregine su serpe-
cek, tarihin diinya sisteminin isterleri dogrultusunda 6ngériilmiis teleolojisini
aksatmayacak cinsten bir olay olarak géstermesi hafizalardan silinmeyecek bir
seydi. Aslinda Tarihin Sonu séylemleri ayni zamanda bu tiir efektlerle Siyasal
Islam'in sonunu da ufak ufak ilan etmeye bagliyordu. O giinden bu yana,
Islamciligin siyasal modellerinin ufkunun bir gesit ulus-devlet ufkunu asama-
digs; yeni yetme Isldmet burjuvazinin biitiin hal ve hareketlerinin kiigitk veya
orta burjuvazi kaliplarini asamadigy; Islamcilarm da denize girebildikleri; liks
lokantalarda veya cafélerde takilabildiklerini, tesettiirin de bir gesit moda kiil-
tiirtt ve tiketim mekanizmasina tabt olabildigiyle ilgili resimler hep bu kabil
mesajlarn tstiine konuldu. Islamci kimlikleriyle bilinen isimlerin sermayeyle
en ufak bir temaslari}hemencecik kapitalizm gercevesine sokulmalarina yetti. Bu
sermaye denen gey ‘kimdi’? Pargalanamayan iiniter bir varliga m1 sahipti?
Onunla nas1l iliski kurulurdu? gibisinden sorular akla ziyan sorulardir. Bu, belki
de 60'l ve 70'li yillarda sosyalist séylemlerle ortaya gikmig Islameiligin gergekten
de vermesi gereken bir hesab1 oldugunu diigiindiirebilirdi. Nitekim Islam? kaygi-
larin diinyevi herhangi bir arayisla olan eklemlenmelerinin imkani ve mahiyeti
{izerine az bir diigtiniim kaydedilmis degildir. Bu arayigin karst karstya oldugu reel
‘durum, gergek veya sdylem ister kapitalizm gergegi veya soylemi, ister modernizm
(postmodernizm) gercegi veya sdylemi veya ister son zamanlarin popiiler gercegi
veya stylemi olan kiiresellesme olsun (Bir olgunun gergek ve séylem boyutuna
bir arada génderme yaparak, aslinda ger¢egin séylemden bagimsiz olmadigini
akildan gikarmamamiz gerektigini hatirlatmak istiyorum).

Devlet Siyasetinden Kendini Orgiitleme Yetisi Olarak Siyasete

Bu noktada, simdiye kadar siyasal Isldm'in sonu diigiincesinin dayandif Islam
tasavvurundaki sorunlara degindigimizi hatirlayalim. Oysa meselenin bir de siya-
salin 6zel bir tip kavramsallagtirilmasina dayanan boyutu vardi. O boyut da, bil-
hassa kiiresellesme stirecinin tartigtldig1 bir ortamda, isporta usulii bir acelecilige
getirilmig oldugunu gésteriyor. Ciinkii siyasal slam'in bittigini géren gozlemler,
siyasalin sadece devleti devrim yoluyla veya segim yoluyla ele gegirme taktikle-
rine indirgenmis bir tanimina dayantyorlar. Bu séylemin 6nciiliiglint yapan
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Oliver Roy'a gore Islamcilik Islam's siyasal diizenin merkezine yerlestirmeye gali-
san sdylem olup, Miisliiman &znelligi iddialarindan {slamt prensipler tizerine
toplumu yeniden yapilandirmaya yonelik kanl girigimlere kadar uzanmakradir.
Oliver Roy diinyanmn degisik yerlerinde siyasal merkezi ele gegirme gabasi iin-
deki biitiin bu girigimlerin bagarisizhiginy, merkezi ele gegirebildikleri yerde ise
vaadettikleri siyasal programlar: uygulayamadiklarmi 8rneklerle géstererck siyasal
{slam"in sonunu ilan ediyor. Oysa siyasal Islam kavramsallastirmasi bir yana,
Miisliimanlarin siyasal alandaki varoluglart Sayyid'in de dedigi gibi ‘tekil bir ku-
rucu eylemle (devrim) devlet iktidarini ele gegirmeyi dogrudan hedefleyen proje-
lerle smirlt degildir. Siyasal olan toplumsal kurumun bir momentidir. Kendini
adamig bir 6ncii eliyle devlet araglarinin ele gegirilmesini igerebilir, fakat devlet
iktidarim1 elde etmenin bir 6n sart1 olarak sivil toplumun daha yaygin bir
‘entellektiiel-ahlak? reform’ stratejisini de igerebilir. Bundan dolayt, bir siyasal
proje olarak Islamcilik tammmin igerisinde degisik Islamilesme stratejileri igin
yer vardir’ (Sayyid, 2000: 38). ‘

Aslinda sz konusu olan Islami duyarliliklariyla siyasal katilimda bulun-
maksa, bunun sayisiz bigimleri olabilir ve belli bir bi¢iminin, hatta belli bir tec-
riibesinin, olayin biitiintinti genellestirmeyi miimkiin kilamayacag: agiktir.
Kiiresellesmenin sosyolojisini yapanlar, bu siirecin en énemli vasfinin yeni siya-
sal davranig tarzlarinin geligmesiyle nitelenebilecegini séyliiyorlar. Hartta bu siire-
cin top yekdn bir ‘siyasalligin icads’ olarak okunmasini salik verenler bile var
(Beck, 1999). Aslinda siyasalligin icads, siyasal kavraminin sadece devlet ayg-
tin1 merkeze almayan, hayatin her dniyla ilgili belli bir insan davranigiyla dog-
rudan irtibatlandirilmasindan bagka bir sey degildir. Kiiresellesmeyle birlikte
ulus-devletlerin agirliginin azalmasmin dogal bir sonucu olarak sunulan bu icad,
aslinda insanlarin giderek kendi eylemlerinin daha fazla bilincinde oldugu, iyi
hayat idealinin gerceklestirilmesi konusunda devletin ihsanina olan bagimlilik- -
larin gitgide azaldig1 bir duruma igaret eder. Bu arada bir postmodern biling du-
rumuna da igaret eder -daha dogrusu, yeni zamanlarin sosyal ve biligsel gelismele-
rini agiklarken olayin bir postmodernlesme oldugu iddiasina verilen neo-mo-
dernist cevap olarak ‘diistintimsel biling’ (Beck, Giddens, Lash, 1994; Goka,
Topguoglu, Aktay, 1997: 266 vd.) durumuna. Siyasal alandaki diistiniimsellik
de siyasal davranigin, katilimin ve ilginin sadece belli bir yénetim elitinin teke-
lindeki bir davranis olmaktan ¢ikip yiiksek bir toplumsalliga yayilmasidir. Bu
doniisitime esas tegkil eden gézlemlere gore siyasal katilma hakki demokratik siya-
sal sistemlerin tanimlayict bir 6zelligi olsa da, devletin merkezt yapisi geregi bu-
nun tamamen uygulanamamast da séz konusudur. Bundan dolayy;

siyasal ilgi ve ilgisizlik diizeyleri katilma veya katilmamanin, &lgiitii olarak ali-
nagelmigtir, parti tiyeligini kapsayarak siyaset ve meselelerin farkindalipina ilgiyi
ifade etmistir. Aragtirmalar ilgisizligin ¢ok yaygin oldugunu ve siyasetle ilgilenen
halkin her yerde azinlik oldugunu géstermistir. Buna ragmen parti tiyeligi bir yana
bu &lgiit siyasal stirece katilimi gergek anlamda slgemez. Temel dlciic hala segim-
lerde oy vermedir. Bu da diger 8lgiitlerin &nerebileceginden daha yiksek bir 8l
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gtittiir. Oy verme de dahil olmak tizere, tiim bu géstergelerin genig mill? degisken-
leri vardir (6rnegin Amerika Birlegik Devletleri'nin Avrupa milletlerinin gogun-
dan kayda deger bir bigimde daha az rakamlart vardir). Meslek, yas, cinsiyet, ik,
din, egitim ve toplumsal hareketlilik gibi diger degigkenlerle siyasal katilim' 8l-
ceklerinin korelasyonunu kurma galigmalart olmugtur. Tiim bu ¢aligmalarin yiiri-
tiildiigti Amerika'da diger milletlerde tekrarlamayan kiigiik fakat tutarlt korelas-
yonlar vardir (Abercombie, Hill, Turner, 1984: 160).

Siyasal slgiitlerin kendileri arasindaki ve uluslararast 8lgekteki bu élgiitlerle
diger degiskenler arasindaki tutarli iligkilerin yoklugu, siyasal katilim tizerine
kapsamli teoriler kurma galigmalarini akamete ugratmaktadir. Bu durumda siyasal
katilimin veya siyasal davranigin sinirlart {izerindeki tartigmanin sadece postmo-
dern dénemlere 6zgti bir tartigma olmadig da agiktir. Bu da siyasal davranigin
sinirlarinin gizilmesinin eskiden: beri ayni zorlukla miipteld oldugunu gésterir.
Ashinda ‘siyasalligin icadr’ arglimaninda dile getirilen siyasallik tanimi da, gele-
neksel toplumlarda veya modern toplumlarda siyasallig belirleyen davranig tar-
zinin, devlet aygitini ele gegirme stratejilerini merkeze aldigini varsayarken, bir
gesit indirgemecilige diigmekten kurtulamiyor. Ciinkii bu, bityiik 6lciide hakli-
lastirilabilecek bir iddia olsa da, gergekte bu toplumlarda bile, siyasal davranis
icin her zaman bu tiir stratejilerin diginda genigge bir alan bulunmugtur.
Bireylerin siyasal etkinligi ve bunun siyasal kurumlar tizerindeki sonuglarina iga-
ret eden siyasal davranus, siyasete katilma veya katilmamay1 ayn1 anda igerebildigi
gibi, oy davranigini ve kamuoyu tegekkiiliindeki siyasal tavr: da kapsar. Islam'in
ilk ulem4st, devletin resm? ulemas: olmay: reddettikleri zaman siyasetin reddi
veya din veya ilim ile siyasetin birbirinden ayr: oldugu yéntinde, bir mesaj ver-
mis olmuyorlardi. Onlar bu tavirlariyla siyaseti reddetmek bir yana, aksine, so-
nuna kadar siyasetin igine dalmig oluyorlardi. Bu giintin, devlet aygitin1 ele ge-
cirmeye kilitlenmig siyasal davranis kaliplarina pek uymayan popiiler siyasal ta-
virlarindan biri olan ‘sivil itaatsizlik’ érneklerini, ilk dénem Islam figiirlerinde
kesfettiren de bu siyasal arayigtan bagka bir sey degildir (Uyanik, 1999).

Kaldi ki, siyasal davranig modeli olarak éniimiizde sadece sivil itaatsizlik se-
genegi yoktur. Yine Bobby S. Sayyid'in dedigi gibi;

siyaset her yerde olabilir veya hig bir yerde olmayabilir. Clinki siyaset belirli uz-
lagimlarin sorgulandipt anlarda ortaya gikar. Politika kimin dost kimin hasim ol-
dugu arasina ayrim koydugunuz anda ortaya gikar ve bu her &n her yerde meydana
gelebilir. Bu da siyasetin olumsalliginin bir sonucudur. Dolayistyla en 6zgiil faali-
yetlerle iligkiye gegtiginiz yerde ortaya gikan bir seydir siyaset ... Kur'an'daki degi-
sik sareler politik tutum gerektirir. Ama &te yandan Kur'an'in 'Allah birdir' aye-
tinin ne anlama geldigi hususunda politikayla bir igimiz yoktur. Dolayisiyla, siya-
sal olanin haricindeki her seyi diglamaktan &te, dogal oldugu varsayilan bir seyi
sorgulamaya bagladiginiz ve ayirim koydugunuz toplumsal yagamin her alaninda
politikay: davet eden bir yol vardir (Sayyid, 2000a).

Adina ister kiiresellesme ister postmodernlesme denilen yeni zamanlarin si-

0
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yasalhik kavraminm merkezinde, yine Ulrich Beck'in de benimsedigi tanima
gore ‘kendi kendini 6rgiitleyebilme yetisi’ yatmaktadir:

Bu da en siradan giinlitk konulardan baglar: Okul sorunlari, kiracilarin sorunlari,
trafik diizenlemeleri ... Toplumun beyninin yerini tespit etmek artik imkansizdir;
yenilemeler, gelecege iligkin kararlar goktan beri siyasal siniftan kaynaklanma-
maktadir. Tam tersi: Yeni bir diigtincenin ancak bayagilasmasindan sonra, partile-
rin ve hitkiimetlerin jetonu diger... Federal hitktimet, segim afiglerinden bize suri-
up duran insanlar tarafindan yénetildigi icin degil, bu insanlar tarafindan yéne-
tilmesine ragmen istikrarl ve gérece bagartlidir ... ith. (Beck, 1999: 209).

Bu satirlar Tiirkiye'de 9. Cumhurbagkani'ndan duymaya iyice aligtigimiz bir
htikiimetin yikilmast ve bagka bir hiiktimetin kurulmasi arefesinin fazla uzadig
zamanlara 6zgii sézlerin igerimi tizerine diigiinmeye kigkiretyor. “Hig endige etme-
yiniz, Tiirkiye hitkiimetsiz kalmayacaktir.” Hasbelkader, siire biraz daha uzadikga,
memleket islerinin pekala da hitkitmetsiz de yitriitiilebildigi yéniinde 4cizine bir
kesifte bulunmugtum. Hatta giderek bu séziin asil muhatabinin halk degil bizzat
meslegi siyasetci olanlar ve anlaminin da bu halk hiikiimetsiz de idare edilebile-
cegini anlamadan hiikiimeti kurmanin liizumuna isaret ediyordu. Ciinkii tilke-
nin hemen biitlin iglerinin pekald hitkiimetsiz de yiirtiyebildigi goriiltiyordu.
Hikiimetler veya devlet aygitini elinde tutan siyasetgiler giderek halkin tizerinde
bir yiik olduklarini daha fazla hissettirdikge, siyasal alanin taniminda da ciddi
genislemelerin veya degisimlerin yasanmasi gerektiginden kugku yoktur. Bugiin
Tirkiye ekonomisi iflas etmiyorsa, bu kesinlikle siyasal aygitin, liberal bir eko-
nomiye 6zgitt hakemlik roliinii bile hakkiyla oynayabilmesinden dolay1 degildir,
tamamen ekonomi kurumunun veya farkl siyasal 6znelerin sessiz sedasiz, giriil-
tiistiz patirtisiz kendi kendilerini 6rgiitleyebilme yeteneklerinden dolayidir.
Gergekten de hiikiimet biitge ve vergi politikalarmin éngériilebilir tek sonucu
tam bir toplumsal iflas oldugu halde, en kritik kriz dénemlerinden bile Ttirkiye
ekonomisi en az diizeyde etkilenerek ¢ikmigtir. Bu da en azindan ekonomik ala-
nin siyasal alandan gittikge bagisik bir hal almus oldugunu gésteriyor.

Avyrica, eger Tirkiye'de bir i¢ savag ¢ikmuyorsa, bu da ig giivenlikle yetkilen-
dirilmig hitkiimet gorevlilerinin toplumsal gerilimleri veya adaletsizlikleri gider-
mekteki fevkalade @istiin basarilarindan degil, toplumun kendi giivenlik, istikrar’
ve barig ihtiyacini kargilama yoniinde refleks haline gelmis kendi motivasyo-
nundan kaynaklantyordur. Aksi taktirde, siyasal iktidar: ellerinde bulunduranla-
rin gok kiiltiirlii ve gok katmanli bir toplumsal yapiyr bars ve biitiinliik i¢inde.
bir arada tutmaya ayarlanmig en kiigitk bir siyasal 8ngériileri yoktur. Aksine her
giin bu &zelliklere sahip bir toplumun barigina kast eden bir siirti uygulamaya ta-
nik olunmaktadir. Buna ragmen toplum siyasetcilerin bu tahriklerine kapilmi-
yorsa, siyasal alanin taniminin sadece devlet aygitini elinde bulunduranlarin tek
baglarina niifuz edemedigi &lgiide iyice karmagiklagmasindan kaynaklaniyor.
Benzer gozlemler yapan Beck, Enzensberger'e dayanarak, Federal Almanya
Cumbhuriyeti'nin, iginin ehli olmayan bir hiikiimete gézlerini kapayabilecek bir
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durumda oldugu ironisini gozler 6niine seriyor; glinkti diyor “varlig son kertede,
aksam haberleri boyunca canimizi sikan bu insanlara bagh degildis” (Beck,
1999: 209).

Ouzgiir giiglerin, toplumun en derin katmanlarinda, yani iktisadi, yerel ve si-
yasal eylemsellik igcinde yeniden birlegmesi anlaminda, kendi kendini érgtitle-
mek, toplumun, distiniimsel olarak alt-siyasallagtirilmasini beraberinde getir-
mektedir. Tekrarlamak gerekirse, eski zamanlarda da devlet aygitinin disindaki
siyasal davranisi miimkiin kilan genig bir siyasal alan var idi, ama yine de kiire-
sellesmeyle birlikte bu alt-siyasallagma (a.g.e.: 210) imkaninin gitgide arttig1 séy-
lenebilir. Siyaset hic bir zaman biitiin verileri ve sonuglar sabit olan ve belli
siniflara tapulanmug bir metafizik alan siyaseti olmadig gibi bundan sonra boyle
olmamas igin daha elverigli sartlarin olustugu bile séylenebilir.

Biittin bu séylenenleri IslAmcilik hakkindaki miitalaalara uyarlamak gere-
kirse, demokrasiye karst gikarken varolan siyasal Islam'in, demokrasiyi savun-
maya bagladigint disiindiirten her neyse, ne siyasallik kavramindan ne de
Islam'in tabiatindan hic bir sey anlamig gézitkmiiyor. Belki bugiin siyasal kim-
liklenme stirecinde Islam'"t bir sekilde eklemleyen éznelerin, bu kimliklenme sii-
regleriyle baglayarak toplumsal hayattaki bir ¢ok varliklari, yeni siyasallik bigim-
lerinin teghisini zorunlu kilacaktir. Anadolu sermayesinin dayandigi motivas-
yonlarla ekonomik hayatta ve toplumsal hayatin en derin katmanlarinda tuttugu
yer; egitim hayatinda ve toplumsal tabakalagma hareketlerinde sergilenen per-
formans; insan haklar1 arayigindaki sivil 6rgiitlenmeler; degisik valkif ve sair olu-
sumlarla alt-siyasallagmanin iist siyasetin biitiin basincina ragmen nasil bir
ézerklige sahip oldugunu gosteriyor. Esasen, her zorlukla beraber bir kolayhigin
oldugu ilkesinin basit bir tezahiirii olan bu durum, hem siyaset eskatolojilerine
kargt tarihselin ve toplumsalin olumsalligimni hatirlatmakta, hem de devlet aygi-
tini ele gegirmeye kilitlenmis arkaik siyasal davranig tarzina kars: ‘siyaset’i kutla-
maya ¢agirmaktadir (Mert, 1999).

Esasen, yukarida da belirttigimiz gibi, siyasalliga yogun negatif yiklemelerle
beraber isleyen siyasal Islam'in sonu tezi, bir yandan Islam't bu negarif yiikli in-
san etkinliginden uzak nezih bir yerde tuttugunu digtindiiriirken, aslinda ¢ok
arkaik bir insan refleksine dayandigini gézden kagirmiug oluyor. Gergekten siyaset
bu kadar kétii bir geyse herkesin ondan kaginmast, hatta herkesin boyle bir kot
aligkanliktan uzak tutulmas: yéntinde bazt tedbirler almak gerekiyor. Hig kimse

ssiyasetten uzak durmadig halde Islam'i veya Allah"t siyasetin mevzusu olmaktan
gikarmaya galistiginda, bunun tek anlamt onlar: bu bataktan uzak tutmak midur?
Insanin kendi etkinligini bu kadar hakir gérmesinin anlam nedir? Kald: ki, bu
kadar kétii bir alan bile olsa Allah'in her alanda bize séyleyecegi iyi seyler yok
mudur? Onu bu siyaset batagindan uzak tuttugumuzu diigtiniicken bize muhtemel
bir yardim elini de elimizin tersiyle itmis olmuyor muyuz? Islam't ulvi noktalara
tagima gayretkegligine karg akla gelen bu ve bunun gibi bir ¢ok sorularin bir tek
cevab vardir. O da insanmn hi¢ de modern sayilmayacak, arkaik bir yapis: olarak
s6z konusu ettigimiz evrensel refleksidir: Aristoteles'ten beri bilinen, “alemleri



Yasin Aktay/Siyasal Islam Anlausimin Sonu 119

yaratmig olup diinyanin kiigtik seyleriyle ugragmamak tizere ulvi makamina ge-
kilmig tanr1”, tarihin her déneminde bu roliiyle temayiz etmis ve Descartes ile
Newton'un Aydinlanma ¢aginda “evreni bir makine gibi kurup ilk fiskeyi de
vurup gekilmis tanrt” fikrinin arkasindakinden farkli bir motivasyona dayanm-
yor bu. Dogrusu bu hi¢ de hakir gériilmeyen bir alanin iktidarini kimseciklerle
paylagmama yéniindeki basit ve arkaik miilkiyet giidiistinden bagka bir sey degil-
dir. Islam’m siyasetten arinmug bir kiiltiirel bigimini terfi ettiren séyleme isaret
eden Nuray Mert, bu séylemde Miisliimanlarin siyasal iktidardan pay talebine
kargi benzer bir arkaik tekelci savunma istenci tespit ediyor.

Bitirirken, siyasal Islam'in ‘son’u ilanina karg: boylesi bir direnmenin de ilk
akla getirebilecegi seye kars: bir tedbiri akla getirmek gerekiyor: Siyasal Isldm'in
son buldugu iddiasina karst O'nun hala devam ediyor oldugunu ve devam ede-
cegini ispatlamaya galigmanin bir dlemi yok. Yapmaya ¢aligtigimiz bu degildi.
Clinkii temel sorunu zaten ‘siyasallik’ kavramina yaptig1 son derece kaba yiikle-
melerden kaynaklanan siyasal Islam eskatolojisinin temel varsayimint benimse-
mek anlamina gelirdi bu. Oysa tekrarlamak gerekirse, siyasal Islam't var kilan bu.
hikayenin kendisidir; onun devam ettigini séylemek bu hikayenin senaryosunu
tistlenmek anlamina gelir. Bunun gergekler diinyasinda inisiyatifi ele almak gibi
bir sonucu olsa hog gériilebilirdi belki, ama olup biten daha ziyade safdilce veya
igglizarca bir agiga ¢ikmadan bagka bir sey degildir. Tekrarlanmas: belki de gerek-
sizdir ki, siyasal Islam't belli bir séylemin var etmis oldugunu séylemek ise,
Islam"in siyast bir motivasyon kaynagi olmadigt ve belli diizeylerde siyasal kati-
limda bulunan sayistz insana bir motivasyon, bir liigatce ve bir referans olugtur-
madig1 anlamina gelmez. Islam ve Miisliimanlar var oldukea bu olugumun de-
vam edecegini sdylemek bile kelam-1 fuztliyattandir.
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