Talmud: Yahudilik ve
Yahudilerin Yasayan
Stnneti

Mehmet Sait Toprak™

1. Giris

Bu makalenin yazari, dar bir golete,
okyanus kadar genis bir alani kugatan hem
Yahudilik hem de Yahudilerin ¢aglar boyunca
kendi geleneklerinin koruyucu zirhi ve ayni
zamanda yagamin icadlar1 ve tecdidi kargi-
sinda mfciddne bir sekilde rahat hareket
edebilmelerine imkéan tantyan alanlari agma
firsat1 veren Talmud'u sigdirma zorlugu ile
bagbaga kalmistir. Bu yoniiyle yazar, her ke-
simden bireylerin ve &zellikle bilim adami te-
ologlarin Talmud hakkindaki yetersiz ve yan-
lig bilgilerinin de farkinda olarak, Talmud’u
sekil, icerik, metodoloji ve kavramsal agidan
olabildigince dar alanda da olsa izah etmeye,
bir anlamda ‘Talmud’a Kisa Bir Giris’ yaz-
ma gayretine girismistir. Talmud’da gecen
her bir rivayeti degerlendirmenin, o metnin
hiyerargine bakilmaksizin ve Talmud’un her-
mendtik sistemine 4sina olmaksizin miimkin
olmadign Talmudistlerce iyi bilinirken, Tal-
mud iizerine konusma ve yazmanin zorlugu-
na ragmen Talmud'un kapagini acmayan ve
metodolojisi hakkinda hicbir bilgisi olmayan-
larca Talmud’da yer alan yorum ve tartigma-
lardan baglamsiz ve yersiz bir sekilde metin

hiyerarsisi gozetilmeksizin alintilar yapilmak
stiretiyle siyak-sibaki tanimadan rahatlikla ve
ehliyetsizce degerlendirme ve yorumlarn ya-
pilmast son derece bilimsel etik dis: bir tutu-
mu ifade etmektedir.

Nitekim, Yahudi ulusunun toplum
sozlesmesi (mma=berit, Andoon=haskamah,
mnaw = seva‘a) olan Talmud', Tann ile
ahidlerinin gelecekte devaminin bir nigénesi
olarak, Yazili Tora’nin stki-kat1 satirlart ara-
sindaki hitkiimleri yagamin esnek, degis(k)
en, farklilagan ve gelisen ortamina tagtyan ve
Tanri ile ‘Ahd’in ve yiizlesmenin bizzat her bir
Yahudi ferdin her an ve yeniden yagamasina
imkan tantyan, nassin murdd ve maksadini
degil %asd-: ilabi’yi irdeleyen-aragtiran-ara-
yan, ‘gercek-iistii’ olmayan ‘Gergek’ bir ‘hayat
okulw’dur’. Bu anlamda, Talmud, Rabba-
ni din bilginlerinin {izerinde durduklar bir
kiilliyat olup, rabbinik teoloji ve seriatlerinin
tesekkiiliinde énemli bir yer iggal etmistir’.
Talmud’u ifade etmek iizere kullanilan ‘Soz/
Tora’ terimi begten fazla farkli anlamda kul-
lanidmistir. Bu kullanimlar, genelde Talmudi
edebiyata kargilik gelecek sekilde kullanilmis-
tir. Ayni zamanda, kompoze edildigi ileri sii-
riilen, icinde Misna ve diger Rabbani metin-
lerin bulundugu yazina da denir'. Bazen de,
tizerinde caligilan ve okunan Migna’ya igaret
edebilir®. Lieberman, “Sozlii Tora” terimini

(*) Dog. Dr, Mardin Artullu Universitesi-Edebiyat Fakiiltesi Siiryani
Dilf ve Edebq-art Ogretim: Uyest, mmopmk@g.m:! com (Bu maka-
le, Talwind ve Hadis: Kar;:(a;ﬂm;ah Blr ragtirmna, Kabalct yaymiar,
Istarbul 2012 adl yap I af:mt.p‘ff}

(1) Bkz. Hyam Maccoby, Philosophy of the Talmud, Routledge Jewish
Studies Series, Routledge Curzon Londra 2002, 5.43 vd; David
Novak, Jewish Social Contract: Essay in Political Theology, Prince-
ton University Press, Princeton-Oxford 2003, ss. 30-90.

(2) Mehmet Sait Toprak, Talvud ve Hadis, Kabalr yayinlan, Istanbul
2012,s. 8.

(3) Bukonudaki tartigmalar ve genig degerlendirmeler igin bkz. Martin
S. }'aﬁfe.e A Rﬂbbmfc Ou.'olagr of the Written and Spoken Word: On
Discipleshii ledge and the Living Texts of Oral
Torab, | oﬂbe Acadenry of Religion, Sey: 65, No. 3,
(Gaz, 1997), 5.525-549, Jacob Neusner, The Theological Grawmsar
of the Oral Torah, Global Academic Publishing 1998; Jacob Neus-
ner, The Meaning of “Torah Shebe’al Peb” with Special Reference to
“Kelim” and “Obalot”, AJS Review, Sap: 1 (1976), 5.151-170; Mar-
tin S. Jaffee, "How Much Orality in Oral Torah? New Perspectives
on the Composition and Tr ision of Early Rabbinic Literature.”
Shofar 10:53-72, 1992,

(4) M.I Gruber, The Mishnah as Oral Torah: A Reconsideration, Jounsal
for the Study of Judaion in the Persian, Hellenistic and Romian Peri-
od, 15 (1984) 5.112; .M. Baumgarten, The Unwritten Law i the
Pre-Rabbinic Period, ]a:mm! or the Study of Judaismt in the Persian,
Hellenistic and Rar.rml Period, 3 (1972),s.7.

(5) Mesela TB, Temurah 14b'de R Judah b, Nahmani, Gikug 34:27'de
“But yasalars kendin igin yaz" ve “$ifabi olarak bu yasalar al* pasu-
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basilmis Misna icin kullanir®. Yazih Tora’nin
Hz. Musa'nin Beg Kitab1 oldugu, Sézlii To-
ra’nin ise Sina’da Hz. Musa’ya verilen ve on-
dan da Yehusua’nin alip Yashlar (Zekenim)’a,
Yaghlar'm Nebiler'e (Neviim), Nebiler’in
Yiiksek Din Stras: Uyeleri’ [771720 noi "wax]
ne’ aktardigi Yasa (Talmud) oldugunu ileri
siirenler de vardir®, “Rabbani yorumlarin va-
hiy sayilmasina binaen Rabbani Yahudilik’te
Tora, “Yazih Tora” ve “Sézli Tora” olmak
tizere iki kategoriye ayrilmigtir. “Yazili Tora”
[Torah se-biktav] Tevrat’y; “Soézlii Tora” ise
[Torah Se-ba calpeh’] Yazili Tora’nin yorumu
olan Misna’yi, daha genis anlamda Gemara
ile birlikte Talmud’u tanimlamaktadir™. Ib-
ranice kutsal yazilarin resmi versiyonu “Yazili
Tora”, resmi yorumlari ise “Sézlii Tora” ola-

rak bilinir. 1.

Yaz:l: Tora’man yaninda Sézlii Tora’mn
da yer almas, yaz:’nin tek bagina yanls ola-
bilecek ‘anlan’s ve yazum'1 kendi icinde tagir-
ken, yazili rivayetin yaninda séz/7 olaninin da
sifdhi olant destekleyici bir aygit olarak yer
almasi, hem ‘anlan’s hem de yazimda mey-
dana gelebilecek kusurlari ve hatalan azami
dlgtide bertaraf edebilecegi diistincesiyle izah
edilebilir. Bu yéniiyle, Yahudilerin Kutsal ki-
taplarini Hz. Musa déneminden bu yana ak-
tarma metodlan, kzsmen de olsa, Hadis nakil
gelenegiyle benzerlik arzettii soylenebilir'2,
Rabbani Yahudilikte, Séz/% Tora, Yazil: Tora
etrafinda bir kalkan ve zirh gibi durur. Bu
koruyucu ozelligi ile Sézl7 Tora, Yazl: Tora’ys
hem koruma hem de daha rahat-esnek an-
lama’y1 temin eder®. Yazili Tora’yla ilgili bir
tarafta, Tann biitiin harf ve kelimeleriyle Hz.
Musa'ya yazdirdigim iddia eden Ortodoks
Yahudilik anlayisi, diger tarafta Babil esareti
doniigit Ezra tarafindan yeniden olugturulan
ve iizerinde bir takim diizeltmeler yapildigi-
nt kabul eden rabbani gériis yer alir't, Baz
rabbiler Sézlii Tora’yt Yazih Tora’dan daha
onemli gormekte; Yazih Tora’da kronolojik
ve edebi hata ve yanligliklanin bulundugunu,
hatta Tora’nin bagka bir kitapla nesh edildi-
gini sdylemektedirler. Ayrica Rabbilerin Hz.

Musa’nin getirdigi Tora’nin kayboldugu veya
unutuldugu, Ezra’min yeni bir Tora yazdif
seklindeki séylemleri, Tora’yt Ezra’nin tahrif
ettigi yoniindeki iddialara delil olarak goste-
rilmektedir'.

Yahudilik ve Yahudilerin dinsel huku-
kuna/seriatine kaynaklik eden nasslarin tarihi
ve kanonikligi ve rivayet degerleri ve sistem-
lestirilmesi gdzoniine alindiginda Rabbani
Yahudiligin literatiirii konusu, -J. Neusner'in
yaptigs tasnifi de gézoniinde bulundurularake-
tarafimizdan geligtirilerek literatiiriin tesek-
kiilii siireci su sekilde 6zetlenebilir:*¢

I. Tannaim Neslinin Midraglar:: Bunlar
Rabbi Ismael ve Rabbi Aqgiba'nin Yesivala-
rindaki midraglarindan olugur. Midrag; Ta-
nak’taki anlagilmas: gii¢, kapali, sadece rem-
zen isaret edilmis noktalar1 Rabbani Yahudi
bilginlerince meveiza, 6giit ve hikmetli agik-

gunu “sozlii metodla alinan rivayetlerin®in yazili olarak naklinin
serbest olmadifina ve yazl olanlann da sézlii olarak rviyet edil-
mesinin yasak olduguna isiret ettigi seklinde yorumlar. R. Iymael
Yesivasiun (Akademi) bir tanna'y (rdvisi) “Bu yasalar kendin igcin
yaz® pasuguna Pentatik'de bulunan bu yasalar: yazabilirsin, fakat ha-
labot'u yazamazsm™ seklinde mefhumi mind verilebilecegini soyler.
Bkz. Gruber, a.ge, s. 112, 4 nolu dipnotu.

(6) Bkz. Saul Lieberman, Hellenion in Jewish Palestine, New York,
1950, s. 83-89.

(7) Bu kavram hakkinda bilgi icin blkz. Willis |. Beecher, The Men of the
Great Synagogue, The Hebrew Student, Cilt: 2, Sayr: 7. (Marr, 1883),
5. 201-207.

(8) 1w 13 AEY, Mak non 57 7w Ao W30 WD, / Yosef ben Sosan,
Perugey Rabenu Yosef ben Susan ‘al masehet Avot [ haz. Ya‘akov
Yehoshu‘a Balkrovits- Moshe Shlomo Kasher, Mehon Torah §ele-
mah, Yerugalayim 1968, 5. 2; Leo Jung, Yoma Translated into Eng-
lish with Notes, Glossary and Indices. Aynica bkz. The Babylonian
Talmud, ed. I. Epstein, Londra 1938, 5. 134, dipnotu 13.

(9) Jacob Neusner, The Meaning of “Torah Shebe'sl Peb” with Special
Reference to “Kelim” and “Ohalot”, AJS Review, Vol. 1. (1976), s.
151-170.

(10) Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklorna Gére Tevrat, 5.173.

{11) Irene Lancaster, Deconstructing the Bible: Abrabart ibn Ezra’s Int-
rodiction to the Torah, Routledge Curzon, New York 2003, s. 39.
Aynica bkz, Harold Herbert Bell, Oral Torah Education, The Jewish
Theological Seminary of America, (Doktora Tezi), America 1988,
s.VII-VIII, 7-9,21; Solomon Schechter, Studies in Judaisn, MacMil-
lan and Co.Ltd. New York, 1896, 5.182-212 vd. Bunun yaminda Ya-
hudilikte ‘Vahiy’ konusu haklinda bilgi igin bkz. Abraham Geiger,

udaisms & lts History, Cilt I, Thalmessinger & Chan (Almanca'dan
ilizce'ye terciime: Maurice Mayer), Londra 1866, 5.47-64.

(12) Bu hususta detayl bilgi igin bkz. Mehmet Sait Toprak, Talwrd ve
Hadis, Kabala yayinlam, Istanbul 2012, -

(13) Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gire Tevrat, s. 173.

{14) Bkz. M. Friedlander, The Jewish Religion, Kegan Paul, Trench,
Trubner &Co. Ltd, Londra 1891, 5.134-136; S.L. Girkan, Yahu-

" dilik, 5. 69; Mustafa Sinanoglu, “Eski Abid ve Kur'Gn-1 Kerim'de
Siua Vabyi®, Islim Aragtirmsalars Dergisi, 1998, sayt: 2, 5. 1-22.

(15) Bkz. Ali Osman Kurz, Babil Sirganti Sonrase Ezra Onderliginde

Yabudiligin Yeniden Yapilandinlmas: (Damsman: Prof. Dr. Baki
Adam, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisivbastimarmg
doktora tez), Ankara 2006, s. 187 vd.

(16) Literatiiriin tasnif seklindeki baghldar sadece alinmstr. Aqklama-
lart ve yorumlan bize aittir. Bkz. J. Neusner, The Rabbinic Traditi-
on about the Pharisees Before 70,1, 5. 8-9.



lamalanyla olusturduklan bir eser tiiriidiir.
Midrasi yontem, dinsel, hukuksal ve ahlaki
konularda kutsal kitapta yer alan meselleri,
hikaye ve anlatilar1 anlagilmayan noktalarda
aciklamada kullanilan bir filolojik ve herme-
notik yontemle yorumlama tekniginden iba-
rettr.”

II. Tannaitik donemde; a) Mekilta d.
Rabbi Yisma’el li-Sefer Semot (2277 &n?on
maw 907 Srynwr), b) Mekilta d. Rabbi $i-
mon Bar Yohay (*R11* 792 NWwAw "a77 RNYON)
bu eser Rabbi Simon bar Yohay’in bu Mekil-
tas1 ayni zamanda Mekilta Ahriyta de-Rabbi
Simon (NWAW 277 RN™MIAR ®N2"0n ) olarak ta
bilinir. ¢) Sifra (Torat Kohenim) Le-Sifra Va-
yigra (X7p™ 81907 [27mM2 nn] X190), d) Sif-
re li-Sefer Dvarim (2127 190% *90), e) Sifre
li-Sefer ba-Midbar (12712 7907 ™90), /) Sifre
Zuta li-Sefer ba-Midbar, g) Mekilta le-Dva-

rim,

III. Rabbi Yabuda ha-Nasi Dénewmi: a)
Misna b) Tosefta'. -

IV, Babil ve Filistin (Yerusalmi) Talmud-
larinda yer alan Gemarot (Gemaralar)dan Tan-
naim nesline atfedilenler: a) Tannaim nesline
atfedilen Talmud Yerugalmi’deki rivayetler, 5)
Tannaim nesline atfedilen Babil Talmudu’n-
daki Beraytot nevinden rivayetler.

V. Amoraim nesline dit Rivdyetler: a)
Yerusalmi Talmudu’nda yer alan amoraim ri-
véyetleri, 5) Talmud Bavli'de yer alan amora-
im'’in rivayetleri.

VI. Avot d-Rabbi Natan

VIL Sonraki koleksiyonlar: a) Bere-
sit Raba (727 nowin2) 4) Midrag Eyka Raba
(M1 7'k W) ¢) Vayiqra Raba d) Pesikta
de-Rav Kahana ¢) Pesiqta Rabbati /) Tanhu-
ma g) Qohelet Rabbah ) Bamidbar Rabbah
z) Dvarim Rabba ;) Sir ha-Sirim Rabbah &)
Midras Tehilli

Rabbani literatiiriin bu kisa sematik
tasnifi bize gosteriyor ki; Rabbani Yahudi
bilginlerin Hz. Musa’dan baglayarak belli bir

riviyet zinciriyle ‘Halakah le-Mose mi-Sinay’
anlayisiyla bilgiye deger yiiklemeleri ‘Dinsel
Hukuki Ingain Malzemesi’ olma 6zelliginden
kaynaklaniyor olsa gerektir.

Talmud bilginlerinin Misna’nin ted-
vini, tasnifi ve takyidi ve de yazili hale geti-
rilmesi agamalarinda yorumlama kurallarini
sozlii olarak siirdiirmedikleri sdylenebilir®.
Bunun yaninda, mevcut Yahudi Dinf Hukuk
Sistemi, R. Akiva (3 yorum kurali), Hillel (7
Yorum kurah), R. Yismael (13 Yorum kurah)
ve R. Eliezer b.Yose ha-Galili'nin (32 yorum
kurali), onlarin Talmud’un anla(gil)ma(s)t ve
yorum(lanmas1) icin gelistirdikleri karmagik
hermenétik kurallarin gdzard: edilmemesiy-
le iligki kurularak izah edilebilir?’. Metnin
mekansal yeri ile metindeki yazilarin hareke,
yazi tipi, dizgi, yazi fontu biyiikliigii tizerin-
den anlatmak istedikleri, metnin kelimeleri-
nin ve anlaminin anlagilmasiyla 6zdes yahut

(17) Mehmet Sait Toprak, Talnid ve Hadis, “Talmud Hermendug; Tal-
mudu Anlama Sanan” bélimi. Burada dzellikle Rabbi Akiva'nin
fic yorum kural, Hilel'in yedi yorum kurali ve R. Yigmael'in 13

yorum kurali dnemlidir.

(18) Bkz Mehmet Sait Toprak, Talmmid ve Hadis, Kabalet yayinlan, Is-
tanbul 2012,

(19) Bkz. J. Neusner, The Rabb:mc Traditions, s. 8-9.

(20) Talmud Baskilars Hakksnda Ozet bilg: Kisaca Talmud baskalanna
gbz atacak olu:sak 1. Daniel Bomberg'in 1520-1523 wllan ara-
sinda Venedik'te bitin halde Babil Talmudu'nun ilk edisyonu
(Bomberg Talmud 1523) yapid:. Bu baski, Migna ve Gemara'ya
ilaveten Ragi'nin yorumlann: ve Tosafot'u (ilaveleri) da ihtiva edi-
yordu. 2, Benveniste Talmud 1645, Babil Talmudu’nun bu baslas:
1644-1648 tarihleri arasinda Basel'de tam bir Talmud olarak Im-
manuel Benveniste tarafindan yapilmistir. Raphael Rabbinovicz,
Talmudun bu baskisiun Lublin Talmudu esas alarak yapildigim
ve igerisinde pekgok sansiirle yapilm tahrifan banndirmaktadr.
3. Babil Talmudu, Szapira kardesler tarafindan Slavuta'da basilan
Vilna Talmud 1833 baskisindan sonra Vilnali Menahem Romm
tarafindan bu baskimunVilna Sas diye bilinen yeni bir edisyonu
daha yapildi. Bu baslada iki-tarafli varak halindeld sayfalar (daf)
iki stitiin halinde (amudim) olup her siitun a (%) ve b (3) yani
tek ve cift saylarla gasterildi. Bu bask, 5894 yapraktan olugur. 4.
Lazarus Goldschmidt'in 9 cilt hilinde sansiirsiiz olarak 1897-1909
yilla arasinda Babil Talmudu’nu Almanca’ya gevirmistir. Golds-
chmidt Talmud olarak bilinir. Nathan Rabinowitz, Vilna bask-
larindan ayn oalrak Dikduke Soferim serisini verdigi adla Babil
Talmudu'nu erken yazmalar ve baslalara basvururak tahldkli ofa-
rak yeniden yaymladi. 1960'ta Gemara Selemah adiyla Menahem
Mendel Kaser editérligiinde yapilmaya bagland: ancak Pesahim
risalesinin basimindan sonra onun &limiyle birlikte bu calisma
kesildi. Bunun devaminda Yad Harav Herzog balimiiniin Enstiti
biinyesinde Rabinowitz'in metoduna uygun olarak 13 cilt halinde
bir tahlkikli basim gerceklestirildi. Son derece nemli oldugu igin
burada bahis konusu etmemizde fayda vardir. Urdiin Ortadogu
Aragnrmalan Merkezi'nin yirittizn bir proje cergevesinde Babil
Talmudu'nun yirmi cilt halinde ilk defa Arapga’ya tam bir tercii-
mesi yapilmugnr. Daha once Babil Talmudu’nun Misna kasmi 6 cilt
halinde Arapca'ya cevrilmistir. Talmudlann yazma niishalan, bas-
lalan, terciimler @izerine genis bilgi igin bkz. Mehmet Sait Toprals,
Talwud Taribi ve Ustiliine Giris, (yaym asamasinda).

(21) Bu hususta detayh bilgi icin bkz. Mehmet Sait Toprak, Talmiud ve
Hadis: Kargilagtimals Bir Aragtirna, 55.232-273.
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yaninda degerlendirilmesiyle iligkilidir. Bir
Talmud sayfasinin geklinin tegekkiiliinde ige-
rikten bagimsiz bir dizaynin olmadig savin-
dan hareketle, safyann tali unsurlari (beden)
disarida tutulursa, Misna zihni / fikri/akh
temsil ederken ayni zamanda ildhi kaynakli
oldugu diisiincesiyle de en bag yani sayfanin
merkezine yerlegtirilmigtir. Devaminda gelen
Gemara kismu ise Tanrisal aklin tiriinii olan
ikilemenin tizerine Talmud bilginlerinin Hz.
Musa sonrasinda ondan geldifine inamilan
Yazil: Tora’ya bagh onun ikilemesi Misna ile il-
gili olan yahut Yahuda ha-Nasi’nin Mig#a’nin
icerisine dahil edilmesi gerektigi halde metni
biiyiitiip Yerugalmi Talmudu’nun iislibundan
ayiraca endigesiyle asil metne (Misna) kat-
madig1 ama deger olarak Misna'daki hitkmii
agiklayan ve orada bulunan kapaliliklara bir
son veren (gmr) metin olmakla, Misna’'nin
devaminda onu noktalama / sonlandirma/
tamamlama hedefindedir. Misna’nin hemen
sag tarafinda Tora Or kismi ashinda Misna’nin
hicbir sekilde Yazili Tora’nin kaynakligini gé-
zard: etmedigi/etmeyecegini onun daima ana
metne refere eden bir manasmmn oldugunu
hatirlatir. Migna, Gemara ve Tora Or’un et-
rafint saran bir sekilde ana metinlerin giysi-
si olarak duran, varagin sagini érten Ragf ve
sol tarafi belki de arka tarafi kapatan Tosafot
kismi, bize Rasi’nin Misna ve Gemara’ya kat-
ki ve kattiklarini ve bundaki énemine isaret
eder ki, bu zaten bir hakikattir. Tosafoz (ze-
yiller) kaisminin 6zellikle sadece Gemara’da
kapal, geligkili, aradaki ihtilaflari telif edici
dzelligini benimseyerek ana metin Mignaya
miiddhale edemiyor olmasi, ana metnin kud-
siyet sintrlarini zaman icerisinde daha anlamli

kilmig goziikmektedir.

Bu giristen sonra, simdi Talmud’u olus-
turan metinleri hiyerarsisine gore ele alalim:
1.1.Misna

Misna [mwn] kelimesi, Ibranice ‘zek-
rar etmek’ ve ‘tekrar vasitasiyla 6gretmek’ anla-
mina gelen MW (sanab) siilasi kokiinden (")

fiil kalibindan tiiretilen “ ‘asa(h) davar-ma se-
nit” (3w m-127 nwy] ‘bir seyi tkinci kez yap-
mak’ demektir?. Migna, aym1 zamanda hem
ogretmek hem de sifahi olarak agizdan agza
hocadan talebeye aktarilan dgretim konusu
anlamma gelir® Teknik anlamda Ibranice
Misna [mawn] kelimesi, sozlii rivayeti (Sozli
Tora'yi= 79 Yvaw nmn) tekrarla kiradt ede-
rek, yiiziinden degil de sifahi olarak 6gren-
mek? ya da 6gretmek? anlamina gelir®.

Migra, Yaz:l: Tora’nin metninin okun-
masina igaret ettigi halde, Misna, daha ¢ok
“Ogrenmek” ve “sozlii bilgifriviyet’e vurgu
yapar?, Migna, Tora’nin emirlerine kimi ek
aciklamalar getirir, tamamlar, kapall olan
hususlarini agiga kavusturur ve aynm za-
manda Tora’y: sistematize eder. Mesela To-
ra’da sidece “Sabat giiniinii kutsal sayarak
animsa!”®® yalin emri yer alir, ancak, Misna
bu emri belirli bir sekle koymak suretiyle
Sabat’in baglama ve bitig zamanlarinda ya-
pilmas: gerekenleri yani kiddus® ve havda-
la* dualanim aciklar.”'. Misna; ‘Alti Ana
Kitap’tan (Zera’im, Mo’ed, Nasim, Nezikin,
Kodagim, Tabarot) “Seder” **[710] olugur.
Aramice “seder” [170] kelimesi Ibranice

(22) Avraham Even-Sosan, ha-Milon ba-Hadag, Sivan Press, Yerugala-
yim 1970, s. 273.99.

(23) Herbert Danby, The Mishuab: Transleted from the Hebrew with
iutroduction and brief explanatory Notes, Oxford Unv. Press, New
York 1933, s XIII, dipnot: 1.

(24) Abot 2.4., 3.3, 3.7, Meg. 28b.

(25) TB, Erub. 54b; Alexander Samely, Forms of Rabbinic Lit
and Thought : an Introduction, Oxford University Press Inc., New
York, 2007, s. 34.

(26) Benjamin W, Helfgotr, The Doctrine of Election in Tannaitic Litera-
ture, King's Crown Press, Columbia University, New York 1954, s.
122-129; H.L.Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Phi-
ladelphin 1945, s. 3. Aynca bkz. Abramson, S. “Mishnab” we-"Tal-
mud” (Gemara) be-fi Qadmonim.' [ S. Werses ve dig. (eds.), Sefer
Dov Sadan (Festschrift D. Sadan) iginde], 23-43. Tel Aviv 1977.
Albeck, Einfitbrung, 1-3. Bacher, ET 1:122£, 193-95. L. Finkelste-
in, ‘Midrash, Halakbot and Aggadot’. [S . Baron ve dig. (eds.),
Yitzhak E Baer Jubilee Volume on the Occasion of His Seventieth
Birthday, 28- 47. Jerusalem 1960. [Yeni basks, Sifra 5:100-119.};
Ahmed Selebi, Mubkirenetii'l-Edyin: el-Yebudiyyetu, Mektebet
Nahdeti'l-Misriyye, Kahire 1988, s. 265-271.

(27) H.L. Strack- G. Stemberger, Introduction to the Talnwud and Mid-
rash (gev. Markus Bockmuehl), ILbasks, Fortress Press, Minneas
polis 1996, 5.109; Shaye J.D. Cohen, From the Maccabees to the
Mishnah, Westminster John Knox Press, Londra 2006, 5. 206-207.

(28) ?kq 20: 8. (10527 na@'a ov-n§ 1) : zalior et-yom: ba-sabat le-ka-

eqo.

(29) Sabdnt va da bayramlarda yapilan ibadetlerde okunan o giine 6zgh
bir dua.

(30) Sozlik anlami “ayirma”, “bélme”. Sabat ve bayram giinlerinde,
kutsal bir giinden normal giine ¢ikigta okunan dua.

(31) Bkz, Efd*, “Mishnah", XIV, s, 320.

(32) Thranice “seder (110)", ditzen, tertip, emir, fasi, bolim vs. anlam-
lara gelir.




“arel” [179] kelimesine karstlik gelir®. Ge-
nel anlamda Talmud veyahut S6zlz Tora (7mn
no-9vaw =Torab se-be ‘alpe); ‘Alts Kitap® an-
lamina gelen Sisa sedarim (0"w =010 MWWw)
3 olarak da bilini. Bunu Al Diizen /
Seri’ seklinde de Tiirkce'ye terciime et-
mek miimkiindiir. Misna’da bu ana konu-
larin yer aldigi sederler (sedarimi= ©™119)
de alt baghklara aynlir ki bunlara da “Ma-
sehet” (noon) denilir. Bu 6 ‘Ana Kitab’ta
63 tane masehet (cog. masehtot= ninyen)
3 yer almaktadir®®, Klasik anlamda ana ki-
taplarin alt bagligi olarak miitalaa edilebile-
cek bu masehetler “B#b”, “Risdle”, “Babis”,
“Kistm” gibi adlarla Tirkceye cevirilebilir.
Migna’daki bu her bir masehet de “Pereg”-
lere [p9] ayrlir. Alt bélim yahut bablar
(masehet) da kendi icinde fasillara yahut
fasilalara ayrilir ki bunlara da “kesst”, “dal”,
“sube”, “fasil”, “alt sube” anlamina gelen pereq
[p70] denir. Cogulu peragim [op73] seklin-
de gelir. Tbn Nedim el-Fibrist adli eserinde
Tora ve Tora ile ilgili kavramlar ve béliimle-
rinden bahsettikten sonra: “Mignd denilen
Musa’ya éit bir Kitap daba vardsr ki, Yabtidiler
ondan Fikih bilgisini, kanunlar: ve biikiimleri
ctkarirlar, Bu bacimli kitabin dili Kelddnice

ve Ibranice’dn” = [ve-li-Mdsé kitibiin yugé-

lu lebu el-Migna, ve minbu yestalricu el-yebi-
du ilme’l-fikbi ve's-serdita ve'l-abkim. Ve-bu-
ve kitdbun kebivun lugatubu Kesdiniyyun ve
Ibriniyyun] der’®. Ibn Nedim’in biiyik ve
hacimli dedigi kitap sddece Misna olmayip,
onunla bitlikte Gemzara’nin da yer aldig Babil
Talmudu olsa gerektir. S6z/i Tora yahut Yahu-
diligin kadim geleneksel &gretisi olan Misna
i¢ farkh bilgiyi icerir®®: 1.Ozellikle Yazili To-
ra’nin ilk bes kitabi ile Nebiler ve Kitaplar

kisminin yorumu olan Midragim’i®, 2. Yazili

Tora esas alinmadan elde edilen Yahudi se-
riatina déir geleneksel hiikiimlerden olusan
Halahot'u (Halahalar)*, 3. Hukuki bir 6zel-
lik tagimayan kutsal kitabin yorumlari, ata-
sozleri, kissa, hikdye ve bir dizi rivyetlerden
meydana gelen Hagadot'u (Agadalar)®.

Misna ozellikle su hususlart ihtiva
eder: a. Hristiyanlik sonrast ikinci dénem-
de gelistirilmis olsa da, geleneksel hukukun
(Seriat) biitiin muhtevasini, 4. Sézlii Tora’yr
tekrarlayarak ezberleyen ve kaydeden Tanna-
im dénemine kadar yasayan Talmud &greti-
cilerinden herha.ngi birine 4it olan &gretile-
rin 6ziinii,®, ¢. Icinde hukuka dair bir ifade
iceren ve Halaha olarak islev géren Seriatla
ilgili olan bir hitkmii, 4. nvawn m>7 Mignayot
Gedolot [Biiyitk Mignalar] diye isimlendirilen
Hiyya'min, Hosaiya yahut Bar Kappara’nin
Misnalar1 gibi biiyilkk Misna mecmualarinda
yer alan ahkima dair ifideleri ve, e. Hepsin-
den 6nemlisi, su an elimizde mevcut haliyle
bircok ilaveler ve degisikliklerle Rabbi Yahu-
da ha-Nasi* tarafindan meydana getirilen
Misna’yL.¥

(33) Bu kullanm icin bkz. Pesikta de-Rab Kabana 7a: “nona vy vo”
ses ‘arhe ha-Misna]=Misna'nin Al Ana Kitab:

(34) mwon 10 "0 :0"0 Sia Sidre Migna: Sas.

(35) Bunun ayrica masehtiyot [nvnoon] geklinde kullanimi vardic. Bk,
HL.L.Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Philadelphia
1945, s, 26, 5. 252; dipnot: 5. Bu sekilde cogul yapilmas: muh-
temelen kelimenin “Masselta™ seklindeki Aramca telafuzzundan
olsa gerek.

(36) Bu 63 masehet'in tertibi ve konulan igin aynea bkz, Talmud analizi
bahsi. Bkz. Talmnd ve Hadis: Kargtlagtirmals Bir Aragtirma, 5.292-
297.

(37) Ibn Nedim, Ebirl-Ferec Muhammed b. Ishik b. Muhammed
el Varriiq el-Bagdadi el-Mu'tezili, ef-Fibrist, (thk. Ibrahim Rama-
zan), Diru'l-Marife, Beyrut 1997, 5. 38.
33y S g 01 2y Bl e 3 a7 ey Ay LN D U LIS e pad )

Jlm s il amidy oS i

(38) Bkz.Neusnet, “The Mishna in Pbrlampémi Context and Out of

IR J.' I Rl 'f %lelez

(Summcr 1993), ss 291 -304.

(39) Dérdiincil asirda yasamuis Amora R. Yosua ben Nehemya: (Yazili)
Tora tig kisimdan olugur: Torah, Peygamberler ve Kitaplar. Migna
ise ig geyi ihtiva eder: Talmud (burads kastedilen midras), halaha-
lar ve agadalar”. Bkz. S. Safrai, The Literature of the Sages Part One,
Philadelphia 1987, 5. 38.

(40) Bkz. J.Neusner, Neuswer on Judaism Volume 2: Literature, Ashgate
Contensporary Thinkers on Religion: Collected Works, USA, 2005,
5.35 vd.

(41) TB., Kidusin 49a: R. Meir'den aktanlan bir halaha...

T

(42} H. L. Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Philadelphia
1945,s. 3.

(43) Bu hususts icerik ve sekil agmndandegedmtﬁmei@inbkz Neus-
ner, How the Talmud Works, The Brill Referance Library of An-
cient Judaism, Brill-Lelden-Kﬁln 2002.

(44) Simon ben Gamliel'in oflu olan Yahuda ha-Nasi, M.S. 185-220
yillan arasinda Nasi (bagkan) olarak pérev yapmustir. En 6nem-
li basans, 5627 Tora riviyetlerinin timing Mime Kitabr'nda
toplamasidir. Misna'nin dinsel yasasin kodeksi mi, yoksa Yahu-
da ha-Nasi'nin 6grencilerine 6gretisi mi oldugu tarusilmissa da,
bu caligma, Babil Talwudu ve Yerugalayim Talmudu igin eksen
olusturmugtur. Bkz Yusuf Besalel, Yahuds Taribi, Gozlem Gazete-
cilik Basin ve Yayn A §. (I Baska), Istanbul 2003, 5.67-68.

(45) HL. Saack, a.ge, 5.3, Neusner-Tamara Sonn, Comparing Religi-
ons Through Law: Judaism and Islam, Routledge, New York 1999,
5.22.

naba o RN
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1.2. Gemara

Talmud'un Gemara kisminda yer alan
aciklamalarin daha ¢ok Misna metninde ka-
pali kalan, aciklanma ihtiyact duyulan husus-
larin agiklandig kisimdir. Burada ravilerin
Misna metnine miidhele gibi goziken in-
terpolasyonlari, idriclari ve metne dair getir-
digi yorumlari daha énce Misna’min diginda
birakilan diger ihtilafli Misnayot icerisinde
yer aldign gorilir®. Ibranice’de “tamamla-
ma”, “bitirme”, “sonlandirma” anlammna gelen
bu kelime ayni zamanda “gelenek” anlamma
da gelmektedir. Genelde Talmud’un tamamu-
na igdret edecek sekilde halk arasinda yaygin
bir kullantm1 da mevcuttur. Ozel anlamda ise
Amoraim neslinin Misna {izerine yaptiklart
tartismalar ve bu tartigmalarla ilgili incelikli
olarak yaptiklar: aciklama ve detaylandirma-
lari icin kullanilir??,

1.3. Ragi "]

Rasi, Rabbi Slomo Yitshaki (d.1040-
6.1105)* isminin rosey tivut tarzinda kisal-
tilmig hélidir. Bunun yaninda bu kisaltmanin
Rabban sel Yisrael [ Sw 121] “Israil’in
Muallimi’ anlamina geldigini séyleyenler de
vardir®. Ragi’'nin hem Tanah hem de Babil
Talmudu tizerine yazdigi tefsitler 9 asirdir
Yahudiler arasinda hald kayda deger itibara
sahiptir. Burada kisa da olsa ona yer verme-
mizin sebebi, Babil Talmudu'nda kendine
has ‘Rasi yaz tipi'yle tefsiri yer almasindan
otirtadir. Yapug: tefsirinin dzelliklerine gir-
memiz bu ¢aligmanin konusu degildir.

1.4. ‘losafot

Tosefey d-R. Hiyya ‘®™n "7 »0w’
olarak bilinen bu zeyillerin R. Hiyya tara-
findan tanzim edildigi séylenir. Acikcasi, R.
Hiyya'nin Tosafot'u Rebbe’nin hayatta oldu-
gu dénemde mi yoksa sonrasinda mu tertib
ettigi hususunda kesin bir kanit yoktur, An-
cak, siiphe gétiirmeyen sey su ki, Tosafot'un
Misna’mn halakot’u tedvin edildikten sonra
Toseftalar’in tertib edildigidir®.

Tosefta olarak yaygin olarak kul-
lanilan bu kelime ashnda Aramice To-
sefata [Siiryanice: Tavsefto: ~<hasadi]
31 olarak telaffuz edilmesi gerekir ki, Arami-
ce’deki bu copul isim Ibranice’deki Tosafot
[maown], ilave, aciklayici notlar, ekler, son-
radan arttinlan anlamina kargilik gelir. Ha-
uptman Tosefta’yr ‘Ur-Misnah’ yani mevcut
Mignanin ilk versiyonu olarak tanimlar™,
Z.Steinfeld ise, Tosefta’yt Mignay: okuyanla-
ra anlamada yardimct olacak bir tarzda hala-
kot’un pesisira yerlestirildigini, zaman zaman
sanki Migna’dan bagimsiz gibi goziikse de
Tosefta'nin aslinda Migna’nin tam anlamini
dgretme amaci giittiigiini séyler”. Muhtemel
ki, Tosefta, Misna'nin redaksiyon esnasmda
mignalar iizerine agiklamalardan ibaretti ve
bu ilave agiklamalar ya gereksinim duyul-
madigt veyahut gereksiz agiklama olarak ad-
dedildiginde Misna’nin ana metnine dahil
edilmeyen pasajlart olusturuyorlardi. Son-
ralar1 (Migna’nin tedvininden sonra) ihtiyac
duyuldukca ana metne kanstirlmadan sifahi
olarak aktarildi ve bir zaman sonra da metin-
de kapal: kalan kisimlar aciklamak amaciyla
tekrar disarida kalan haliyle iceri metne ilave
edildi. Bir anlamda Tosefta, yazili hale gelen
Migna’nin yaninda bir siire sozlii olarak ak-
tarildiktan sonra bilginin kaybolmamasi adi-
na kayit altina alinmig gézitkkmektedir. Bu
agiklayici-ilave notlar “Hosif” ['gin] olarak

(46) Hyman Klein, “Gemara and Sebara”, The Jewish Quarterly Review,
New Seres, Cilt: 38, No.1 (Haz.,1947), ss. 67-91.

(47) Bu konu, Talmud Taribi ve Usilsi adli caismamizda genis bir sekil-
de ele ahnmugtr. Bkz, Mehmet Sait Toprak, Talmind ve Hadis dgili
yerler,

{48) Ragi'nin dofum tarihi fizerine kimi giipheler meveuttur. Baz: ri-
vayetlere gore, Rasi, Rabbenu Gergom'un &ldigi yl (M.S. 1028)
dopmustur. Avraham Grossman, The Early Sages of France, Mag-
nes, Jerusalem 1996, ss. 122-123.

(49) Mayer 1. Gruber, Perush Rashi le-sefer Tehilimi, Koninklijke Brill
NV, The Netherlands Leiden 2004 (=V. Aptowitzer, Infroductio ad
Sefer Rabiah, Mekize Nirdamim, Jerusalem 1938, s. 395; Samuel
M. Blumenfield, Master of Troyes: A Study of Rashi the Educator,
Behrman House for the Jewish Institute of Religion, New York
1946, 5. 3; Esra Shereshevsky, Rashi: The Man and His World, Sep-
her-Hermon, New York 1982, 5. 1.)

(50) Bkz. The Iggeres Rav of Rav Sherira Gaon, s. 34

(51) Hassano Bar Bahlul meshur sézliiginde bu kelimeyi tekrar, ziya-
de, ziyidit seklinde tarumlar ki, anlagilan bunlar ana metne yani
Misna fizerine haricte kalan agiklamalar olabilecegi gibi yeni bir
takum bilgiler de ifdde ediyor olabilir. Bkz. A mlf, a.g.e., 5. 2047,

{32) Bkz. Judith Hauptman, Rereading the Mishnah, Mohr Siebeck,
Tibingen 2005, s. 20.

(53) Bkz. Z. Steinfeld, “Lisidran Sel ha-Halalhot be-Migiah w-veTosefta
Horayot”, Proceedings of the Eighth World Congress of Jewish Stu-
dies, Division C, Yerusalayim 1982, ss. 9-13.



bilinir. Aslinda tosefatayr Misnalara sirf ildve
olarak nitelendirmek de dogru degildir.

1.5. Mesoret ha-Sas

Mesoret ha-Sas ‘w"wn nmon’ Mis-
na'nin Al Ana Kitabi ‘Seder’lerin rivayet
edilmesi anlamma gelir. Bu bir anlamda
fihrist veya indeks gérevi de goriir. Tlkin R.
Yehosua Boas tarafindan derlenmeye basla-
nan bu ‘mesoret ha-gas’ sonraki zamanlar-
da R. Yeseyahu Berlin tarafindan daha da
kapsamli kilinarak gelistirilmistir. Bu fihrist,
Talmud’da bulunan benzer carpraz atiflart
gostermekle 6nemli bir dipnotu ve hatirlatma
gorevi ifa eder.

1.6. ‘Eyn Mispat, Ner Mitzvah

Adalet kaynag’, ‘(Dinsel) Emrin Igig’
anlamina gelir. Bu kisim, XVI. asirda R. Yeho-
sua Boas ben Simon Baruh (6.1557) tarafin-
dan derlenmigtir™. Bu kistm, Migna ve Gema-
ra’da yer alan konulara dair giivenilir ve yetkin
kurallari aktanrr. Ayrica, Yahudi Seritatinin
temel tiizitklerini aydinlatics tiirden atiflari da
burada bulmak miimkiindiir. Bu atiflar, genel-
likle Talmud diginda kalan kimi kaynaklarla de
desteklenir. Bunlar sézgelimi; Rambam (Mai-
monides)’in Misneh Tora’sindan, R.Yosef Ef-
rayim Karo’nun Sulhan Arub’undan, R. Yatkov
b. Aser’in Arbatah Turim’inden ve R. Mose b.
Yackov’un Sefer Mitsvot Gadol adh eserlerin-
den herhangi biri olabilir,

1.7. Torah Or

“Torab Oy’ [ amn] anlam olarak
“Tora, 1siktir’ demektir. Bu kisim, Talmud’da
gecen Kutsal Kitap’tan pasuklarin yerlerine
igaret eder. Bir anlamda, metin icerisinde ne
sekilde kullanilirsa kullanilsin, ister kisa ister-
se tamamen, Kutsal Kitap’ta gectigi yeri gos-
terir bir kistmdir. Bu kisim, Talmud’un 1546-
1551 Venedik baskisinda yer almis ve daha
sonraki tiim baskilarda yer almaya devam

etmistir. “Torah Or’ kismi da yine R. Yehosua
Boas tarafindan hazirlanmistir,

1.8. Sozliik ve Kelime Aciklamalar:

Giiniimiizde yayinlanan Talmud baski-
lari, kasa agiklamalar, notlar, metindeki baz
kelimelerle ilgili diizeltme kabilinden izahlar,
bazi kitaplara atiflarla getirilen kimi yorumla-
rin yer aldigi ve ‘Lason’ [1W%] olarak da bili-
nen kisimdir. Talmudlara bu tiir notlar yazma
gelenegi XVII. yiizyilda baglamis XIX. asra
degin devam etmigtir”. XVIL. asirda Litvan-
ya’'da yasayan ve Vilna Gaonu olarak bilinen
R. Eliyahu b. Slomo Zalman’mn (1720-1797)
yapmis oldugu serhler ve tefsirler bu anlam-
da ok énemlidir. XVII. yiizyilda Polanya’da
yagayan Talmudist R.Yoel Serkis’in Hagahot
ha-Bah’i, yine XVIII. Yiizyilda Almanya’da
Talmud bilgini R. Yesayahu Berlin’in acikla-
malari ve son olarak XIX. Asir Almanyasinda
R.Akiva Eger’in Gilyon ha-Sas adl tefsirleri
dnemli kaynaklar arasinda sayilir.

1.9. Diger Yorumlar

Burada cal derekh ha-pesat, pilpul
tiriinden farkh sekillerde tefsir, serh, izah
ve yorumlarin yer aldigi bu kisma Talmud
risalelerinin tamaminda rastlamak miimkiin
olmayabilir. Burada Talmud rislelerinin her
birinde farkli yorumcularin yorumlari yer
alir. Mesela bir risalede XI. asirda Tunus’ta
yagayan Talmud bilgini Rabbenu Hananel’in
yorumlan yer alirken, bagka bir risilede R.
Nissin’in Sefer ha-Mafteah'indan veya Fran-
sa ve Almanya’da yasayan Talmudistlerin
XIII. asirda yazdiklan kimi ilaveler de “Tose-
fot Yesanim’ (Yeni laveler/Ekler) adyla yer
alabilir. Ayrica, R. Bezalel Agkenazi’'nin Sit-
tah Mequbbetzet “Yorum Mecmuasi’ ve R.
Yeseyahu d-Trani’nin Tosefot Rid'inden acik-
lamalar da bu ‘diger yorumlar’ kisminda yer
alabilir.

(54) Bkz. Rabbinovicz, Matmar ‘al Hadpasat ba-Talmud, ss. 4345

(55) Yeruselayim'de Bet Midraglarda Talmud derslerine katldigam
siralarda (2009-2010) bu hususu sordugumda, oradaki Talmud
bilginlerinden bir hetkesin kendi Talmud nishasinda bu torden
ilavelerle agiklamalar eklemeye devam etmesi gerektigini soyleme-
si oldukea ilgingtir.
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Sekil 1: Bir Talmud sayfast: Berekot Kitab:

2. Talmud Sayfasimnin Sekli Unsurlan

2.1. Daf

Bir Talmud sayfasinin a ve b varaklar-

1 olugturan kisimlari icin kullanilan bir iba-
redir. Talmud varaginin sagda olami A, solda
geleni ise B yiizii olarak kabul edilir. Buna
gore, kaynak gosterirken Talmud sayfasindan
hangisine igaret edildigi, a ve b yiizlerinden
hangisi oldugu belirtildiginde daha da kolay-
lagir®®.

2.2. Masehet

-M.i§na’da bu ana konularin yer al-

digr sedetler (sedarim= ©m7Q) de alt bas-
liklara aynlr ki bunlara da “Masefet”
(noon) denilin. Bu 6 ‘Anma Kitab'ta 63
tane masehet (cog. Masehtot= nindgn)
7 yer almaktadir®®. Klasik anlamda ana kitap-
larin alt baghig olarak miitalaa edilebilecek
bu masehetler “Bidb”, “Risile”, “Babis”, “Ki-

Sekil 2: Bir Talmud varaginin muhtevasinda yer alan k-
simlarin Ibranice adlaryla sematize edilmis hali

simz” gibi adlatla Tiirkceye cevirilebilir. Anla-
stlmasmimn kolay olmast agisindan mukéyese
edecek olursak: Hadis eserlerinden Siinen ve
Céamilerin muhtevésinda her ana ‘Ki#4b’n alt
baghg ‘B4b’ seklinde diizenlenmistir. Bunun
amaci da ana konunun ihtiva ettigi alt baglk-
larin tasnifini kolaylastirmaltir®.

2.3. Mispar ba-Pereq

‘Fasil Numarasi’ anlamina gelen ‘Mis-
par ha-Pereq’, Migna’ bulunan her bir ma-
sehetin alt-konusu olarak yer verilen“Pe-
req”ler [p19] vardir. Alt béliim yahut bablar
(masehet) da kendi icinde fasillara yahut
fasilalara ayrilir ki bunlara da “kesit”, “dal”,
“sube’, “fasil”, “alt sube” anlamina gelen pereg

(56) Bkz. Sekil 2-3.

(57) Bunun ayrica masahtiyot [nrnaon] seklinde kullanimi vardar. Bkz.
H. L. Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Philadelphia
1945, 5. 26, 5. 252: dipnot: 5. Bu sekilde gogul yapilmast muh-
temelen kelimenin “Massekta” seklindeki Aramca telafuzzundan
olsa gerek.

(58) Blz. Sekil 2-3. -

(59) Mesela Mislim'in Cansi adli eserinin ilk Kitabt “el-Iman"dir. Bu
Iman Kitabi'mn ale bashklart “Bablar” seklinde tertib edilmistir:
Babu Ma'rifed’l-Imén, Babu'l-Islam vs.




[p19] denir. Cogulu peragim [0°p73] seklinde
gelir®.

2.4. Sem ba-Pereq

‘Fashn Adr’ anlamma gelen ‘Sem
ha-Pereq’, 3.3.’de izah ettigimiz icerige dair
aciklamalar, 3.4. icin de gecerlidir®!.

[
TN
AtispaT]
MISPAT!| 4. TOSAFOT ]| 3RASE HA-SAS
mitz : -
VAR 1MISNAH
B
2.GEMARA it
TALIK
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o
=}
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Sekil 3: Bir Talmud varaginin muhtevasinda yer
alan kisimlanin Ibranice’den Tiirkce'ye terciime edilmis
adlanyla sematize edilmig hali

3. Talmud’un Icerik Acisindan Metin
Hiyerarsgisi

3.1. Halaha (71357)

Halaha kelimesi, “gitmek”, “yiiriimek”
anlamma gelen (h.lk.) 7% fiilinden tiire-
migtir. Gitmek ve yiiriimek eylemi “baliha”
1771 kelimesiyle ifide edilmigtir2. Burada
halaha=n5%1 kelimesi, yakin bir anlamiyla
iliskilendirilerek “eylem taruifyontemi”, “ddet/
itiydd”, “usal”, “mudmele”, “gelenek”, “4dab”,
“rebber” ve &zellikle bir uygufamamn kural”
anlaminda kullanilmigtir. Mesela, buna gére
Talmud’da, “balaha”ya yahut Rabbi'ye gore

denildiginde kastedilen “Rabbi’nin/din bilgi-
ninin atifta bulundugu kural”dir ki, bu da bizi
halaha’nin biyitkk oranda bir uygulama’ya
isdret ettigine gotiiriir. Kimi zaman halaha
“gelenek” anlaminda kullamilir: Bir Rabbi:
“Eger bu halaha ise dediginde,-ki burada ha-
laba gelenek anlamindadir- biz bunu (kesin
bir kural) kabul ederiz; sayet o suf bir “din”
yani “argiiman” (olarak kabul eder) ise, o za-
man bu argiiman tartismaya aciktir” sonucu
gikar. Bu anlamda biitiin medent hukuk, rab-
bani edebiyatin ayinsel tiiziigii, hatta biitiin
adetler, aligkanliklar, uygulamalar, buyruklar
ve Tora’da hakkinda hiikiim olmayan emir-
leri icine alan “Halaha”, Agada’nin aksine,
Yahudi geleneginin topyekiin hukuki parcast
kabul edilir. Hatta giiniimiiz arastirmalarinda
“midras-halaha™® terimi; tefsirleri, miinazara-
lar1 ve Kutsal metinlerin hukuki kisimlarina
taalluk eden ihtilaflan ihtiva edecek sekilde
kullanilir olmustur®’,

3.2. Agada (7728)

Agada kelimesi disil bir kelime olup
737 (higid) kelimesinden tiiretilmigtir. Keli-
me “nakletmek”, “anlatmak” “aciklamak” ve
“bikaye etmek” anlamlarina gelir. (H)agada,
halaha’nin aksine, sidece hikaye, masal, des-

tan, aciklama, nasihat, vaaz, Rabbilerin veciz

(60) Daf tizerindeki yerled icin bkz. Sekil 1, 2, 3.

(61) Daf zerindeki yerleri igin bkz. Sekil 1, 2, 3.

(62) EJ2, VI, s. 251 vd.

(63) Bkz. Moshe David Herr, "Midrash”, E]Jd2, X1V, ss,182-185; ]. Fra-
enkel, Darkhei ba-Agpadab ve-ha-Midrash, 1996.

(64) Halaha ile ilgili bibliyografya icin bkz: Wcus,Dnr; Frankel, Mis-
bnah; Halevy, Dorot; G.F. Moore, Judaim in the First Centuries of
the Christian Era, 3 cilt. (1927-30); J. Kaplan, The Redaction of
the Talmud (1933); H. Tchemowitz, Toledot ha-Halakbah, 4 cilt.
(1934-50); a.mlf,, Toledot ba-Posekims, 3 cilt. (194647); ].Z. La-
uterbach, “Midrash and Mishnah,” Rabbinic Essays (1951),163~
256; B. Cohen, Law and Ethics in the Light of Jewish Tradition
(1957); a.mlk., Law and Tradition in Judaism: (1939); ET, 9 (1939),
ss. 241-339; MKadushin, The Rabbinic Mind (19652); Z.H.
Chajes, The Student’s Guide Through the Talmnd (19602); B.
Herring, Jewisk Ethics and Halakhah for Our Times: Sources and
Commentary, 2 cilt. (1984-1989). L. Ginzberg, Students, Scholars,
Saints (1958), 55.195-216; M. Waxman (ed.), Tradition and Change
(1964), 43-50. M. Elon, Ha-Mishpat ha-lvri, 3 cilt. (1973; Jewdsh
Law, History, Sources, Principles, 4 cilt., 1994); N. Hecht ve dig.,
An Introduction to the History and Sources of Jewish Law (1998);
N. Rakover, A Bibliography of Jewish Law, 2 cilt. (1975-90); B.S.
Jackson ve dig.., “Halacha and Law,", M. Goodman (ed.), Oxford
Handbaok of Jewish Studies (2002), 64379, W Bacher, Studies i
Jewish Literature; K. Kobler (1913), 56-70 (Almanca.); H. Tcher-
nowitz, Toledot ha-Halakhab, 1 (1934), 29-36; L. Swack, Introdu-
ction to the Talmud (1945),9; ]. Levinger, Darkbei ba-Mahagavah
ba-Hilkhatit sel ha-Rambam (1963), 50-65. (Bkz. EJd*, VIII, s.
257-158'den naklen),
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sozleri ve menkibeleri ile®® Kutsal Kitap ve ve
Kutsal Kitap-oncesi kudsi sahsiyetlerin hayat
hikayelerini ifide icin kullanilir. Astronomi,
astroloji, tip, sihir, teosofi ve mistisizm ve
benzer konular, folklér baslig: altnda zikre-
dilecek kimi konular da bir kural olarak “ba-
gada” adi alunda gecer. Béylece hagada tabiri
kadim rabbani edebiyatin hukuki-olmayan
kismina déir bir biitiin i¢in kullanilir. Bir aga-
da, yoruma, temsile yahut bir ahlaki norma ya
da bir davranis tarzina dolayh bir sekilde iga-
ret etmek icin tatbik edildiginde, o zaman bu
agada “Midras Agada”% formunda kullanilmis
olur. Talmud Tarihi ve Metodolojisini miista-
kil olarak ele aldigimiz calismamizda Agada
kismini ¢ok detayli olarak ele alacagimizdan
otiirii burada sddece 6zet bir bilgi vermeyi
uygun gordiik.

§3 Barayta [Np>23]

Harici, disaridan, distan olan, digaridan
déhil edilen anlamina gelen Aramice bir keli-
medir. Ibranice’de [nn¥'n] hitsona kelimesi-
ne kargilik gelir. Rabbi Yahuda ha-Nasi’nin
mignalari arasinda yer almayan halahalarin
tamamina digarida kalan yahut sonradan ek-
lenen misna anlaminda Misna hitsona [M)Yn
Rop3a apm 1939 X9W nidhga w nor 93 ,mivn
Y ninwra 0 N3] (= misna hitsona, kol
ahat min ba-halahot se-lo kinesan Rav Yahuda
ha-Nasi’ be-toh seder ba-misnayot selo) denir®.
Bu kelime ilk defa Babil Talmudu’nda Ibra-

nice MNWH Misnatenu (Bizim Misnamiz) an-
lamindaki Aramca b “Mathnithin” keli-
mesinin yerine kullamlmistir.

Bir baraita’nin icerii; bazen ayni ko-
nudaki bir Mignayla ters diigebilecegi gibi,
kimi zaman Misna’daki rivayeti teyid eden,
onu destekleyen ilive malumati, bazen de
sozkonusu misgna’dan farkh bir meseleyi
yani ilgili migna’dan tamamen diginda yeni
bir tartismayi icerebilir. Baraita, kimi zaman
‘Mathnitha™® kelimesinin eg anlamlisi olarak
da kullanilir®. Talmudi dénem sonrast, genel-
de Sifra, Sifrei, Tosefta ve Mekhilta gibi tan-
naitik dénemde olusan kaynaklardan her iki
Talmud’da aktarilan tannalara ait olan acikla-
malar olarak kabul edilir™. Ciinkii, baraitalar,
Tannaim déneminden sonra ortaya cikan ve
daha az otoriteyi haiz Sema‘ta 7 XpynY isiti-
len riviyet= 7 glausemis, gelenek, sonraki
siinnet-uygulama) yahut memra [n&] (ifide
etmek, soz soylemek) denilen Amoraim’in
goriiglerine kimi zaman ters diigebilir”. Ay-
rica, Babil Talmudu’nda yer alan bir baraita,
cogunlukla Talmud Yerugalmi'de bir Amo-
ra’nin vermis oldugu bir hiikiim olarak yer
alabilir’. Bu yoniiyle, kanaatimizce her iki
Talmud’da degisik baglamlarda yer alan ba-
raitalarin kritik edilerek bir araya toplanmasi
rivayet farkliliklart ile ravilerin rivdyet esna-
sindaki her tiirlii kasith tasarrufu ile, farkinda
olmaksizin yaptig1 hatalarini bir arada farkh
bir sekilde incelemek miimkiin olabilecektir.

4. Bavli ve Yerusalmi Talmudlar’'nin Metin-Muhtevast

L Kitap: Seder Zera’im

M TB TY

Kip. Bab Bal. V. | Min. | Vr

KONULAR

Berahot 9 64 19 14

Takdis etme, kutsama dualan: Sema’ Israel duasi, ibadet dualan

Pe’ah 8 3 7

Tarlalarda yoksul, dul, yetim ve diger muhtag kimselere birakilan

(65) Bkz. Emmanuel Levinas, Dért Talmud Okrumas, 5.10.

(66) Bkz. Moshe David Herr, “Midrash”, EJd2, XIV] ss. 182-185; J.
Fraenkel, Darkbei ha-Aggadab ve-ba-Midrash, 1996.

(67) Stephen G. Wald, EJd*, ITI, “Baraita”, 5. 124.

(68) Burada “th" pcl:f.kgc telaffuzu vermek fizere kullanlmigtr.

(69) TB., Sab. 19b.

(70) H. L. Strack, Introduction to the Rfmﬂd and Midrash, Philadelphia
1945,s.4.

(71) Amoraim’in semasta [xnunw] diye ifide edilen ve dnemli Talmud

révilerinin duymak sitretiyle aldiklan bu mrayedcr hadsx te taham
miil yollannin en makbulii olan hadis h
alrma” anlamindaki sem#’ metoduyla alinanlara kusmen benzer.
(72) Aramca “S>n2." siilasi kok filinden tiiretilmis olup Ibranice isi-
tilen anlamindaki [nyny] =semuta kelimesiyle e§ anlamhdsr.
(73) BM. Levin, Iggeret Rav $erira Gaon, 1921, 5. 34-47.
(74) M. Higger, Ofsar ha-Beraitot, 1948, s. 9-134.
(75) Kisaltmalar: M: Migna; TB: Talmud Bavli, TY: Talmud Yerugalmi;
Ktp.: Kitaplar; Bol.: Bélsimler; Vi.: Varak nu; Miin. Msinsh nishasi,




. Uriinlerde ondalik kasimdan ayrilan paylarda ortaya cikan
Demai | 7 3| 6 ke i
Kilayim 2 4 7 | Tarlada cesitli bitkileri kanstirma, dokumaya farkl ip kangtirma ...
T b Tarl edinci danadasabnahlmmveomdmhﬁkﬂmler
g Se\u 1t 10 4 7 et !ﬂ] {$aba
Hasaﬂnnveﬁﬁrimicrdeulcohenlerea eken paylarla
_g Terumot 11 4 9 }-.lg.ll kurallar ynimaﬂ ger pa
e ) Hasatta ilk ondalik paylardan Levililere a olanlara diir
E Ma'aserot 5 2 5 p hitktimles m
;g Ma'aser Seni| 5 3 5 Ikinci ondalik ve paylaﬂsﬂﬁilioll{p:\ﬁ:m;a]aym’de yenilenlere
Hamurlu yiyeceklerden kohenlere verilmesi gereken paylara dair
ﬁ Hallsh 4 2 4 hitkimler..
Dikildigi andan 3 sene miiddetince yenilmesi yasak olan ve
Orlah 3 2 4 7 4. senede yepl]acaﬁﬁdm aklanda gler
: . Yeru im'deki Kutsal Mabed’e gotiiriilecek ilk turfanda m
Bikkurim | 3 3 |3 i fexe dfic kuralla. o
II. Kitap: Seder Mo<Ad
M B TY
Kip. Bab Bal Vi Miin Vr. KONULAR
Sabat 24 157 28 18 Sebt (Sabat) giintine diir hitkiimler ve o giin yapimas: yasak olan 39 is...
| Eruvin 10 105 17 9 Sabat giind sinirlan ve bunlann genisletilmesi ile ilgili Rabbinik kararlar
g Pesshim 10 | 121 | 18 1 Pessh (Fisth=Hamursuz) Bayram ile flgdi hokomler
. Bulugma Gadin'nm hizmetinde kullanilmsk fizere Mabet'e Gdenen yanm
Sekalim 8 6 7 kel bag vergis
Yoma 8 88 16 8 Yom Kippur ile ilgili hitkiimler
E Sukkah >3 56 9 5 Gardaklar (Sukkot) Bayramu ile ilgili hakiimler
= Betsa 5 40 11 5 Bayramlarda hazirlanan yemeklerle ilgili Rabbinik hikiimler
g Rog Ha-Sana 4 35 7 4 Yahudi Yeni Yil Rog Ha-Sana ile ilgili kurallar
Ta'anit 4 31 8 7 Yahudilere farz olan oruclar ve bunlarla ilgili hususlar
ﬁ Megillah 4 32 9 7 Purim Bayraminda Megillat Ester'in okunmast ile ilgili
Mo'ed Katan 3 29 7 4 Sukkot ve Pesah bayramlannn ara giinleri (bol ha-mio’ed)
Hagigah 3 27 6 5 Ug Hac Bay {iresince sunulan kurbanlara diir hikamler.
III. Kitap: Seder Nagim
M TB TY
Kip. Bab Bsl. Vi Min. | Ve KONULAR
Yevamot 16 122 24 16 Levirate Evlilik, Agunot ve Halitza ile ilgili konular
3 Evlilik ve nikah akdi ve buna dair maddi yiiktimlilikler ve
'é Kewbot | 13 | 112 | 20 | 12 a5 oy el egler
%’ Nedarim 1 91 10 4 'énmeddmcswcymmnlennbozuhmst Kurban ve adaklara dair
% Nezie | 9 | 6 | 8 | 8 Miaic-ockiffs ve yenaiolecs e gl iitiniler
2
Z Zina ettifinden giiphelenilen kadinin lanetenmesi ve di
3 Sotah 9 | 4 | 11| 9 RaEa PR ger
& - Gittin 9 90 16 7 Boganma, evlililigin gegersiz sayilmast ve bunun hukuki durumu
Kiddusin | 4 | 82 | 14 | 9 Evlilige diir hitkiimler, es alma ve nigana dir hususlar
IV, Kitap: Seder Nezikin
M TB TY
Kip. Bab Bal. V. Miin Vr. KONULAR
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1lk Kapi anlamindadiz. Sahsa yahut miilkiine verilen zararlar,
BavaKama | 10 | 119 | 22 | 7 o m?bm,y‘h] g
g Pave Butid 10 176 21 6 Gayr-i menkuller ve verésel.le hﬁklm:le.r ortaklik, ;ah.(thk
iller
. usalil, mahkemeler, cezai hitkiimler ve adli prensipler,
3; Sanhedrin | 11 | 113 | 24 | 14 | Yorglama e oL
5 Makkot 3 24 5 3 Kirbaglama cezasi, yalana sahitlik, siirgiinde sifinilacak beldeler
Vs,
;g Sevu'ot 8 49 9 7 | Yeminler ve yeminlerin bozulmasi durumunda yapilmas: gerekenler
z Eduyot 8 4 Tanikhk ve tanuklar ile Yiice Divan'in ahitleri
-% sz?“c:zh 5 7% 13 7 | Putperestlik ve putperestlere da.i.r uyguiamais: ve hurafeler haklan-
751
A 5 2 Babalann/Atalarin s6zleri ve 62 eri (Menkibe nevindendir ve
=r_9=nr)
) Mahkemenin hatali hitkiim vermesi halinde temyiz ve buna diir
Horayot 3 14 4 - hiikiimler
V. Kitap: Seder Kodasim
M TB TY
Kip. Bab Bsl. | Vi | Min. | V& KONULAR
Zevahim 14 120 21 Hayvan ve kus kurbanlan ile ilgili hiitkiimler
Yemek ve un bafng ve sunaklan ve in bir lasmunun yere
Menahot | 13 | 110 | 21 ey By veainetiencos ik ye
. Adak ve kurbanlann kesimine dair kurallar ve yemekle ilgili
Hullin 12 142 25 hitkimler
Bekorot 9 61 13 Insan ve hayvanlardan ilk doganlar
. : Adak ve kurbanlarin deg ex:iennm tayini ve bunlann Kutsal Ma-
3% Arekchin ? M ? Ee d’e adanmast
” Temurah 7 39 8 Kutsal mallar ve adaklann, takdimelerin degis tokusu
E Katitot 6 28 9 Kefaret kurbany, giinah 1§Ieme.|: kalbin kotiiliik ve sugtan anndi-
rilmas: vs.
" Kutsal olan geylere saygislzllk edenler ve bunlann maddi-manevi
Me'illah 6 22 4 cotitandtilinas
Tamid 7 9 4 Sabah ve aksam Rabbe yakilan takdime kurbanlar
Middot 5 3 Kutsal Mabed'in lgiisii ve mimarisi hakkinda
_— Giica en kisinin kuzu yerine kus kurbanlan keffaret olarak
Kinnim s 2 i kurgan etmeii
VI Kitap: Seder Tohorot
M TB TY
Kip. Bab Bol. Vr. Miin. | Vr KONULAR
‘g |  Kelim 30 11 Alet (kap-kacak) ve giysilerin kirlilii ile ilgili hitkiimler
j Oholot 18 7 Cadir ve evin bir &lii ve cesetten dolay kirlenmesi
g
[—'; . Y
=58 Nega'im 14 7 Ciizzam, ciizzamh ve lepra ile ilgili kanunlar
52
‘B Bir cesede temas ettigi icin kirlenen lazil ditvenin arindinlmas ile
8 Temizleme, temizlik ve temizlenmeye dair hitkiimler ve daha basit
gg Taharot | 10 5 el A
P Mikva'ot 10 5 Maddi ve manevi temizlik icin igerisine girilip yrkanilan havuz
3 Nids | 10 | 73 | 14 | 4 | Haym, adergiolesive kndingal haller ve bunlada igli hiskiimler




- Divaneten kirli sular maruz kalan ve kirlenmesi muhtemel yiyecek-
—Maﬁsmn 6 o2 3 i ler, sivilar, sular, havuz ve mekan
i Viicuttan gikan akintilar (meni, kan, -salgi-sivi, adet kam
Zavim 3 | e 2 akanust....) ve hitkiimlerd »
Murdar olan bir seye dokunan kimsenin gindiz temizlenmesi ve
Tevul Yom 4 2 sey gin batimi tahir olmast
Yadayim 4 P 3 Ellerin kirlenmesi ve temizlizi hakkinda
b= Uktzin 3 =3 2 Kislenmesi muhtemel olan meyve, bitki ve sebzeler

5. Talmud’un ‘Rabbani Isnad
Sistemi'ne Gore Ravi Tabakalar

5.1.Soferim [0*7910]

Kelime tahliline girmeden 6nce So-
ferim simfinn Ezra ile baslayan Tannaitik
dénem oncesi bilginler™® smifina verilen bir
unvan oldugunu belirtmeliyiz. Bu tabakanmn
tarafimizdan Talmud révi tabakalarina dahil
edilmesinin temel nedeninin de Yzzl: To-
ra’yt agiklama ve anlatmada ‘Halaka le-Moge
mi-Sinay’1 tagiyan ve bununla Sozli Tora zin-
cirine dahil edilecek.miimessilleri olmalarin-

dan kaynaklandigini séylemeliyiz.

Sofer [1910] kelimesi safar [190] siila-
i fiilinin ism-i failidir. Soferim ise kelimenin
ibranice sonuna “yud-mem” [o°] getirilerek
cogul yapilan seklidir. Sefer [790] Ugaritce
bir kelime olup el yazis, kitap, belge anlami-
na gelir. Akadca’da sapdru ise haber ve bilgi
gondermek, yazmak; sipru ise gonderilen,
mektup anlamma gelir. Ayrica say1 saymak,
hesap yapmak gibi anlamlart da var”’. Supar
kelimesi ayn: zamanda agiklamak, anlatmak
anlamina da gelir. Bu fiil Sofar [130] seklinde
mechul méazi sigasinda okundugunda soyle-
yen, anlatan, aciklayan anlamina gelir'. Arap-
ca'da kelimenin yukarida verdigimiz Akadgca
anlamina yakin olarak seffere seklinde muzaf
fiil kullantmt “bir seyi gondermek”, “yolculuga
cikarmak”, “Grtiisinii agmak” anlamina gelir.
Kelime Arapga’da “sifr” [_4w] isim seklinde
“Ritap, yazils sey, mektup”, “safir” [_#8Le] ism-i
fail olarak da yazic, katib anlamina gelir. Stir-
yanca ve Aramca’da ise “sofro” [<iaw] keli-
mesi de yazar, yazici anlamina gelir. Kismen

kelimeyi tahlil ettikten sonra Talnud un olus-
mastndaki rolleri ve Sozlii rivayet geleneginin
hem tagtyici ravileri hem de bunlan yazanlar
olarak Soferin’i degerlendirmeye gegebiliriz:

Kautsal Kitap’ta yer alan bu kelime her
ne kadar yazicilar diye terciime edilse de,
II. Tapnak Dénemi boyunca kelime bilim
adamlarindan hususi bir sinifa igéret etmis-
™. Talmud’un olugmasindaki rolleri bag-
laminda bir ravi olarak Soferim déneminin
Ezra ile baglayip Ange Kneset ha-Gedola’nin
son iiyesi olan Simon ha-Tsadik’e kadar de-
vam ettigi soylenir®. Soferim sinifindan Pers
hakimiyeti esnasinda Talmud’un tesekkiiliine
katkist olan pek cok sahus olsa da bunlarin
adlari bilinmemektedir. Bu. bilgin ve ente-
lektitel sinif, Yazih Tora’ys halka agiklamak
suretiyle, sosyal ve dini cevrelerde kurallan
kurumsal hale getirdiler. Onlar, halka, ha-
lahot ve gelenekleri Tora’yr 6grenme ve onu
tefsir etmek baglaminda ogrettiler. Onla-
nn bu faaliyeti sayesinde Yazls Tora mirasi
korundu. Soferim olarak bilinen birkag kisi
ayni zamanda Ange Kneset ba-Gedola’nin
tiyeleri ve kuruculandirlar. Sofer Ezra ve Si-
mon ha-Tsadik arasindaki déneme ait biitiin
rivayetler ve halahot (halabalar) migra sofe-
rim[om90 Xpn] (soferimin okuyusu), “#ttur
soferim (soferimin siislemesi) [0 Myl
- tigqun soferim (soferi-

(76) M. Justrow, a.ge., 5. 968: “title of the scholars of the ante-Tannaic
period begining with Ezra".

(77) Even-Sosan, ba-Milon ha-Hades, s. 1835 TR JEW-aK DR
o2,

(78) Tsaya 52:15 = [yians oy~ 10 ¥y 57 29e-Kp W 3] “Cankl
kmdi]erin:mhn]mmqo!amgﬁmek,duymadskhnmmhyamk-

(79) Bkz. Yitzhak Dov Gilat, “Soferint”, EJd*, XVII, s. 743.

(80) Weiss, Dor, 1, 1904.

(81) Nehemya 8:8 “Tann'nin Yasa Kitabi'm herkesin anlamasi sagla-
yacak sekilde okuyup agikladilar™

{82) TB, Ned. 37b.
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min tashihi) [o™20 PNl
,  dikdukey soferim  (soferimin  gra-
matik  tashihleri) [0 PPl
& ve  divrey  soferim (soferi-
min sozleri) [o™o10 "27]

% olarak adlandirilirlar®. Incil’de ve apokrif
eserlerde soferim sinifindan, saygin kisilerle
birlikte toplumdaki belirgin etkilerine vurgu
yapilarak s6z edilir.¥

Yehuda ¢éliinde bulunan vesikalar-
da soferlerin galigmalari dikkatlerin Sofer ve
onlarin arkaplaninin derinlemesine aragtiril-
masma yoneltti. Ciinkii bu yazicilar siifinin
gelenege / rivayete bagliliklari, toplumdaki
konumlari, yazilari kaydetme sistemleri ayr
birer ilgi alani olugturmustur. Soferler sira-
dan bir katib yahut kayid memuru degil, aym
zamanda onlar bir metne nihai sekli veren
tasarruf giicti olan ve o yazilanlarin icerigine
hakim olan kigilerdi®®. E.Tov, sofer kelimesi-
nin tekil ve ¢ogul soferim kullanimlarinin bir
acidan belli kangikliklara sebebiyet verdigini
soyler. Ciinkii rabbani metinlerde soferim
olarak gecen kutsal metin miistensihleri hem
Tanak’in hem de diger dini metinlerin istin-
sahi ve korunmasinda son derece 6zel bir
role sahip kigiler olarak zikredilirler. Meg-
hul ve malum gekillerde Kutsal Kitapta bir-
kag yerde sofer ismi gecer. Mesela Debir’in
ilk ad1 olan ‘Quryat Sefer’ [190 np] (Kitap
Sehri)in® zikredilmesi akla burasinin argiv
dokiimanlarinin korundugu bir yerleske ola-
bilecegi fikrini ilka eder. Kimi kiraatlerde
bunun Qwyat Sofer ["ow0 np] olarak okun-
mast da “Soferin sebri” anlamim verir. Ciinkii
“Yabes’de yasayan soferim’in aileleri”® ibaresi
aile birligine benzer bir soferler teskilatinin
olduguna igéret eder. Tanab’ta “ba-Sofer min
ha-Levi” diye zikredilen Netanel'in oglu Se-
maya resmi sofer olarak bilinir.”?. Tanah’ta
gecen en meshur Sofer, “Sofer Mebir” [1510
Tnn] diye tnlenen Ezra’du®2. Anlagilan,
Soferlik ile toplumsal hayat ve yonetimde-
ki etkinlik® arasinda dogrudan bir iliskiden
soz etmek miimkiindir®. Mesela Qumran
yazmalarmnin birinde?” Davud icin kullanilan

sofer kelimesi, yazic1 ve kaydedici anlamin-
daki sofer degil, miiellif sofer anlaminda kul-
lanilmigtir. Rabbani kaynaklarda biz sidece
tek-yonlii bir resmi goriiriiz: “Soferler sidece
Tora, Tefilin, evlilik ve bosanma gibi dini ve-
sikalar: yazan kisiler ziimresi™®. Oysa bunun
Talmud’da gecen bu soferimin rabbani ede-
biyatta aktif bir rol alan soferim olmadif
ortadadir. Yine M.O.IL. yiizyilda kaleme ali-
nan Ben Sira’da® “hohmat Sofer” [1910 nnon]
% tamlamasi ‘Sofer’tn bikmeti’ anlamina ge-
lir ki, bu da onun siradan bir gahsiyet degil
bilakis bilge ve entelektiiel biri olduguna ka-
mttir®. Zira, sofer, bilginin biitiin alanlar ile
yonetim bilgisine sahip uzman biri olmaltyds.
Toplum, onun hikmetinin ilahi mevhibe ola-
rak kendisine verildigine ve bu sayede onun
‘secmis wmilletlerin hikmetini arastirp’ ortaya
cikardigina ve ‘kebanetler’ ve ‘atalarin sézle-
ri’yle ilgi kurmasina'® yardimei olduguna ina-
nilirdi™®. Sofer sadece bir bilgin ve 6gretmen
degil'®, ayni zamanda en yiiksek seviyede
ybnetici idi'®,

(83) Gen. Rab. 49: 7.

(84) TB, Suk. 28a-

(85) TB, Sanh. 88b.

(86) Gilat, “Soferim”, EJd*, XVIII, 5. 744.

(87) I Maccabees 7:12-13.(Aynica bkz. Jonathan A.Goldstein, I Macca-
bees: A New Translation with Introduction and Conmentary, The
Anchor Bible, Doubleday & Company Inc. Garden City, New
York 1976.).

(88) E. Tov, “The Scribes of the Texts found in Judean Desert®, The Quest
For Context And Meaning: Studies in Biblical I lity, s. 131.

(89) Yes. 15:15.

(90) I Tarihler 2: 55.

(91) I Tarihler 24:6.

{92) Ezra 7:6.

(93) Bkz.David Janzen, “The ‘Mission’ of B and the Persian-Feriod Tewp-
le Conmunity”, JBL 119 [2000], ss. 619-643.

(94) E. Tov,a.ge, 132-133.

(95) 11QPs*/sanr: XXIL '

(96) TB, Git. 7: [ an31 w9107 1nR=Sofere dediler, o da yazdi].

(97) D.J. Harrington,"The Wisdom: of the Scribe according to Ben Sira”,
(ed. G.W. E. Nickelsburg ve J.].Collins), Ideal Figures in Ancient
Judaism-Profiles and Paradigms (SBLSCS 12), Scholars Press, Si-
kago 1980, 5. 181-188,

(98) Ben Sira 38:24- 39:11

(99) Ben Sira (Canonical order), Grammatical tagging by Dr.Martin
Abegg and Casey Towes, Trinity Western University, Kanada
Copyright © 2007, 2009 OakTree Software, Inc. Version 2.1.
(Kaynsk program: Accordance 9.4.1 Bible Software). Metn sayle
geger:

mmmm{[]]mwwmmn (SirB 8v:14) )
“Soferin hikmet hikmeti arinr/gogalur...”.

(100) Bkz. George WE Nickelsburg, Jewish Literatiere between the Bib-
le and Mishnah: A Historical and Literary Introduction, 1L bask,
Fortress Press, Minneapolis 2005, 5. 54.

(101) Ben Sira 39: 1.

(102) Tov, a.ge, 5. 133

(103) Ben Sira 39: 4; 38: 32-33




5.2. Zugot

Kelime Tahlili: Ibranice cift, es,
ikili, ikiserli anlamina gelen zug [x]
104 tekil-eril ismin gogul sekli “ciftler, egler,
tkililer” Zugot [ma] kuraldigi-cogul-erildir.
Ibranice “Gimel” [3], Aramca/Siiryanca “Go-
mel” [~\] ve Arapca “Cim” [g] harfleri ses
degisimi diginda yakin sekilli ayn1 harflerdir.
Arapca’da Zewc [z )] kelimesi z.w.c harfle-
rinden olugur; Arapca’daki Zeyn J harfi Ibra-
nice Zayn 1 harfine, Waw s harfi Ibranice U
ve O iinlii harfini olusturan waw’a 1, Cim ¢
harfi de Gimel’e 1 benzer.

Buna gore Arapca ve Ibranice bir ke-
limede orta harfi Wav olan bir ismi cezim ve
otreli okumak a,e ya da o, u seklinde bir ses
degisikligi meydana getirebilir. Bu durum-
da, Arapga es, cift, ikili anlamindaki “Zewc”
kelimesini, biz Waw'dan dolayt U ya da O
olarak okursak “Zuc” veya “Zoc” seklinde
telaffuz miimkiindiir. Buna gore, kelimedeki
Cim'i Gomel'e déniigtirdiigiimiizde “Zug”
okumak olasidir. Siiryanca ve Aramca’da
da “zawgo” [\] kelimesi cift anlamina
gelir'®, Simdi, Tbranice’de bir kelimeyi co-
gul yapma iki sekilde olur: 1. Waw ve taw [
2 ,[m. Yid ve mem [2°] harflerini kelimenin
sonuna eklemek. Ancak waw “v” ve taw “n”
umumiyetle disil isimleri cogul yaparken na-
diren diizensiz-kuralsiz bir gekilde eril isim-
leri de cogul yapar. Bu durumun aynisi Yud
“” ye Mem “n” harfleri icin de gegerlidir.
Arapga’da ise salim-disil-cogul Elif “I” ve Te
“@” ile (at sesi sonda olur: Zewc-at [<as3]
gibi), silim-eril-cogul ise Ye/Waw'® ve Nun
[0 5 ] ile yapihr. Burada waw ve Taw [m]’la
Zug [21] kelimesi Zugot [mar] olarak cogul
yapilmustir. Tbranice’de cok az kelimenin (vii-
clidun cift uzuvlan: yedayim [o»7] (iki el),
raglayim [0»937] (iki ayak), ¢enayim [0»2¥]
(iki goz), oznayim [0»1R] (iki kulak) ve baz
sayilar alpayim [09%X] (iki bin) vs.) seklinde
ikili kullanimlar1 vardir. Kural olarak 1’den
fazla olan cogul yapilir, diyebiliriz. Tbranice
disil cogul (¢ogunlukla) “of” “m” sesi, Arap-
ca'da ise “at” “<V” sesi hakimdir. Biitiin bu

agiklamalarimiz, Zug/ot kelimesinin Arap-
ca’daki Zevc/at kelimesiyle ayni kokten tiire-
yen ve benzer sekilde cogul kilinan kelimeler
olduguna igaret eder'?.

5. 3. Tannaim (D°N2n)

Tannaim tabakasini anlatmaya gegme-
den 6nce, konunun daha iyi anlagilmas: Tal-
mud’un ‘rivédyet sistemi’ ile olan baglantisint
kurmak adina iki tane kavramun tahlili 6nem

arzeder:

a.Mathnitha'®: Aramca ~=h “tno” sii-
lasi kokiinden tiiretildiginde; kelime “tekrar-
lamak, ezberlemek, nakletmek, sdylemek,
soz etmek, aktarmak ve bahsetmek” anlam-
larina gelir. Mesela am\san &S “tro mamle”
demek [sozlerini tekrarlayarak aktarmak ve
anlatmak]tir. Eger »& “zani” siilasi kokiin-
den tiiretilirse vurgu daha cok “soylemek,
konugmak, rivayet etmek, hikdye etmek” fiil-
lerinin anlamlarina yapilir. Mesela zaius ok
“tani mendris” [tekrardan anlatmak] demek-
gr. Isim olarak; <ok “#0yo” [okuma, tek-
rarlama, resital], <& “senyo” [tekrar, te-
kerriir, anlatmal, <l “tenyono” [ikincil,
yinelenen, masall, <heash “tenyonus(th)o”
[iki kere, tekrarlama, yeniden] anlamlarina

_gelir. Yine mimli mastar olarak <howh=

“mtanyonus(th)o” [tekerrir eden, tekrarla-
nan, anlatmal, =& “mtanyono” [anlatan,
aktaran, bildiren], dwcwhs “mtanyono-
75(th)” [miikerreren, tekrarlanarak gelen] an-
lamlan en cok éne ¢ikmaktadir'®. Hassano
Bar Bahlul, Siiryanca etimolojik sézliigiinde
ez @ “tenyon nomuso” tamlamasint “A5
adl salel B ” [tesniyetii’s-Stinneti i*Ade-
tit’s-Siinneti]'° seklinde terciime eder ki,
(104) Bu kelimenin farkls kaliblarda kullammi haklanda genis bilgi igin
bkz. Marcus Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmtud
Babli and Yerushalui and Midrashic Literature, I, 383-384,
(105) Hassano Bar Bahlul, catas oawmam | I, 5. 678,

(106) Cmledeki itribina gbre bir isim, &tre ise Waw-Nun [0] ile, is-
tiin ve esre ise Ye-Nun [c4] ile copul yapihr. Ciinkil Arapea’da

kelimenin bulundugu mahalli onun harekesini/sesini etkiler.

(107) Yunanca Cuywtdy “zygdtés”la aymu anlama sahiptir,

(108) Aramea “s" sesi ashinda “b" Tes” dir Arapga'daki “peltek s"ye kar-
sthk gelir, Tiickce'de bu harfi kargilayacak harf yolcur. Bu yiizden
biz “th" yazmay uygun gordik.

(109) R. Payne Smith, A Comspendious Syriac Dictionary, Oxford 1903,

s. 616,
(110) Hassano Bar Bahlul, eutas «sawumaml | 11, 5. 2076,
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burada dikkate deger ilk husus; Nawus ke-
limesi yerine S#nnet’i koymasidir, bu siinnet,
Seriat'ur'™, Ikinci olarak da, “tenyon” yani
tekrarlama ve ikileme anlamina “/4de” anla-
mu vermesidir'?. Talmud’da Aramca olarak
“tenan” yahut “tenayna” seklinde kullanlir
ki, bu “Biz ¢aligtik, egitimini aldik, 6grendik
ve aldik” anlamlarina gelir. Yine “tanu rabba-
nan” [6gretmenlerimiz &grettiler]. Yine tene
(eril)- tanya (digil) [6gretildil, “same pelon:”
[falan séyle soyle anlatti, dgretti] kavramlar
yer almaktadr.

b. Tanna [R)n): Kelime Aramice’dir.
Su anlamlara gelir: a) Misna’nin yazildig1 ve
kaydedildigi dénemde Yazili Tora iizerine
aciklamalan tekrarlayan 6gretmen, b) Tan-
na’lardan aldif ifideleri ve aciklamalar ku-
saktan kugaga alan ve onlars aktaran, anlatan
kigi. Tannalar sonrast dénemde Amoralar'®
yambaglarinda Yegivalarda Sozlii Tora’yr iyi
bilen ve belleklerinde onu koruyan ve gerek
duyduklarinda bagvuracaklar otoritelere si-
hiplerdi. Amoralarin en biiyiik avantaji, Tan-
nalarin tekrarlayarak aktardiklan bilgilerdeki
celigkileri tartigip, tutarsizhiklari giderme ve
o seri yasalan ortaya ctkan yeni problemlere
uyarlama idi. Kimi zaman bu yiiriiyen kiitiip-
haneler, “i¢i kitaplarla dolu sepetler” [sanna
dilme sifre], ‘biiytik alimlere’ [fsurba me-ra-
banan]"™ aykirt ve zit ifadeler serdederlerdi
ve onlara Tannalarin diinyay: tahrip ettikleri,
[ba-Tannaim meballe ‘olam]™ soylenirdi, zira
onlar kendilerini yorum yapmaktan ve tat-
bik etme geklinden miistagni olarak sadece
konuyla simirhyorlardi. Yazili metinler kulla-
nilmaya baglayinca, arttk bunlara miiracaat
edildi ve bu yiizden, tannalar bu metinlerle
birlikte sinirli bir derecede de olsa onlarin ge-
leneksel anlamini da bir kural olarak tagimay
stirdiirdiiler'', Tabii olarak, Tannalarin bel-
leklerinde sakladiklar1 hususunda yanildikla-
nnda, Amoralar, Misna’y1 yorumlamada cok
giiclitk cekmiglerdir. Kendilerinden éncekile-
rin rivéyetleri arasindaki geligkileri gidermek
onlanin tistlendikleri en zor is olmugtur'?.
Tannaim dénemi Hilel ve Sammay’in talebe-

leriyle bagladi'*®, Bu dénem 210 yil (M.S.10-
M.S.) siirdi. Bu dénemde din bilginleri
Rabbi, Sanhedrin baskanlar ise Rabban iin-
vamun alirlardi. Tanna kelimesi “tekrar eden”
anlamina gelir. Ciinkii o, kendi hocasindan
6grenmis olduklarini hem kendi 6grendigini
pekistirmek hem de onu bagkasina aktarmak
ve dgretmek icin tekrarlardi. Bu yiizden Tan-
na adin1 almigtir'??,

Talmud egitimi ve 6gretiminde “Tek-
rar’ metodu son derece dnemli bir caligma
metoduydu. Zira rivayetleri korumak ve on-
lar1 zihninde anlamlt kilarak aktarabilmek ve
anlamak icin bu zarurf kabul edilirdi. Tanna
seklindeki adlandirmay: din bilginleri kendi-
lerine bir tevazu gostergesi olsun diye vermis
olabilecekleri de rivayet edilir'®. Bununla
beraber Tanna terimi Migna'da yer almaz.
Rabbi diye bilinen din adamlar1 “Haham/im”
[o'nan] olarak isimlendirilirler. Tanna terimi
ilk kez Gemara’nin ilk risdlesi olan Berahot
2a’da kullaniir. Tannaim dénemi genellikle
bes ya da 6 tabakaya aynlr. Simdi her neslin
bag iistadlarint kronolojik olarak verebiliriz:

Birinci Tabaka: Bu ilk nesli M.S. 10’da
baglatanlar oldugu gibi, bu tarihi M.S. 40
olarak kabul edenler de vardir. Ancak bii-
tiin bilginler birinci tabakanin bitis tarihinin
80 oldugunda hem fikirdirler. Hilel ve Sam-
mai okullarinin en 6nemli hocalar: sunlardur:
Rabban Gamaliel ha-Zeken, Rabbi Simon

(111) Sumne ise; milsliman fakihl hadis riviyetlerinden istinbat
edilerek seriann kurallan anlamindadir. Buna muksbil misné da
yahudi bilginler tarafindan yazya gegirilen sbzlii yasanm kurallar
kiilliyanni tesldl eder: Bu anlamda Kur'in'in Jaraati ile sunenin
talimi esas olmustur. Miqed bu anlamda kiraat edilen Toranin,
Misnd ise ezbere ogretilen Misni'yla benzerlik arzeder. Mesela
Talmud'dald bir ibirede “qéré we saneh” seklinde geger ld ilki
Tora'yt okuma, ikincisi ise Misnd'y1 tekrar etmek anlarmndadur.

{112) Hassano Bar Bahlul, ~utom aswmam) | II, 5. 2076.

(113) Amora kelimesi “konugmak”, “tefsir etmek” gibi anlamlara gelir.
Talmudik dénemde Filistin ve Bibil'de yaganus din adamlanna
verilen isimdir. Talmud literatiiriinde bunlann toplam sayismin
3.000 civannda oldugu belirtilir. ;

(114) Meg. 28sb.

(115) Sota 22a,

(116) Friedman, Mehilta de-Rabbi lymael, Viyana 1870, Giis, s. 40.

(117) ].N. Epstein, Mevo’ot le-Sifrut ha-Tannain, Magnes Press, Yeruga-
layim 1957, 5. 521-535.

(118) Quaknin, The Burnt Book, 5. 42

(119) Bkz. ] Bruell, Mavo ha-Migab, 1 (1876), 43-253; Frankel, Michnah,
47-219; H. Albeck, Mavo la-Migah (1959), 216-33; HLL. Strack,
Introduction to the Talmud (1931); Daniel Sperber, "Tana, Tanmain:®,
EJ2, XIX, 5. 505-506.

(120) Bkz. Quaknin, The Burnt Book, 5. 42.




ben Gamaliel ve Yavne Akademisi’nin kuru-
cusu Rabbi Yohanan ben Zakkay.

Ikinci Tabaka: M.S. 80’den 120’ye ya
da 80’den 110’a kadar olan zaman diliminde
yer alan réavileri icerir. Bu neslin bag tstatlan
sunlardir: Rabban Gamailel IT, Rabbi Zadok,
Rabbi Eliezer, Rabbi Yosua, Rabbi Elazar ben
Azarya ve Rabbi Yehuda ben Betera.

Uciincii Tabaka: Budilim, M.S.120’den
139 ya da M.S. 110’dan 135’e kadar olan za-
mant kapsar. Bu tabakanin en biiyiik sahislart
sunlardir: Rabbi Tarfon, Rabbi Yigmael, Rab-
bi Akiva, Rabbi Yose ben ha-Galili.

Dérdiincii Tabaka: M.S. 139°dan 165
ya da 135’ten 170’e kadar olan zaman dili-
mini kapsar. Bu neslin 6nde gelen bilginleri
sunlardir: Rabbi Meir, Rabbi Yahuda bar Ilay,
Rabbi Simon bar Yohai, Rabbi Eleazar, Rabbi

Simon ben Gamailel'*,

Besinct Tabaka: M.S. 165'ten 200’e ya
da M.S. 170’ten 200’e kadar olan tannalarin
tabakasidir. Burada Rabbi Yahuda ha-Nasi
(Rabbi), Symmachus, Rabbi Simon ben Ele-
azar yer alir,

Altinct Tabaka: Rabbi Yahuda Ha-Na-
si'nin ¢agdaslari ve 6grencileri bu tabakaya
dahil edilirlerse de, onlar Misna’'da zikre-
dilmezler. Ancak onlarin isimleri Tosefta ve
Baraita’da gecer. Onlar Tannaim ve Amoraim
dénemi arasinda gegisi saglayan ‘ara-taba-
ka'dir. Bu dénem M.S. 200’den 220’ye kadar
siirer. Rabbi Hiyya ve Rabbi Abba bu neslin
en tanidik hocalanidirlar,

5.4. Amoraim (D°RTIR)

Gemara’nin mitellifleri Amoraim nesli-
dir'22, Bu tabaka kendilerinden 6nceki neslin
(Tannaim) aciklayicilart ve yorumcularidir-
lar'®, Bu terimin kelime kékii e.m.r [»R] fii-
linden tiiretilen ve “séylemek” anlamina gelen
bir kelimedir. Bunlarin otoritesi Tannaim’e
muhalefet edemez. Ciinkii Tannaim rivayet-
leri tagiyip derleyen ve orijinal Misna metnini

ins4 eden nesildir, riviyetleri ve kendileri gii-
venilir (s7ka) kabul edilir. Amoraim ise tan-
nalarin ravisi'®! ve onlarin garihleri, yardimei-
laridirlar'®. Bir Tanna ilim meclisinde yahut
halkin huzurunda ders verdigi esnada ravi
ve sozcii, aciklayici, aktaricr konumundaki
Amora, Tanna’nin anlattiklarim ilim meclisi-
ne ya da halka onlarin anlayabilecegi bir tarz-
da sesli ve sifahi bir sekilde agiklama gérevini
tistlenir'?, Tannalar kimi zaman rivayetlerini
Amoralara Aramca olarak sdyler'?, onun ar-
dindan Amora da bu rivéyetleri 6grencilere
Ibranice agiklayarak terciime ile aktarirdi'®.
Amoralarm bazen kendi sinilarini asarak
Tanna’mn séylediklerini daha da genislettik-
leri'®, hatta 6grencilerden énceden sorular
alip Rabbiye uygun sekilde sormak icin onlar1
kendince diizenledigi bile olurdu', Ilaveten
Amoraim nesli, Tannaim’in aktardigi Hukuki
kurallan: (balaha) anlagilir kilmak ve sonuca

(121) {ik tabakada dedenin ismiyle ayn isme sihip torun.

(122) Abraham Moge Naftal, ba-Talmud ve-Yotsarav: Dorot ha-Aniorain:,
Yavne yayinlan -Tel Aviv 1972 (mm7 s Timbna 700 non omak
oeamnkn); Halevy, Dorot, 2; Weis, Dor, 3; Bacher, Bab Amor;
Bacher, Pal Amor; Bacher, Trad; G.E. Moore, Judaism in the First
Century of the Christian Era, 2 (1927); HL. Swack, Introduction
to the Talmud and Midrash (1931); M. Mielziner, Introduction to
the Talmud (1925); Hyman, Toledot; Margalioth, Hakhmei; J.N.
Epstem Memork Safut ha-Anmora’ins (1962); M. Beer, The Ba-

7 Aspects of Ec Life (Ibmmce. 1982); M.
Elon, ]Mub Law: History, Sources, Principles (1994); R. Kalmin,
Sages, Storfes, .rl.utban‘, and Editors in Rabbinic Babylonia (1994);
A.mlf, The Sage in Jewish Society of Late Antiquity (1998); A.m-
If., “Saints and Sages in Late Antiquity,” Contrnuity and Change,
cd. Lee 1. Levine (2004); Lee L Levine, The Rabbinic Class of

Palestinie in Late Antiguity (1990); j’atob Neusner, A His-
tory of the Jews in Babylonia (1963-1970); Jacob Neusner, *The
Present State of Rabbinic Biography,” G. Nahon &C. Touad
(eds.), Hommagea Georges Vajda (1980),85-91; Y.Breuer, Tarbiz,
61 (1997),41-39; D. Levine, Ta‘andyyat Zibbur u-Deragot ba-Hak-
hamin-Halakbab u-Ma'aseh bi-Tekufat ha-Talmud (2001); E. Di-
amond, USQR (Union Seminary Quarterly Review), 48 (1994),
29-47.

(123) Ouaknin, The Burnt Book, s. 43-44

(124) Tannaimin riviler, yardimalan ve sdzcilleri gibi gérev yapan
Amoraim nesli, bir tannanin konusan dili olarak énemli bir gérevi
tistlenmiglerdi. Mesela kalabalik bir mecliste Rav Huna'min halka
yapaig bir hitapta 13 tane amorann Rav Huna'run sdzlerini sesli
olarak tekrarlayarak orada bulunanlara agikladif riviyet edilir.
Bkz. TB, Ket. 106a.

(125) Alyssa M. Gray, “Amoraim”, EJd*, 11, 88.

(126) BT., Yoma 20b'de R. Sila'run yanunda onun anlatuklanm orada
bulunanlara aktarp agiklayan rivinin Rav olmas: son derece il-

gingtir.

(127) Bkz. Genesis Rabbah 10.

(128) BT., Sanh. 7o.

(129) Salime Leyla Giirkan, “The Jews as Choosen People: Tradition
and Tranformatin” adl calismasinda Yahudileri “Segiliy Halk”
bagl da Rabbani litaratiirde erken Tannaim ile miteshhirun
Amoraim nesillerinin bu husustaki metinlere yaklagimlanndaki
metodik facklilifa igiret eder. Bkz. Giirkan, a.g.¢., 5. 33-34, Rout-
ledge Jewish Studies Series, New York 2009,

(130) TB, Sota, 40a,
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ulagmak icin Agada tiiriinden menkibeleri de
araya katmaktan geri durmamslardir®®,

Talmudi dénemde hem Filistin (Eretz
Israel) hem de Babil’de Amoralar yer almistir.
Mesela Avdan, R. Yehuda ha-Nasi’nin amo-
rast iken'??, R. Pedat da R. Yose’nin amoras:
olarak gérev yapmigtir'®*. Mar b. R. Asi, Amo-
raim neslinin son sahsi olarak kabul edilir'*.
Amoraim nesli, iki genis cografi merkezde
yer almistir: Babil ve Filistin. Eretz Israel’in
Amoraimi, Nasi tarafindan atanirdi ve ken-
disine Rabbi tinvani verilirdi. Babil Amoraimi
ise sddece Rav ya da Mar iinvanini tagirlards.
Amoraim dénemi, Rabbi Yahuda ha-Nasi’nin
oliimiiyle baglar, Babil Talmudu’nun yazilma-
sina kadar yani ITL. yiizyihn basindan V. asrin
sonuna degin siirer'”. Her iki Talmud’da da
Amoraim, daima Tannaim’den ayri olarak
zikredilir®6, Hatta Babil Talmudu, Filistin
bolgesinde yer alan Amoraim’i “Awora’ei
de-ma’arava” [8279n7 8 1nx] seklinde Batida
bulunan Israil Topraklar (Eretz Israil)’ndaki
Amoraim seklinde belirgin bir ayirim yapar'>’.
Filistin bélgesindeki bir cok Amoraim “Rab-
bi” invanini tasirken, Babilli Amoraim “Rav”
tnvanin tagirlardi. Bunun diginda Babil ve
Filistin’de bulunup da her iki {invan: almayan
révi amoraim de mevcuttur. Filistin’de “Rab-
bi” tinvani geleneksel olarak Baskan (Nasi)
yahut Sanhedrin tarafindan verilirdi. Ancak,
Rabbi, Rav, Mar gibi iinvanlarin Babil ve Fi-
listin bolgelerinde konusulan diller (Aramice,
Siiryanice, Ibranice) ve onlarin lehceleriyle
de iligkili oldugu da séylenebilir. Bu dénem
kimi miielliflerce 6 tabakaya ayrilir. Bazi mii-
ellifler de bu dénemin en 6nemli iistadinin
fonksiyonun sona ermesine uygun olarak 6, 7
hatta 8 tabakaya kadar ayirma yoluna gitmis-
lerdir'*®, Talmud’da zikredilen Amoraimin sa-
yist yiizlere varir'®, Burada her tabakadan en
onemli hocalar vermek isteriz!*:

[lk Tabaka: Amoraim nesli iciincii ta-
bakaya degin hem Filistin hem de Babil’de
olduklarindan bunlari iki grupta inceleye-
cegiz: a) Filistin’de /Eretz Israel (M.S. 219-
279): Rabbi Hanina Bar Hama (180-260);

Rabbi Yohanan (199-279); Rabbi Simon ben
Lakis (Res Lakis); Lidda Akademisi’nin basg-
kan1 Rabbi Yogua ben Levi'*; Rabbi Aphes;
Levi bar Sisi; Hiskiya ve Rabbi Simlai. b)
Babil’de (M.S. 219-257)% Rav (175-247);
Smuel (180-257) ve Mar Ukba (Rog ha-Go-
la: Re’sii’l-Calut).

Ikinci Tabaka: a) Filistin’"de (M.S.
279-320): Rabbi Eleazar ben Pedath, Rabbi
Ammi, Rabbi Assi; Rabbi Hiyya bar Abba;
Rabbi Simon bar Abba; Rabbi Abbahu ve
Rabbi Zeira. b) Babil’de (257-320): Rav
Huna (212-297); Rav Yahuda bar Ezekiel
(199-299); Rav Hisda; Rav Seset; Rav Nah-
man bar Yakob; Rabbah bar Hana ve Ula bar
Yismael.

Uciincii Tabaka: a) Filistin’de (320-
359): Rabbi Yeremya; Rabbi Yonah ve Rabbi
Yose bar Zabda. b) Babil’de (320-359): Rab-
bah bar Huna; Rabba olarak bilinen Rabba
bar Nah(a)mani (270-330); Rav Yosef Sinayi
(?-333); Abbaye (280-338) ve Rava (299-
359).

Dérdiincii Tabaka - Babil Amoraimi
(375-385): Bu tabakada olan Babil Amorai-
mini akademilerine gore ayiracagiz: a) Sura
Akademisi: Rav Asi; b) Pumbedita Akademi-
si: Rav Zevid (337-385); Rav Dimi (385-388);
Rafram bar Papa (388-394); Rav Kahana bar
Talifa (394-411); Mar Zutra (411-414); Rav
Aha bar Rabbah (414-419) ve Rav Geviha
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(419-433). c¢) Nehardea Akademisi: Amei-
mar (390-422).

Beginci Tabaka Babil Amoraimi (427-
468): a) Sura Akademisi: Mar Yeimar (433-
443); Rav Idi bar Avin (432-452); Mar bar
Rav Asi (455-468) ve Rav Aha Midifti. b)
Pumbedita Akademisi: Rafram II (433-443);
Rav Rehumey (443-456) ve Rav Samma bar
Rabbah. :

Altinet Tabaka Babil Amoraimi (468-
500); a) Sura Akademisi: Rava Tosfa’ah (468-
474); Sura Akademisinin son amorast Ravina
bar Huna (488-499). b) Pumbedita Akadems-
si: Akademinin son amoras: Rav Yosef (475-
520)*. Amora miiessesesi [ilk zamanlarda-
kiyle ayn1 olmasa da] XII. yiizythn sonuna
degin “Meturgeman” adiyla gorevlerini yap-
mayi siirdiirmiiglerdir'*.

5.5. Stammaim [o°Nono] (Mechul
Raviler) Devri

Talmiud’un yazili halde son hélini al-
mast meselesi ele almirken elegtirel Talmud
aragtirmasimn esash iki yazmsal zemin fize-
rine ingd edildigini akildan ¢ikanlmamalidir.
Bunlardan ilki Amoraim (M.S. 200-450) diye
isimlendirilen din bilginlerine atfedilen “mze-
imrot ” [Mmxn] denilen riviyetler ve digeri
ise hichir isme atfedilemeyen “stam ba-Tal-
mud " anonim yazin metaryali [Tw7na anol.
Bu yaznsal tabakalar iislup acisindan biri-
birinden farkhdirlar: Belli bir kaynaga isnad
edilen rivayetler, 6zlii, hukuksal miisellem
ifadeler olarak kendilerini gosterirken; kay-
nag bilinmeyen materyaller mantiksal us-
lamlamalar, yorum, serh ve analiz uslibuna
sahiptirler, Ciinkii mechul kaynakl olan riva-
yetler, genelde kendi lehinde olan metindeki
bir baglam: ve ona ddir analizi saglamlagtirma
cabasinda olduklarindan edebi iislibu agisin-
dan onceki neslinkinden farklihk arz eder.
Stam ba-Talmud bir anlamda isnadh rivayetle-
ri diizenleme yahut bu rivayetleri tashih etme
gorevini icra eder'”.

Talmud alimleri iki yazinsal zeminin
iislap agisindan degil ancak kronolojik olarak
farkl olduklarn hususunda icma etmiglerdir.
Mechul tabakayr olusturan din bilginleri,
Amoraim-sonrasi [Talmud] musahhih ve
miiellifleri anlaminda “Stammaim” [o*Rnno]
olarak adlandirlmiglardir'®. Babil Talmu-
du’nun redaksiyonu ve son geklini almasinda
Stammaim rivi-darilerin son derece onemli
rollerinin oldugunu séylemek'” abartili ol-
mayacaktir. Ciinkii kendilerine kadar ulagan
kimi tashihe muhtac metinlere son halini ver-
mek gorevi tabii olarak onlara kalmigti. Onlar
halefleri icin kaydettikleri rivayetleri pasif-na-
kilci edasiyla degil gerektiginde kendilerini
sinirlamaksizin Amoraimin kapali biraktig
miigkil meseleleri anlagiir kilmak icin 6lcii-
lii bir sekilde gerekli veciz agtklamalari hatta
bazen de kapsamli tartigmalar ve tefsiri de
bilincli olarak tasarlayip metnin konteksine
uygun olarak yerlestirmiglerdir. Halivni'nin,
Stammaim tabakast icin sarfettigi “Onlarin
elleri Talmud’un ber yerinde ve her sey (san-
ki) onlardan gelmis gibi.”"* sbzii, bu ravi-déri
(aldiklar: rivayetler dizerinde bilincli davranan
ve onlart yorumlayarak nakl eden) tabakanin
Babil Talmudu iizerindeki otoritelerini ve
son halini almasindaki emeklerinin inkar edi-

“lemez derecede énemli oldugunu ifade eder.

Amoraim tabakasini takip eden Sa-
voraim neslinin, daha 6énce yapmig oldukla-
r1 uzun, karmagik ve genis halakik sugyot’ta
yaptiklari gibi, Babil Talmudu’'nda yer alan
Agada tiirinden rivayetlere idracda buluna-
rak “agadik sugyot’n meydana getirmisler-
dir'?, Aslinda kendilerinden énceki neslin,
halaha ile dogrudan alakali olmayan bir ta-
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kim anlatilart (agadalar:) etrafindakilere ce-
sitli sebeplerle anlattiklarin inkér edemeyiz.
Bu anlatilarin bir kismini, muhtemelen ne
Tannaim ne de kendilerinden sonraki Amo-
raim nesli kayda gecirmisti. Ancak sonraki
nesillerce gifahi olarak rivayet edilen bu tiir-
den bilgi malzemesi, Talmud’u son redakte
eden Stammaim tarafindan degerlendirilerek
asil metne nih4i sekli verme ve diizenlemede
yardinci malzeme gorevi yapmugtir'™. Stam-
maim neslinin faaliyetlerini ve metinler iize-
rindeki gekli ve muhtevaya dair tasarruflan
riviyet metodunda raviler tabakasinda anlam
ile ve s6zlii rivayet baglaminda nasil gelistigi-
ni kritik ederek ele alalim:

Talmud rivayet tabakasinda yer alan
Soferim, Tannaim ve Amoraim nesillerinin
Yazilt Tora ve Misna tizerindeki rivayetlerini
yazih ve sozlii olarak riviyet metoduyla alan
Savoraim ve Stammaim nesillerinin tasarruf-
larinin biribirinden farkli oldugunu séylemek
—en azindan sekil agisindan- dogru bir yargt
olmasa gerek. Stammaim nesli Talmud’un
redaksiyonunun son agamasinda yer aldik-
larindan hem halaha tiirii dini-hukuki me-
tinleri sekillendirme ve formiile etme husu-
sunda tasarrufta bulunmuglar, hem de agada
(olaganiistii menkibevi rivayetler) tiirii fezail
rivayetlerini bu metinlerin arasina uygun ede-
bi usltipla sokusturmalar-miidrecler tarzinda
yerlestirmiglerdir. Bu neslin Talmud’a katki-
lar1 tartismasiz olsa da, orijinal metne hangi
yorumlari yaptiklar1 ve hukuki metinler iize-
rinden ne tiir tasarruflarda bulunduklar tam
olarak tesbit edilememekte ya da tesbit edil-
mesinde giicliik cekilmektedir.

5.6. Savoraim [2°X1130]

Savoraim (Saborain) nesli, Amoraim ve
Geonim tabakalari arasinda yer alir. Son Amo-
ra olarak kabul edilen Ravina’nin &liimiinden
sonra Savoraim déneminin bagladigi kabul
edilir™. Savoraim nesli, VL. yiizythn ilk cey-
reginin Talmud iistadlaridirlar™®. Bu dénem
hakkindaki bilgiyi Rav Serira Gaon, Abraham
ben Daud’un eserleri ile yazari belli olmayan

Seder Tanna’im ve-Amora’im’de bulabiliyo-
ruz. Asagida Savoraim tabakasmin en biiyik
ravilerini Rav Serira Gaon ve Abraham ben
Daud goyle siralar: (1) Sama b. Yahuda (6. Si-
van, 504); (2) Ahay b. Huna (8. Adar 4, 506);
(3) Rihumay /Nihumay (d. Nisan, 506); (4)
Smuel b. Yahuda, Pumbedita Akademisi (6.
Kislev, 506); (5) Rabina, Amisa Akademisi (6.
Adar, 507); (6) Aha b. Abuha (6. Yom Kippur,
511); 7 -8 Tehinna ve Mar Zutra [Hinenay’in
ogullari] (d. 515); (9) Yose/Yosef, uzun yillar
Pumbedita Akademisi’nin bagkanhgini yap-
mustir, (8.513)"%; (10) ‘Ena ( Sura’da gérevli
ama Giza Akademisi’yle bilinir), (11) Simuna
(Pumbedita), (12) Baz1 Talmud otoritelerinin
onu Gaon olarak niteledigi Rabbay (Rov'*),
13) Nos (Nehardea).

Kisa-Sonug

Tiirkiye'de bu alanda calisma olmama-
s1 veyahut yeterli bir sekilde ele ainmamasin-
dan kaynakli olarak Talmud’a Kisa Bir Giris
méhiyetinde verdigimiz bu tarihsel-metodoli-
jik ve kavramsal aciklamalar meselenin daha
iyi anlagilmasina matuf idi.

Hasih dindar bir Yahudi katinda yazili
olan Torah yani Tevrat ne ise sozlii olan Tal-
mud da odur. Zira, yasam pratiklerinin bir
Yzhudi’'nin her anina dair olan kilavuzu yazlz
olan Tevrat degil, onlarin yasamlarinin diizen-
leyicisi ve yasayan gelenekleri olan ve kokleri
Rabbinik bilginlerinin salsalet ha-gabala yani
rivayet zincitleriyle nesil nesil biribirilerine
aktarip muhafaza ederek gelistirdikleri S6z/%
olan Tevrat’a yani Talmud’a istinad eder®®.
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Johns Hopkins University Press, Baltimore, Maryland 2010, s.
9-17,37.

{151) Bkz. Salo Wittmayer Baron, A Social and Religions History of
the Jews, 2d ed., vols. 2 and 6 (New York 1952-1983). Jacob B.
Ephrathi, Tegufat ba-Savora’in: ve-Sifrutah be-Bavel swe-Erets Yis-
ra’el, 500-689 (Petah Tiqvah 1973). Morduh Judelowitz, Yegvar
Pumbedita bi-Yemey ha-Amora’in (Tel Aviv 1935). Benjamin Man
ass eh Lewin, Rabanan Savora't ve-Talmudam (Jerusalem, 1937).
Abraham-Weiss, Ha-Yetsirah sel ha-Savora’im (Jerusalem 1952).

(152) Ouaknin, The Burnt Book, s. 44. .

(153) Serira, ona Geonik donem &ncesi olmasina ragmen ilk-gaon iin-
vanin verir.

(154) Bkz. Dikduke Soferim, ix, 125.

(155) Wilhelm Bacher, “Sabora”, Jewish Encyclopedia, X, 5. 610-611.

(156) Talmud'un yagayan gelenek yahut siinnet olmasina dair genis bil-
giigin bkz. Mehmet Sait Toprak, Talrsud ve Hadis: Kargilagtrmals
Bir Aragtsrma, Kabala: Yayinlan, Istanbul 2012,



